Bazi1 Mecaz ve Miitesabih Ayetleri Dogru Anlama Metodolojisi

Hayati Aydin
Prof. Dr., Van Yiiziincii Y1l Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Ana Bilim Dal
Van/Tiirkiye
aydinhayati@yyu.edu.tr
http://orcid.org/0000-0002-7652-6434

0z Bilindigi gibi baz1 ayetleri yorumlamada birtakim zorluklar yasanmaktadir. Bunlarin
basinda da mecaz igerikli ve miitesdbih ayetler gelmektedir. Kur’dn'in yogun bir sekilde
mecazi kullandig1 ve onda gayba taalluk eden ayetlerin (miitesabih) biiyiik bir yekiin teskil
ettigi g6z dniine alindiginda konunun 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Biiyiik oranda bu ayetlerde
Kur’an kendi biitiinliigii icerisinde ele alinmadig1 ve anlatim {islubu iyice bilinmediginden
anlama problemi asilamamaktadir. Halbuki Kur’an askin olandan ickin olana, beseri teamiil-
leri ve yapiy1 esas alarak inmis bir kelamdir. Dolayisiyla Kur’an ayetlerini din biitinliigii
icerisinde, beserin teamiilleri ve dogasini bilmekle ve Kur’dn'in bu dogayla uyumunu kur-
makla anlamak miimkiindiir. Kur'dn’da mecazin temsilf anlatimi ¢ok yogun kullanilmaktadir.
Miitesabihlerin bir kismi 6zellikle ilahi sifatlarda temsili anlatim hakim oldugu, bu konuda
insan bicimci bir anlatimin tercih edildigi sdylenebilir. Bu, “kiyasii’l-gaib ‘ale’s’sahid” yani
“bilinmeyen bir diinyayi bilinen diinyanin olgularina benzeterek anlatmak” olarak tanimla-
nir. Kur'an’in bu yolla gaybi hakikatleri ve psikolojik durumlari bize kavratmakta oldugunu,
bu anlatimla insan ufkunu asan gaybi ve psikolojik durumlar: anlasilir kildigini, dini hakikat-
leri zihne yaklastirdigini séylemek miimkiindiir. Makalemiz mecaz konusunda, mecazi, me-
cazin hakikatle iliskisini ve sadece mecazin kastedildigi baz1 ayetleri ve 6zellikle temsili
anlatimi ve bundan da kimin (gizli) temsili irdelemis, miitesabih konusunda ise miitesabihi,
miitesdbihleri muhkemlere irca etme, Kur’an'in tislup ve adetini g6z dniine alarak miitesabi-
hi bir metodoloji dahilinde anlamaya galisma yoluna gitmistir.

Anahtar Kelimler: Tefsir, Kur'an, Mecaz, Temsili Anlatim, Miitesabih.

Gelis Tarihi/Received Date: 13.07.2021 Kabul Tarihi/Accepted Date: 30.07.2021
Arastirma Makalesi/Research Article

Atif/Citation: Aydin, Hayati. “Bazi Mecaz ve Miitesabih Ayetleri Dogru Anlama Metodolojisi”. Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021), 599-631. https://doi.org/10.51447/uluifd.896328

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)


mailto:aydinhayati@yyu.edu.tr

600 = Hayati Aydin

The Correct Methodology of Understanding Some Metaphorical and
Mutashabih Verses

Abstract: As it is known, there are some difficulties in interpreting some verses. The most
important of these are metaphorical verses and the verses with a profundity of meanings
and a versatile content (mutashabih). Considering that the Qur’an uses metaphors and the
(mutashabih) verses that are characterized with the realm of the unseen (gayb) and which
are challenging for our limited conceptualizations exist abundantly in the Holy Qur’an, the
importance of the issue becomes clear. In the Qur’an, the representational expression of the
metaphor is used extensively. It can be said that representational narration prevails
especially in divine attributions, and an anthropomorphic expression is preferred in this
regard. We can define this as “Qiyas al-gaib ala al-shahid”, that is, to describe an unknown
world by analogy with the phenomena of the known world. With this expression, it is
possible to say that unseen and psychological situations that transcend the human horizon
are made intelligible, and religious truths are brought closer to the mind in this way. Divine
attributes were also described in this way, and an anthropomorphic expression was
preferred for them. We examined the Metaphor and the relationship between metaphor and
truth, and some verses in which only metaphor is meant, and especially representational
narration. On the subject of mutashabih, issues such as mutashabih, adaptation of them to
Muhkamat and understanding the Qur’an by taking into account the style of the Qur’an have
been tried to be resolved within a methodology.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Metaphor, Representational Narration, Mutashabih.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Kur’an karakter itibariyla immilere inen bir kitap olup ifadeleri gayet sadedir.
Ancak Kur’n'in edebi zevki olanlara da hitap eden bir yonii vardir. Bunun da en
dnemli unsuru mecaz ve miitesibihlerdir. Ciinkli mecaz, kelamda ¢ok boyutluluk,
edebi zevki olanlarin dikkatini ¢ceken ve onlarin hoglandig bir hitap cesididir. Me-
cazin hem sdze canlilik hem de zarafet kazandirdigi siradan insanlarin bile malumu
olmasina ragmen delalet ettigi anlamin tespiti kiiltiirlii ve zeki insanlara mahsus-
tur. Miitesabihler de hem karakter hem de birden ¢ok manaya delalet etmesi ve
ikisinde de temsili anlatimin kullanilmas1 agisindan mecaz gibi delalet noktasinda
problem olusturmaktadir. Nitekim Aristoteles (M.0. 384-322), tartismalarda sozciik-
ler tizerinden hareket edenlerin, nesneler yerine sézciiklere dayandiklar: ve dilsel
ifadelerin nesnelerin hepsini kapsamamasina, sdzciik ve kavramlarin niceliginin
sinirli olmasina bagli olarak akil yiiriitmede hata edebileceklerine dikkat cekmistir.'
ibn sina (6. 438/1037) da, Kitabu’s-Sifd’da mantik yanlislarinin genel sebebinin bir
seyin baska bir seye benzemesi oldugunu, seyler arasinda benzerlik olmazsa yanlis-
ligin da olusmadigini, bu benzerliklerin manalardan ¢ok lafizlardan kaynaklandigi-

! Aristoteles, Sofistlerin Ciiriitmeleri Uzerine, cev. Oguz Oziigiil (istanbul: Say Yayinlari, 2007), 8.
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ni1 ifade etmektedir.” Ornegin es seslilik sebebiyle bir ismin birden ¢ok sey i¢in ger-
cekte veya istidre ve mecazi bir kullanim dolayisiyla 4deten ortak olmasinin ya-
nilgilara kapi agtigini sdylemektedir.’

Askin olandan i¢kin olana gelen, sinirsiz bir boyutu sinirli dil imkanlariyla anla-
tan din dilinin iyice anlasilamamasi nedeniyle bir¢ok farkli yorumun ortaya ¢ikma-
sin1 da bu kategoride miitalaa etmek lazimdir. Ozellikle bu sorun icinde mecazin
yogun kullanildig1 metafizik varlik alaniyla alakali ifade ve konularda daha da belir-
gin olarak ortaya ¢iktig1 sGylenebilir. Nitekim Kur’an'in, kalplerinde egrilik olanla-
rin te'vil yoluna gidip bu alanla alakali miitesabihlere tutunduklarini séylemesi*
erken dénemde miitesibihleri anlamada problem oldugunu ortaya koymaktadir.
Her ne kadar selef(sahibe ve tabiln)in ekseriyeti ihtiyat agisindan miitesabihlerde
tevakkuf ve onlar tefviz (Allah’a havale etme) yolunu se¢mis olsa da insanlarin bu
ayetlerde kastedileni 6grenme merakini dindirememistir. Bir takim halef ulemas:
ise problemin asilmasi adina daha ¢ok dil kullanimini esas alarak miitesabihleri
te’vil yoluna gitmis olsa da bazilari tarafindan te’vilin bir nevi tahrif oldugu soyle-
nerek bu girisimler de dini ¢igirindan ¢ikarmak olarak yorumlanmistir. Erken sayi-
labilecek bir donemde Miisebbihe ve Miicessime gibi akimlar miitesabihleri zahiri
lizerine anlayarak, tesbih ve tecsime (antropomorfizme) gitmistir. Mu‘tezile ve
Miircie gibi bazi mezhepler diisiincelerine referans olsun diye zahiri anlami te'vil
yoluna girerek mecaza hamletmeleri de miitesibihleri anlama ile ilgili problemi
daha da katmerli hale getirmistir. Daha da &tesi Batiniler, Kur’an ifadelerinin bir
anlamda lafizlarla 6riilii sembollerden olustugunu ifade etmis, mutasavviflar da
beyan dairesinin sinirlarim asarak gelistirdikleri irfani kuramlar (kesf-miisdhede)
ekseninde Kur’an lafizlarina hamledilmesi miimkiin olmayan anlamlar yiiklemis-
lerdir.

Biitiin bunlar, bu gibi ayetlerin anlasilmasinda bir problemin oldugunu ortaya
koymaktadir. Makalemiz giicii nispetinde baz1 mecaz ve miitesabih ayetlerde kaste-
dilen anlamin ne oldugunu tespit etmeye calisacak, bu gibi ayetlerde yanlis anla-
may1 bertaraf edecek bir metodolojiyle mevcut problemleri bir nebze ¢zmeye
calisacaktir. Bu baglamda bazi konular ve miifessirlerin goriis agilarinin tespitine
dair akademik calismalar olsa da® makalemiz onlardan farkli olarak bir metodoloji

2 Eb( Ali Ibn Sin, Kitdbu’s-Sifd: Sofistik Deliller, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaymcilik, 2006), 26.

> ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Sofistik Deliller, 9.

4 Al-iimran3/7.

Abdulmuttalip Arpa, “Zahirilik ve Mecaz: ibn Hazm Ornegi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/25 (2012), 48-49.

Bu baglamda bazi akademik calismalar olsa da en fazla konumuzla alakali olanlardan Celil Kiraz,
“Zemahseri’nin el-Kessaf'inda Allah’'in Bazi Sifatlariyla lgili Temsil, Meciz ve Istidre Algilamalar1”
(Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 [2008], 519-568) adli makalesinde Zemahseri'nin
sellerin Degerlendirilmesi -ibn Fadl Orneginde-" (Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25
[2006], 95-128) adli ¢alismasinda atasdzii anlaminda Kur’an mesellerine yaklasmis, zaman zaman
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tizerinde hareket ederek sonuca ulagsmaya, farkli boyutlariyla konuya irdelemeye
calisacaktir.

1. Mecaz ve {lgili Baz1 Ayetleri Anlama Metodolojisi

Giriste ifade edildigi gibi Kur’an iimmilere inen bir kitap olmakla birlikte farkl:
insanlara da hitap etmektedir. Ancak immi derken bundan iki sey kastedilir. Biri,
okuma yazma bilmeyen,” ikincisi de kendilerine semavi kitap gelmeyenler.
Kur’an’da ise ikincisi yani kendilerine kitap gelmeyenler anlaminda bu séziin kulla-
nildigini ifade etmek lazimdir.*

TN

Kur'dn'in edebi zevki olanlara hitap ettiginin delillerinden birisi onun mecaz
oldukga ¢ok kullanmasidir. Aslinda mecazin, ifadelerin anlam alanini genislettigin-
den dolay1 dinin farkli insanlara hitabinda biiyiik islev yerine getirdigini belirtmek
lazimdir. Mecaz, liigat olarak bir seyin kendisine ait yerden baska yere konulmasi;’
ya da bir kelimenin konulus amacinin haricinde kullanilmas: olsa da' istilah olarak
gercek anlamin kastedilmesine engel olan bir karine ve bir alakanin varligiyla ait
oldugu anlaminin disinda bir manada kullanilan kelime ve terkiptir."" Bu sekilde bir
kelime ve terkibin gercek anlaminin disinda kullanilmasi bir problemin habercisi
olup bu durum ilk dénemde de kendisini gstermistir. & j=a¥ L & Gz 25 g2 1l
A1 5 5323 L2 “Fecirden beyaz iplik siyah iplikten ayirt edilinceye kadar yiyin, igin.”
ayeti inince Kur’dn'in edebi y6niine vakif olmayan veya edebi kiiltiirii olmayan
ashaptan Sehl b. Sa‘d (r.a.) gibi ashaptan bazilar1 ayetin medl{liinii anlamada zor-
lanmislardir.”® Bu baglamda Adi b. Hatim'in (r.a.) biri siyah, biri beyaz iki kostek
bag1 aldig1 ve gece vakti bunlara bakip fecri anlamaya c¢alistigi kaynaklarda zikre-
dilmektedir. Ancak birini digerinden ayirt edemedigi, sabah olunca durumu

bunlar1 Tirk atasozleriyle eslestirmistir. Abdilmuttalip Arpamin, “Zahirilik ve Mecaz” adl

calismasinda Kur'dn’da mecaz iizerinde durmustur. Necdet Gagilin ise, “Hakikat-Mecaz

Kutuplasmasi Baglaminda Kur’an’da Temsili (Simgesel) Anlatim” (Islami {limler Dergisi 8/1 [2013], 93-

112) adli makalesinde Kur'4n’da temsili anlatiml ayetleri irdelemistir. Sézkonusu bu calismalarin

kismen Ortiisen yonleri olsa da bazi mecaz ve miitesabih ayetleri bir metodoloji cercevesinde anla-

maya calismasi nedeniyle makalemizin bunlardan ayristigini belirtmek lazimdir.

Allah Resillivniin (s.a.v.) ez ¥y < ¥ 2l af 4 (Ebl Davlid Siileyman b. Es‘as es-Sicistini, es-Siinen

[RiyAd: Beyti'l-Efkar, ts. ] “Savm,” 4 [2319] hadisinde imm{ ifadesi okuma yazma bilmeyenler an-

laminda kullanilmstir.

8 bk, Al-i imran 3/20; el-Cuma 62/2.

°  Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed Seyyid Serif Ciircini, et-Ta‘rifdt (istanbul: y.y., ts.), 203.

10 Ebiyl-Meali Celaleddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman el-Kazvini, el-iddh fi ultimi’l-beldga
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2003), 204.

1 bk, Hatib el-Kazvini, el-Idah fi ‘uliimi’l-beldga, 204.

12 el-Bakara 2/187.

3 Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2006),
“Savm,” 16 (1917).
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Res(lullah’a (s.a.v.) bildirerek, “Yastiimin altina biri siyah biri beyaz iki iplik koydum.”
dedigi ve Restlullah’in (s.a.v.) ona latifede bulunarak, “Beyaz iplikle siyah iplik senin
yastiginin altinda iseler gercekten yastigin ¢ok genis olmalidir.” dedigi rivayet edilmekte-
dir."* 0 halde bu olayda oldugu gibi Kur’4n’in bazi ifadelerini ancak edeb? zevk sahi-
bi olanlarin anlayabilecegini ya da en azindan bazi ifadelerin i¢sel boyutunda haki-
kate tabi art1 anlamlar1 bilmenin uzmanlara mahsus oldugunu soyleyebiliriz.

ibn Kuteybe (6. 276/889) miitercimlerin, incil’i Siiryanice’den Habes ve Riim di-
line, Tevrat, Zebur ve diger ilahf kitaplar1 da Arapga’ya terciime ettikleri gibi Arap-
larin milletler arasinda ¢ok yaygin mecaz kullanmalar: ve onlarin diliyle indiginden

Kur'dn’it bir yabanci dile terciime edemediklerini séylemesi® bu gercegi ortaya
koymaktadir.

Bu gibi ayetleri anlamadaki zorluk konusunda ibn Kuteybe'nin su ayetle ilgili
tespiti yerindedir:

s o 2gd) L6 Dus o35 o 23E Ug5 “Bir kavimden bir hainlik endise edersen (ant-
lasmay1 bozdugunu) onlara bildir ki esit olasiniz...” ifadesinde hazfedilen la-
fizlarin tamami zikredilmeden ayet anlasilmaz. Yani “Seninle bir kavim ara-
sinda barts ve antlasma olur ve onlarin antlasmayi bozarak hiyanette bulunacak-
larindan korkarsan onlarla yapmus oldugun antlasmayt bozdugunu agikga ilan et.
Baylece onlarla antlasmanin bozulduguna dair bilme noktasinda esit olasiniz."”

Ayette, antlasmay1 bozma eyleminin agik¢a sdylenmemesinin, karsi tarafin da
bundan habersiz olmasinin gayri ahlaki olacag, bir nevi antlasmanin bozuldugun-
dan habersiz birisini sirtindan hancerlemek anlamina gelecegi, bunun ise; diiriist-
liigii siar edinmis olan isldm dinine aykir1 olacagi ima edilmektedir. Bu hususa dik-
kat edildiginde Kur’dn’in ne kadar ince anlamlar barindirdigi, daha acik bir tabirle
Kur’an'in baz1 anlamlari ima ile ifade etmek istedigi anlasilmaktadir.

Allah Reslii (s.a.v.) de Hudeybiye baris antlasmasi metnine, her tiirlii aldatma-
dan uzak, bariga vefa gésteren temiz bir kalp vardir, anlaminda “Artik bizimle sizin
aramzda kapali bir aybe (sine) vardir.” ifadesini yazdirarak'® sirr1 saklayan insan gog-
slinii yiyecek ve elbiselerin saklandigi mekina benzetmistir. Ensardan gelen yardim
icin de “Ben Yemen tarafindan Rahmdn'in nefesini aliyorum.” diyerek yardimi insanin
yiiregini serinleten nefese benzetmesi drneklerinde anlasildig: tizere mecazi ifade-
leri siklikla kullanmustir.

1 Buhari, “Savm”, 16 (1916); Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. HaccAc Miislim, Sahthu Miislim (Riyad: (Beytii’l-
Efkari’d-Devliyye, 1998) “SiyAm,” 33 (1090); Eb(i Davld, “Savm,” 17 (2349).

> Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te>vilii miiskilil-Kur’dn (Misir: Daru’t-Turas, 1973),
22.

16 el-Enfal 8/58.

7 ibn Kuteybe, Te*vilii miigkili'l-Kur’an, 22.

8 fbn Kuteybe, Te*vilii miigkili’l-Kur’an, 59-60.

¥ [bn Kuteybe, Te*vilii miiskili'l-Kur’dn, 59-60.
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Kur’an’in mecazi ifadelerinin daha teknik ve iclerinde hakikat vurgusunu da ta-
§1d1g1n1 sdylemek miimkiindiir. Kur'an'in Hz. Zekeriyya ile ilgili a5 2. thbal 555 &)
2% “Siiphesiz kemiklerim gevsedi, basim da ihtiyarliktan dolay: tutustu alev oldu.”
sozii, belagat erbabinin sagin siyahliklar arasindaki beyazlar: karanliklar arasindaki
parlayan yildizlara benzetmesinden® daha teknik ve edebi zevk sahiplerini daha
derinden etkiledigini kabul etmek lazimdir.” Kur'an'm “st sks L6 Gis” “Katimizda
hakk: sdyleyen bir kitap vardir.”* seklindeki nitelemesinde, soylemek insana mahsus
iken kitaba bu sekilde nutuk sifatinin verilmesinin, Kur’an'in hakk: séylemedeki
hassasiyetini ifade ettigi sdylenebilir.** Ciinkii burada kitabin (yani yazili belgenin)
sahitliginin, insanin dille sahitliginden daha giiclii oldugu hakikatine vurgu vardir.
Eb{l Ubeyde (8. 209/824), Kur’dn’a Furkan denilmesinin nedenin de bu sekilde hakki
batildan, Miisliimani kéifirden ayirt etmesi ve hakki ifade etmenin Kur’'dn'in bir
sifat1 oldugunu séylemektedir.”® Ayni sekilde Kur'dn ’da Hz. Misd'nin 6fkesinden
bahsederken il 24 2 &Xa s “Musa’dan dfke susunca...” seklinde 6fkeye sahsiyet
verilmesi 6fkenin insana galip gelen ve insani kontrol eden bir yoniintin oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu baglamda, o553 « 158G (,&J 35 Bl 26 G5 5 “Yoksa onlara bir
delil indirmisiz de o mu (Allah'a) ortak kostuklarini(n dogru oldugunu) séyliiyor?”*” ayetin-
de delile konusma sifatinin verilmesi, delilde konusanin sehadeti gibi kuvvetli bir
ispat giicii ve nltehgmm oldugu anlasilmaktadir. 22 of %) @ abs el B 558 gl of Dyl
5K 55 55 ¢ “Allah'in nurunu agizlartyla séndiirmek lstlyorlar Halbuki kdfirler hoglan-
masa da Allah, mutlaka nurunu tamamlamak ister.” ayetinde kafirlerin islam’i yok
edip tahrip etme hususundaki ugrasilari, tutusmus biiyiik bir atesi tifiiriikle s6n-
diirmeye calisan bir adamin fiiline benzetilmistir. Bunda bdylesine tutusmus biiyiik
bir atesi tfiiriikle sondiirmeye ¢alismanin ¢ok giiliing ve ciliz olduguna bir niikte
olmakla birlikle kéfirlerin bu derece zayif hilelerle islim’t yikamayacaklari, nurunu
sondiremeyecekleri hakikatine de isaret vardir.”

Kur’4n’da mecazi mananin hakiki manaya tercih edilmesi gerekh olan bazi ayet-
ler de vardir. Ornegin, sdh &4 9 g ey &b AUy G L 238 G e s 55 “Doniip
gitti mi (veya is basina gecti mi) yeryiiziinde bozgunculuk yapmaga, harst (ekini) ve nesli

®  Meryem 19/4.

21 Hatib el-Kazvini, el-dah fi ultimi’l-beldga, 170.

Giinkii belagat erbabinin hayali benzetmesine karsilik Kur’an’in bu soziinde yashligin kemikleri
erittigi ve beyaz killarin basta belirince atesin intisar1 gibi hizli bir yayilma egilimi gésterecegi
hakikatina ima vardir.

2 el-Mi’mintin 23/62.

2 Serif er-Radf, Telhisiil-beydn fi mecdzdti’l-Kur’an (Beyrut: Dari’'l-Kiitiib, 2011), 140.

% Eb{ Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna, Mecdziil-Kur’dn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.),1/3.

% el-Araf7/154.

2 er-R(im 30/35.

8 et-Tevbe 9/32.

#  Radi, Telhisiil-beydn, 59.
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130 «

yok etmege baslar; Allah da bozgunculugu sevmez.”° ayetinde “ 15 ifadesi hem arkasim
don(iip git)mek, hem de bir sorumlulugu yiiklenmek anlamini tasimaktadir. Esbab-1
niizQll kitaplarinda ayetin, Allah Res(li'niin (s.a.v.) yammna gelip islim’in1 izhar
ettikten sonra Miislimanlarin ekinlerini yakan miinafiklardan Ahnes b. Sertk es-
Sekafi hakkinda indigi sdylense de®' “Sebebin hususiligine degil lafzin umumiligine
bakilir.” tefsir kurali ve ayetin baglami dikkate alindiginda Kur’an’in iki tip insanin
karakter analizini yaptig1 anlasilmaktadir: Bir dnceki ayette “Insanlardan Sylesi var
ki, diinya hayatina dair szii, senin hosuna gider... Oysa o, hasimlarin en yamamdir.”*
derken kétii, sonrasinda “Insanlardan éylesi var ki, canini, Allah'm rizasim kazanmaya
satar. Allah da kullar(in)a ¢ok sefkatlidir.”** derken de iyi insan karakteri resmedilmek-
tedir. Kur'an'in, “kadinlariiz sizin tarlamzdir..”** séziiyle kadinlar1 mecazi olarak
tarlaya benzetmesinden hareketle, ayetin koétii karakterli insanlarin sorumluluk
makamina gectiklerinde namuslara musallat olabileceklerini ve nesli bozabilecekle-
ri anlamina vurgu yaptigi anlasilmaktadir. “Neslin”, namus dis1 iliskiden sonra
bozuldugu ger¢egi unutulmamalidir. Dolaysiyla ayette mecazi mananin 6n planda
oldugu séylenebilir. Ayni sekilde

21w

ol e D0 ) 11,80 Wit 81 s G 1938 Y T 0 G 87 “Ey inananlar, Allah’in ve Elgisi-
nin éniine gegmeyin.” ayetinde de mecazi anlamin 6n planda oldugunu sdyleyebili-
riz. Ayetten kasit, mekin olarak Allah ve Res{ilii'niin éniine gegme degildir; boyle
olsa Allah’1 gegmeyi bir yere koyamayiz. Bu ifadeden amag¢ “Kanunlari ¢ignemeyi-
niz"dir. Oyleyse ayetin anlami, “Ey iman edenler! Bir is hakkinda sahsi tercihlerinizle ve
yargilarinizla hiikiim beyan ederek Allah ve Resuliiniin buyruguna karst gelmeyiniz.” sek-
lindedir. Araplar, “filan, emirin dniine gecti” dediklerinde bu sézden amaglari, onun
sultanin emrine uymadi§1 gercegini dile getirmektir.® Nitekim “ o350 43 Jsily 6,425 ¥
osdaxs” “Sézle onu gegcmezler ve onlar, onun emriyle hareket ederler.’ayeti meleklerin
Allah’tan énce konusmadiklari ve emrine gore hareket ettikleri hakikatini ifade
etmektedir.

ibn Kuteybe, mecazin yalan oldugunu ve dolayisiyla Kur'dn’da mecazin olmadi-
gini ileri siirenlerin bu tavirlarinin cehaletin en kétiisii oldugunu sdylemekte ve
eger mecaz yalan olsaydi, cansiz varliklara isnat edilen insanlara ait 6zelliklerin de
batil olmas: gerektigini sdylemektedir. Buna gore yesillik bitti, aga¢ uzadi, meyve
olgunlasti ve para (deger anlaminda) diistii gibi ifadelerin hepsi yanlis olmus olur.*®
Araplar, “zlo % s 0% pL7 “filan yerde bir agag bagirdi” derken bagirmay1 agacin

30 el-Bakara 2/205.

31 Ebi'l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahid?, Esbabii'n-niizdl (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1988), 53.
32 el-Bakara 2/204.

3 el-Bakara 2/207.

3 el-Bakara 2/223.

% el-Hucurat 49/1.

% Radi, Telhisii'l-beydn, 211.

7 el-Enbiy4 21/27.

% bn Kuteybe, Tevilii miiskili'l-Kur’dn, 85.
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uzamasl i¢in, yani aga¢ boyuyla gérenlerin géziine ilistiginde bu ifadeyi kullanirlar.
Clinkii bagiran kimse nasil sesiyle dikkatleri {izerine ¢ekiyorsa uzayan agac da bo-
yuyla dikkatleri tizerine ¢cekmektedir. Nitekim Araplar bir agac cigek actiginda “ 1is
asly 2" “Bu vaat (limit) veren bir agactir.” ve yer yesillikle kaplandiginda “ «$~
2V “Yer tebessiim etti.” derler. Ciinkii yesillik bollasip cicekler actiginda adeta
yeryiizii giiler.”

e L N [

“Mizrak Eb{i Berrd'nin gégsiinil istiyor / Beni Akil'in kanindan yiiz ¢eviriyor.”*

seklindeki siirde anlasildig1 gibi edip ve sairlerin de mecazi ¢ok kullanma teamiille-
rinden dolay1 Kur’an’da “Is ciddiye bindiji zaman™" “Ticaretleri kar etmedi.”** “Gémle-
ginin iistiinde yalanci bir kanla geldiler.”* ayetlerinde oldugu gibi mecaz ¢ok kullanil-
mustir. Zaten belagatte Arap ediplerine meydan okuyan bir kelamin mecazsiz ola-
mayacag1 malumdur. Nitekim Hatib el-Kazvini’'nin ifade ettigi gibi belagat erbabi-
nim, “aiad) e fb 5ol e sbld s “seklinde mecazin hakikatten daha belig oldugu
tizerinde ittifak etmesi bu realiteyi ifade etmektedir.* Bundan dolay: Kur’an’'da
mecazi reddedenlerin goriislerinin isabetli olmadig1 sGylenebilir. Arti olarak bazi
durumlarda Kur’an’daki mecazlarin evrensel hakikatlere isaret edilebilecegini bazi
durumlarda da mecazi anlamin hakiki anlami dnceleyebilecegini sdylemek miim-
kiindiir.

2. Temsil? Anlatim

Mecazin miirekkeb denilen (yani bir¢ok yon iceren) kismi temsili anlatimdir.
Temsil, miirekkeb bir ifadenin 1dzim? manas: kastedilen kelamdir.* Ancak asil ola-
rak temsil, soyut bir seyi somuta benzeterek anlatmaktir. Hayali bir senaryonun
sahnede canlandirilmasina da bu iliskiden dolay: temsil denilmektedir. Kur’an’da
ise temsil, soyut, gaybi durumlar: algilanan ve miisahede edilebilen seylere benze-
terek anlatmaktir. Cennet, cehennem, seytan, ddiil ve ceza gibi gaybi hakikatlerin
bu sekilde temsil? olarak anlatildigini sdyleyebiliriz. Ornegin,

e Aty 003 2 ) Caelad g s 30 Al g8 e s 2l i S oo g il Dk

“Mallarii Allah yolunda harcayanlarin durumu, her basaginda yiiz tane olmak iizere
yedi basak veren bir tanenin durumu gibidir. Allah diledigine kat kat verir. Allah(in liitfu)

% ibn Kuteybe, Te*vilii miiskili'l-Kur’dn, 86, 88.

“  fbn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’an, 86.

“ Muhammed 47/21.

4 el-Bakara 2/16.

3 y{isuf 12/18.

“  Hatib el-Kazvint, el-Iddh. 249.

*  Muhammed A4 b. Ali el-Far(ki et-Tehinevi, Kessdfii istildhati’l-fintin (Beyrut: Darii’l-Kiitubi’l-
iImiyye, ts.), 1/289.
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genistir, (0) bilendir,” ayetinde oldugu gibi temsil, “;z" ve “4” gibi tesbih edatlar:
kullanilarak dile getirilir. Bu temsilde soyut olan durum, yani miikifat somut bir
manzaraya benzetilerek anlatilmistir. Bu tarz ayetler Kur’an’da hayli fazladir:"

cledi gt g dilos S058 s B Jagp 13 434 1 S 1) B o0 SUR Kok mpy oied AT 1 0

“Inkdr edenlerin yapip ettikleri, susamis kimsenin genis diizliiklerde gériip su zannettigi
serap gibidir; sonunda gelip ona ulasinca orada bir sey bulamaz, ama Allah yamnda bulur,
0 da eksiksiz olarak hesabim gériiverir. Allah'in hesabi pek cabuktur.”*® Bu ayet iman
olmadig: takdirde amellerin bosa gidecegine dair bir temsildir. Allaht yaninda
gormesi, Allah’in vaadini bulmasi, yani ceza gdrmesi anlamindadir.”” Nasil serap
goren kisi onu gercek bir sey zannederken bir hayalden ibaret oldugunu isin so-
nunda anlyorsa, inkir edenlerin de durumu béyledir. Zira onlar da amellerinin
karsiliginda hicbir seyi elde edemeyeceklerini isin sonunda anlayacaklardir. Bu
temsille, inang olmadig: takdirde insanin amel ve umutlarinin nasil bosa ¢ikacagi ve
bunlarin karsihigini alamayacag ortaya konulmustur.

Hadislerde bu tiir anlatimlarin daha fazla oldugunu soyleyeblhrlz Ornegin, “
0lasy p303 C’L‘J S LGl el pGls &1 Jutg 1352 B @ YL 4) ¥ O s A e iy “Islam bes
(riikiin) tizerine bma edilmistir: Allah’tan ba§ka ilah olmadigina ve Muhammed'in
onun elgisi olduguna inanmak, namaz kilmak, zekit vermek, haccetmek ve Rama-
zan'da orug tutmak.”® hadisinde Isldm bir binaya benzetilmektedir. Nasil binanin
ayakta durmasi igin kolonlar sartsa, IslAm’in varlig1 icin de dile getirilen bes esas
sarttir. Bdyle bir temsille slom’in sartlarinin énemi ortaya konulmustur.

Benzer Ornegi, “Ysw, damsy s oYy by dib oo, o0 Y1 b 3137 “Rab olarak Allah'tan,
din olarak Islam'dan, resul olarak da Muhammed'den raz1 olan imanin tadmi almis-
tir.””" hadisinde de gérmek miimkiindiir. Hadiste imanin sagladig: igsel huzur ye-
mekten alinan tada benzetilmistir. Halbuki i¢ huzur madd? olan bir lezzete benze-
mez. Ancak bdylesine bir temsili anlatimla dinin metafizik gercekleri anlasilir hale
gelmektedir. Ciinkii din, fizik 6tesi bir boyuttan bahsettiginden ancak temsili anla-
timla meram ifade edilebilir. Buna “kiydsii’l-gaib ale’s’sahid” veya “tesbthii’l-gaib bi’s-
sahid” yani bilinmeyen bir diinyay: bilinen diinyanin formatlariyla anlatmak veya
bilinmeyen bir diinyay: bilinen diinyanin olgularina benzeterek anlatmak denil-
mektedir.

Bazi psikolojik durumlar da genellikle bu yolla anlatilmaktadir. Allah
Resiliniin (s.a.v.) “.s e 02 Ugle (g5 S Slaitly JA,LJ\ " “Cimri ile infak edenin

% el-Bakara 2/261.

47 Al-i imran 3/117; ibrahim 14/18.
8 en-Nfr 24/39.

* Radi, Telhisii'l-beydn, 144.

5 Buhari, “iman”, 2 (8).

1 Miislim, “Iman”, 56 (34).
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hali {izerinde demirden bir ciibbe bulunan adamin hali gibidir...”** seklinde cimri ve

c6merdin halini tizerinde demirden bir clibbe tasiyan adama benzetmesi bu kabil
bir anlatimdir. Bu hadiste cimrinin ruhsal sikintisi ve cémertin i¢sel huzuru kisinin
tizerindeki demirden ciibbenin daralmasi ve bollasmasiyla ifade edilmistir. Bu bag-
lamda bircok dikkat ¢ekici hadisin oldugunu séylemek miimkiindiir.>®

Kur’dn’da bazi temsillerde tesbih edatlar1 kullanilmamaktadir. Bunlar1 “kdmin
(gizli)” temsil olarak isimlendirmek lazimdir.

IA Y

Kur’an'in kmin temsillerinin en giizel 6rneklerden biri, insan bencilliginin sert
bir yokusa benzetilmesidir:

“Fakat o, sarp yokusa atilmadi. Sarp yokusun ne oldugunu sen nereden bileceksin? Bir
boynu (kélelik zincirinden) ¢szmek yahut aglik giiniinde doyurmaktir: Akraba olan yetimi
yahut hicbir seyi olmayan yoksulu. Sonra inanip birbirlerine sabir tavsiye eden ve merhamet
tavsiye edenlerden olmaktir.”* ayetinde nasil insan sarp bir yokusu hizla tirmanirken
nefesi kesiliyorsa cimriligin de insanin nefesini kesen kat1 ve yenilmesi zor bir zaaf
oldugunun temsil yoluyla anlatildigini séyleyebiliriz. Ayni sekilde,

“Kérle, goren bir olmaz. Karanlikla, aydinlik da bir olmaz. Golge ile hararet de bir ol-
maz...”” ayetinde kfir ile miimin arasindaki fark temsili olarak kor ile gérene; acik
ve asikr olan hak, aydinliga; batil da, karanliga; golge ile sicaklik, 6lii ile diriye
benzetiliyor. Demek ki kor Allah Restiliine (s.a.v.) iman etmeyen, onun getirdigi
hakikate géniil gozii kapali olan kafiri; géren de iman eden, onun getirdigi hidayet
nuruna karsi goniil gozii agik olan miimini temsil etmektedir. Golge ve sicaklik da
cennet ve cehennemi; diri ve 8lii de miimin ve kafiri temsil etmektedir.*

“Onlardan giiciiniin yettigini sesinle yerinden oynat; athlarin ve yayalarinla onlarin
lizerine yaygaray: bas; mallarda ve evlatlarda onlara ortak ol (bunlart haram yoldan ka-
zanmaya sevk et); onlara (cesitli) vaatler yap -gerci seytan onlara aldatmadan baska bir sey

2 Buhar], “Zekat” 28 (1443); Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 2/256.

B s 50 g ade S bl e ¢ Slend e s 87 “KGtiiliik yaptiktan sonra iyilik yapanin meseli,
iizerinde bogazina kadar uzanan ve onu bogmaya ¢alisan dar bir zirh giyen kisi gibidir...” Ebi'l-Kasim Sii-
leyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu‘cemiil-kebir (Mektebii'l-Ulim ve’l-Hikem, 1983),
17/284.) “ 23 5 oulb 3 & i Uz 3 2l Jus ¥ g kil g & “Yeryiiziindeki alimlerin meselesi yer ve
deniz karanliginda kendileriyle yol bulunan gékteki yildizlar gibidir.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/157)
el S5 G 08 Gl ol K0 e 8 s i b o @0 g G " “Allah’in benimle birlikte gdnderdigi
hidayet ve ilmin meseli gékten yagan ve yerden temiz (bereketli) bir topragin kabul ettigi bol yagmur gibidir...”
(Buhard, “ilim” 20 (79) seklinde birgok hadis bu tarz temsili anlatimi icermektedir.

5 el-Beled 90/11-17.

% el-Fatir 35/19-21.

Nasiruddin EbQ Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-tevil

(Beyrut: Daru’r-Resid, 2000), 3/120.
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vadetmez.”” ayetindeki hitap seytanadir. Bazi ulemaya gére ayette atlilar ve yayalar,

insan ve cinlerden seytana itaat edip ona yardimci olan ve Allah’a isyan eden her-
kestir.”® ibn Abbas’a gore ise Allah’a isyan etme ve giinah isleme hususunda ¢aba
sarf eden her siivari ve yaya, seytanin siivari ve yayasi sayilir.”® Ayette insanlari ses
ile yerinden oynatmak, oyun ve calgi sesleriyle onlar1 igva etmektir. Allah’a isyanda
olan her binekli seytanin bir atlisi, piyade de onun askeridir.® Buradan hareketle
ayetteki hitabin seytan ve yandaslarina oldugunu séyleyebiliriz. Ancak Sah Veliyul-
lah ed-Dihlevi'ye (5. 1176/1762) gére seytan, avenesini ¢cagirip “su taraftan girin, su
taraftan baskin yapin” diye seslenip yol kesen eskiya reisine benzetilmistir. Dolayi-
styla hitap seytana aittir. Araplarin siir ve hutbelerinde bu tarz anlatimin genis yer
tutmast bu hususu géstermektedir.®" Malda ortak olmak, onu haram yollarla ka-
zanmayi, evlatta ortak olmak ise nesli zina gibi gayri mesru yollarla edinmeyi ifade
ettigi sdylenebilir.

Kuds1 bir hadiste Allah’in:
Jopat ) BT s o) AT 56 Wy s st s 301 o

“(Bir kulum) bana yiiriiyerek gelse ben ona kosarak giderim.”®* demesi kAmin
temsilin giizel drneklerinden birisidir. Glink{i gercekte Allah kosmaz. Hadisin, in-
sanlarm anlamalarini saglamak i¢in gaybi varlik olan Allah’in, bir kulunun imana
yonelmesinden duydugu sevincini temsili bir anlatimla, yani insan bigimci bir dav-
ranisla anlattig1 soylenebilir. Nitekim su ayetlerde benzeri bir temsil vardir:

“Hep birlikte Allah’'in habline (ipine) simsiki sarilin. Parcalanip biliinmeyin. Allah’in size
olan nimetini hatirlaymn. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestir-
misti, Iste O’'nun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun
tam kenarinda idiniz de O sizi oradan kurtarmusti. Iste Allah size ayetlerini bdyle apacik
bildiriyor ki dogru yola eresiniz.”®

Serif er-Radi’ye (8. 406/1015) gdre Arap dilinde “Habl”, verilen séze de denilir.
Sozlin habl olarak isimlendirilmesi, sel ve ¢ukur gibi korkulacak tehlikeli bir pozis-
yona diisen kisinin ipe sarilarak kurtulup emniyete kavusmasina benzemesinden
dolayidir.** Clinkii ayette “Allah’in ipi” ifadesinin Allah’in emir ve nehiylerini beyan
eden esaslar oldugu aciktir. Bu esaslara riayet etmenin “Allah'in ipine simsiki tutun-
mak” olarak ifade edilmesinde giiclii bir benzetme vardir. Ciinkii kuyuya diisen bir

57 el-isra 17/64.

8 Ebirl-Fidd imadiiddin ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-‘azim (Kahire: Mektebetii Evladi’s-Seyhi 1i't-Tiiras,
2000), 5/93-94.

* Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir (Beyrut: Daru [hy&’i't-Tiir4si'l-Arabi, 1998), 14/529.

€ Radi, Telhisiil-beydn, 109.

¢ Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevziil-kebir fi usali’t-tefsir (Dimesk: Daru’l-Gavsani, 2008), 158.

2 Buhari, “Tevhid” 15 (6970); Miislim, “Zikr ve Dua” 1 (2675).

& Al- imran 3/103.

¢ Radi, Telhisiil-beydn, 26.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (Aralik 2021)



610 = Hayati Aydin

insan kurtulabilmek i¢in kendisine uzatilan ipe siki bir sekilde tutunur. insan icin
ipe tutunmak ne kadar 6nemliyse; kisinin diinya ve ahiret saadetine erismesi icin
Allah’in emir ve nehiylerine simsiki tutunmasi da o derece 6nemlidir. Ayni sekilde,

“Biz onlarin boyunlarina halkalar gegirdik. Cenelere kadar dayanan o halkalar yiiziinden
kafalar: kalkiktir. Onlerinden bir set ve arkalardan bir set cektik de onlart kapattik; artik
gormezler™ ayetinde de Allah’a inanmayanlarin onun ayetlerini diisiinmemeleri ve
ondan yiiz cevirmeleri, iki eli boyuna kelepcelenerek hareket alani kalmayan veya
her tarafina set ¢ekilmis artik hicbir yeri géremeyen kimselere benzetilmistir.*
Muhammed Hamdi Yazir (8. 1942), aslinda bu benzetmenin, batil inanclar, cirkin
aliskanliklar, kotii huylar, taklit, taassup, heva gibi kiifrii ve kétiliigii hos gosterip
imandan kagindiran kotii melekelere ve sifatlara nefislerini alistira alistira degis-
mez hale getiren kisiler i¢in yapildigini s6ylemektedir.”” Mevdudi de ayni paralelde,
“Boyunlarina halkalar gecirdik”, ifadesinin kafirlerin hakki kabule engel olan inatlari-
ni, “Cenelere kadar dayanan o halkalar yiiziinden kafalari kalkiktir” ifadesi de onlarin
kibrine yapilmis bir temsil oldugunu sdylemektedir. Bundan dolay: temsil, bu gibi
kisilerin ne kadar kanit getirilse de hakikati géremedikleri ve agik delilleri kabul
etmediklerini, “Onlerinden bir set ve arkalarndan bir set cektik” ifadesinin de ne geg-
misten ders aldiklarini, ne de istikballerini diistindiiklerini ifade etmektedir.

“Ey insanlar, yeryiiziinde bulunan helal ve temiz seylerden yiyin, seytamn adimlarin iz-
lemeyin; ¢iinkii o, sizin apagik diismamnizdir.”” Ayette Allah’in helal kildigini haram
kilmak seytani adim adim takip etmek, yani onu drnek almaktir. Ayetin sebeb-i
niizulii olarak su olay anlatilir: Cu‘fi kabilesi hayvan kalbinin helal olmasina ragmen
haram kabul ediyordu. Bu kabileden iki kardes olan Kays b. Seleme b. Surahil ve
Seleme b. Yezid Miisliiman olduklarinda Allah Resilii (s.a.v.) onlara “Bana ulastig1
kadariyla siz hayvan kalbini yemiyorsunuz.” dedi. Onlar da “Evet yemiyoruz.” dedi-
ler. Bunun iizerine Allah Resflii, “Sizin islam’imz ancak kalp yemekle tam olur.”
dedi. Sonra bir kalp kizartarak onlara yedirtti.”” O halde ayet seytani 6rnek almay1
temsili bir yolla anlatmaktadir. Ciinkii birisini davraniglariyla taklit eden, onu adim
adim takip eder ve boyle bir kimse takip ettigini rnek alir. O halde ona ittiba et-
memek de aksi davranmakla miimkiindiir.

Kur’an, psikolojik durumlar: da somut olgulara benzeterek temsili yolla anlat-
maktadir. Tereddiitlii bir kimsenin, “Bir adimini ileri bir adimini geri atiyorsun”
seklinde nitelenmesi gibi.”* Kur’an miinafiklarin hallerini, “Arada yalpalayp dururlar.

% Yasin 36/8-9.

% Dihlevd, el-Fevzii'l-kebir, 160.

¢ Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1978), 4/4011.

¢ Ebir'l-Al14 Mevd(di, Tefhimiil-Kur'dn, cev. Hamdi Aktas (Istanbul: insan Yayinlari, 1986), 4/513.

®  el-Bakara 2/168.

7 Eb( Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Menf, et-Tabakatiil-kiibrd (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 1/324; Ebii’l-
Fida imAdiiddin ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Beyrut: Hecr, ts.), 5/109.

L Hatib el-Kazvint, el-Iddh, 231.
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Ne bunlara (miiminlere baglanirlar), ne de onlara (kdfirlere baglanirlar. Allah’in sasirttigi
kimseye bir (cikar) yol bulamazsin!””* seklinde nitelemesi temsili bir anlatim olup bu
yolla onlarin menfaat eksenli kararsizliklar: somutlastirilmaktadir.

Bu 6rneklerden anlasildigi gibi Kur’dn ¢ok yogun bir sekilde temsili anlatimi
kullanmustir. “Andolsun biz, Kur'dn'1 6giit almak icin kolaylastirdik. Ogiit alan yok mu-
dur?”” ayetinden de biiyiik oranda bu anlatim tarzina ve bunun anlamdaki islevsel-
ligine vurgu yapildigi, bunun edebi yorum olmasina ragmen immilerin bile bu
yolla Kur’an’in yiiksek hakikatlerini algilayabildikleri sdylenebilir.

Bu baglamda Kur’an’da irdelenmesi gereken iki konu vardir.

2.1. Cansiz Varliklara Biling ve Konugma Ozelliginin Verilmesi

Kur’an’da bir¢ok ayette cansiz varliklara algi verilmekte, zaman zaman da onlar-
la konusulmaktadir. Zemahser? bunun bir temsilf anlatim oldugunu séylemekte ve
cansiz varliklarla konusmanin Arap dilinde oldukga fazla bulundugunu, Kur’an’da
Araplar arasinda cari olan bu tisluba uydugunu sylemektedir. O, yaga nereye gidi-
yorsun denildiginde, “Ben egrilikleri diizeltmeye gidiyorum” demesi gibi, nice hay-
van ve cansizlarin dilinden sozler aktarildigini ifade etmektedir.” Bunu esas alirsak,
“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara sunduk; onu yiiklenmekten kacindilar, on(un sorumlu-
lugun)dan korktular; onu insan yiiklendi; dogrusu o, ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”” ayetinin bir
temsili anlatim oldugu ifade edilebilir. Nitekim buradaki emaneti hakiki anlamda
gbren miifessirler olsa da ¢ogu bunun, emanetin azametini beyan etme konusunda
bir temsili anlatim oldugunu sdylemektedir.”

Ayni durum “Daha sonra (Allah) gok ile yere buyurdu: ‘Her ikiniz de ister istemez gelin’
dedi. Onlar da ‘isteyerek geldik’ dediler.””” ayetinde de vardir. Ayette “Her ikiniz de ister
istemez gelin™ ifadesinden maksat gék ve yerin olusumundan kinaye olup “varlik
sahnesine ¢ikin” anlamindadir. Bu komuta g6k ve yerin “isteyerek geldik™ demeleri
ise Allah’'in emrine uygun fitr? olusum misakini ifade eder. Kur’an’in, beseri teamdil-
leri esas alarak bize hitap ettigini géz 6niine aldigimizda bu temsilde komutanin
askerlerini bir emirle toplamas: gibi Allah’in yeri gogii kolaylikla, yarattig: inceligi
vardir. Ancak bu sekilde yere goge hitapta bir heybet de vardir. Niih tufinindan
bahseden “Ey yer, suyunu yut ve ey gok (suyunu) tut! " seklindeki ifadede de bunu
gdrmek miimkiindiir. ibn Atiyye, ayette fiilin mef’(le isnad edilmesinin ta’zim ve

2 en-Nisa 4/143.

7 el-Kamer 54/17.

Mahmud b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Darii'l-Kitabi’l-Arabf,
1987), 3/565.

5 el-Ahzab 33/72.

76 Zemahserd, el-Kessdf, 3/565; Beydavi, Envdru't-tenzil, 3/97; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/3934-3935.

77 Fussilet 41/11.

7 H{d 11/44.
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biiyiikliik icin etkileyici bir iislup oldugunu séyler.”” Nitekim ibnii'l-Mukaffa¢ (5.
142/759) Kur’an benzeri bir s6z sdylemeye giristiginde bir cocugun bu ayeti okudu-
gunu isitince bundan etkilenerek yerlere, géklere s6ziinii dinlettiren bir otoritenin
kelamina nazire yapilamayacagini ima ederek, “iste bu kendisine benzer bir s6z
getirileyemen Allah kelamidir.” diyerek miisvedelerini yirtmigtir.*

O halde “Her ikiniz de ister istemez gelin” ifadesi, “Ey gok! Giinesini, ayini ¢ikar. Ey
yer! Nehirlerini figkirt, meyvelerini ¢ikar”; onlarin “isteyerek geldik” demeleri de
“diledigin gibi olduk”® seklinde bir tekvini emri ve olusumu ifade eder. Yani ayet-
teki emir olusuma yonelen ilahi iradeyi, yerin gogiin itaati de bu iradeye uygun
olusumu ifade eden bir temsilf anlatim olmus olur.

2.2. Hayvanlarla Konusma

Kur’an’da bazi ayetlerde hayvanlarla konusuldugu gériilmektedir. Ornegin, “Ka-
rinca vadisine geldikleri zaman bir karinca: ‘Ey karincalar dedi, yuvalariniza girin ki Siiley-
man ve ordulart farkinda olmayarak sizi ezmesinler.” seklinde karinca konusmasi ve
“Ben senin bilmedigin bir seyi 6Grendim. Sana Sebe’den saglam haberler getirdim...”® sek-
linde hiidhiidiin Hz. Siileyman ile konusmasi bu tarzdir. Gériildiigii gibi bu ayetler-
de hayvanlara insan gibi biling ve konusma yetenegi verilmektedir. Asagida agikla-
yacagimiz gibi miifessirlerden bazilar1 bunun temsili bir anlatim oldugunu séyle-
mektedir.

Aslinda bu ayetlerle ilgili iki goriis vardir:

1. Olay gercektir. Alfis? karincanin konusmasiyla ilgili olarak bu secenekte 1srar
etmekte ve s6yle demektedir: Temsili anlatimi yapmaya sevk edecek zorunlu bir
durum yoktur. Karincanin durumunu arastiran birisi onun akilli bir nefse sahip
oldugunu uzak bir ihtimal olarak gérmez. Karinca yazin topladigini kisin yemek
icin biriktirir ve tahillari rutubetten dolay1 ¢cimlenmesin diye ikiye ayirir. Kisnis ve
mercimegi ise dért parcaya ayirir. Giinkii bunlar yariya parcalansa ¢imlenir. iste bu
ve bunun gibi seyler sebep-sonug alakasini kuran bir ilmi ve diisiinen bir nefsi ge-
rektirir.®* Nitekim Allah ResGli'niin de hayvanlarla konustuguna dair bazi sahih
hadisler vardir.*® Giiniimiizde de hayvanlar1 ve onlarin rutin faaliyetlerini gézlem-
leyen incelemeler de hayvanlarin kendi aralarinda seslerle mitkemmel bir iletisim
kurduklarini ortaya koymustur. Nihayet karinca yasamlarini gozlemleyen arastir-

7 Ebi Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye, el-Muharreriil-veciz (Devha: VezAreti'l-Evkaf ve Sufini’l-
Islamiyye, 2008), 4/584.

8 Ignaz Goldziher, Muslim Studies (London: George Allen and Unwin, 1971), 363.

8 Zeydb. Ali b. Hiiseyin, Garibiil-Kur’dn (iran: el-Mektebetii’l-Ilami’l-islam1, 1418), 356.

8 en-Neml 27/18.

8 en-Neml 27/22.

Ebii’l-Fadl Sihabiiddin el-Alfisi, Rithu’l-me‘ani (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1987), 19/176.

& Eb{ [sa Muhammed b. Sevre et-Tirmizi, Siinen (Riyad: Beytii-1-Efkar, ts.), “Menakib” 3627-3628.
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malar karincalarin yer altinda insan medeniyetine benzer sekilde ev, sokak ve ¢a-
lisma alanlarini igerir biiyiik yasam birimleri kurduklar: ve bu birimlerde ¢ok sis-
temli ve yogun bir faaliyet ortaya koyduklarini tespit etmistir.

2. Beydavi (6. 685/1286) gibi baz1 ulema ise bunun bir temsili anlatim olabilece-
gini sdylemektedir. Soyle ki, ayette bir karinca Hz. Stileyman’in ordusunun vadiye
yoneldigini gérdiigiinde ezilme korkusuyla kagmis, digerleri de ona tabi olmustur;
yaninda bulunan gruba da kagmalari i¢in (kendi iletisimleriyle) seslenmis ve onlar
da ona tabi olarak kagmislardir. Bu kagis temsili olarak akillilarin kagisina, kacarken
de birbirlerine tavsiyelerde bulunmalarina benzetilerek aktarilmistir.®® Nitekim fbn
Kuteybe, niiz{il ortaminda Arap dilinde ¢ok yaygin bir sekilde cansiz varliklarin
intak ve hayvanlarin fablla konusturuldugunu sdylemesi® bu secenegi destekle-
mektedir.

Ayetteki konusmay1 bu sekilde temsili bir anlatim kabul edersek ayru stirede
hiidhiidiin hikdyesinde de tersine bir temsil oldugunu sdylemek miimkiindiir. $6yle
ki eskiden uzaktan haberlesme vasitasi olarak kuslar kullanilirdi. Kur’an’in, Stiley-
man ve Belkis hikdyesinin anlatimi esnasinda bir muhaberat elemani gibi hiidhtd-
den haber nakletmesi® bunu ¢agristirmaktadir. Bilyiik ihtimalle Belkis ve konseyi-
nin hallerini rapor eden bir muhaberat elemani raporu kus vasitasiyla géndermis
ancak raporun ifsas1 ddet ve taglib yoluyla mektubu getiren kusun diliyle ifade
(intak) edilmistir. Bunu esas aldigimizda hiidhiidiin konusmasi hayvanlara sahsiyet
vererek konusturma, onlarin diliyle 6giit ve ders verme seklindeki edebiyatta ken-
disine fabl denilen edebi bir anlatim tarzi olur. Nitekim Kur’dn’in edebi bir metin
oldugu unutulmamalidir. Ancak bu tarz yorum “And olsun biz, David’a ve Siileyman’a
bir ilim verdik de onlar: ‘Bizi inanan kullarindan bircoguna iistiin kilan Allah’a hamdolsun.’
dediler. Stileyman, Daviid’a mirasgt oldu. Dedi ki: ‘Ey insanlar, bize kuslarin dili égretildi ve
bize her seyden (bolca) bir pay verildi. Iste bu acik bir liituftur.” ayetleriyle celismekte-
dir. Glinkii bu ayette diger insanlara verilmeyen bir ilmin Hz. Dav{id ve Hz. Siiley-
man’a verildiginden bahsedilmektedir. Bu da kuslari: anlama konusunda Siileyman
peygamberde arti bir yetenek tekamiilii gelistigini ortaya koymaktadir. Dihlevi bu
yetenegin kuslari anlamaya dair oldugunu sdylemektedir. O, kus ve hayvanlarin
ihtiya¢ aninda kendilerine ilham edilen dogal ilimleri oldugunu ifade etmekte ve
soyle sdylemektedir: “Olabilir ki Allah, bir sikintidan kurtulmak veya bir yarara
ulasmak i¢in onlara yararh bir durum irade edebilir. Buna bagl olarak onlarin kal-
bine bir sey ilham eder. Allah, Hiidhiid olay1 gibi bir kus vasitasiyla bir kula bir sey
dgretebilir. Ofke, korku, sehvet ve aclik gibi kuslarda meydana gelen hallere delalet
eden bazi sesler vardir. Allah Siileyman peygambere bu ilmin bircogunu gretmis
olabilir. Nitekim Allah bazen kabiliyetli insanlara da bu tarz ilimden baz seyler

8 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 2/ 563; Al{isi, Rithu’l-meani, 19/176.

% ibn Kuteybe, Te>vilii miiskilil-Kur’dn, 70-73; Zemahser?, el-Kessdf, 3/565.
8 en-Neml 27/28.

8 en-Neml 27/15-16.
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verebilir. Bu gibi ilim nadirattan oldugundan bir kural altina girmiyor.” demekte-
dir.”® Zaten “Mantiku’t-Tayr” ifadesini nutuk(konusma)dan ziyade iniltinin rahat-
sizliga delalet etmesi gibi bir anlama delalet eden ses seklinde tefsir etmek en uy-
gun yorumdur. Nitekim Ragib el-isfehan? kusdilini anlayan Siileyman’a gére kus
sesleri nutuktur. Ciinkii bir kimse bir seyi anlasa o sey suskun olsa da, ona gére
natiktir, der.” Bu aynen suna benzer: Narkotikte kullanilan képeklerin esrar1 kesfe-
dip havlamasi esnasinda uzman birisinin, “kopek esrarin burada oldugunu séylii-
yor” demesi gibi bir kullanim oldugu, buna gére hayvanlarin dilinden anlayan bir
ferasetin Hz. Stileyman’da inkisaf ettigine delalet ettigi sdylenebilir. Bu esas alindi-
ginda hayvanlarin konusmas: figiiratif bir konusma olmaktadir. O halde htidhtidiin
konusmasi, Siileyman peygamberin ordusunda kuslarin da icinde kullanildigi mu-
haberatin, cinler de ordudaki manevi giiglerin de icinde oldugu sanat erbaplarini
ifade ettigini sGyleyebiliriz.

3. Miitesabih ve flgili Baz1 Ayetleri Anlama Metodolojisi

Miitesabihi ulemadan bazilari, 6zelde seytanin vahye sokmaya calistig1 vesvese
olarak® veya selefin 1stilahinda tercih edici bir muariz nedeniyle zahiri terk edilen-
dir” seklinde tanimlarlar. Onlar, bunu esas alarak mens{ihu miitesabih kategorisine
soksalar da, genel kabul anlam agisindan ikilem iginde kalinan ya da lafz1 altinda
cesitli anlamlarin gizlendigi ayetlerdir. Nitekim miitesabih lafzindaki miisareketin
de bu durumu ima ettigi sdylenebilir.

Erken dénem tefsircilerinden Taberi (6. 310/923) miitesabihi, okunusta ayni, an-
lamda ise farkl;;”* Eb Mans{ir el-Matiirid? (6. 333-944) ise; dillerinin farklihigi nede-
niyle insanlara karisik gériinen ve iginde ihtilaf edilen ya da batininin isaret ettigi-
ne zahirinin etmedigi (yani zahirinin murad-1 ilahiye uygun olmadig) ifadeler sek-
linde yorumlamistir.” Bu baglamda en esasli ve kapsamli tanimi ibn Teymiyye (8.
728/1328) yapar.

ibn Teymiyye miitesbihi, iki anlama ihtimali olan, muhkemi ise farkl sekiller-
de anlasilmaya kapal bir kelam seklinde tanimlar.”® Bundan dolay1 nisih tanindi-
ginda (yani seytanin vahye soktugu devre dis1 birakildiginda) muhkem de taninmis

% sah Veliyyiilldh ed-Dihlevi, Tevildtiil-ehadis (Pakistan: Akddemiyyetii Sah Veliyullah ed-Dihlevi,
1966), 64.

Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfahni, el-Miifreddt fi garibil-Kur’dn (Beyrut: Darii’l-
Ma‘rife, ts.), 498.

°2  el-Hac 22/52. bk. Takiyyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-iklil fi'l-miitesabih
ve te*vil (iskenderiyye: Darii’l-iman, 2002), 8.

Ammun tahsisi ve mutlakin takyidi gibi; bk. ibn Teymiyye, el-iklil, 9.

*  Ebi Ca‘fer et-Taberd, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi'l-Kur’an (K&hire: Hecr ts.), 5/192.

% Eb(i Mans{ir Muhammed el-Matiirid?, Te’vilatiil-Kur’an (istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 2/243.

ibn Teymiyye, el-klil, 10.
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olur.”” Bu anlayis esas alindiginda mensiih, miitesabihtir demek dogru bir ifade
olur. ibn Teymiyye'nin bu tanimindan onun, muhkemi nésih ve miitesabihi menstih
kabul eden Katade (8. 117/735) ve te’vilinde icma edileni muhkem, ihtilaf edileni de
miitesabih kabul eden Esam’in (8. 200/816) goriisiinii®® tercih ettigi anlasilmaktadir.
Bu goriislin, ayni konuda zitlastiklar i¢in hangi ayetin gegerli olduguna karar ver-
mede ya da munsthu devre dis1 birakmada nésih ile birlikte niiz{il zamanlarinin
tespitine kadar ikilem yaratmasi mantigina miistenit oldugunu sdylemek miimkiin-
diir.

Miitesabihin en hassas konusu sifatlarin te’vili meselesidir. Selef sifatlar: te’vil
etmeden kabul etmistir. Ummii Seleme’ye istivadan sorulunca o “Istiva malumdur,
keyfiyeti mechuldiir. Ona iman vaciptir. Ondan sual etmek bid’attir.” demistir. *
imam Malik’e (6. 179/795) de istiva sorulunca o da Ummii Selemenin bu cevabim
vermis ve ilave olarak “Kim bana bu soruyu tekrar sorarsa boynunu vururum.”
demistir. Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve Evzai (8. 157/774) de miitesabihlerle ilgili
soru soranlara benzer cevap ve reaksiyonlar ortaya koymuslardir.'® Ashinda
Kur'dn'in Allah'in sifatlari hakkindaki nitelemeleri beser merkezli olup bununla
lafiz Gtesi hakikatleri, yani lahuti olani beser? olanla dile getirdigini, bu konudaki
miitesabihlerin de bir nevi temsili anlatim oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim istivayi
“Allah’in, arsin mahliikatina ydneldi, onlari kastetti, bunu da istiva olarak ifade
etti.” seklinde yorumlayan Ferra (3. 458/1066), Es‘ard (6. 324/935-36) ve mean{ ehli-
nin yorumunun dogrulugu {izerinde ulemanin ittifak etmesi, bu yorumun hem ta‘til
hem de tecsimden uzak oldugunu séylemeleri bu goriisii desteklemektedir.'®* O
halde bu baglamda biitiin problemin lahuti olani beseri olanla anlamaya ¢alisma-
mizdan, bunun bir temsill anlatim oldugunu géz ardi etmemizden kaynaklandigini
soyleyebiliriz.

Sifatlar1 te'vil etmenin caiz olmadi§inin en siddetli savunucusu ibn Teymiyye
olup bunlarin te’vilini bir nevi tahrif olarak gérdiigiinden Ehl-i siinneti ve kelamci-
lardan bazilarini tekfir etmistir.®* Halbuki Ehl-i siinnet’in bircogu Allah’in kendisi-
ne nispet ettigi organlari, uzuv olmaktan ziyade birer sifat olarak gérmesine ve
Selef gibi bunlarda tevakkuf etmesine ragmen ibn Teymiyye ve onun yolunda yii-
riiyenler tarafindan ithamlardan kurtulamamistir. ibn Teymiyye'nin yolunda yiirii-
diigii Selef miitesabihlerle ilgili yorum yapmaktan hassasiyetle uzak durmus, bilgi-
sini Allah’a havale etmislerdir. Bu baglamda ibn Kudime el-Makdis? (6. 620/1223)
Selef'in mezhebinin, Allah’in Kur’4n’da ve Resuliiniin dilinde kendisini niteledigi
sifat ve isimlerine herhangi bir ekleme ve eksiltme yapmaksizin, sinirlarini asma-

ibn Teymiyye, el-iklil, 10.

% RAagb el-isfahani, el-Miifreddt, 254.

* Eb{l Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkes, el-Burhan fi ulimi’l-Kur’an
(Kahire: Daru Tiirasi’'l-Arab, 1984), 2/78.

100 7erkest, el-Burhdn, 2/78.

101 7erkest, el-Burhdn, 2/82.

192 fbn Teymiyye, el-iklil, 27-28.
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dan, tefsir ve te’vil etmeden, mahliikatin sifatlarina benzetmeden nasil gelmisse
dyle aktararak, ilmini Allah’a havale etmek oldugunu ifade eder.'” Halef ise dil ve
naslardan deliller getirerek miitesabihi te’vil etme yolunu tutmustur. fbn Teymiy-
ye, “‘Arsii’r-Rahmadn” adli eserinde arsin yedi gégiin Stesinde olmasi, Firdevs cenne-
tinin arsin altinda olmasi, ashabtan bazilarinin 6liimiinde arsin titremesi gibi nite-
lemeleri esas alarak te'vilcileri siddetli tenkide tabi tutmaktadir.'” fbn Teymiy-
ye’'nin yolunda yiiriiyen ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 750-1351), Kur'an’da Allah’in
bircok ayette kendini bazi sifatlarla niteledirdigini, bunlari zahirinin hilafina te’vil
edip, mecaza hamledenleri inat ve kiifiir lizerine yiirtimekle itham etmistir.'*

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) Kur’an’da Allah’a nispet edilen uzuv-
larin bir temsili anlatim oldugunu ve “Hicbir seyin kendisine benzemedigi”**® Allah’in
anlasilmasi, kalplerin tinsiyetini saglamaya y6nelik insan-bigimci bir anlatim oldu-
gunu ifade etmesinin'”’ son zamanlarda fazlaca taraftar buldugunu séylemek miim-
kiindiir. Ancak bu gériisiin SiiyGt? (6. 911/1505) tarafindan el-itkan’da yanhshkla
ibnii’l-Lebban’a nispet edildigi'® sonra da aym hatanin Ziirkdn? ve Subh? es-Salih
tarafindan tekrarlandigi goriilmektedir.'” Gergekten bu anlayis1 merkeze koydu-
gumuzda ilaht sifatlar: ve fiilleri nispeten anlayabiliriz. Ornegin, “Siz ancak Allah’m
yiiziinii umarak harcarsimz.”**® ayetinde yiiziin riza anlaminda kullanildig1 acik olup
bunun, insanin razi olduguna ylziinii dénmesi teamiiliinden alindigini séyleyebili-
riz. O halde Allah’in gadabnin da, insanin kizdig1 kisiden yiiziinii ¢evirme teamiilii-
ne bagl olarak kizginliktan kinaye oldugunu séylemek miimkiindiir. O zaman “Allah
kryamet giinii onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak” gibi konusmamak, bakmamak
ifadelerinin Kur’an’da bu anlamda kullanildig séylenebilir.

Sifatlarla ilgili naslar1 yanlis yorumlayip te'vil yolunu tutan ehli bid’ate kars: fb-
ni'l-Arabi miitesabihleri Kitap ve siinnetteki tasrihat ve isaretleri, Arap dilindeki
kullanimlar: esas alarak yorumlama yoluna gitmesinin, her ne kadar bazilarinda
asiriya kagsa da kayda deger oldugu sdylenebilir. Ornegin, o hidayeti, “Gercekten size
Allah'tan bir nur ve agik bir kitap geldi. Onunla Allah, rizasinin pesinde gidenleri esenlik

15 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, Zemmii't-tevil
(Suudi Arabistan: Darii’l-Feth, ts.), 8.

104 Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, ‘Arsiir-Rahmdn (Beyrut: Darii’l-

Ultmi’l-Arabiyye, 1995), 68-76.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhtasaru’s-savd‘iki’l-miirsele ‘alel-Cehmiyye ve'l-Mu‘attila (RiyAd: Advaii’s-

Selef, ts.), 1/43.

106 es-Sird 42/11.
107

105

Muhyiddin [bnii'l-Arabi, Reddii me‘ni’l-dydtil-miitesabihdt ila me‘ani’l-dyati'l-muhkemdt (Beyrut: Nadi

Kiitiibii'l-Arabiyye, 1328), 5-6.

108 Celaleddin es-SiiyQtd, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987), 1/652-658.

19 bk. Muhammed AbdiilazZim Ziirk&ni, Mendhilii’l-5irfan fi ‘uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 2005),
2/ 180-181; Subht es-Salih, Mebahis ff uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melyin, 2000), 285-286.

10 e]-Bakara 2/272.
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yollarina iletir.”*" ayeti geregince, resullerin seriat1 vasitasiyla kalplere tecelli ettigi

nuru oldugunu; hicabinin da, “Hayr, onlarin isleyip kazandiklar: seyler, kalplerinin
iizerine pas olmustur. Hayrr, dogrusu o giin onlar Rablerinden perdelenmislerdir.”*** ayetle-
ri geregince atesten yaratilan seytani mahliiklarin vesveselerinden hasil olan 6rti
oldugunu séylemektedir.'*

ibnii’l-Arabi “Allah géklerin ve yerin nurudur.”* ayeti geregince Allah’in yedinin

(eli) emir dleminden olan kayyumiyet (varliklari ayakta tutan) sifatiyla mevsuf olan
nuru oldugunu sdyler.'”® 0, Yasin sliresinin 36/71 ayetinde Allah icin “eydind” sek-
linde ¢ogul formatinin kullanilmasini elin hakiki anlamda kullanilmadiginin delili
sayar. Buna gore Allah’a ellerin nispet edilmesi, kendisinden tasarruf, ilk yaratma
ve iade yoniiyle tutus (yani yaratmasin)in zuhur ettigi yiiksek ulvi nurlarin hakika-
tine ait olan bir istidredir."® Hz. Adem’in yaratilmasinda kullandig1 iki elinin haki-
kati ise, fadl ve adl sifatiyla kaim olan Allah’m kudret nuruna ait bir istidredir.""
Allah’in fevkiyeti, manevi yiiksekligini, istivasi, esit anlaminda “seviye”den oldu-
gunu ve Allah’in yaratilis ve emir 4leminde adaletle is yapmasi ve varliklari Slgiiyle
icat etmesini ifade eder.""® Allah’in varliklarla maiyyetini (beraberligini) ifade eden
ayetlerdeki hakikat ise bir sayisinin biitiin sayilarda bulunma keyfiyeti gibi temsili
bir durum oldugunu séyler. Ciinkii hicbir say1 birsiz degildir; ikide iki, tite {ig, beste
bes adet bir vardir.'"”’

Aslinda ilahi sifatlarin birer temsili ifade oldugunu daha 6nce Zemahseri ve
Fahreddin er-Razi gibi ulema da dile getirmislerdi. Ornegin, Zemahser? “Siiphesiz
liituf Allah’in elindedir.”**® ayetinde “el” ifadesinin “miilkiinde ve tasarrufundadir”
anlaminda bir temsili anlatim oldugunu séylemektedir.”* Bu baglamda elin kulla-
nilmasini insan teamiiliinii esas aldigimizda iyiligin elle yapmasi niiktesinden dola-
y1 oldugu séylenebilir. Ayni durum “Gézlerimiz (g6zetimimiz) altinda gemiyi yap.”**
ayetinde de vardir. ibn Atiyye el-Endeliisi’'ye gore, gozlerin idrak, gdzetmek ve hifz
anlaminda, ¢ogul olmasinin da azamet (biiyiikliik) anlaminda oldugunu séyler.'”
Razi’ye gbre ayette “g6z” gdzetmek anlaminda olup bir seye dnem veren birinin
ona g6ziinli dikmesi ilgisinden dolay1 goz, gozetmek anlaminda kullanilmistir; cogul

1 e]l-Maide 5/15-16.

12 e]-Mutaffifin 83/14-15.

3 {bnii’l-Arabi, Reddii me‘ani’l-dyatil-miitesabihat, 11-12.
14 en-Nfir 24/35.

115 fbni’l-Arabf, Reddii me‘ani’l-dyati’l-miitesabihat, 25.

116 fbni’l-Arabf, Reddii me‘ani’l-dyati’l-miitesabihdt, 22.

17 {bnii’l-Arabi, Reddii me‘ani’l-dyatil-miitesabihat, 22-23.
18 fbnir'l-Arabf, Reddii me‘dni’l-dyati’l-miitesabihdt, 36, 46-47.
119 [bni'l-Arabi, Reddii me‘ani’l-dyati’l-miitesabihdt, 52.

120 e]-Hadid 59/29

121 Zemahsert, el-Kessdf, 4/484.

122 H{d 11/37.

12 ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 3/169.
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olmasi da miibalaga (6zen) igindir."* Ayni sekilde Zemahseri’ye gére “Rabbin (emri)
ve melekler saf saf geldiginde™* ayetinde gelisin Allah’a isnadinin, Allah’in iktidar
(saltanat), otorite ve hakimiyetinin ortaya cikisini ifade eden bir temsili anlatimdir.,
Bu da, krallar bir yere tegrif ettiklerinde, asker ve vezirlerinin ciimbiir cemaat hazir
bulunmalarinda olmayan bir heybet ve siyasetin goriilecegi durumuna benzetilmis-
tir.'” Bu bakis acisi esas alinmadigi takdirde “(0 giin) Rabb’inin arsini onlarin iistiindeki
sekiz melek tasir.”'”’ gibi bazi ayetlere izahat getirilemez.

O halde Allah’in Kur’dn’da kendisine el, yliz, g6z vs. uzuvlar nispet etmesinin
temsili, insan bigimci bir anlatim oldugu séylenebilir. insan hicbir seyin kendisine
benzemeyen Allah’1 tasavvur edememe zorunlulugundan dolay1 dinin bu tarz anla-
timi tercih ettigi ifade edilebilir. Kendisinden dnceki miifessirlerden bazilarinin bu
konuda bazi yorumlari olsa da temsili anlatimla ilgili Ibnii’'l-Arabi’nin bir sistem
gelistirdigi sdylenebilr.

Ancak biz makalemizin bundan sonraki kisminda ikilem arz eden, Rigib el-
isfahani’nin el-ahkdmiil-gilka dedigi'® miitesabihat kategorisinden bazi Kur’an ayet-
lerini nasil anlamak gerektigi tizerinde duracagiz. Kanaatimizce bu konuda iki yol
takip edebiliriz.

3.1. Miitesabihleri Muhkemlere irca Etmek

Herhangi bir metni sahih olarak anlamak onu kendi biitiinliigii icinde degerlen-
dirmekle miimkiindiir. Din biitiinliigliinden bagimsiz tikel olarak Kur’an ayetleri ve
hadisler sihhatli olarak anlasilmaz. Biitlinciil yorumlama Kur’an ve slinnetin ruhu-
na uygun, onlarla ¢elismeyen bir istinbat yoludur. Miitesabih ayetlerin de Kur’an ve
slinnet biitiinligii icinde anlasilabilmesi i¢in onlarin muhkem ayetlere irca edilmesi
gerekmektedir.

Bu baglamda anlasilmasinda giigliik cekilenlerden biri olan * 4 (saiss sas o 4 Has
25" “Allah, diledigini dalalete diledigini de hidayete erdirir.”** ayetinde dalalet mesieti
(dilegi) kula m1, Allah’a mu aittir? Her iki ihtimal de esit olup ayette bir miitesabih-
lik yani ikilem s6z konusudur. Benzer durum su ayette de vardir: “ U a5 4l 2 125
i Lo e 1diz7“Allah diledigi kimseyi sasirtir, diledigi kimseyi de dogru yola koyar.”*
ayetinde direkt olarak dalalet ve dogru yola erdirme mesieti Allah’a verilmektedir.
Mu‘tezile burada dalaletin tesmiye cihetiyle oldugunu yani Allah’in dalaleti isleyeni

124 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiriil-kebir, 6/344.
125 el-Fecr 89/22.

126 Zemahsert, el-Kessdf, 4/751.

127 el-Hakka 69/17. Ayrica bk. el-Miilk 67/16.
128 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 255.

129 fbrahim 14/4.

130 e]-En‘4m 6/102.
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ehli dalalet olarak niteledigini ve bu sekilde hitkmettigini ifade etmektedir.™
Mu‘tezile'nin bir kismi ise “il=s” dalalete nispet etmek anlaminda, hidayetin de
beyanda bulunma ve yol gdsterme anlaminda oldugunu séyleyerek'? dalalet ve
hidayeti birbirinden farkli degerlendirmektedir. ibn Kuteybe ise Arap dilinde bir
kimseye dalalet nispet edildiginde tef‘ll babindan “wl.” denilmesinin gerektigini,
ayet ifadesinin ise if‘dl babindan geldiginden béyle bir anlamin dogru olmadigim
soylemektedir. '** O halde metodumuz olan “miitasibihlerin muhkemlere irca”
edilmesi kdidesinden hareketle bu tarz problemleri ¢6zmeye ¢alisacagiz:

Asagidaki ayet muhkem olup bu mesietin Allah’a ait oldugunu ve bunu kullan-
ma keyfiyetini bize agiklamaktadir:

IA T

“Onunla (Kur'dn’la) Allah, rizasimin pesinde gidenleri esenlik yollarina iletir ve onlari
kendi izniyle karanhiklardan aydinliga cikarip dosdogru bir yola iletir.”*** ayeti bize Al-
lah’in, Kur’an’la rizasini 6grenip ona uygun davranan: selamet yollarina erdirece-
gini ifade etmektedir. O halde dalalet ve hidayet Allah’a ait olup Allah’in bunu iyilik
ve kotiilik dogrultusunda hareket eden kimsenin leh ve aleyhinde kullandig1 anla-
stlmaktadir. Nitekim dalaletle ilgili olarak “:.Jd &1 4.a5"“Allah, zalimleri saptirir.”s
denilmekte ve ayni sekilde, “5& 38 52 5 cais ¥ @1 & “Allah, yalanci, nankér insant
dogru yola iletmez.”"* buyurulmaktadir. Demek ki ilahi mesiete aykir1 davranip zu-
ltim, yalan ve nankérliik yoluna sapanlar1 Allah saptirmakta, dogru yola sevk et-
memektedir. Buna gore Allah’in saptirmasi, kulun kétiiligi dilemesi, zuliim, yalan
ve nankérlitk yoluna girmesinin bir sonucu oldugu,“<¢f 54 <) suis3 "“Allah’a (kendisi-
ne) yénelenleri dogru yola iletir.”™ ayetinde oldugu gibi hidayetin de, kulun iyiye
yonelmesinin neticesi oldugu anlasilmaktadir. Aslinda Allah’in kullan icin asla
kotiiliigii istemedigi “iy 15555 of5 53801 estin) 23 ¥57“0 kullarimin kiifre girmelerini istemez.
Eer siikrederseniz (yani inanirsaniz sizin adiniza) hosnut olur,”*® ayetinden anlagilmak-
tadir. Ancak kul tarafindan sapkinhk tercih edilir ve bu konuda bir meyil ortaya
konulursa istememekle beraber Allah onun igin dalaleti yarattigi sdylenebilir. O
halde kul kétiliigii ister ve bu konuda meyil gosterirse Allah istememekle beraber
kulu dalalete; iyiligi isteyip, bu konuda meyil gésterirse Allah onu da istedigi dog-
rultuda hidayete erdirir. Bize gore bu, Kur’an ve din biitlinliigiine en uygun olan
yorumdur.

131 fbn Kuteybe, Te*vilii miigkili'l-Kur’dn, 80.
132 ibn Kuteybe, Tevilii miiskili’l-Kur’dn, 80.
133 fbn Kuteybe, Te*vilii miigkili'l-Kur’dn, 80.
134 e]l-Maide 5/16.

135 jbrahim 14/27.

136 ez-Ziimer 39/3.

137 er-Ra‘d 13/27.

138 ez-Ziimer 39/7.
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Yine, “ld &40 sak 4 &””Allah biitiin giinahlar: affeder.”’ ayetine lafzi olarak ba-

kildiginda Allah’in bir kimseyi hicbir neden olmaksizin affedebilecegi anlasilmakta-
dir. Ancak amel ve egilimin etkisi yok mudur? O halde bundaki ikilemi yine onu
muhkem ayetlere irca etmekle ¢8zebiliriz. “six % Wi Lis 4T3 6 &) 5 315" “Ben,
tovbe eden, inanan ve yararli is yapan, sonra da yola gelen kimseye karst ¢cok bagislayici-
yimdir.”"** ayetinde giinahlarina samimi tévbe edip yararli islerle ugrasan ve hida-

yet lizerinde sabitkadem olanlar1 Allah’in affedecegi anlagilmaktadir.

Aymi sekilde “Siiphesiz iman edenler; Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler, bunlardan
her kim, Allah’a ve ahiret giiniine inanir, iyi bir is yaparsa elbette onlara, Rableri katinda
miikdfat vardir; onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.”*** ayetinde goriiniirde
bir problem vardir. Bu sayilan dinlerin mensuplari sanki Allah Res(liine (s.a.v.)
iman etmezlerse bile Allah’a ve ahiret giiniine inanir, iyi bir is yaparsa kurtulusa
erecekleri ifade edilmistir. Bu ise Allah Res{lii'ne iman etmeyi sart kilan bir¢ok
ayetle celismektedir.*? fbn Teymiyye'ye gére Allah bu ayette énce ve sonrakilerden
ve daha sonra gelecek olanlardan saadet ehlinin niteliklerini dile getirmektedir.
Ayette dile getirilen dinlere mensup olanlardan bazilar1 Allah’a ve ahiret giiniine
iman edip, ameli salihte bulunuyorlardi. Ayet, bunlarin Allah yaninda iicretleri
oldugunu, ge¢mislerinden mahzun, geleceklerinden korkularinin olmayacagini
ifade etmektedir.'”® Tbn Teymiyye bazilarinin bu ayeti anlamayarak birtakim zayif
goriisler serdettiklerini belirtir. “Siiphesiz iman edenler; Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Sabiiler...” ifadesi Allah ResGli'niin bisetinden 6nce olsa da bu adlara dhil olan
herkesi mi kapsar? Yoksa onun bisetinden, kendisiyle birlikte génderilen emir,
nehiyden sonra olan kisilere mi hastir? Siiphesiz bu emir ve nehiyler kendi diliyle
gonderildigi kisilere yapilmistir. Bunlar da Allah Res(lii (s.a.v.) gonderilip risalet
haberinin kendilerine ulastig1 ve kiyamete kadar gelecek olan kimselerdir. Demek
ki bu kimseler Allah’in,“..Bu Kur’dn sizi ve eristigi herkesi uyarayim diye bana vahiy
olundu...”*** ayetinde dile getirdigi gibi Kur’an’in kendisine ulastig1 herkestir.'*® Buna
glre ayet Amm olup Allah Res{ilii'niin bisetinden énce dile getirilenlerin de hepsini
icermektedir. Bu yorum hem ayetin lafzina, hem siyak ve sibakina uyan, hem sele-
fin goriisiine hem de ayetin sebeb-i niizuliine uygun olan bir yorumdur."® Biitiin
bunlardan kim bi‘setinden sonra Allah Res(lii'ne inanirsa, hak bir elciye iman ettigi
icin gegmisteki imani ve iyilikleri inkar edilmeyecek, ona iki sefer iicret 6denecegi
anlasilmaktadir. Nitekim Allah Res{ilii Herakles’e yazdig1 mektupta “Ben seni Miis-

139 ez-Ziimer 39/53.

140 T3ha 20/82.

141 e]-Bakara 2/62, el-Maide 5/69.

142 Al-i imran 3/85; en-Nisa 4/136; el-Araf 7/158.
145 Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim {bn Teymiyye, Tefsiru dydtin eskelet ‘ald kesirin mine’n-
nds (Riyad: Mektebetii'r-Resid, 1996), 1/239-241.

144 el-En‘4m 6/19.

145 fbn Teymiyye, Tefsiru dydtin eskelet, 2/242.

¢ fbn Teymiyye, Tefsiru dydtin eskelet, 2/243.
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liiman olmaya davet ediyorum. Miisliiman ol ki Allah sana ticretini iki sefer ver-
sin.”'” buyurarak bu gercegi vurgulamistir. S6z konusu bu durum Kur’dn’da da
soyle ifade edilmektedir: “Onlara (Kur'dn) okundugu zaman: ‘Ona inandik, o, Rabbimiz-
den gelen gercektir... Zaten Biz ondan dnce de Miisliimanlar idik’ derler. Iste onlara, sabret-
melerinden Gtiirii miikdfatlart iki kere verilir; onlar kétiiliigii iyilikle savarlar ve kendilerine
verdigimiz riziktan (hayir yoluna) harcarlar.”**® Ayette goriildiigii gibi yaptiklarina
karsilik miikafat verilen ehl-i kitabin Kur’dn’a iman edenler oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim Kur’'dn’da Yahudi ve Hiristiyanlardan bahsedildikten sonra, “Kim din olarak
Islam’dan baskasina tabi olursa bu ondan kabul edilmez ve o ahirette de ziyana ugrayanlar-
dan olur.” denmesi,'* ayn1 sekilde Hz. Adem (as) ve esi cennetten ¢ikarildiktan sonra
onlara, “Hepiniz oradan inin’ dedik, ‘Yalmiz (iyi bilin ki) size benden bir hidayet geldigi
zaman, kimler benim hidayetime uyarsa artik onlara bir korku yoktur ve onlar iiziilmeye-
ceklerdir.””*® denmesi Kur’an’a ve dolayisiyla Peygambere (s.a.v.) iman etme zorun-
lulugunu ortaya koymaktadir.

Nihayet su ayet bu gercegi biitiin agikhigiyla pekistirmekte ve Allah Res{ilii'ne
inanmayani lanete ugrayanlar olarak degerlendirmektedir:

“Iman ettikten, Resul'iin hak oldugunu gérdiikten ve kendilerine acik deliller geldikten
sonra, inkar eden bir kavme Allah nasil yol gosterir? Allah, zalim, kavmi dogru yola ilet-
mez. Iste onlarin cezasi: Allah'in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onlarin iizerinedir!
0 (lanet)in i¢inde ebedi kalacaklardir. Onlardan azap hafifletilmeyecek ve onlara asla fir-
sat verilmeyecektir. Ancak ondan sonra, tévde edip uslananlar baska. Ciinkii Allah, ¢ok
bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”™"

3.2. Kur'an’in Adet ve Uslubunu Bilmek

Kur’an’in 4det ve {islubunu bilmek miitesabihlerin anlamini belirlemede énem-
lidir. ibn Teymiyye “Birisi konusam tanimazsa onun kelaminda kastettigi anlam
gergek olarak idrak edemez.” der. Ciinkii lafiz, s6z sahibinin kullandig1 dil, aligik
oldugu hitap tarzi ve 6rfii bilindigi zaman gercek bir delalet kazanir. Konusan kisi
bilinirse konustugu kelamin anlami, onun kasti da bilinir. Bu da ancak “Kur’dn met-
ninin biitiinliigii” ve “Kur’dn lafzimin gegtigi metinsel baglamdaki séz akist” esas alinmakla
miimkiindiir."”” Bundan dolay1 bir Kur'dn ayeti ve hadis zikredildiginde Allah ve
Resuliiniin (s.a.v.) bu sdzle ne kastettigini anlamak icin onun Kur’an ve hadisteki
benzerlerine, bu sézii kullanig 4detine bakilmalidir.'”* Ornegin, bir giin Hz. Peygam-

147 Buhari, “Bed’i’l-Vahy”, 1 (7).

148 e]-Kasas 28/53-54.

149 Al-i imran 3/85.

150 e]-Bakara 2/38.

151 Al-i imran 3/86-89.

152 Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-fetdva (Mans@ra: Darii’l-
Vefa, 2005), 7/77.

%3 fbn Teymiyye, Mecmd‘u’l-fetdvd, 7/77.
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ber, yanindaki ashaba “Sizce pehlivan kimdir?” diye sordu. Yaninda bulananlar,
“Pehlivan, hi¢ kimsenin giireste yenemedigi kimsedir.” diye cevap verdiler. Bunun
tizerine Allah Reslii (s.a.v.) s6yle dedi: “Hayir 8yle degildir; asil pehlivan, 6tkelen-
diginde nefsine hakim olan kimsedir.””** O halde buna gére Allah Res{ilii (s.a.v.)

IA Y

kimseyi kastettigi anlasilir. Kur’an’da ise bunun en iyi 6rnegi birgok yerde kullani-
lan “Gkgeler/arka iizerine dénmek” tabiridir. Ornegin, “Muhammed, sadece bir elcidir.
Ondan dnce de elgiler gelip gegmistir. Simdi o oliir veya dldiiriiliirse siz 6kgelerinizin tizerin-
de geriye mi doneceksiniz? Kim okgesi iizerinde geriye donerse, Allah’a hig bir ziyan veremez.
Allah, siikredenleri miikafatlandiracaktir.”*> “Ey kavmim, Allah’in size yazdigi Kutsal Top-
raga girin, Sakin arkaniza dénmeyin, yoksa ziyana ugrayanlardan olursunuz!”**® ayetle-
rinde oldugu gibi Kur’an bu gibi tabirleri eski cahiliye dinine dénme anlaminda
kullanmaktadir. O halde ayetlerden kastedilen anlam, “Simdi o &liir veya dldiiriiliirse
siz Gkgelerinizin iizerinde geriye (yani cahiliye dinine) mi déneceksiniz?” “Sakin arkaniza
(yani cahiliye dinine) dénmeyin, yoksa ziyana ugrayanlardan olursunuz.” seklindedir. Bu
yiizden Kur’dn’in adet ve islubunu bildigimiz takdirde ayetlerin kastini anlar, prob-
lem olan bazi ayetleri kolaylikla ¢5zebiliriz.

Bu baglamda Kur’adn’da bazen ayetlerin literal anlamiyla kullanilmadig: ve bun-
dan dolay1 kastinin farkli oldugunu da belirtilmek lazimdir. Kaydi-1 ittifaki denilen
ifadelerin yer aldig1 ayetler bu kategoridedir: “...kendileriyle birlestiginiz eslerinizden
olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size haram kilindi... ”**” Herhalde {ivey kizlar
evde olmazsa da onlarla evlenmek helal degildir. Hukukgulara gére Kur’an'in bu
kaydi koymasindaki kasti, bu tarz kizlarin genellikle tivey babalarinin evlerinde
yetismis olmalaridir.””® “Bedelini 6deyerek hiir olmak isteyen kéle ve cariyelerinizin -
kendilerinde yarar gériirseniz- tekliflerini (kitabetlerini) kabul edin.”'*® Kéle ve cariyeler-
de yarar goriilmese de onlarla kitabet akdinin yapilabilecegine dair hukukcular
fetva vermislerdir.®® Ancak Allah’in bu kaydi koymaktaki kast1 insanlar arasindaki
teamiilii bozmamak, gelenege riayet etmektir.'®' Bu gibi sart1 hukukcular taglib ve
adet sart1 olarak nitelemislerdir. Ciinkii galip olan adet geregince bir insan kéleler-
de bir yarar gordiigii zaman boyle miikatebet akdi yapar. Ama fukahanin icmar ile
kendisinde yarar olmayan kdlelerle de miikatebet akdi yapilabilir.'*

154 Buharf, “Edeb”, 76 (6114); Miislim,“Birr ve Sila vel-Adab”, 107 (2609); Ebli Daviid. “Edeb”, 3 (4779).

155 bk, el-Bakara 2/143; Al-i imran 3/144, 149.

156 e]-Maide 5/21.

157 en-Nisa 4/23.

158 Aldaddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfiil-esrar ‘an Usiili fahri'l-islim el-Pezdevi
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 4/290.

159 en-Nfir 24/13.

10 Eb{i Bekir Semsii’'l-eimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsl, Usillii’s-Serahs? (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-

ilmiyye, 2005), 2/322.

161 Serahs?, Usilii’'s-Serahst, 2/322.

162 Serahst, Usiilii’s-Serahst, 2/322.
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Lizim{i anlam da bu kategoriye girmektedir: “Ey Yahya kitaba simstki saril”*®* ifa-

desinden kasit kitabin ahkdmini uygulamada titiz davranmak, “Siiphesiz Rabbin
gozetlemededir.”*** ifadesinden amag da insanlarin davranislarina dikkat etmelerini
saglamak oldugu séylenebilir.

Tazammuni anlam da bu kategoriye girmektedir: “Allah, size emanetleri ehline
vermenizi, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.”
Allah’in emanetleri ehline vermeyi emretmesi; emanetleri koruma, onlar1 kaybet-
meme, onlari ihmal etmeme ve zarar vermemeyi, Allah’in rizasinin ancak emanet-
leri ehline teslim etmekle elde edilebilecegini de igerir.* Yine “Icinizden hayra cagi-
ran, iyiligi emredip kotiiliikten meneden bir topluluk olsun; iste onlar kurtulusa erenler-
dir.”**" ayetinde iyiligi emretmek, kotiilikten menetmek ifadesi, iyiligin ve katiilii-
giin neler oldugunu bilmeyi de gerektirir. Biitiin bunlar literal olarak ayet ifadele-
rinde bulunmamakla beraber ayetlerin kastindan anlagilmaktadir.

Terhibde de ayni durumun s6z konusu oldugunu séylemek miimkiindiir. “Allah’
ve elgisini incitenler var ya, iste Allah onlara diinyada ve ahirette lanet etmis ve onlar icin
algaltict bir azap hazirlamistir.”®® ayetinde Allah tabirinin, ona eziyet yapmanin
imkansizligini géz 6ntine aldigimizda mecazi bir kullanim oldugu anlasilmaktadir. O
halde bu, Allah hakkinda layik olmayan s6z séylemek veya Allah’'in razi olmayacag:
fiilleri yapmay1 ya da Allah’in sevdigi kullar1 incitmeyi ifade eder.'® Ancak ifadenin
bu sekilde kullanilmasinin kullar1 bu tarz davranislardan sakindirmay1 amacladig
soylenebilir. Nitekim “Eger boyle yapmazsaniz (Yani faizi terk etmezseniz), Allah ve elgi-
siyle savasa girdiginizi bilin...”"” ayetinde de savas ifadesinin kullanilmasinin terhib
icin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

0O halde kisiyi ikileme sokan sefaat ayetlerinde de benzer durumun oldugu sdy-
lenebilir. Aslinda sefaati reddeden ayetlerin niizul ortamiyla yakin alakasi bulun-
maktadir. Niiz{il ortamindaki miisrikler, putlari kendileri ile Allah arasinda sefaatgi
olarak kabul ediyor ve soyle diyorlardi: “Biz onlara sadece, bizi Allah’a yaklastirsinlar
diye ibadet ediyoruz.”’' Sefaate karst Kur’dn'in birtakim ayetlerinde olumsuz bir
tavir olmasinin geri planinda bu disiincenin oldugu séylenebilir. Allah bu diisiince-
yi reddetme baglaminda “O'ndan baska (tanr1 diye) yalvardiklari seyler sefaat (giiciine ve
yetkisin)e sahip degillerdir, Ancak bilerek hakka sahitlik edenler (bildiklerini dogru anlatan-

13 Meryem 19/12.
164 e]-Fecr 89/14.
165 en-Nisa 4/58.
166 Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di, el-Kava‘idiil-hisan li-tefsiri’l-Kur’an (fi'l-kava‘idi’l-cemman) (Beyrut: el-
Mektebeti’'l-Asriyye, 2008), 25.

167 Al-i imran 3/104.

168 el-Ahzab 33/57.

19 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/3924.

170 e]-Bakara 2/279.

71 ez-Ziimer 39/3.
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lar) bunun disindadir.””’* demekte ve miisriklerin inandiklart putlarin degil, Hakka
sehadette bulunan dogruluk ehlinin, imanla sereflenen salihlerin sefaatte buluna-
cagini ifade etmektedir.

“Ey inananlar! Ne alisverisin, ne dostlugun ve ne de sefaatin oldugu giin gelmezden dnce,
size verdigimiz riziktan (Allah icin) harcaym. Kéfirler, zalimlerin ta kendileridir.”'” “Ve dyle
bir giinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse, kimsenin cezasini cekmez; kimseden sefaat da kabul
edilmez; kimseden fidye de alinmaz ve onlara hi¢bir yardim yapilmaz.”"’* ayetlerinde de
sefaatin olamayacag ifade edilmektedir. Taberi ve ibn Atiyye gibi miifessirler bag-
lami esas alarak bu ifadenin Israilogullarina bir hitap oldugunu, dolayisiyla sefaatin
onlar i¢in s6z konusu olmayacagini ifade etmektedirler.””” Kur'an'in baska ayetle-
rinde sefaatin inananlar icin s6z konusu olacagi ve bunun Allah’in iznine tabi oldu-

gu ifade edilmektedir:

“0 gtin Rahman'in izin verip séziinden hoslandigi kimseden baskasinin sefaati fayda

vermez.”"’®

“Yalniz Rahman'in huzurunda séz almis olanlardan baskalari sefaat edemezler,”"””

Bundan dolay1r Abdurrahmén es-Sa‘d? (6. 1956) sefaati nefyeden ayetlerin Al-
lah’in izni olmadan ve kendilerinden razi olmayanlara yapilan sefaati ifade ettigini
soyler.”® Demek ki sefaat ayetlerinde sefaatin Allah’m dilegine bagl oldugu, bu
konuda Allah’in kendisinden razi oldugu ve kendilerine ruhsat verilen kisilerin
sefaat edebilecekleri anlasilmaktadir. Nitekim hadislerde insanlara diiriist davran-
ma, onlara kars1 hiisnii niyetli olma ve ibadetlere tesvik etme baglaminda bazi ifa-
delerin terhib baglaminda kullanilmasi bunun delili olmaktadir.””” O halde sefaati

172 ez-Zuhr(f 43/86.

173 el-Bakara 2/254.

174 e]-Bakara 2/48, 123.

175 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 2/396; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 2/339.

176 T4 ha 20/109

77" Meryem 19/87.

78 Sa‘di, el-Kavad‘idii’l-hisan, 29.

179 Allah Res(ili'niin (s.a.v.), b b s o “Bizi aldatan bizden degildir.” (Miislim, “iman”, 164 [No. 102];
“Biiyl” 74 [No. 1315]) hadisi literal olarak aldatan kisinin Miisliiman olmadigini ifade etmektedir.
Ancak bunun, Allah Resillii’niin (s.a.v.) bir terhib (korkutma) iisliibu oldugu séylenebilir. Ciinkii al-
datmak bir giinah eylemi olup bunu irtikdp eden bir giinah islemektedir. Giinah islemek ise insani
dinden ¢ikarmaz ancak ideal anlamda bir Miisliiman olmadigina delalet eder. Ayni sekilde .sa-f 5 ¥
weid ot L oY £ 5~ “Biriniz kendisi icin sevip arzu ettigi seyi din kardesi i¢in de arzu etmedikge iman etmis
olmaz” (Buhari,“Iman”, 7 [No. 13]) hadisi literal terciime edilse bu davranis1 sergileyenin Miisliiman
olmadig1 anlasilir. Halbuki Allah Res(li'niin (s.a.v.) amaci bu davranisi sergileyenin ideal anlamda
bir miimin olmadigini ifade etmektir. Ancak bu davranisi sergilemekten alikoymak igin bu iisliibu
kullandig sdylenebilir. Yine bu baglamda su hadis de érnek verilebilir: Jé a5 < @1 o G o

sl Gl B 5,00 Y o U 0y el F a1 5 2ad 38 “Zaman zaman diisiiniiyorum namazin ikame
% 2 & 2l s e b
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nefyeden ayetlerin, bunun gibi terhib amach oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ayrica yedi ayette sefaatten bahsedip bunun Allah iznine tabi oldugunu ifade etmek
onun olacaginin delilini saymak lazimdir. Glinkii sefaat olmasaydi bu derece sefaat-
ten soz edilmezdi. Muteber hadis kaynaklarindan bir¢ogunun ahirette sefaatin
olacagini belirtmesi de bunu pekistirmektedir."® Ayrica Allah Restli'niin (s.a.v)
“Her peygamberin kabul edilecek bir duasi vardir. Onlar bu duay: yaptilar ve kabul
edildi. Ben ise duarm kiyamet giinii {immetime sefaat olarak sakladim.”*®' hadisi
sefaatin olacagina delalet etmektedir. Ancak bu, birisine yap digerine yapma anla-
minda degildir. Topyek{in biitiin {immetin giinahkarlari i¢in olan bir sefaattir. Ehl-i
stinnet diisiincesi geregince Allah Res@lii'nden baska, peygamberler, melekler ve
sehitler sefaat edeceklerdir. Bu da salih olmanin bereketidir. Mii’min stresi 40/7-8.
ayetleri meleklerin ve salihlerin sefaatinin iman edip, kurtulusa erdikleri takdirde
aile fertlerine sefaatci olacaklar: ve bulunduklar: dereceye aile fertlerinin getirilip
kendilerine katilacaklar: ve bu sekilde aile baglarinin cennette de devam edecegine
delalet etmektedir. Sefaat bir nevi sefaat ehlini onore etmek ve tabiri caizse Al-
lah’in, kullarini affetmesi icin bir bahanesidir. O halde sefaatin olamayacagina dair
ayetlerin sadece terhib (korkutma) amach olup sefaate bel baglamamayi, bunun
yerine dort elle amele sarilmayi tesvik etmek amacli oldugu séylenebilir.

Sonug

Kur’an immilere inen bir kitap olmakla beraber ¢ok yogun tarzda mecaz kul-
lanmasi ona hem edeb? zevki olanlarin dikkatini ¢cekme basarisini hem de ¢ok an-
lamlilik kazandirmistir. Kur’dn mecazlarinda beserinkilerden farkli olarak bazi
evrensel hakikatleri de igerebilecegi, bazi ayetlerin inis sebepleri niizul ortamindaki
tikel olaylarla irtibatlandirilsa da mecazl kullanimlarinda evrensel hakikatlere isa-
ret edilebilecegi, tarihsel gibi goriinen bazi ayetlerde de evrensel mesajlar verilebi-
lecegini g6z ardi etmemek lazimdir. Kur’an’da daha ¢ok mecazin ¢ok boyutlusu olan
temsili anlatim kullanilmistir. Bununla insan ufkunu asan gaybi hakikatlerin anlasi-
lir kilindigini, insanin anlayisina bu yolla dini hakikatlerin yaklastirildigini séyle-
mek miimkiindiir. {lahf sifatlarla ilgili miitesabihlerin anlasilmasi ise islam’im erken
déneminde ihtiyath yaklasilarak tevakkuf ve tefviz yolu tercih edilmis ancak bu
tercih tarih boyunca miinakasalara da neden olmustur. Sifatlari oldugu gibi kabul
edip yorum yapmaktan cekinen Selef, bunlari ildhi azamet ve sifatlara uygun te’vil
eden halef ve Tbnii’'l-Arabi’nin énciiliik ettigi insan-bigimci birer temsili anlatim

edilmesini emredeyim. Ben de geriye doniip namaza istirak etmeyenlerin evlerini baslarina yakayim.” (Buharf,
“Ezan”, 29 [No. 644]; Miislim, “Mesacid”, 251 [651]) Cemaat namazina istirak etmedigi icin Allah
Resiilii'niin kimsenin evini basina yikmadiginm peygamberin 4detinden biliyoruz. Biitiin bunlar ter-
hib tisltibuyla ilgili s6ylenmis sézler olup bunlardaki peygamber amacini anlamak igin adetini bil-
menin lazim oldugu anlagilmaktadir.

180 bk. Tirmiz, “Sifatii’l-Kiydme”, 11 (No. 2446); Buhar, “Tevhid”, 24 (No. 7449).

181 Buhard, “Daavat”, 1 (No. 6304), “Tevhid”, 31 (No. 7474); Miislim, “iman”, 334 (No. 198); Eb(i Abdullah
Muhammed b. Yezid ibn Mice, es-Siinen (Riyad: Mektebetii'l-Medrif, ts.), “Zithd” 37 (No. 4307).
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oldugunu savunan gériis olarak iice taksim etmek miimkiindiir. Ozellikle temsil}
anlatimin Kur’dn’t anlamada gayet fonksiyonel ve ikna edici oldugunu kabul etmek
lazimdir. Bunun dini hakikatleri ifade etmede edeb? zevki esas aldig1 anlagilmakta-
dir. Cok yogun kullanilmasindan dolay temsilf anlatimin bir nevi din dili oldugunu
soylemek mimkiindir. Miitesdbih ayetlerin ikilemlerini gidermede ise bunlar
muhkemlere irca etmek ve Kur’dnin kasit ve iislubunu bilmek 6nemlidir. Hidayet
ve dalalet mesietinin Allah’a izafe edilmesi bu tarz olup dalalet mesietinin kulun
dalalet ve kétiiliigii segmesinin bir sonucu oldugu muhkem ayetlerden anlagmakta-
dir. Sefaatin olacagini ifade eden ayetlerle nefyeden ayetlerin birlikte Kur’an’da
varlig1 da bizi ikileme sokmakta ancak Kur’an ve hadislerde zaman zaman terhib
islubunun kullanildigi dikkate alindiginda nefyeden ayetlerde bu tislubun kullanil-

dig1 anlasilmaktadir.
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The Correct Methodology of Understanding Some Metaphorical and
Mutashabih Verses

Extended Abstract

As it is known, there are some difficulties in interpreting some verses. The most
important of these are metaphorical verses and the verses with a profundity of
meanings and a versatile content (mutashabih). Considering that the Qur’an uses
metaphors and the (mutashabih) verses that are characterized with the realm of
the unseen (gayb) and which are challenging for our limited conceptualizations
exist abundantly in the Holy Qur’an, the importance of the issue becomes clear.
These kinds of difficulties can not quite easily be overcome if the Qur’an is not
considered in its unity and entirety and the style is not well known in these verses.
However, the Qur’an is a word that came from the transcendent to the inherent
and descended on the basis of human impulses and nature. Therefore, it is possible
to understand the Qur'an in the integrity of Islam and by knowing the nature of
human beings and establishing the harmony of the Qur’an with man.

Although the Qur’an is a book that was revealed to the illiterate(Ummi)s, it also
appeals to different people, such as those with literary taste. One of the proofs of
this is that it uses metaphor quite a lot. Because metaphor expands the meaning of
expressions. For this reason, metaphor performs a great function in addressing the
religion to different people. A metaphor is a word and a combination used in a
sense other than the meaning that it belongs to, with the presumption and the
existence of a relation that prevents the real meaning from what is meant. The use
of a word and a combination in this way outside of its real meaning is a harbinger
of a problem, and this situation showed itself in the first period of Islam.

It can be said that representational narration prevails especially in divine
attributions, and an anthropomorphic expression is preferred in this regard. We
can define this as “Quyas al-giib ala al-shahid”, that is, to describe an unknown
world by analogy with the phenomena of the known world. With this expression, it
is possible to say that unseen and psychological situations that transcend the
human horizon are made intelligible, and religious truths are brought closer to
fehme in this way. In the Qur’an, the representational expression of metaphor is
used extensively. One part is the representational expression (this part conpains
many parts of any kind of words). Representation is describing an abstract thing by
comparing it to a concrete one. In the Qur’an, on the other hand, representation is
describing abstract, unseen situations by analogy with things that can be perceived
and observed. We can say that conceptions states such as heaven, hell, devil,
reward and punishment are explained in this way. “And We have certainly made
the Qur’an easy for remembrance, so is there any who will remember?” 1t can be
said that the verse (al-Qamar 54/17) emphasizes this style of expression and its
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functionality in this sense, and by this means, people can perceive the high truths
of the Qur’an.

Divine attributes were also described in this way, and an anthropomorphic
expression was preferred for them. Regarding divine attributes in the early period,
most of the Salaf (Companions of the Prophet (pbuh) and the followers of them
(tabi‘in) approached them cautiously and preferred the way of tawakquf and
tafwiz. As Ibn Taymiyya, who walked in the path of the predecessors, saw the
interpretation of the adjectives as a kind of distortion, he accused some of the
traditionalists and theologians of heresy. The successor, on the other hand, took
the path of interpreting the mutashabih by bringing evidence from the language
and the verses. However, Ibn al-Arabi said that the limbs attributed to God in the
Qur’an is a representational expressions and that God, a being that “nothing
resembles him”, is a human-formist narrative aimed at ensuring of the consonance
of hearts. It should be said that this expression is significant and he has found a lot
of fans lately. This is the transmission of religious truths in a high literary and
symbolic style. In this way, abstract situations are brought closer to the human
imagination. In fact, like Zamakhsheri and Fakhr al-Din al-Razi, some scholars had
previously stated that divine attributes are representative expressions. Although
some of the commentators before him had some comments on this subject, it can
be said that Ibn al-Arabi developed a system for representational expression. We
examined the Metaphor and the relationship between metaphor and truth, and
some verses in which only metaphor is meant, and especially representational
narration. On the subject of mutashabih, issues such as mutashabih, adaptation of
them to Muhkamat and understanding the Qur>an by taking into account the style
of the Qur’an have been tried to be resolved within a methodology.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Metaphor, Representational Narration, Mutashabih.
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