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EBU’L-MUIN EN-NESEFI’DE TEKLIFiN iMKAN VE BOYUTLARI*

Miicteba ALTINDAS™

Oz

Ilahi irade ile insan arasinda ahlaki bir iliski olan teklif, uygun yaratihis 6zelliklerine
sahip olan insana yoneltilmistir. Miikellefin akil, irade ve gii¢ gibi varolussal 6zelliklere
sahip olmasi teklifin ontolojik gerekcesini olusturmaktadir. Bu baglamda Ebii’l-Muin
en-Nesefl, insani ilahi teklife muhatap bir 6zne olarak imkan, potansiyel ve kabiliyetleri
acisindan ele alarak imtihan gercegine dikkat cekmektedir. Ona gore insanin giizel bir
sonuca ulasmadan sadece yokluk i¢in yaratilmasi hikmet agisindan anlamsizdir. Nesefi,
aklin dogru bilgiye ulasmada 6nemli bir vasita olarak iyi ve kot degerleri tiimel olarak
kavradigini, ancak tikel anlamda ayrintili olarak bu degerlerin bilinemeyecegini
soylemektedir. Bu nedenle akla yardimci olmak amaciyla tikel olan hususlarda
peygamberlerin kilavuzluguna ihtiyac vardir. ilahi hikmetin bir geregi olarak
peygamberler vasitasiyla yapilan teklif, insanlar i¢in 6vgliye deger giizel bir sonucun
elde edilmesini ama¢lamaktadir. Zira teklif hikmet icerisinde anlam kazanmakta, insana
verilen 6zgiirliiglin sonucu miikafat veya ceza seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu agidan
calismada, insanin ontolojik ve biligsel yetileri ile yaratilis amaci arasindaki iliski
baglaminda Nesefi’'nin teklif anlayisi; ontolojik, epistemolojik ve teleolojik boyutlariyla
ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Ebi’l-Muin en-Nesefi, Teklif, Hikmet, Miikafat, Ceza.

Possibility and Dimensions of the Obligation (Taklif) in Abii 1-Mu‘in al-
Nasafi

Abstract

The obligation (Taklif), which is a moral relationship between divine will and man, is
directed to man who has the appropriate characteristics of creation. The ontological
justification of the obligation is that the accountable (mukallaf) has existential features
such as reason, will, and power. In this context, Abi 1-Mu‘in al-Nasafi draws attention
to the fact of testing by considering the human being as a subject addressed to the divine
offer in terms of her possibilities, potentials and abilities. According to him, it is
meaningless in terms of wisdom that human beings were created only for nothingness
without reaching a good result. al-Nasafi says that the mind, as an important means of
reaching correct information, comprehends good and bad values as a general, but
cannot know it in particular in detail. Therefore, the guidance of the prophet is needed
in particular matters in order to help the mind. As a requirement of divine wisdom, the
proposal made by the prophets aims to achieve a praiseworthy result for people.
Because, the obligation becomes meaningful in wisdom, and the freedom given to man
results in reward or punishment. In this study, al-Nasafi's understanding of taklif has

ok

Makalenin Etik Kurul Izni gerektirmedigine dair yazarin yazili beyani1 bulunmaktadir.
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been discussed with its ontological, epistemological and teleological dimensions in the
context of the relationship between human ontological and cognitive abilities and the
purpose of creation.

Keywords: Abi 1-Mu‘in al-Nasafi, Obligation, Wisdom, Reward, Punishment.
Structured Abstract: Abi 1-Mu‘in al-Nasafi is one of the most important
representatives of al-Maturidian theology. The understanding of obligation (taklif) that
al-Nasaft deals with in the context of the human creation characteristics and the
relationship of responsibility is remarkable as it reflects the perspective of the
Maturidian tradition on this issue. In this context, the subject is handled in the Kalam
with the dimensions of divine justice and wisdom on the one hand, and on the other
hand in relation to issues such as reason, good and bad values, potency and
prophethood in terms of human responsibility. The obligation is handled with different
aspects of human existence in al-NasafT’s thought system. He considers man in terms of
his possibilities, potentials and abilities as a subject to whom divine commands are
burdened. For this reason, al-Nasafi's concept of obligation in our study is handled with
its ontological, epistemological and teleological dimensions after drawing a general
conceptual framework. The ontological justification of the obligation is that the
accountable (mukallaf) has existential features such as reason, will, and power. For a
test process to be meaningful requires having the will that provides a choice among
options and having the appropriate characteristics of creation. Therefore, people are
expected to prefer what is good and beneficial, and avoid the bad and harmful. Thus, al-
Nasafi draws attention to the moral basis of the obligation based on the abilities such
as mind, will and power belonging to the accountable. It is seen that the Maturidis, who
accept prophethood as a necessity of wisdom, try to establish a balance in terms of the
relationship between mind and revelation. al-Nasafi says that the mind, as an important
means of reaching correct information, comprehends good and bad values as a general,
but cannot know it in particular in detail. Therefore, the guidance of the prophet is
needed in particular matters in order to help the mind. As a requirement of divine
wisdom, the proposal made by the prophets aims to achieve a praiseworthy result for
people. In this respect, al-Nasafi attributes the correct exercise of the mind to the
prophet's proposals and declarations as a requirement of wisdom. In that case, man
needs the detailed explanations of revelation as well as his mental ability to organize
his life by having correct value judgments. Thus, al-Nasafi tried to establish a balance
between reason and revelation by emphasizing the functionality of the mind in matters
in which the mind is effective and by saying that the authority of revelation is needed
in matters beyond its limits. For al-Nasafi, the fact that orders and prohibitions are
linked to a result in the form of reward and punishment shows that the offer is
meaningful in terms of wisdom. Accordingly, the obligation becomes meaningful in
wisdom, and the freedom given to man results in reward or punishment. Thus, al-Nasafi
emphasizes the relationship between human creation characteristics and obligation
and responsibility.

Keywords: Abii I-Mu‘in al-Nasafi, Obligation, Wisdom, Reward, Punishment.

GIRIS

Insan1 diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zelligi, akil ve 6zgiir irade yoniiyle
eylemlerinden sorumlu bir varlik olmasidir. insanin Allah’a ve yaratilan biitiin
varliklara karsi sorumluluk tasimasi, felsefi, teolojik ve ahlaki bakimdan degisik
boyutlariyla ele alinmistir. Sorumlulugu yiikleyen ve onu ytiklenen taraflar arasindaki
iliskiyi ifade eden teklif, dinl boyutu acisindan teklife muhatap olan insanin nelerle
sorumlu tutuldugu ve teklif edilen seyin gayesi ve sonucu gibi bir¢ok yonden

tartisiimistir. Bu baglamda konu, kelamda bir taraftan ildhi adélet ve hikmet
boyutuyla ele alinirken, diger taraftan insanin ahlaki sorumlulugunu
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temellendirilmek amaciyla akil, hiisiin-kubuh, istitdat ve niibiivvet gibi konularla
iliskisi acisindan ele alinmistir.

Allah'in insanm1 birtakim miikellefiyetlerle yilikiimli kilmasi ilahi hikmet
acisindan iizerinde tartisilan 6nemli bir konudur. Keldmcilar konuyla ilgili olarak
oncelikle insan1 miikellef tutmanin hikmet ve gayesi tizerinde durmuslardir. Mu‘tezile
kelamcilar1 konuya aslah anlayislari cercevesinde yaklasirken Matiiridiler ise teklifin
sebep ve hikmetini insanin yaratilis gayesinden hareketle agiklamislardir.t Akil-nakil
iliskisi, hiisiin-kubuh ve peygamber gondermenin toplum acisindan gerekliligi gibi
hususlarda Mu‘tezile ile Mattridiler arasinda benzerlikler oldugu goriilmektedir.2
Imam Matiiridi’'ye (6. 333/944)gore emir ve nehiylerin hikmeti bunlarin sahibini
tanimaktir. Yice Allah, kendisini tanimakla seckin kildig1 insani yararh bir seyden
uzak tutmadig gibi kendini tanima yollarini da onlara goéstermistir. Bu agidan Cenab-
1 Hakk'in kendi birligi ve hikmetine deldlet eden bir dlem yaratmis olmasi,
miikellefleri buna vakif olmaktan mahrum birakmadigi anlamina gelmektedir.3

Mattiridi kelamcilari, miikellefin yiikiimli oldugu hususlarin nasil bilinebilecegi
sorusunu hiisiin ve kubuh anlayislarindan hareketle cevaplamislardir. lyilik ve
kotiligi kavramada aklin roliinii kabul eden Matiiridi, aklin vahiyden bagimsiz
olarak fiillere ait iyi ve kotli degerlendirmesini biitiin ayrintilariyla bilemeyecegi
gorisiindedir. Ona gore aklin degerler konusundaki bilgi kapasitesi sinirl oldugu igin
bu sinirin 6tesini bilmenin vahiy ile miimkiin olacagini kabul etmistir.* Bu agidan aklin
bilemeyecegi hiikiimler, Allah tarafindan insanlara gonderilen peygamberler
sayesinde Ogretilmistir. Hanefi-Matiiridi gelenegin 6nde gelen alimlerinden olan
Ebii'l-Muin en-Nesefi'ye (6. 508/1115) gore de iyilik ve kotiiliik akil tarafindan
kavranabilmekle birlikte bu husustaki emir ve yasaklar ancak dini bildirimler
vasitasiyla 6grenilir.5

Nesefi, kullandig1 semantik yontemle Matiiridi kelamini daha sistemli hale getirerek
Siinni kelamin gelismesine o6nemli katkilarda bulunmustur.6 Bu agidan teklif

1 Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/386.

2 llyas Celebi, “Mutezile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/397.

3 Eb(i Mansiir Muhammed el-Matiiridi, Kitdbti’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed
Arucgi (Istanbul: Mektebetii’l-irsadd/Beyrut: Dar Sader, 1422/2001), 167; a.mlf,
Kitabii't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: TDV Isam Yayinlari, 2009),
127-128. (Bu eser daha sonraki dipnotlarda parantez icinde verilecektir.)

4 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 353-355 (340-342).

5 Ebii'l-Muin Meym{n b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fT usili’d-din (Tenkidli
Nesir), thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi
Yayinlari, 2003), 2/12-28.

6 Bk. H. Sabri Erdem, Tabsire’ye Semantik Yaklasim (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1988), 74; M. Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelam
Ekoli’niin iki Biiyiik Simasi1: Eb(i Manstir Matiirldl ve Ebu'l-Mu‘in Nesefi”, Ankara Univ.
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (1985), 294; Yusuf Sevki Yavuz, “Nesefi, Ebii'l-Muin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/569.
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konusunun genel anlamda Matiiridi ekolii, 6zelde ise Nesefi’'nin kelam sistemi icinde
insanin varlik yapisi, mahiyeti ve gayesi acisindan farkli boyutlariyla ele alinmasi
onem arz etmektedir. Nesefi'nin, insanin yaratilis 6zellikleri ve sorumluluk iliskisi
baglaminda ele aldig: teklif anlayis1 Matiiridi gelenegin daha iyi anlasilmasi ve bu
konudaki bakis agisini yansitmasi yontyle dikkate degerdir. Zira Tanri-insan
iliskisinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan teklif olgusu, Nesefi’nin diislince sisteminde
insanin farkli varlik boyutlariyla ele alinmaktadir. Nesefi, her ne kadar teklif
konusunu ayr1 bir baslik altinda el almasa da eserlerine baktigimizda konuya dair
onemli analizlerde bulunmaktadir. O, teklife muhatap olan insan cinsini imkan,
kabiliyet, gii¢c ve sinirhiliklar1 acisindan tasvir etmektedir. Bu acidan ona gére kendine
0zgl bir tabiata sahip olan insanin dogasi ve mahiyetini ortaya koymak, insan
tasavvurunun ¢ok boyutlu kavramlarla daha genis Olgekte ele alinmasini
gerektirmektedir.” Bu nedenle calismada Neseft'nin teklif anlayisi, genel bir
kavramsal cerceve cizildikten sonra ontolojik, epistemolojik ve teleolojik ac¢ilardan
ele alinacaktir.

1. Kavramsal Cerceve: Teklif

Zorluk ve mesakkate diisiirmek anlamina gelen k-I-f kokiinden alinmis olan
teklif kelimesi; bir kimseye sikinti, zahmet ve mesakkat veren bir seyi emretmek,
muhataba kilfet yiiklemek, birine yapilmasi zor bir isi ylklemek gibi anlamlara
gelmektedir.8 Terim olarak ise, fayda saglamak ya da zarar1 gidermek amaciyla
kendisinde zorluk bulunan bir eylemi gerceklestirmesi veya terk etmesi igin
baskasina bildirimde bulunmaktir. Buna gore teklif, hitabin emir ve nehiy olarak
muhataba yonelmesi seklinde tanimlanmaktadir.® Bu tanimda o6ne ¢ikan unsur,
teklifin bir hitap olarak emir ve yasak icerigine sahip olmasidir.

Teklifte muhataba yliklenen emir ve yasaklara karsi, tavrina uygun olarak
karsilik verme anlami vardir. Failine zahmet verecek bir isi imtihan i¢in emretmek
anlami tasiyan teklif, sonug itibariyla muhatabin tutumuna gore 6diil veya cezal
yaptirimi gerektiren bir olgudur.1® Buna gore teklifin gayesinin miikellefi imtihan
ederek bir faydaya ulastirmak oldugu sdylenebilir. Mu‘tezile ekoliine gore teklif, fayda
elde etme veya zarar1 giderme bakimindan yapmasi veya yapmamasi gerekenler
hususunda muhatabi bilgilendirmektir. Bu hususta miikellefe ulasan zorluklarin cebir

7 Fethi Kerim Kazang, “Ebii'l-Mu‘in en-Nesefi'nin Kelami Diisiince Sisteminde insan
Goriisii”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 48 (2020), 57.

8 Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed ibn Manzir, “k-1-f”, Lisdnii’l-Arab, thk. Abdullah Ali
el-Kebir vd. (Kahire: Dart’l-Maarif, ts.), 5/3917; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed
Ragib el-isfehani, “k-1-f", el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani
(Beyrut: Darii’'l-Marife, ts.), 438-439.

9 Eb( Manstr Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, (istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 207;
a.mlf,, Ehli Siinnet Akdidi-Kitabu Usili’d-Din, cev. Omer Aydin (Istanbul: isaret Yayinlari,
2016), 240.

b Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi usiili'd-din/Matiiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu
(Ankara: DIB Yayinlari, 1995), 141.
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noktasina ulasmamasi gerekir.!! Kadi Abdilcebbar'in bu taniminda teklifi yerine
getirmenin insanin tercihine birakilmasi, miikellefin giicli oraninda zorluk ve
mesakkat bulunmasi, miikellefe bildirilen teklif konularina uygun hareket edildiginde
faydalanma veya zarardan wuzaklasmanin hedeflenmesi gibi hususlar
vurgulanmaktadir.12

Teklif olgusu; teklif eden miikellif, kendisine teklif olunan miikellef ve teklif
edilen sey olmak tlzere ii¢c temel unsurdan olusur. Teklifin gerceklesmesi, teklif
olusturan her ii¢ 6gede bazi sartlarin bulunmasina baghdir. Ser‘i teklif olgusunda tek
otorite Allah olup teklifi ve sartlarini belirleyen, insan da teklif hakkinda bilgi edinen
ve onu gerceklestiren konumundadir. AKkI1 teklifte ise sartlar1 ve teklif nesnelerini
belirleyen taraf, insanin kendisidir. Insanin, teklifi kabul edebilecek bir donanim ve
yetkinlikte yaratilmis olmasi, Ustiin konumda olan teklif edecek bir varligin
mevcudiyetini gerekli kilar. Teklif olunan bir yetkinlik ve donanimda yaratilmasi
insan icin bir ihsan oldugu gibi, teklife muhatap olmak da onun igin bir liituftur.
Insanin yaratilis olarak teklifi yerine getirebilecek zihinsel ve fiziksel organizmaya
sahip olmasi, teklifin 6ziinde zorluk ve mesakkat olmasindan dolayidir.13

Teklifte bulunan varligin teklif konusunu s6zli veya yazil olarak kars: tarafa
bildirmesi gerekir. Bu acidan teklifin kaynagi olarak Yiice Yaratici, miitekellim olmasi
yoniiyle teklif nesnelerini sorumlu varlik olan insana vahiy yoluyla bildirmistir.
Gazzall (0. 505/1111) teklif eden otorite i¢cin miitekellim olmay tek basina yeterli bir
sart olarak gormektedir. Onun bu konudaki anlayisi, aklen veya ser‘an higbir seyin
Allah i¢in zorunlu olmadig1 seklindeki ulihiyyet diisiincesini yansitmaktadir.14
Ciiveyni (6. 478/1085) ise, teklifin aklen miimkiin ve gecerli olmasini saglayan dort
ana sartin oldugunu ayrintili olarak agiklamaktadir. Bu sartlar sunlardir: a)insandaki
kudretin fiilde etkili olmasi. b)Teklif yoneltilen kisinin akli yetiye sahip olarak teklifi
kavramasi. c)Emredilen seyin gerceklestirilmesinin miimkiin olmasi. Zira iki ziddin
bir araya gelmesi veya bir seyin aynm anda iki yerde olmasinin imkansizlig1 gibi
durumlar teklifi gecersiz kilar. d) Teklifin sonucunda sevap ya da ceza bulunmasidir.15
Civeyn’nin bu degerlendirmeleri ile Mu'tezile’'nin teklifin sihhatine iliskin
gorislerinin icerik agisindan benzerlik tasidigi soylenebilir.

Nesefi'ye gore, miilkiinde hiikiimranlik sahibi olan bir zatin farz ve haram
kilma, serbest birakma ve yasaklama seklinde yiikiimluliikler yoneltilmesi, teklifin
aklen miimkiin oldugunu gostermektedir. Teklifi yiiklenen bir 6zne olarak insana

1 Ebii’l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-
hamse (Metin-Terciime), cev. ilyas Celebi (istanbul: TYEK Baskanlig1 Yayinlari, 2013),
2/338.

12 Mustafa Bozkurt, “Kadi Abdiilcebbar'in Teklif Anlayis1”, Dini Arastirmalar 9/26 (2006),
213.

13 Erkan Yar, Miisliiman Kelaminda Teklif ve Sorumluluk (Elazig: 2003), 30-32.

14 Eb(i Himid Muhammed el-Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikdd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye,
1983),112.

15 Imamii'l-Harameyn Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Akidetii’n-Nizamiyye fi'l-erkdni’l-
Islamiyye, thk. M. Zahid el-Kevseri (el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 1992), 42-55.
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verilen emirlerde bir tesvik, yapilan nehiylerde ise sakindirma s6z konusudur. Zira
ilahi bildirimin bir sonucu olan emir ve yasaklarin hepsi miikellefin fayda saglayacagi
ya da kacinmakla kendisinden zarar1 giderecegi hususlara yoneliktir.16 Bu acidan
Allah ile insan iliskisi sadece ontolojik anlamda degil, ayn1 zamanda epistemolojik ve
teleolojik boyutlari olan ¢ok yonlii bir iligkidir.

2. Teklifin Ontolojik Boyutu
2.1. Varliksal Agidan insanin Teklife Uygunlugu

Insana verilmis olan akil yiiriitme ve tercihte bulunabilme yetenegi ile teklif ve
imtihanin yerine getirilebilmesi arasinda siki bir iliski vardir. insan cinsinin bu imkan
ve yetilerle donatilmis olmasinin amaci, akil sahibi varliklara miikafat ve faydaya
ulasma imkanm vermektir. Bedensel ve zihinsel gelisimin yeterli diizeyde olmasi
teklifin yerine getirilmesi ve sorumluluk agisindan énemlidir. insana 6zgii olan
akletme eylemi diisiincenin kaynagi olan beynin gelisimine bagh oldugu gibi teklift
hiikiimlerin yerine getirilebilmesi de fiziksel giiciin ve beden saglhiginin yerinde
olmasina baglhdir. Zira birtakim ibadetlerin yapilabilmesi bedensel ve zihinsel sihhat
sartlarinin yerine getirilmesini gerektirmektedir. Bu acidan teklif, zorunlu olarak
yaratmay1 icerirken insanin yaratilis gayesi de teklif ve imtihan olmaktadir. Bu
nedenle hedefsiz ve gayesiz bir yaratma eylemi varolussal acidan anlamsizdir.

Allah'in teklif icin akilli varliklar1 yaratmis olmasi bu eyleminin amacgh ve
anlaml oldugunu gostermektedir. Yaratmanin yerinde ve belli bir gayeye yonelik
olmasi ise insanin imtihana uygun tasarlanmasini gerektirir. Bu nedenle akil, irade,
giic ve istitaat gibi birtakim 6zelliklerin miikellefe verilmis olmasi gerekir. Zira bu
ozellikler teklifte bulunmanin ontolojik gerekcesini olusturmaktadir. Buna gore
Nesefi, insani ilahi buyruk ve tekliflere muhatap bir 6zne olarak imkéan, potansiyel ve
kabiliyetleri acisindan ele almaktadir. Boylece insanin yaratilis amacinin bir geregi
olarak imtihan edilme gercegine vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla Nesefi’'nin diisiince
sisteminde dlemin hikmet, diizen ve amag yonlerinden var edilmis olmasi ile insanin
yaratilis 6zellikleri arasinda siki bir iliski vardir. Bundan dolay1 miikellefe emir ve
yasaklar yonelterek bunlarin miikafat ya da cezay1 gerektireceginin bildirilmesi,
insanin s6z konusu yiikiimliiltikleri gerceklestirecek potansiyele sahip kilinmasiyla
miimkindtr.!?

Insanin teklife uygunlugu ve yetkinligini ifade eden 6énemli bir kavram emanet
kavramidir. Ahzab suresi 72. ayetinde gecen bu kavrama dini tekliflerin tamami,
Islam’in farz ve emirleri, insana verilen akil, halife olma kabiliyeti ve sorumluluk gibi

16 Ebt’l-Muin Meymun b. Mekhill en-Nesefi, et-Temhid fi usili’d-din, nsr. Abdiilhay Kabil
(Kahire: Darti’s-Sekafe, 1407/1987), 41-42; a.mlf,, Tevhidin Esaslari/Kitdbii't-Temhid li
kavadidi’t-tevhid, ¢ev. Hiilya Alper (istanbul: iz Yayincilik, 2013), 67-68. (Bu eser daha
sonraki dipnotlarda parantez iginde verilecektir.)

17 Nesefi, et-Temhid, 62; a.mlf,, Tevhidin Esaslari, 94; a.mlf, Bahrii'l-Keldm (Matiiridi
Akaidi), cev. Ramazan Biger (istanbul: Gelenek Yaymncilik, 2019), 23-24, 27. (Bu eser
daha sonraki dipnotlarda parantez icinde verilecektir.)
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anlamlar yliklenmistir. Bu baglamda emaneti, s6z konusu anlamlar1 yansitacak
sekilde ortak bir kavram olarak teklif veya teklif ehliyeti olarak yorumlamak
miimkiindiir.18 insan bu emaneti kabul etmekle, kendisine zorluk ve mesakkat getiren
bir durumu kabul etmistir. Ancak insanin emaneti ya da teklifi kabul etmesi sozlii bir
kabul olmayip teklifi kabul edebilecek donanima sahip bir varlik olarak yaratilmasi
anlamina gelmektedir. Buna gore insan kendi yaratilis nitelikleri ile emanete layik
olmustur. Zira insanin kabul ettigi bu sorumluluk Kur’an’da sembolik bir dille
anlatilmis, yer ve gokler gibi teklifi yiiklenme kabiliyeti olmayan varliklar karsisinda
insan yiiceltilmistir.1® Ancak ayetin sonunda teklifi yliklendikten sonra ona uygun
davranmadigi ifade edilmistir. Bu ise ilahi takdirin bir geregi olarak insanin 6zgir
iradesinin bir sonucudur.

Nesefl misak kavramiyla baglantili olarak, Eb{i Hanife gibi Allah’in insanlari
miimin veya kafir olarak degil, iman ve inkar1 tercih edip kabul edebilecek kapasitede
yarattigini ifade etmektedir.20 Buna gore iki taraf arasindaki bu sézlesme??,
insanogluna yéneltilen teklifin sartlarim tasidigini gostermektedir. insanin bu
konudaki yetkinligini ifade eden halife sifat1 da insanin teklifi kabul edecek nitelikteki
yaratilisina isaret etmektedir. Onun yerytiziinde halife kilinmasi yeryiiziine hakim
olmasi, imar ve 1slah gorevinin gerektirdigi gliclerle donatilmasi anlamina
gelmektedir. Insanin halife olmas1 onun yaratilis misyonu olup birbirini takip eden
biitlin nesiller boyunca bu gorevin ytkiimliiliigii altindadir. Bu gorevin geregi olarak
insanin yeryliziinde kendi yetkinligi 0lglisiinde {izerine diiseni yapmasi
beklenmektedir.22

Matiiridilerin ¢cogunluguna gore akil, Allah’in varligini bilme ve iyi ile kotiyl
ayirt etme giicline sahip oldugu icin peygamber gonderilmese de Allah’t bilmek ve
iman etmekle miikelleftir. Bu konuda insanin sorumlu olmasinin temel nedeni insanin
zihinsel kapasitesinin yeterli olmasidir. Bu agidan peygamber gonderilmeyen ya da
kendisine davet ulasmayan kimselerden miikellefiyetler diismez. Bu gibi kimseler
akillariyla Allah’in varhigina ve birligine inanmak, akil yuriitmek suretiyle
bilinebilecek olan biitiin iyi fiilleri yerine getirmek ve kotiiliiklerden sakinmakla
sorumludur.23 Bu kimselerden sadece serq teklifin kalkmasi, akli yetinin teklif ve
sorumlulukta merkezi bir konumda oldugunu goéstermektedir. Aklin teyide muhtag
oldugu ya da bilemeyecegi konularda ise vahiy devreye girmektedir. Bu a¢idan

18 Eb(i Mansir Muhammed el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur‘dan, cev. Fadil Aygan (istanbul:
Umraniye Belediyesi Kiiltiir Yayilari, 2020), 11/440-442; Muhammed b. Omer b.
Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 25/235-236.

19 Matiridi, Te'vilatii'l-Kur‘dn, 11/440; Yar, Teklif ve Sorumluluk, 59.

20 Ebti’l-Muin Meymun b. Mekhiil en-Nesefi, Bahrii'l-Keldm, thk. Veliyytiddin M. Salih
Ferfir (Dimesk: Mektebetii Dari’'l-Ferfir, 2000), 75. Ona gore cennetlik birisinin
cehennemlik, cehennemlik birinin cennetlik olmayacaginin ileri siirtilmesi teklifi de
anlamsiz hale getirmektedir. Nesefi, Bahrii’'l-Kelam, 81.

21 A'raf, 7/172-174.

22 Yar, Teklif ve Sorumluluk, 111

23 Metin Yurdagiir, “Fetret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/476.
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Nesefi'ye gore iyi-koti, faydali-zararli gibi konularda teklifin konusu olan emir ve
yasaklar aklin islevi sonucu anlamli hale gelmektedir. Zira faydasi veya zarari, lezzeti
veya acis1 bilinmeyen bir seye tesvik etmek veya sakindirmak anlamli olmazdi.
Dolayisiyla bunlar bilinemedigi takdirde teklifin bir anlami olmazdi.24 Boylece Nesefi
insan acisindan akil, irade ve kudret gibi varolussal esaslara dikkat cekerek teklifin
ontolojik unsurlarina vurgu yapmaktadir.

2.2. Teklif ve Eylem Ozgiirliigii iliskisi

Insanin fiillerinden sorumlu olabilmesi icin gerekli olan sartlarin belirlenmesi
teklif agisindan 6nemlidir. Bu sartlarin bazisi insanin kendisine, diger kismi da kendi
disindaki varliklara baghdir. Bu sartlardan olan zihinsel ve bedensel gelisim insanin
kendi organizma biitlinliigiine, niibiivvet ise ilahi iradeye baghdir. Sorumluluk i¢in
olmasi gereken bedensel ve zihinsel gelisimin gergeklesmedigi veya insan
organlarinin bir fiil icin elverisli olmadigi durumlarda akli ve ser1 teklif ortadan
kalkar.?s insanin fiillerinden sorumlulugu kaldiran bir diger husus da insanin
herhangi bir” fiili islemeye zorlanmasidir. Kisinin bir eylemi yapmaya zorlanmasi
kendi 6zgiir iradesi ile olmadigindan ahlaki acidan bu fiile sevap ve ceza seklinde bir
karsilik vermek imkansizdir. Bu agidan eylemin ahlaki temeli yilikiimliilik,
sorumluluk ve miueyyide olmak iizere li¢ temel esasa dayanir. Sorumluluk ve
miieyyide ancak teklifin varligiyla anlam kazanmaktadir.26

Teklif ve kudret iliskisi lizerinde duran kelamcilar, Allah’in miikellefi giiciiniin
yetmeyecegi seyle yikiimli tutmasinin imkanini teorik olarak tartismislardir.
Mu‘tezile ve Matiiridiler Allah’in kisiyi giic yetiremeyecegi seyle ylikiimlii tutmasinin
caiz olmadiginm soylerken Es‘ariler ve Cebriye bunu aklen miimkiin gérmektedir.2”
Matiiridiler’e gore eylem kudretinden yoksun birakilan kisinin miikellef tutulmasi
aklen imkansizdir. Teklif ve kudret iliskisini, istitdatin iki zit fiili ger¢eklestirmeye
elverisli oldugu diistincesiyle ele alan Matiridi'ye gore bir fiilin ziddim1 isleme
kudretinden mahrum olmak fiillerin iradi degil, tab‘an (zorunlu) meydana gelmesi
demektir. Eylemin zorunlu olusmasi durumunda ise hakiki fiil ve fail olmayacagi i¢in
teklif ve imtihani devre dis1 birakarak insan ve esyanin ontolojik gercekligini anlamsiz
hale getirecektir. Ciinkii insanin eylem kudreti olmadiginda emir ve yasagin muhatabi
olarak imtihana maruz kalmasi anlamsizdir.28 Bir imtihan siirecinin anlamh
olabilmesi, secenekler arasinda tercih imkani saglayan irade 6zgiirliigiine baghdir.
Dolayisiyla insandan miikellefiyetin konusu olan seyleri nefsi yonelimle degil, akil

24 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/129.

25 Yar, Teklif ve Sorumluluk, 134.

26 Kasim Turhan, Bir Ahlak Problemi Olarak Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri
(istanbul: MUIFV Yayinlari, 1996), 23, 25.

27 Sinanoglu, “Teklif”, 386.

28 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 349-351 (336-339).
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giicii ile cok yonlii degerlendirerek iyi ve giizel olani tercih etmesi, kotl ve zararh
olandan ise kaginmasi beklenmektedir.29

Teklifin imkan ve sihhatine temel olusturan ana kavramlardan biri istitaattir.
Istitdatin fiilden énce veya beraber olduguna dair tartismalar, hem fiilin insana nisbet
edilmesinde hem de teklife muhatap olmadan 6nce fiile gii¢ yetirebilme acisindan
onemlidir. Matiiridi’ye gore teklife esas olan kudret iki kisma ayrilmaktadir. Iimkan ve
sartlara dayanan fiilden dnceki kudret, arac ve gereclerin, her tiirlii vasita ile bedensel
ozelliklerin elverisli olmasi demektir. Fiilden once olmayip sadece fiille beraber
bulunan ikinci kudret vasitasiyla da insan miikellef oldugu fiili kolaylikla yapar.
Matiiridi teklif anlayisini bu ikili kudret goriisiine dayandirmaktadir. Buna goére teklif,
kudret-i mimekkine denilen ve fiilden 6nce bulunan potansiyel kudrete
dayanmaktadir. Teklif bu birinci giice dayandigi i¢in insanin gii¢ yetiremeyecegi bir
seyle yikiimli tutulmasi dogru degildir.3® Clinkii insanin sorumlulugu, ceza veya
miikafat kazanmasi ancak giicliniin yetecegi ve serbestce secebilecegi fiillerde s6z
konusudur.

Nesefi de teklifin imkdn ve sihhatini ikili kudret anlayisiyla
temellendirmektedir. Birinci anlamdaki istitaatin fiilden 6nce bulunmasinin imkani
konusunda herhangi bir tartisma olmadigini sdyleyen Nesefi, kendileri ile Mu‘tezile
ve Kerramiye arasindaki anlasmazligin ikinci istitdat konusunda oldugunu
soylemektedir. Ona gore muhaliflerin buradaki endisesi, istitaat fiilden 6nce mevcut
degilse emir ve nehiy kudret olmadig1 halde insana yoneltilecegi icin sorumluluk
acisindan bu mimkiin degildir.31 Ancak Nesefi acisindan boyle bir endiseye gerek
yoktur. Zira miikellef tutmanin sihhati fiilin gerceklesmesi icin gerekli fiziki sartlarin
ve gereclerin yerinde, organlarin saglikli olmasi anlamindaki fiilden 6nceki kudrete
dayanmaktadir. Ciinkii ilahi ddete gore fiziki sartlarin miisait ve organlarin eksiksiz
olmasi durumunda miikellef bir fiili yerine getirmeye yonelirse onun i¢in gergek bir
kudret meydana gelir. Ancak bu kudretin meydana gelmemesi, kisinin s6z konusu fiile
yonelmemesinden kaynaklanir. Oyleyse fiilin ortaya cikmasim saglayan bu ikinci
kudret, fiziksel ve bedensel sartlarin yerine getirilmesine bagl olup s6z konusu
sartlar olusmayinca insana miikellefiyet yiiklenemez. Aksi halde mecburiyet
olusacagi icin miukellef sorumlu tutulamaz.32

Nesefiye gore eylemin olusmasinda insanin dzgiir iradesiyle fiile yonelmesi
onemli bir noktadir. Insandaki bu tercih ve yonelisten sonra devam etmekte olan ilahi
yasalar cercevesinde fiil yaratilmakta, insan da bu fiili kendi arzu ve istegi ile kesb

29 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 301 vd. (282 vd.); bk. Harun Isik, “Matiiridi Diisiincesinde
[lahi Yaratma Karsisinda insan Ozgiirligiinin Imkan”, imam Matiiridi ve [mam
Matiiridiyye Gelenegi-Tarih, Yéntem, Doktrin, ed. Hiilya Alper (istanbul: MU ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 242.

30 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 342 vd. (328 vd.)

31 Nesefl, et-Temhid, 56 (88).

32 Nesefi, et-Temhid, 53-54 (85-86).
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etmektedir.33 Bu noktada yaratma ve kesb birlikte meydana geldiginden dolay1 Allah
ve insan icin herhangi bir zorunluluk s6z konusu degildir. Nesefi, “Kulun fiil isleme
potansiyelinin fiille birlikte olmas1 durumunda, iman-kiifiir, itaat ve isyan gibi fiillerin
hangi sebeple ceza ve miikafati hak edecegi" seklindeki soruyu fiil anlayisi
baglaminda cevaplamaktadir. Ona gore 6diil ve cezanin hak edilmesi, insana verilen
fiil isleme giiciiniin iradi olarak kesbe doniismesiyle iliskilidir.3¢ Ayetlerin de ifade
ettigi gibi 6diil ve ceza insanin fiiliyle ilgili oldugu icin fiili bulunmayan bir kisiye
emretmek ve yasak koymak imkansizdir.35

Mu‘tezile naslarda yer alan emir-nehiy, va’d-vaid ve sevap-ceza gibi hususlara
dayanarak insani fiillerinin yaraticisi olarak gormektedir. Onlara gore kullarin
fiillerini Yaraticinin yaratmis olmasi, emre ve nehye muhatap olarak sevap ve cezayi
hak edenin kendisi olmasini gerektirecegi i¢in itaat veya isyan edenin kendisi olmasi
gerekirdi. Bu durumda insanin fiilleri sonucunda elde edilecek 6vgii ve yerginin O'na
doénmesi gerekirdi. Bu yiizden bir fiilin iki kudret sahibinin giicii altinda olmas1 muhal
olup Yaraticr’'nin kudreti altinda olan fiiller insana ait degildir.3¢ Bu baglamda Nesef],
Mu‘tezile'nin bu yaklasimini akli ve nakli kanitlara dayanarak reddetmistir.3? Ona
gore insan icin yaratma kudreti kabul etmek muhaldir.38 Zira bir¢cok ayette insana
emir-nehiy, va’d-va’ld seklinde teklifler yoneltilmesi fiillerin insana ait oldugunu
gostermektedir. Ciinki fiili olmayan kimseye Allah’in emir ve nehiyde bulunmasi
mubhaldir. Insanin kesb yéniiyle fail oldugunun delili, yapip etmelerinde iradeli olarak
fiili gergeklestirme potansiyeline sahip olmasidir.3?

Teklifin sithhat sartlari ve sorumluluk acisindan ele alinan kudretin fiilden énce
olmasi hakkindaki teoriler ile kulun teklife gii¢ yetirmesi arasindaki iliski de énemli
bir tartisma konusudur. Kelam ekollerinin teklif ile insanin gii¢ yetirebilmesi
arasindaki iliskiye dair iki farkli bakis agisina sahip oldugu goriilmektedir.40 Es‘ariler
giic yetirilemeyecek seyle insanin miikellef tutulmasinin (teklif-i ma 13 yutak) teorik
olarak caiz oldugunu ileri siirerken Mu‘tezile ve Matiiridiler ise adalet ve hikmet
acisindan boyle bir teklifin caiz olmadigini kabul ederler. Es‘ariler, giic yetirilmeyen
seyle sorumlu tutmanin aklen ve ser‘an caiz olusunu, kudretin ayni anda iki zit fiil igin

33 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2 /228.

34 Nesefi, Bahrii’l-Keldm, 79 (27).

35 Nesefi, et-Temhid, 62 (94).

36 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/178; a.mlf., et-Temhid, 63 (95).

37 Bu konudaki Nesefi'nin degerlendirmeleri icin bk. Hamdi Giindogar, “Ebu’l-Muin En-
Nesefnin Insan Fiilleri Probleminde Mu'tezile’'ye Yonelttigi Bazi Elestiriler”,
Kelam Arastirmalar1 9/1 (2011), s5.199-214.

38 Bunun bir delili de fiilin yoktan varliga ¢ikma keyfiyetinin; miktar, sifat ve hallerinin
biitlin incelikleriyle bilinemeyisidir. Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 2/198; a.mlf., et-Temhid,
64 (96-97).

39 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2 /176; bk. a.mlf.,, Bahrii'l-Keldm, 69 (23).
40 Ayrintili bilgi icin bk. Abdulnasir Siit, “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani: Teklif-
i ma 12 Yutak Ornegi”, Mukaddime 6/2 (2015), 283-308.
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gecerli olmayacagi dusiincesine dayandirmaktadir.4l Bu anlayisa gore giic
yetirilmeyen bir seyle sorumlu tutmanin aklen caiz olduguna delil, oturan bir kimseye
ayaga kalkmasinin emredilmesidir. Otururken ayaga kalkmaya kadir olmasi imkénsiz
oldugu halde bu emrin yoneltilmesi imkansizin teklif edilebilecegine delildir.42 Ancak
genelde Matiiridilere, 6zelde Nesefi'ye gore ise insana giicli lizerinde bulunan bir
seyin teklif edilmesi hikmet agisindan muhaldir. Zira engelli bir insana teklifte
bulunmak sadece Allah icin degil, ayn1 zamanda saglam yaratilista olan kimse i¢in de
bir eksiklik olarak goriilmektedir.

Bu baglamda Nesefi'nin eylem teorisi, teklif-i ma 14 yutak diisiincesini imkansiz
kilmaktadir. Kisinin fiile yonelik imkan ve sartlar uygun oldugunda kendisine
emredilenin ziddini yerine getirmesi kudretin dogru yonde kullanilmamasi demektir.
Dolasiyla teklif icin gerekli sartlar olustugu i¢in miikellef, emre uymama noktasinda
mazur goriilemez. Ancak fiziki sartlarin miisait olmamasi durumunda fiili yapmaya
yoneldiginde kudret meydana gelmeyecegi i¢in ylikiimliiliik s6z konusu degildir.*3 Bu
acidan Nesefi'ye gore yerine getirilecek teklifin sadece fiil 6ncesi ya da fiil anindaki
kudretin bulundugu sirada emredilmesi yapilmasi miimkiin olmayani teklif etmek
demektir. Bu durumda sorumlu tutmak giicii yetmeyen bir seyi ytiklemek olacagi icin
emir-nehiy, farz ve haram gibi hiikiimler anlamin yitireceginden dolay1 miikafat ve
ceza ortadan kalkar.*4

Boylece Nesefl, eyleme yonelik engellerin kaldirilmasi ve miikellefe ait bilgi,
irade ve kudret gibi yetilere dayanan teklifin ahlaki temeline dikkat ¢ekmektedir.
Teklifin ahlaki olmasi, miikellefin herhangi bir zorlama olmaksizin tercihte
bulunmasiyla miimkiin olabilir. Bu a¢idan teklifi akli ve ahlaki kilan 6zellik, insanin
varolussal agidan sahip oldugu imkén, yetenek ve kapasitesidir. Zira Yaratici ile insan
arasindaki karsilikli sozlesme esasina dayanan bu iliski insanin yaratilis 6zelliklerinin
uygunluguna baghdir. Ciinkii hak edilen miikafat ve cezanin sebebi olan teklif,
ontolojik agidan insanin donanimli ve 6zglir olmasini gerektirmektedir.

3. Teklifin Epistemolojik Boyutu
3.1. Teklifle iliskisi Acisindan Hiisiin ve Kubuh’u Bilme imkam

Hiisiin ve kubuh konusu bir¢ok konuyla ilgili oldugu gibi insanin iyi ve kotii
degerleri bilmesinin imkaniyla iliskili olarak teklifin sartlar1 agisindan da énemli bir

# Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el- Es‘ari, el-Ibdne an usili’d-diyane (Beyrut: Daru ibni Zeydin,
ts.), 53-55; Gazzalj, el-Iktisad fi'l-i'tikdd, 112; imému’l-Harameyn Abdiilmelik el-
Ciliveyni, Kitdbzi'l-ir;dd, thk. M. Yusuf Mevla-Ali A. Abdulhamid (Misir: Mektebetii’l-
Hanci, 1950), 226-228.

42 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, 226. Es‘ariler acisindan gii¢ yetirilemeyen seyin teklif edilmesi
ser'an da mimkiindir. Allah iman etmeyecegini bildirdigi halde, Ebu Cehil'i Hz.
Peygamberi tasdik edip ona iman etmekle sorumlu tutmustur. Ayrica ayette (Bakara,
2/286) insanin giiciiniin yetmeyecegi hususlarda Allah’tan yardim istemesinin
bildirilmesi bunun miimkiin oldugunu géstermektedir. Ciiveyni, Kitabii’l-Irsdd, 228.

43 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/166-167; amlf, et-Temhid, 59 (91).

44 Nesefi, et-Temhid, 57-58 (89-90).
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konudur. Nesne ve fiillerdeki iyi ve kotii degerlerin imkanina dair tartismalarin
olusturdugu hiisiin-kubuh konusu farkl yonlerden ele alinmistir. Keldm disiplini bu
konuyu insan agisindan ahirette miikafat veya ceza gerektiren fiiller baglaminda,
Allah agisindan ise O’'nun fiillerinin keyfiyeti yoniiyle incelemektedir.45 Hiisiin-kubuh
konusunda asil tartisilan husus aklin iyi ve kotiiniin bilgisine ulasma yetenegine sahip
olup olmamasindan ziyade bunun sonucunda insanin herhangi bir seyle miikellef
kilinip kilinamayacagi, sonunda ise sevap ve cezaylr hak edip etmeyecegi
meselesidir.*6

Iahi fiillerin mutlaka bir hikmeti ve gayesi bulundugunu kabul eden Mu‘tezile
ve Matiiridiler'in ¢ogunlugu hiisiin-kubuh konusunun hem akli hem ser? oldugu
goriisiinii benimsemislerdir.4” Mu‘tezile ekolii miikellefin bir eylemde bulunmasini
veya ondan kaginmasini saglayan zaruri bilginin fitri olarak insanda bulunmasi
gerektigini kabul etmistir. lyi veya koétii seklindeki degerlere ait bilgiler
bedihi/apriori olarak miikellefte bulunmalidir. Bu nedenle akli ve ahlaki prensiplerin
6ziinili sadece dini emir ve yasaklar olusturmaz.*8 Teklifi akli ve serl olmak tlizere iki
kisimda ele alan Kadi Abdiilcebbar, bunlar1 birbirinin tamamlayicis1 olarak
gormektedir. Akl alana giren tiim hususlarin vahye ihtiyac duymadan saglam bir
akilla bilinebilecegini ifade etmektedir.#® Bu nedenle ilahi vahiy gelmeyen kimseler
akll teklifler ile miikelleftir. Ser’i teklifin sebebi ise nas olup miikellifin bir seyi
emretmesi veya nehyetmesine baglidir. Ona gore emir ve yasaklarin hikmeti aklen
bilinebilir ancak bu hikmetler hi¢bir zaman ser’1 teklif icin sebep degildir. Zira teklif
zorunlu bir illete degil, bizzat miikellifin iradesine dayanmaktadir.50

Kadi Abdiilcebbar'in akli ve ser’i teklif konusundaki bu yaklasimi, tam bir
benzerlik olmamakla birlikte Matiirldi anlayista da vardir. Matiiridiler de iyi ve
kotiiniin hem akll hem de ser1 oldugunu ileri siirerek degerlerin fiillere ait zati
nitelikler oldugunu ve bunun aklen bilinebilecegini kabul etmislerdir. Matiiridi’ye
gore Yaratici, akil nazarinda dogruluk ve adaleti giizel, zuliim ve yalani da ¢irkin
gostermistir. Bu nedenle akil, s6z konusu iyi davranislar islemeyi emreden, sahibini
kiiglik diistiriicii kotii davranislardan ise sakindiran bir 6zellik tasir. Bu baglamda akli

45 Zubeyir Bulut, “Hiistin ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teorilerine Temel Olusturmasi
Bakimindan Analizi”, Keldm Arastirmalari Dergisi 13 /2 (2015), 635.
46 Hiilya Alper, “Imam Matiiridi ve Sonrasinda Teklifle iliskisi Bakimindan Hiisiin ve

Kubuh Meselesi”, Imam Matiiridi ve Imam Matiiridiyye Gelenegi-Tarih, Yéntem, Doktrin,
ed. Hiilya Alper (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 344.

47 Ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/62.

48 Ebii'l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi Abdilcebbar, el-Mugni fi
ebvabi’t-tevhid ve'l-adl: et-Teklif, thk. Muhammed Ali en-Neccar-Abdulhalim en-Neccar,
(Kahire: Yaymevi yok, ts.), 11/292 vd.

49 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2 /24.

50 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/299. Konuyla ilgili bir karsilastirma i¢in bk. Mustafa
Bozkurt, “Es‘arl ve Kadi Abdulcebbar’in Teklif Konusundaki Gériislerinin Mukayesesi”,
Uluslararast Imam Es‘ari ve Es‘arilik Sempozyumu Bildirileri (1) (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2015), 151-166.
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bir zorunluluk olarak ilahi emir ve nehiyler, sonu¢ olarak miikafat ve cezayi
soyleyerek insanin tabiatina giizel gelen ile aklina giizel gelenin arasini ayirmaktadir.
Ona gore insan tabiati lezzet aldig1 ve arzuladig1 seyleri isterken akl ise iyilik ve
giizelligi bilinen ya da 6viicli bir sonu olan seyleri iyi ve giizel goriir. Bu bakimdan akil
ve insan dogasi arasinda bir karsitlik bulunmaktadir.52 Zira akil, insanin tabiati gibi
sadece mevcut durumu degil onun 6tesini ve sonucunu da diistinerek hiikiim verme
ozelligine sahiptir. Matiliridi'ye gore akibet olarak nitelenen aklin bu islevi, iyi ve
kotiinlin bilinmesi noktasinda onu hakim konuma yerlestirmektedir.53

Matiiridi’de oldugu gibi Nesefi'ye gore de akil, varliklara dair nitelikleri tikel
degil tiimel olarak kavrama 6zelligine sahiptir. lyilik ve kotiiliikleri genel anlamda bir
biitiin olarak kavrayabilen aklin her hususta ayrintili olarak nesnelerin bu gibi
vasiflarim1 bilmesi miimkiin degildir. Ciinkii yiicelik ve hikmet her seyin en ince
ayrintisint  bilmeyi gerektirir.5¢ Yaptig1 iyiliklere karsi nimet veren kimseye
stikretmenin gerekliligi, yine bu kimseye nankoérliikten kaginmanin zorunlulugu
akillarin tabiatina yerlestirilmistir. Buna gore nimete karsi siikriin aklen iyi ve
zorunlu oldugu, nankérlik etmenin ise aklen kotii ve haram oldugu bilinir. Ancak
nimetlerin degerini ve onu karsilayacak siikrii tam manasiyla bilmek, akillarin giicii
dahilinde degildir. Bunu ayrintili bir sekilde ortaya koyacak olan ise dinin yapmis
oldugu bildirimlerdir.5s

Nesefl aklin, fiilleri vacib, miimteni ve bu ikisinin ortasinda miimkiin olmak
lizere ii¢ kategoride degerlendirdigini, vacib ve muhal olanlar1 bilmekle birlikte
aradaki fiilleri bilemeyecegini ifade etmektedir. Zira miimkiin olan fiillerin 6vgii veya
yergi ile sonuclanmasi mimkundir. Akillarin, 6vgii ve yergiye deger sonuca gii¢
yetirememesi, o sonuglarin 6ziindeki kapaliliktan ileri gelir. Zira s6z konusu fiillerin
sonucunda ortaya c¢ikacak olan hikmet aklin sinirlari icinde degildir.56 Bu baglamda
Nesefi’'nin genellikle “hiistiin” kavramini “hikmet”, “kubuh” kavramini da “sefeh” ile es
anlaml kullandig1 séylenebilir.57 Nesefi, Matiiridi alimlerin, sonucu 6vgiiye layik olan
fiilleri hikmet, sonucu dvgiliye layik olmayan fiilleri ise
kabih ve sefeh olarak tanimladiklarini séylemektedir. Ona gore fiillerdeki hiisiin, fiilin
sonucunda ortaya c¢ikan oviilmeye deger bir durumdur. Gergeklesen fiil, sonug

51 Matiiridi, Kitabti't-Tevhid, 249 (224).

52 Matiiridi, Te'vilati'l-Kur‘dn, 2/286; a.mlf,, Kitdbii't-Tevhid, 249-50 (224).

53 Hiilya Alper, “Temel Kavramlarla imam Matiiridi’nin Diisiince Sistemi”, Islam
Diisiincesinin Ana Merkezleri: Maverdiinnehir, koord. ilyas Celebi (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2019), 311. Matiiridiler, iyi ve kotiiniin bilinmesi ve tespiti konularinda
Mu‘tezill diisiinceye katilmakla birlikte, aklin iyi olan1 emredip kotii olan1 yasaklama
yetkisi bulundugu noktasinda ayr diisiinerek akla hakim roli vermezler. Matiiridi,
Kitdbii't-Tevhid, 166-167 (127-128).

54 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/16-17; amlf,, et-Temhid, 43-44 (69-70).

55 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/18-19; a.mlf., et-Temhid, 44 (70).

56 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/21; bk. Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 104.

57 Ebubekir Yal¢in, “Ebii’l-Muin En-Nesefi’'ye Gore Hiisiin ve Kubuh Meselesinin Tahlili”,
Diyanet [Imi Dergi 56 (2020), 345.
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itibariyla 6vgii ile karsilik bulursa iyi ve giizel, sonunda 6vgiiye deger bir durum s6z
konusu olmazsa kotii ve ¢irkindir.58 Bu acidan Nesefi'ye gore, nesnelerin iyi ve kotii
6zeliklerini genel olarak bilen aklin, esyay1 tek tek tayin eden ilahi emir ve yasaklara
ihtiyaci vardir.

Matiiridi gibi Nesefl de, nefis ve akil arasindaki iliskiye dikkat cekmektedir. Ona
gore nefis, iyi ile kotliyi, faydali ve zararliy1 idrak ederek birbirinden ayirt edebilme
ozelligine sahiptir. Ancak birtakim etkenler nedeniyle idrak ve temyiz ettigi seylerden
iyi olanin yerine kotii olana yonelebilir. Clinkii akil yiiriitme, tefekkiir ve nazar yoluyla
bilinebilen bu hususlar nefsin degil, aklin yetkinlik sahasindadir.5® Bu agidan akil,
nefsin idraki disinda kalan veya yanilgiya diistiigii konularda ona kilavuzluk
etmektedir. Zira bazen aklin gilizel buldugu ancak tabiatin hoslanmadigi ya da aklin
cirkin gérdigi fakat tabiatin nefret etmedigi durumlarda oldugu gibi akil ile tabiat
arasinda uyumsuzluk olabilir. Akil ise, 6ziinden dolay1 ¢irkin gérdiigi bir seyi
kesinlikle giizel gormez. Bu nedenle Nesefi’ye gore esyay1 hakikatleriyle tabiat degil,
iyiliklere egilim gosterme ve kotiiliiklerden hoslanmama melekesi olan akil kavrar.
Dolayisiyla insanin mizaci ile akh farkli hususlar1 iyi veya kotii gordiiklerinde,
basvuru kaynagi olarak son soz akla aittir.6° Nesefi, akla bu 6nemi vermekle birlikte
toplumsal diizen acgisindan basibos birakilmasinin da uygun olmayacagi
kanaatindedir.

Matiiridil gelenegin konuyla ilgili olarak akil-vahiy iliskisi agisindan bir denge
kurmaya calistig1 goriilmektedir. Nitekim Nesefi, goriislerinden de anlasilacagi lizere
Matiiridi gibi aklin genel olarak iyi ve koétiiyii bilebilecegini ifade etmekle birlikte tek
tek bilemeyecegi hususunu ayrica vurgulamaktadir. Ona gore akillar her ne kadar
iyiye yonelip kotiiden kacinan bir tabiata sahip olsa da, tek tek her bir nesne ve olayda
diisiinerek her ikisinin de tikel olarak aklin iyi ve kotiiyu bilemeyecegi goriisiinde
olduklar zannedilebilir. Matiiridi aklin bunu bedihi olarak bilemeyecegi noktasinda
Nesefi ile ayn1 diisiinmektedir. Ancak bilme yolunu salt vahye 6zgii kilmayip insanin
tefekkiir yoluyla da bunlarn bilebilecegini vurgulamasi yoniiyle Nesefi’den farkli
diistindiigli anlagilmaktadir.6?

Mattridi'ye gore nimet vereni taniyarak ona siikretmenin iyi oldugu ve nimete
nankorliik ederek ona karsi ¢ikmanin kétiiliigii insan aklinin bedihi olarak kabul ettigi
bir husustur.62 Ayni sekilde Nesefi de nimeti verene siikriin akla gore iyi ve vacip
oldugunu, nankérlik etmenin ise akil agisindan kotii ve haram oldugunu séylemekle

58 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2 /252.

59 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/27-33.

60 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/30-32, 142; a.mlf,, et-Temhid, 43-44 (69-70); bk. Kazang,
“Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’'nin Kelami Diisiince Sisteminde insan Gériisii”, 60.

61 Alper, “Iimam Matiiridi ve Sonrasinda Teklifle iliskisi Bakimindan Hiisiin ve Kubuh
Meselesi”, 343.

62 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 252 (226-227); bk. Kemaliiddin ibni’'l-Hiimam, Kitdbu’l-
Miisdyere, cev. Harun Isik (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020), 73.
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yaklasimina katilarak insanin marifet ile sorumlu olmasinin temeline aklh
yerlestirerek kisinin bu konuda istidlal etmesi gerektigini, kendisine vahiy ulasmamis
kimsenin mazur olmadiginm1 sdylemektedir.63 Bu konuda Nesefi, Ebu Hanife ve
Matiiridl anlayisini devam ettirerek iman etme hususunda insan aklen sorumlu
oldugu icin vahye muhatap olmamanin bir mazeret teskil etmeyecegi goriisiindedir.
Buna gore iman etme sorumlulugu aklen vacib olup vahye muhatap olma sarti
aranmamaktadir.

Teklif sahibinin bizzat iyi olam1 yasaklamadigl ve bizatihl koéti olami da
emretmedigi noktasinda Matiiridiler ile Mu‘tezile’nin goriis birligi icinde oldugu
goriilmektedir. Ancak aklin gilizel gordiigliinii emrederek cirkin gordiigiini de
yasaklamanin Allah’a vacip olmadig1 konusunda ayr1 disiinmektedirler. Buna gore
sevap veya glinah sonucunu doguran teklif, sadece aklin ulasacagi hiisiin ve kubuh ile
gerceklesmez. Nesefi, aklin dogru bilgiye ulasmada 6nemli bir vasita oldugu ve
insanin dogustan bazi bedihi bilgilere sahip oldugu konularinda Mu‘tezile gibi
diisiinmektedir. Bununla birlikte aklin yalnizca tiimel deger yargilarina
ulasabilecegini, tikel olanlarda ise peygamberin kilavuzluguna ihtiya¢ duydugunu
ifade etmektedir. Boylece Nesefl aklin etkin oldugu hususlarda aklin islevselligine
vurgu yaparak, sinirini asan konularda ise vahyin otoritesine ihtiya¢ oldugunu
soyleyerek ikisi arasinda denge kurmaya ¢alismistir.

3.2. Teklifi Bil(dir)menin imkan:: Niibiivvet

Teklifin bilinmesinin imkan1 insanin epistemolojik biitiinliigl ve yeterliligi ile
yakindan iliskilidir. Teklife muhatap olan miikellefin duyu, akil ve haber vasitasiyla
bilgi elde etme imkan ve potansiyeline sahip olmasi teklifin sihhati agisindan oldukca
onemlidir. AKkI1 teklif, bilgi vasitasi olan akla dayandig1 gibi ser teklifin temeli olan
vahiy de habere dayanmaktadir. Akli teklifin yani sira miikellefe sorumluluk alani ve
kapsamini bilme imkani saglayan serq teklifin bildirim ydntemi olarak vahiy ve
niiblivvet devreye girmektedir. Bu acidan insanin yaratihis ozellikleri ile teklif
arasinda bir iliski oldugu gibi teklif ile niiblivvet arasinda da bir iliski vardir.
Yaraticinin insana teklifte bulunabilecegini kabul etmek niiblivvetin imkdn ve
gerekliligini de kabul etmek demektir.6* Teklifte bulunmak i¢in bir el¢i gdbndermenin
gerekliligini kabul eden kelamcilar, niiblivvetin imkan ve zorunlulugu konusunda
ihtilaf etmislerdir. Mu‘tezile peygamber géndermenin vacip oldugunu ileri stirerken
Ehl-i siinnet ise caiz ve miimkiin oldugunu kabul etmistir.6s

Niibiivvet konusunda Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet’in birbirine yakin oldugunu,
ozellikle niiblivvete duyulan ihtiyag konusunda iki yaklasimin esas itibariyle
ortlstiigiini séylemek miimkiindiir. Mu‘tezill diisiincede basta marifetullah olmak

63 Nesefl, Bahrii’l-Keldm, 64-65 (21).

64 Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine (Ankara: 1992), 11.

65 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse, 2 /420, 422; ibni’l-HiimAam, Kitabu’l-Miisdyere,
88-91; Nesefi, et-Temhid, 42 (68); Gazzali, el-iktisad fi'l-i‘tikad, 121.
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tizere akli hasen ve kabihler herhangi bir ilahi bildirim olmadan kisiyi ylikimli
kilmaktadir. Bununla birlikte akli hasen ve kabihler insanin maslahatina yonelik
oldugu gibi aklin bilemeyecegi serl hasen ve kabihler de insanin maslahatina
yoneliktir. Bu nedenle Allah insan aklinin bilemeyecegi maslahatlar1 peygamber
vasitasiyla bildirmistir.66 Matiirid acisindan da akil yaratilmis bir bilgi vasitasi olup
diger idrak vasitalari gibi sinirhidir. Emir ve yasak, 6zendirme ve sakindirma gibi delili
duyuya dayanmayan hususlarin idraki haberle miimkiindiir.6? insana kilavuzluk
etmede akil 6nemli bir role sahip olmakla birlikte nefsani arzular ve seytan gibi akl
orten bir takim olumsuz etkenlerin varlig1 da gergektir. Bu durum karsisinda akla
yardimci olmak ve yol géstermek icin peygamber gonderilmesi aklin da kabul edecegi
bir hakikattir.c8

Nesefi, niibiivvetin miimkiinler kategorisinde degerlendirilmekle birlikte
hikmetin bir geregi oldugunu sdylemektedir. Ona gore aklin insani iyilie meyledip
kotilikten kacinmaya yoneltmesi iyilik ve kotiiliiklerin hakikatini bilen bir otorite
tarafindan gelecek agiklamaya baghdir. Akil tiimel diizeyde iyi ve kotii degerleri
bilmesine ragmen iki cinsin arasini tek tek ayirmaya vakif olamadig1 i¢in emir ve
nehiyler konusunda dinin ortaya koydugu aciklamaya ihtiya¢ vardir.6® Kendisi i¢in
bilgisizlik ve sefehlik s6z konusu olmayan ytice Allah, kullarina kars1 sefkat ve
merhametle vasiflanan hikmet sahibi bir varliktir. Hikmet sahibi yaraticinin
peygamberleri vasitasiyla bildirdigi emir ve nehiylerin hepsi, emredilen kisilere fayda
saglayan ve nehyedilen kisileri de zarardan koruyan hususlardir. Bu nedenle
insanlara diinya ve ahirette ihtiya¢ duyulanlarn aciklamak ve kemal derecesine
ulasacaklar1 hikmet cesitlerini bildirmek icin miijdeleyici ve uyaric1 peygamberlerin
gonderilmesi muhal olmayip imkan dahilindedir.”0

Nesefi niiblivvetin imkan ve gerekliligini Matiiridl diisiincede temel hareket
noktast olan hikmet kavrami c¢ercevesinde ele alarak ilahi otorite ile
iliskilendirmektedir. O’na gore, miilkiinde tek otorite sahibi olan bir zat tarafindan
farz ve haram kilma, serbest birakma ve yasaklama seklinde yiikiimliliiklerin
yoneltilmesi aklen imkansiz degildir. Ciinkii her hiikiimranlik sahibinin miilkiinde
istedigi sekilde tasarruf yetkisi vardir. Bu acidan Yaratici’'nin istedigi sekilde kendi
cinslerinden veya kendi cinsleri disindan bir el¢ci gondererek insana teklifte
bulunmasi miimkiindiir.”! Zira Nesefi'ye gore faydal ve zararli nesnelerin tabiatina
vakif olarak onlarin i¢ ylziinii tam anlamiyla bilen birisi tarafindan acgiklama
yapilmamasi, nesnelerin fayda ve zarar lizere yaratilmasindaki hikmeti de ortadan
kaldirmaktadir. Clinkii agiklamadan kaginmak insanin giizel bir sonuca ulasmadan

66 Orhan Sener Kologlu, “Mu‘tezile’nin Temel Ogretileri”, Isldmi [limler Dergisi, 12/2,
(2017), 64. Konuyla ilgili genis bilgi i¢cin bk. Murat Akin, “Mu‘tezile’ye Gore Ahlakin
Temellendirilmesinde Vahyin ve Aklin Alanlar1”, Marife 18/1 (2018), 68-71.

67 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 254 (229).

68 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 255-256 (231)

69 Nesefl, et-Temhid, 44 (70).

70 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2 /7-28; a.mlf., et-Temhid, 42 (68).

71 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/7; a.mlf., et-Temhid, 41-42 (67).
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sadece yoklukicin yaratildigi anlamina gelir. Bu da imtihana tabi olan insanin yaratilis
amacina uygun olmayacagi i¢in hikmetin disina ¢ikmak demektir.”2

Bu baglamda Nesefi niibiivvetin gerekliligine dair psikolojik acidan insan
fitratinin zaaflarini ve aklin idrak kapasitesi disinda kalan hususlar1 6rnek vererek
birgok delil getirmektedir. Nesefl'ye gore insanin aceleci yapisi ve fitratinin egilim
duydugu maddi imkan ve giizelliklerin cekiciligi insanin bu nimetlere ¢abucak ulasma
isteginin sebebidir. Bu nedenle kendi yasamini devam ettirme i¢giidiisiiniin insani
yonelttigi tutum ve davranislar ayni zamanda diismanlik ve catismaya neden olmakta,
kavga ve savasa siiriikleyerek birbirlerini yok etmeye gotiirmektedir. Bu agidan
Nesefi toplumsal hayatin diizeni ve insan cinsinin devamliligini saglayacak bilgi ve
tecriibenin 6g8retilmesini de niibiivvetin varlifina baglamaktadir.”3 Ayrica Nesefl’ye
gore, akil iyilik ve kotiiliige genel olarak vakif olmakla birlikte iyi ve kotiiniin
bildirilmesi akil sahibini iyilige yonelterek kottliikten sakindirmas icin gereklidir.
Akil tabiati itibariyla sahibini iyilik yapmaya ve koétiilikten sakinmaya ydnlendirir.
Ancak akil bu kapasiteye sahip olsa da kendi haline birakilinca sahibine gergek iyilik
ve kotlligl gosteremez. Bu noktada devreye giren emir ve nehiyler akla yardimci
olarak muhatabin dogruya yonlendirilmesini saglamaktadir.7+

Matiiridi, niibiivvete olan ihtiyacin sadece ahiretle ilgili konularda olmadigin,
insanin muhtag oldugu her tiirlii bilimsel ve teknik bilgi kaynaginin da peygamberler
ederek benzer oOrneklerle konuyu detaylandirmaktadir. Buna goére meslek ve
zanaatlar, barinma ve giyinme, sicaktan ve soguktan korunma, hayvanlarin
evcillestirilmesi, ilkeler arasi yollarin, isim ve dillerin bilinmesi, tip, egitim ve sanatla
ilgili bilgi ve teknikler aklen degil peygamberler tarafindan bildirilmistir. Zira bir
meslek sahibinin uzmanlgl da bir baskasindan aldig1 bilgilere dayanmaktadir. Bu
acidan Nesefi’'ye gore hi¢ bir meslek ve zanaat, akil ve duyular yoluyla ortaya
cikmamis olup ilahi bildirim yoluyla 6grenilmesi nedeniyle tevkifidir.7¢ Ayrica
bitkilerin hangisinin gida, ila¢ veya zehirli olduguna dair tecriibenin 6lim riski
olusturmasi nedeniyle bu konudaki bildirimlerin de vahiy kapsaminda oldugunu
soylemektedir.”” Bu bakis agisina gore insanoglunun sahip oldugu bilgilerin temel
ilkelerinin peygamberlere dayandirildigi goriilmektedir. Bununla birlikte insanin akli
kapasitesinin, gozlem ve kesfetme yeteneginin goz ardi edilmemesinin gerekliligi de
teklif ve imtihanin anlamli olmasi acisindan ifade edilmelidir.

72 Nesefi, et-Temhid, 43 (68-69).

73 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/15; a.mlf,, et-Temhid, 43 (69).

74 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/16-18.

75 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 250-251 (225-226).

76 Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 2/35-37. Matiiridi ve Nesefi'nin meslek ve zanaatlarin
peygamber kaynakli oldugu diisiincesi ile ilgili ayrintili bir degerlendirme i¢in bk.
Levent Balkan, Imam Madturidi’'nin Niibiivvet Anlayisinin Elestirisi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2019), 163-183.

77 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/13; a.mlf., et-Temhid, 42-43 (68-69).
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Boylece Nesefl'ye gore insan, nesne ve olaylari istidlali bir cabayla ya da semd
bir kaynaktan gelen aciklama ile kavramaktadir. Bu baglamda Nesefi, insanin genel
olarakiyilik veya kotiiliik gibi degerleri algilama giicliniin, peygamberin haberi ve akil
yliriitme yoluyla miimkiin olacagim vurgulamaktadir. insanin bedihi olarak sahip
oldugu diisiinme ve algilama yetenegi, nesne ve olaylar1 degerlendirmede temel rol
oynamaktadir. Zira insanin dogruya kanalize edilmesi aklin farkli boyutlariyla dengeli
bir sekilde isletilmesiyle miimkiindiir. Bununla birlikte insanin psikolojik yapisi ve
fitratinin getirdigi zaaflar da insani yanlisa yonlendirebilmektedir. Bu acidan Nesefi
aklin dogru ¢alistirilmasini hikmetin bir geregi olarak peygamberin getirdigi teklif ve
bildirimlere baglamaktadir. O halde insanin dogru deger yargilarina sahip olarak
hayatini diizenlemede akli yeteneginin yani sira vahyin ayrintili olarak yapmis oldugu
aciklamalara da ihtiyaci vardir.”8

Yapilan degerlendirmelere bakildiginda Matiiridi keldm sisteminin hikmet7?
diisiincesiyle sekillendigi, bu kelamin da bir hikmet kelami oldugunu sdylemek
miimkiindir. Zira kelamin li¢ temel konusu olan uluhiyet, niibiivvet ve ahiret konular1
genellikle Yaratici’'nin hakim olusuyla iliskili olarak ele alinmistir. Bu agidan Matiiridi
diisiince sisteminde peygamber gonderilmesi hem lutuf ve rahmet hem de hikmet
olmaktadir. Zira hikmet bir yoniiyle adalete karsilik gelirken, diger yonityle lituf ve
rahmete karsilik gelmektedir.8 Dolayisiyla fiillerinde sayisiz hikmetler oldugu
bilinen Allah'in teklifte bulunmak i¢in peygamber géndermesi de hikmet sifatinin bir
geregi olarak goriilmiistir. Bu baglamda Nesefi de niibiivvetin imkan ve gerekliligine
dair goriislerini ele alirken hikmet sifatina vurgu yapmaktadir.

4. Teklifin Teleolojik (Gayesel) Boyutu

Insanin miikellef olarak fiillerinden sorumlu olmasj, fiillerine uygun karsihigin
verilmesini gerekli kilar. Bu karsilik, miikellef kilinan varligin eylemlerinde 6zgir
irade sahibi olmasiyla iligkilidir. Insana teklif edilen fiillerin karsihginin olmasi ise
olumlu ya da olumsuz deger ifade eden bir sonucu gerekli kilmaktadir. Miikellefin
lehinde veya aleyhinde mutlaka bir sonu¢ meydana getiren teklifin gayesi kisiyi
miikafata ulastirmaktir. Bu baglamda insanin eylemlerine verilecek karsiligin kendi
hak edisi ya da ilahi liitufla olup olmadig: tartisilmistir. Mu‘tezilenin istihkak olarak

78 Bk. Kazang, “Ebii'l-Mu‘in en-Nesefi’nin Kelami Diisiince Sisteminde Insan Gériisii”, 70.
Konuyla ilgili ayrintili bir ¢alisma i¢in bk. Ramazan Tektas, Ebu’l Mu’in En-Nesefi'ye Gére
Aklin Niibiivvete Olan Ihtiyaci (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

79 Viicubiyet anlayislar1 farkli olmakla birlikte Mattridiler ile Mu'tezile’nin niibiivvet
konusunu hikmetin bir geregi olarak ele almalar1 sonug itibariyla ortak diisiincede
bulustuklarim gostermektedir. Bk. Adile Tahirova, “Kadi Abdiilcebbar ve Ebii’l-Muin en-
Nesefi’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi”, Bakii Devler Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi [Imi
Mecmuast 4 (2005), 148.

80 Alper, “Temel Kavramlarla imam Matiiridi'nin Diistince Sistemi”, 322, 325. Hikmet
kavrami adalet kavramiyla yakin bir anlam icerigine sahip olmakla birlikte Matiiridi
diistincede hikmet kavraminin adalet kavramindan daha genis bir anlam alanina sahip
oldugu gorilmektedir. Emine Ogiik, Mdtiiridi’nin Diistince Sisteminde Ser-Hikmet [liskisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 179.
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isimlendirdigi teoriye gore insanin fiillerine verilecek karsilik kendi hak edisine
goredir. Ehl-i slinnet ise uluhiyet anlayisinin bir sonucu olarak bu diisiinceye karsi
cikmis, konuyu farkli gerekcelerle temellendirmistir.

Kad1 Abdiilcebbar teklifin fayda yoniinii miikafatin hak edilmesi olarak goriir.
Insanlar iyi bir davramista bulunduklarinda 6viiliir, aksine kétiilikk yaptiklarinda
kinanirlar. Allah fayda karsiliginda mesakkatli bir eylemi insandan istemekte olup
hak etmeksizin miikellefe fayda saglamasi ve 6vglide bulunmasi dogru degildir.
Miikellef olmay1 kendisi tercih etmeyen insanin zorlu bir imtihan siirecine tabi
tutulmasi hak ederek 6vgili ve miikdfata ulasma gayesine yoneliktir.8! Zira teklifin
amaci, miikellefi teklif vasitasiyla sevap ve miikafata ulastirarak fayda saglamak olup
mutlak manada iyidir. Bu acidan Allah'in insana menfaat saglamak icin teklifte
bulunmasi biitiin fiillerinin hikmetli ve miikemmel oldugu anlamina gelir.82
Mu‘tezile'ye gore Allah, teklifte bulunmakla miikellefe litufta bulunmus, mikellefi
sevaba ve miikafata ulastirmay1 kendisine vacip kilmistir. Teklifin gayesi teklif
vasitasiyla miikafata ulastirmak olduguna gére bunun sonucuna insanin ulasmasi
gerekmektedir. Teklifin yerine getirilmemesi de ayni sekilde bir cezay1 gerekli kilar.83
Bu durumda hak etme, teklifin gayesiyle uyumlu olarak sevaba ulastirmaktir. Ceza ise
teklifin asil hedefi olmayip teklif vasitasiyla hak edilmekle birlikte arizi bir
durumdur.8+

Matiiridi de teklifin gayesini fayda-zarar temelinde ele alarak emir ve nehyin
ancak ilahi va’d ve vaid ile anlam kazanacagini ifade etmektedir. Zira itaat edene
yonelecek bir yarar, karsi ¢ikana da dokunacak bir zarar s6z konusu olmayinca emir
ve nehyin bir anlami kalmaz. Emir ve nehiy nefsi itaate zorlayarak insan tabiatinin
hoslanmadigi erdemlere sevk etme amaci tasir. Nihayet va’d ve vaid ilkesi, miikellefi
nefsin arzu ettigi seylerden uzaklastirarak zorluklara katlanmada 6nemli bir etkendir.
Bu agidan insanin fitrati geregi sonucunun yarari umulmayan veya zararindan
sakinilmayan bir fiili islemek anlamsiz olacagi i¢in yarar-zarar ilkesi insanin
davranislariyla iliskilendirilmelidir. Bu da ancak sakindirma ve 0zendirme
yontemiyle miimkiin olabilir.8> Miikellefe emir ve nehiy yoneltilmesinin amaci,
bunlarin sahibini tanimaktir. Zira kdinatin ve insanin yaratildiktan sonra sadece yok
edilmek lizere var edilmis olmasi hikmet ve gayeden uzak olacagi i¢in varligi anlamsiz
hale getirecektir.86 Bu nedenle Matiiridi’'ye gore emir ve nehyin, miikifat ve ceza

81 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/134, 152-153.

82 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2/18, 340-342.

83 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-adl: el-Aslah, Istihkdku’z-zem, et-
Tevbe, thk. Mustafa es-Seka (Kahire: Yayinevi yok, 1965), 14/53, 55.

84 Ayrintili bilgi icin bk. Hiiseyin Maraz, “Mu’tezili Bakis Acisiyla Allah’in Inkar Edecegini
Bildigi Kimseye Teklifte Bulunmas1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/3
(2017), 199 vd.

85 Matiridi, Te'vildtii'l-Kur‘dn, gev. ibrahim Tiifekei, 16/113; amlf,, Kitdbii’'t-Tevhid, 167,
248-249 (128, 223).

86 Matiridi, Te'vildtii’'l-Kur‘dn, ¢ev. S. Kemal Sandike1, 12/63; amlf., Kitdbii’t-Tevhid, 167,
248 (127-128, 222).
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seklinde bir sonucla baglantili olmasi hikmet yoniiyle teklifin anlamli oldugunu
gostermektedir.

Nesefi acisindan da yaratilisi belli bir amaca yonelik olan insanin emir ve
yasaklarla sorumlu tutulmasi ve basibos birakilmamasi ilahi hikmetin bir geregidir.
Ciinkii varliksal ozellikleri, gorevi ve hedefi itibariyla bir anlam tasiyan insanin
basibos birakilmasi yiiklenmis oldugu teklif emaneti agisindan kiyamet gilinii kendisi
lehinde kanit olusturur. Nitekim akli ve nakli deliller8? emir ve nehiylerin sorumluluk
getirdigini gostermektedir.88 Nesefi'ye gore, peygamberler vasitasiyla insanin
hayatini diizenleyen teklifin yapilmasi insanlar i¢in 6vgiiye deger giizel bir sonucun
elde edilme amacina yoneliktir. Alemin yaratilis amaci insan olduguna gore hem diger
varliklar hem de insan i¢in bir anlam ve gaye s6z konusudur. Bu nedenle insanin giizel
bir sonuca ulasmadan sadece yokluk icin yaratildigini diisiinmek hikmet agisindan
insanin yaratilis amacina uygun degildir.8® Teklif ve yaratma arasindaki iliskiyi
dikkate alarak insanin yaratilmasi ile sorumluluk arasindaki iligskiyi vurgulayan
Nesefi, her varligin yaratilis amaci ve gayesiyle uyumlu olan yaratilis niteliklerine
dikkat cekmektedir.

Odiil ve cezanin kazanilmasi insanin eylemlerinin karsilig1 olmakla birlikte bu
karsiligin verilmesi noktasinda ilahi liituf ve adalet devreye girmektedir. Matiiridi,
Allah’'in yararh davranislara karsi ahirette verecegi miikafati liituf kapsami icerisinde
degerlendirmektedir. Cilinki Allah kotiiliikk ve giinahin  karsiligini  hikmetin
gerektirdigi denk bir ceza ile, iyiligin miikafatin1 ise litufkarhigin gerektirdigi
katlanma ile tesbit etmistir. Ciinkii miikdfatlandirmada hareket noktasi
litufkarliktir.9° Nesefi de mezhebin ana egilimine uygun olarak liitfun Allah’in kudreti
dahilinde oldugunu belirtir. Ona gore Yiice Allah’in, bir kimseye liitufta bulunmasi
ihsaniyla; bulunmamasi ise zuliimle degil, adaletle davrandig1 anlamina gelir. Adalet
ve hikmeti gibi lituf ve ihsani1 da O’'nun iizerine bir borg¢ degildir. Ciinkii Yiice Allah,
bir baskasinin kendisi iizerindeki bir hakkini engellemis degildir. Zira vermemesi
hikmet olani esirgemek cimrilik olmayip adalettir. Buna gore Yaratici verdigi ile lituf
sahibi ve comert olup sadece kendisine ait olan bir hakki esirgemesi yoniiyle de adalet
sahibidir.o!

Bu baglamda Mu‘tezile'nin aslah?2 gériistine karsi ¢cikan Nesef’ye gore Allah, kul
icin en uygun olmayan bir seyi yaratabilir. Clinkii Mu‘tezile'nin bu goriisii, ylice
Allah’in kullarini hidayete erdirme liitfunun yok sayilmasi1 demektir. Zira herhangi bir
seyin vacip bir hakki yerine getirmek maksadiyla yapilmasi durumunda liituf veya

87 Konuyla ilgili nakli delillerden bazilar1 sunlardir: Kiyame 75/36, Mii'mintin 23/115.

88 Nesefl, Bahrii’'l-Kelam, 171-172, 202 (74-75, 93).

89 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/26-27; a.mlf, et-Temhid, 43 (69); bk. Matiiridi, Te'vilatii’l-
Kur‘an, 12/63.

920 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 168 (128-129).

91 Nesefl, et-Temhid, 84-87 (123-124, 126).

92 Basra ekolii Allah iizerine vacip olan hususlar1 biitiiniiyle teklif cer¢evesinde
belirlemesinin aksine Bagdat ekoli, teklifle ilgili konularin 6tesinde de aslahin gecerli
oldugunu iddia etmistir. Kologlu, “Mu'‘tezile'nin Temel Ogretileri”, 66.

PAUIFD, 8 (1) 2021



Ebii’l-Muin En-Nesefi'de Teklifin Imkdn ve Boyutlarn | 521

ihsan s6z konusu olmaz. Ciinkii kazanilmis bir hakkin yerine getirilmesinde liituf veya
ihsan bulundugunu séylemek miimkiin degildir.?3 Ancak Nesefi Mu‘tezile'nin bu
anlayisina gore Allah’'in verdigi nimetlere karsilik siikiir talep etmesinin hikmetsiz
davrandigl anlamina geldigini ileri siirmektedir. Ciinkii siikiir bir hakki yerine
getirmekten dolay1 degil, ihsandan dolay1 hak edilmesi gerekmektedir.9¢ Sevap
Allah’in bir fazh olup isledigi bir fiil sonucunda sevaba ulasacagi bildirilen kisi, bu
sevaba bir tahammiil ve mesakkat sonucunda ulasabilir.?> Boylece Nesefi'nin konuyu,
herhangi bir seyin Allah’a vacip kilinamayacagi temel ilkesinden hareketle
degerlendirdigi goriilmektedir.

Nesefi, sonug itibariyla fayda yonii olan hikmetin sadece fayda-zarar iliskisi
acisindan ele alinmasini elestirmektedir. Hikmet ve sefehi tanimlamada duyulur
aleme gore hareket etmenin yanlis oldugunu ifade ederek goriiniirde faydasi olmayan
bir seyin gercekte faydali olabilecegini sdylemektedir. Zira hikmet fayda olarak
anlasildiginda faydasiz seyleri yaratmak sefeh olarak anlasilacagindan dolay1 bu
Allah i¢in miimkiin degildir.9¢ Clinkii kainatta zararh gibi gériinen olgu ve olaylarda
sonug itibariyla insanin maslahatina yonelik bir ¢ok hikmet bulunmas1 mimkiindiir.
Buna gore Nesefl, hikmetin 6l¢lisiinii olgu ve olaylarda ortaya ¢ikan évgiliye deger
sonuclar olarak kabul etmistir.97 Nesefi'nin énemli acilimlar getirdigi hikmet teorisine
gore imtihanin bir geregi olarak fayda ve zararin, iyi ve kotiiniin birlikte bulundugu
kainat sisteminde insanin emir ve yasaklarla miikellef kilinmasi, onun varlig1 ve
gayesini anlamh hale getirmektedir. Imtihan siirecine uygun olarak diizenlenen
kainat sisteminde insanin teklife uymakla sorumlu tutulmasi, sonunda ulasacagi
biiyiik miikafat diisiiniildiigiinde mutlak manada iyidir.

O halde Nesefi'ye gore yaratilan her seyin bir hikmete dayali olmasi insan
acisindan mutlaka sonu 6vgii ile biten bir durumu hedeflemektedir. Buna gore teklif
hikmet igerisinde anlam kazanmakta, insana verilen 6zgiirliiglin sonucu, miikafat
veya ceza seklinde ortaya ¢cikmaktadir. Bu baglamda teklif, ilahi irade ile insanin 6zgiir
iradesi arasinda ahlaki bir iliskidir. Nesefi, iki taraf arasindaki bu iliskiyi ahlaki bir
zeminde ele alarak teklifin metafiziksel temelini hikmet ve fayda esasina
dayandirmistir. ilahi teklifin asil amaci miikellefi fayda ve miikafata ulagtirmak
olmakla birlikte azap ve cezaya donilisme riski de tasimaktadir. Ancak bu riskin
onceden bildirilmis olmas1 ve insanin se¢imine bagh olarak ortaya ¢ikmasi teklifin

93 Nesefl Allah’in biiytk liituf sahibi oldugunu bildiren ayetlerin bu konuda nakli delil
olusturdugunu soylemektedir.

94 Nesefl, et-Temhid, 84-85 (123-124).

95 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/41.

96 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2 /9, 249-250. Matiiridiler’e gore her nesnenin fayda ve zarar
yonii oldugundan mutlak anlamda iyi ya da kotii yoktur. Alem bir hikmet icinde
yaratildigina gére tamamen hayir veya ser olan bir durum olmayip serler de belli bir
hikmeti gerceklestirme gayesine yoneliktir. Bu konuda kapsamli bir arastirma i¢in bk.
Emine Ogiik, Matiiridi'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010).

97 Ebubekir Yal¢in-Hulusi Arslan, “Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Hikmet Kavrami ve Kotiiliik
Problemi”, Mesned Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 10/1 (2019), 52.
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mutlak kotii oldugu anlamina gelmez. Amaci itibariyla iyi olan teklifi kotiiliige ceviren
sey, insanin bilincli tercihiyle olumsuz tavir takinarak yiiz cevirmesidir.

SONUC

Teklif, varliklar icerisinde uygun yaratilis 6zelliklerine sahip olan insana
yoOneltilmis, bu 6nemli gorevi kabullenmekle diger varliklardan istiin kilinmistir.
Akill varliklarin teklif icin yaratilmis olmasi bu eylemin amagh ve anlamli oldugunu
gostermektedir. Akil, irade ve giic gibi birtakim 06zelliklerin miikellefe verilmesi
teklifte bulunmanin ontolojik gerekcesini olusturmaktadir. Bu baglamda Nesefi,
insam ilahi buyruk ve tekliflere muhatap bir 6zne olarak imkan, potansiyel ve
kabiliyetleri agisindan ele almaktadir. Dolayisiyla Nesefi'nin diisiince sisteminde
alemin hikmet, diizen ve ama¢ yonlerinden var edilmis olmasi ile insanin yaratilis
ozellikleri arasinda siki bir iliski vardir. Bundan dolay1 miikellefe emir ve yasaklar
yonelterek bunlarin miikafat ya da cezay1 gerektireceginin bildirilmesi, insanin so6z
konusu  yiikimliliikleri  gerceklestirecek  potansiyele  sahip  kilindigim
gostermektedir.

Nesefi'ye gore iyi-kotii, fayda ve zarar acgisindan teklifin konusu olan emir ve
yasaklar, aklin islevi sonucu anlamli hale gelmektedir. Zira faydasi veya zarari, lezzeti
veya acisl1 bilinmeyen bir seye tesvik etmek veya sakindirmak teklif acisindan anlamhi
degildir. Nesefi, aklin dogru bilgiye ulasmada 6énemli bir vasita oldugunu ve insanin
dogustan bazi bedihi bilgileri tasidigini kabul etmektedir. Bununla birlikte
Matiiridi’de oldugu gibi Nesefi'ye gore de akil, iyilik ve kotiiliikleri tiimel anlamda bir
biitlin olarak kavramakta, ancak tikel anlamda ayrintili olarak belirleme imkanina
sahip degildir. Buna gore sevap veya giinah sonucunu doguran teklif, sadece aklin
ulasacagi hiisiin ve kubuh ile gerceklesmez. Bu nedenle tiimel deger yargilarina
ulasabilen aklin, tikel olan hususlarda ise peygamberin kilavuzluguna ihtiyag
duydugunu ifade etmektedir. Boylece Nesefl aklin etkin oldugu hususlarda aklin
islevselligine vurgu yaparak, sinirin1 asan konularda ise vahyin otoritesine ihtiyag
oldugunu soyleyerek ikisi arasinda bir denge kurmaya ¢alismistir.

Nesefl acisindan yaratilist belli bir amaca yo6nelik olan insanin emir ve
yasaklarla sorumlu tutulmasi ve basibos birakilmamasi ilahi hikmetin bir geregidir.
Ona gore, peygamberler vasitasiyla insanin hayatini diizenleyen teklifin yapilmasi
insanlar icin 6vgiiye deger giizel bir sonucun elde edilme amacina yoneliktir. insanin
yaratilmasi ile teklif ve sorumluluk arasindaki iliskiyi vurgulayan Nesefi, her varligin
yaratilis amaci ve gayesiyle uyumlu olan yaratilis niteliklerine dikkat ¢cekmektedir.
Nesefinin 6nemli agilimlar getirdigi hikmet teorisine gore imtihanin bir geregi olarak
fayda ve zararin, iyi ve kotiiniin birlikte bulundugu bir sistemde insanin miikellef
kilinmasi, onun varlig1 ve gayesini anlamli hale getirmektedir. O halde Nesefi'ye gore
ilahi kudret tarafindan yaratilan her seyin bir hikmete dayali olmasi, insan a¢isindan
mutlaka sonu 6vgii ile biten bir durumu hedeflemektedir. Buna gore teklif hikmet
icerisinde anlam kazanmakta, insana verilen 6zgiirliigiin sonucu, miikafat veya ceza
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Boylece Nesefi’nin, insanin ontolojik ve bilissel yetileri
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ile yaratilis amaci arasindaki iliskiyi dikkate alarak biitiinciill bir yaklasim
sergiledigini s6ylemek miimkiindiir.
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