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Oz

Ihsan, bir eylem olarak “iyilik etmek” ve “yaptig isi giizel yapmak [itkan]” seklinde kismen farkly iki
anlamda kullanmilmaktadir. Cibril hadisinin delaletiyle ihsan kelimesinin yiiklendigi ti¢iincii anlam ise
Allah’ goriiyormus gibi ibadet etmektir. Bu son anlam, ahlaki vurgusunun yaninda bir taraftan insanin
ibadette ihlasl olmasi geregine gondermede bulunmakta, diger taraftan ise beseri varligin ontolojik ve
epistemolojik derinligine isaret etmektedir. Bu cercevede ihsan ve onunla baglantili olan adalet, Allah’in
Esma-i Hiisnd’st igerisinde birer niteliktir. Islam diisiincesinde, ozellikle tasavvufi baglamda bu
diistiniisiin ~ ozelliklerine uygun semantik iliskiler ag1 olusturulmustur. Terminoloji alaninda
otoritelerden biri olan Ebii’l-Beka el-Kefevi'nin (6l. 1095/1684) kavram semasinda adalet, ihsandan
iistiinken, Ragib el-Isfahdni’nin semasinda adalet, ihsandan sonra gelmektedir. Ne var ki bu son semada
adalet ve ihsan kavramlarimin sadece i'td’ (verme) edimi iizerinden inga edildigi, kavraminin rii’yet ve
Miisdhede baglantisimin devre disi birakildigi anlasilmaktadir. Tasavvuf diisiincesinin olusturdugu
kavram semasinda ise ihsan kavrami, adaletten sonra yerlestirilmis ve Miisdhede, hayd ve inzi‘dc gibi
kavramlarla baglantili degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kavram Hiyerarsisi, Adalet, Thsan, Miisahede, Hayd, Inzi‘ae.
Abstract

Thsan is used in two somewhat different meanings as an act of "doing someone a favour” and "doing
a good job [1tqan]". The third meaning that the word ihsan is attributed with the signification of the
hadith of Djabra il is "to worship as if seeing God". This last meaning has a moral emphasis. On the one
hand, it refers to the necessity of a person to be sincere in worship, but on the other hand, it points to the
ontological and epistemological depth of human existence. In this framework, ihsan and the justice
associated with it are qualities in al-Asma’ al-Husna of Allah. A network of semantic relations has been
created in accordance with the codes of this thought in Islamic thought especially in the mystical context.
In Abii al-Baqa’ al-Kaffawi’s conceptual scheme, one of the authorities in the field of terminology, jus-
tice is superior to ihsan. In Raghib al-Isfahani’s scheme, justice comes after ihsan. However, in this last
scheme, it can be seen that the concepts of justice and ihsan are built only on the act of “obedience (giv-
ing).” It is understood that the ru’yat Allah and shahada connection of the concept in question is disa-
bled here. As for the concept scheme created by siifi thought the concept of ihsan has been placed after
justice. On the other hand, the concept of mushahadah has been evaluated in connection with concepts
such as "haya” and "inzi‘ac".

Keywords: Sufism, Hierarchy of Concept, Justice, Ihsan, Mushahadah, Haya, Inzi‘c.
Extended Summary

The word ihsan is an infinitive derived from the root “h-s-n”, which means “to be beautiful” in the
dictionary and is used in two partially different meanings as “doing good to others” and “doing a good
job [itkan]” as an action expressing transitivity. A third layer of meaning was added to the word ihsan,
namely “to worship Allah as if you see it” with indication of hadith of Djibril. This last meaning be-
sides its moral emphasis, on the one hand refers to the need for human being to be sincere in worship,
but on the other hand, it points to the ontological and epistemological depth of human existence. Ar-
abic dictionaries often emphasize the meaning of the term ihsan as “to do a job in the best way”. Ihsan
is considered to mean “Allah is generous, blessings than he deserves to his servant” in this sense, it is
mostly met with the word “grace” in the kalam literature. In order to understand the depth of mean-
ing of the word ihsan in Islamic thought, it is necessary to reveal the hierarchical structure of this
concept in the network of semantic relations. In fact, the semantic relationship in question has been
extensively discussed in the literature on the differences between the rules. Interestingly, in this se-
mantic hierarchy, the concept of “justice” comes to the fore as an upper concept. The hierarchy that is
desired to be established between ihsan and justice has been evaluated by some thinkers in the tradi-
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tion by considering only the “bestowal” dimension of the ihsan or within the framework of the itkan,
which is one of the other basic meanings of ihsan. In fact, those who seem, based on the meaning of
bestow, claim that justice expresses a lesser good than an ihsan, to base this act of bestowing on a level
of relationship that occurs only between two people. Thus, the act of giving has been transformed into
a phenomenon of reciprocation (returning) in the form of just an exchange, and it is defined as justice
if a person repays someone with the same amount of good he has done, while giving more of what he
has done is considered ihsan. In the final analysis, this mentality revealed the image of the ihsan as a
superior action by considering the quantity. However, when more collective actions are taken into
account, it is seen that the phenomenon of bestowal does not proceed as a diagram. For example, if a
father bequeaths his property to only one child and deprives the other children of his inheritance,
although it may seem like ihsan, this phenomenon is also invalid because justice is not observed here.
So justice is a concept that also encompasses ihsan and a higher action as a prerequisite at a higher
level out of scale. The concept of ihsan is on one side ontological, on the other hand epistemological
and on the other hand it is axiological, that is, related to the field of moral values, as it is a mechanism
that enables people to take action. Therefore, the concept of ihsan emerges as a mechanism that has a
spiritual dimension, but enables the soul to turn into action and produces good works. In this direc-
tion beloved Prophet advised his friends to take the fatwa from their hearts first when performing a
task came to the fore and he described goodness as what the heart approves of doing, and sin as some-
thing that gnaws at people and makes them hesitate. In accordance with this meaning goodness was
seen as a concept consisting of breadth and excess in ihsan in Islamic terminology. Ihsan is associated
with a cognitive internal dynamic and a sense of haya. However, it is an action as well as an axiom and
potential. In this context, the meaning of the concept of inzi‘ac is axiological, moral and practical as
well as epistemological. Examples of the first use of the term in question date back to Abu ‘Abd al-
Rahman Muhammad b. al-Husayn al-Azdi al-Sulami. This concept, which has been covered in the
historical process, has been purified from its ashes by mystic circles and has started to be used alive
again. At first glance, the concept of inzi‘ac seems to express a semantic equivalence with the concept
of conscience however, the concept in question also emphasizes an operational power that expresses
the transfer of the divine inner potential embedded in human nature to the human level. The concept
of conscience, to which the word inzi‘ac is closely related, does not have a purely cognitive and intui-
tive meaning as in Islamic philosophy on the contrary, it expresses an ontological truth as well as the
epistemological dimension within the mystical depth. The concept of IThsan includes the concept of
justice and this concept is found after justice in the semantic hierarchy. Although ihsan creates a
strong meaning circle in the sense of doing good things to others, doing a job perfectly and acting as if
one sees Allah in worship and human actions, this concept ultimately needs justice in terms of self-
realization. To say that justice comes after ihsan in the semantic hierarchy in question, or to evaluate
justice as the lowest goodness with the interest of only retribution and opposition may cause the
reference of justice to be damaged in the actions of the Islamic society and many possible mistakes —
contrary to the reality of the ihsan concept - can reduce the conscience to the level of performing
some good deeds. In this context, when Fatima, the daughter of the Prophet, requested a maid to help
her with the housework, the Messenger of Allah’s objection by saying, “The orphans of Badr are more
worthy of this” is both justice and an ihsan. Outwardly, these and similar situations are seen as a
negative attitude, but in the final analysis, they are in the category of ihsan. Therefore ihsan is not just
to dedicate something for the benefit of others, on the contrary, ihsan is to employ that thing in ac-
cordance with justice and truth. The relationship established by some scholars between the concept of
justice and the concept of ihsan in the tradition can be considered as a serious manipulation and an
unfortunate assessment aimed at the abuse of justice and the deterioration of the hierarchy of the
concept of ihsan. However, in any case, the Islamic paradigm, and in particular the safi thought have
tried to overcome this approach in terms of its basic parameters by placing justice above ihsan.
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GIRIS

[slam, bir yonden kavramlara yeni anlamlar yiiklerken, diger yonden Cahiliye-
deki lafizlarin ve kavramlarin hiyerarsik yapisina miidahale etmistir. Bu ¢ercevede
[slam’in yaptig1 sey, Cahiliye déneminde bir kavramin etrafinda bulunan diger
bagl kavramlarla olan iliskisindeki hiyerarsiyi degistirmesi ve onu tevhit ekseninde
yeniden diizenlemesidir. Lafzatullah ile ilgili kavramsal miidahale buna 6rnektir.
Cahiliye ¢aginda, Allah’in tanrilar panteonunun tepesinde, fakat sahte tanrilarla
(putlarla) bir hiyerarsi icerisinde oldugu kabulii, Allah’in kiifiiv ve dengi olmadig:
ifade edilerek yikilmigtir (el-Thlas 112/4). Islaim’da Allah, tanrilar hiyerarsisinde
stlin bir tanr1 degil, var olan tek ilahtir. Oteki tanrilar uydurma, batil ve sadece
hayal edilen seylerdir (el-Ytsuf 12/40). Buna gore “ilah” kelimesi, eger Allah’tan
bagka bir varliga isaret ediyorsa reel karsilig1 olmayan bir kavramdan bagka bir sey
degildir.

Islam diisiince geleneginde liigavi ve 1stilahi mana arasindaki iliski bakimindan
semantik hiyerarsinin yeniden kurulmasi ¢ercevesinde lafzi iliskiler aginin ve is-
tikak olgusunun dikkate alinmasinin yaninda farkli kokten gelen kelimeler arasin-
daki semantik &beklerin olusturdugu anlam kompozisyonu dikkate alinarak yeni
bir kavram diinyast insa edilmigtir. Bunun dogal bir sonucu olarak cesitli Islami
ilimlerin farkli alanlarinda, terimlerin tanimina yonelik olarak genel sozliiklere
atifta bulunulmus ve sozliiklerdeki kelimeler arasinda istikdk bakimindan 6ngorii-
len lafzi iligkilerin, ayn1 zamanda semantik bir obek olusturdugu distinéilmistiir.
Bu suretle liigavi manadan 1stildhi manaya ulagilmistir. Ne var ki bir dl¢tide ihmal
edilen bir husus, liigavi ve 1stilahi manalar arasindaki siirecle ilgilidir. Soyle ki
Islaim, Cahiliyede kullanilan kelimelerin cevresinde olusmus lafzi iliski iizerinde
etkili oldugu kadar, semantik iliskiler arasindaki baglarin farkli sekillerde kurulma-
sina da vesile olmaktadir. Mesela Cahiliyede “salat” kelimesinin etrafinda “Kabe”,
“sirk” ve “vesen” gibi kelimelerin oldugu goriilmektedir. Boylece salat kelimesi bu
kelimelerle bir kavram ag1 olusturmaktadir. Islim gercekte bu kavram agin1 degis-
tirmektedir. Boylece salat kelimesinin Kabe ile olan ilgisini semantik iliski aginda
korumakta, ayni sekilde Allah kelimesi ile salat kelimesini iligkilendirmekte, bu
kavramsal aga, Cahiliyenin reddettigi Hz. Muhammed, Restlullah ve niibiivvet
kelimelerini de eklemektedir. Zira Cahiliyenin kavram ag1, Islaim’m terminolojik
aginda yerlesmis kavram ag ile bir degildir.!

Bu miilahazalarla kavramsal analizlerde stratejik bir eylem planina ihtiya¢ go-
riilmektedir. Bu eylem planinin temel referansi, dil geleneginde zaten var olan Aris-
tocu “had” ve Galenci “resm” anlayiglarinin birlestirilmesi ¢ercevesinde Ebii’l-
Berekat el-Bagdadi'nin (6l. 547/1152) Kitabu’l-i’tibdr’da yaptig1 gibi mantiksal ta-

! Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, gev. Siilleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1975),

22.
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nim kavramina ilave olarak tanimlamalara analojinin sokulmas: ve bir taraftan
kiill'tin ciizleri ile bilinebileceginin ve ancak benzerliklerle tanim yapilabileceginin
altinin ¢izilmesidir. Ayrica lafzi iliskiler ag1 kadar kelimelerin farkli koklerden an-
lam Obegi ve semantik aileler igerisinde bulunmak suretiyle onlarin anlasilmasinda
nispetin 6nemi ifade edilmelidir. Bu stratejik modelde ikinci bir referans noktasi
karsilastirmal1 dilbilim ve 6zellikle Lacan’in topolojisidir. Buna goére bir kavramin
anlagilmasi, “Borromean diigiimii” ¢ergevesinde miimkiin olabilir. Buna gore kav-
ramlarda gercek, imge (tahayyiil) ve simgenin kesigmesi gerekir.?

Kavramsal agin dikkate alinmamasi ve 6zellikle kavram hiyerarsisinin bozulma-
s1 farkli savrulmalara neden olmaktadir. Bu makale savrulmalarin tipik 6rneklerin-
den biri olarak, Islam diisiincesinde adalet ve ihsan kelimeleri arasindaki iliskiye
yonelik manipiilasyonlar {izerinde kusbakisi bir gezinti yapmaya amaglamakta,
bilahare ise tasavvuf diisiincesi ¢ercevesinde ihsan kavraminin mahiyeti iizerine bir
projeksiyon tutmay1 hedeflemektedir.

1. THSAN KELIMESINiIN ANLAM ALANI

Thsan, sozlikte “giizel olmak” manasina gelen “hiisn” kokiinden tiiretilmis bir
mastar olup ta‘diye (gegsislilik) ifade eden bir eylem olarak “[baskasina] iyilik et-
mek” ve “yaptig1 isi giizel yapmak [itkan]” seklinde kismen farkl: iki anlamda kul-
lanilmaktadir.’ Cibril hadisinin delaletiyle ihsan kelimesine tigiincii olarak “Allah’1
goriyormus gibi ibadet etmek” seklinde bir anlam katmani daha eklenmistir.* Bu
son anlam, ahléki vurgusunun yaninda bir taraftan insanin ibadette ihlasl olmasi
geregine gondermede bulunmakta, diger taraftan ise beseri varligin ontolojik ve
epistemolojik derinligine isaret etmektedir.

Cibril hadisinde dinin son kismina bu ismin verilmesinden yola ¢ikan mutasav-
viflar, ihsani tasavvufun asil maksadi ve nihai gayesi olarak ele almislardir. Ozellikle
Cibril hadisi merkeze konularak a¢iklanmaya ¢alisilan ihsanin, yine mezkar hadis-i
serif baglaminda murakabe, miisdhede ve miicahede terimleri ile oldukg¢a baglantili
oldugu ifade edilmistir. Bu ¢ercevede ihsan, zahir ile batinin kesistigi noktay, fiziki
ve metafizik birlesmeyi, Cibril hadisindeki ri'yet (vizyon) kavrami ile baglantili
sekilde ifade eder. Cibril hadisinde konu, rit’yetiillah ve rit’yetirl-insdn dialitesi
icerisinde ele alinmigtir. Bu itibarla ihsan, ameli bakimdan ilim ve amel biitiinltigii-
nii; ahlaki ve aksiyolojik bakimdan ise- cevanih ve cevarih kavramlar: arakesitinde-
kalbi ve fiziki amelleri bir biitiin olarak ifade giiciine sahiptir. Ahmed Ziyaeddin
Giimiigshanevi'nin (1813-1893) “Zahirini miicahede ile siisleyen kimsenin, Allah

Mustafa Safvan, el-Kelam evi’l-mevt: el-luga bi-ma hiye nizamiin ictima dirdsetiin tahliliyye nefsiyye, gev.

Mustafa Hicé4zi (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2008), 7, 8, 11.

*  Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: tacii’l-luga ve sthahii’l-Arabiyye, ngr. Ahmed Abdiilgaftr Attar (Kahi-
re: el-Kitabii'l-Arabi, 1956), 5/2099; Ebii’l-Fazl Ibn Manztir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 12/114.

4 Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 insan-1 kdmil (Istanbul: Insan Yayinlari, 2013), 118.
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Teala tarafindan batini da siislenir.”™ sdziinii bu gercevede anlamak gerekir. Thsan
kavraminin fiziki alana vurgusu kadar, metafizik alana olan vurgusundaki bu cift
boyutluluk, kavramin sadece kendi etimolojisi ya da ha-su-ne kokiinden tiiremis bir
eylem olmasi itibariyla da degildir. Toshihiko Izutsu'nun kavram analizlerinde
takip ettigi metoda uygun olarak denilebilir ki bu durum, kelimenin ayni kékten
olmayan, fakat semantik olarak onunla bagi bulunan diger kavramlarla olusturdu-
gu semantik daire bakimindan da boyledir.®

Cibril hadisine uygun bi¢imde tasavvufun benimsemis oldugu kurb-1 nevafil
hadisi de nafile ibadetlere vurgu yapmak suretiyle Allah’in, kisinin géren gozii,
yiriiyen ayag: ve tutan eli olmasini ifade etmektedir.” Bu dogrultuda Seyyid Serif el-
Ciircani (6l. 816/1413) ihsan1 sdyle tanimlamaktadir: “Thsan, basiret nuru ile
rubibiyet hazretini miisihede etmek iizere ubudiyeti gerceklestirmektir.”® Insanin
basiret nuru ile bakmasi demek, onun bizzat ilahi sifatlarin tecellisine muhatap
olarak Hakk’in rit’yeti ile gormesi demektir. Zira insan yakini bir rii’yet ile Rabbini
gormese de Rabbi onu yakini bir ri'yetle gérmektedir. Bu durum, insanin Rabbini
ilahi sifatlarinin perdelemesi ile gormesinden kaynaklanmaktadir. Bu [yani ihsan
seviyesindeki beseri rii’yet], birebir gérme olarak kabul edilemez. Thsan liigaten
hayirli olan bir is yapmaktir. Ser-i Serif'te ise ihsanin anlami, “Allah’1 gériiyormus-
¢asina O’na ibadet etmendir. Zira sen O’'nu gormesen de O, seni gérmektedir.”
seklinde anlagilir.’ Haddizatinda ihsan ve onunla baglantili olan adalet, Allah’in
Esma-i Hiisn&’s1 icerisinde birer niteliktir. Bu sifatlar insanin ahlaki erdemleri ka-
zanma (tehalluk) siirecinde de etkilidir. Ahlaki erdemlerin imkéani1 bakimindan ilahi
isimler {i¢ kategoride degerlendirilebilir. Birinci kategoride Samediyyet, Sermediy-
yet gibi isimler bulunur ki insanin bunlarla muttasif olmast muhaldir. Ikinci kate-
gorideki ilahi isimler bazi insanlarin dykiinmeye ¢alistiklar1 birer nitelik olsa da
onlarin bu nitelikleri kazanmalar1 miimkiin degildir. Bu insanlar boyle yapmakla
sadece hadlerini agmaktadirlar. Bu ilahi sifatlar arasinda Kibriya, Azamet gibi sifat-
lar bulunur. Ugiincii kategoride bulunan ilahi sifatlar ise insanlarin kendi takatleri
nispetinde ahlaki erdemleri kazanma siirecinde yararlanacaklar: niteliklerdir. Bun-
larin basinda adalet ve ihsan gelir."

> Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Camiull-usil fi evliydi ve envdihim ve evsdfihim (Kahire: Matbaatii’l-

Cemaliyye, 1910), 262.

Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 22.

7 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, nst. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki’n-Necat, 2001), “Rikak”, 38.

8 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabii't-ta‘rifat (Beyrut: Dariy'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 1/12.

°  Buhari, “Iman”, 37.

10 Ciircani, Kitabii’t-ta‘rifat, 1/12.

""" Taha Abdurrahman, Diniil-hayd: mine’l-fikhi’l-i’timdri ile’l-fikhi’l-i’timani (Beyrut: el-Miessesetii’l-
Arabiyye, 2017), 1/144.
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Arapga sozliikler genellikle ihsanin, iyilik etmek anlamini 6ne ¢ikarmaktadirlar.
Thsan, “Allah’m kuluna kars: comertligi, hak ettiginden fazlasini vermesi ve isini
rast getirmesi” anlaminda degerlendirilmekte, bu manadan olmak iizere keldm
literatiiriinde gogunlukla “liituf” kelimesiyle karsilanmaktadir.”? Ilk sozliikgiilerden
Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga’da ve Cevheri, Sthah’ta “ihsan” kelimesini dog-
rudan, elindekini fazilet duygusu ve erdemle (baskasina) vermek anlaminda ifzal
(Juzad)) kelimesi ile agiklamaktadir. ifzal kelimesinin kokiinde bulunan “fazl” maddi
tstiinliigii, fazilet ise manevi tstiinligl ifade etmektedir. Boylece fazlin ziddinin
“naks” (maddi eksiklik) ve faziletin ziddinin “nakisa” (manevi eksiklik) oldugu
anlagilmaktadir.”” Bu agiklama jhsanin hem maddi hem de manevi boyutta bir ey-
lem bi¢imi oldugunu anlatirken, diger taraftan ihsan kavraminin bir diger anlam
katmanina da isaret etmektedir. Bu anlam ise “bir isi giizel ve miikemmel yapmak”
[itkdn] mefthumudur. Boylece ihsanin naks ve nakisadan uzak mitkemmel bir eylem
oldugu ifade edilmektedir. Bu sekilde ihsan “bagkasina iyilik yapmak” ve “bir isi
milkemmel bi¢imde yapmak” anlamlarinin arakesitinde konumlandirilmaktadir.
Ayrica Islam diisiincesi ihsan kelimesinin kokiindeki “hiisn” kavrami baglaminda
“iyilik” ve “glizellik” mefhumlar1 arasinda gorece bir bag kurmaktadir. Boylece
estetik olan ile etik olan birbirine der¢ edilmektedir.

“Ihsan” kelimesi, “ehsane ileyhi” formu icerisinde, mihverini iyilik yapmanin
olusturdugu bir fayda kavrami ekseninde “nefe‘a” fiili karsiliginda da kullanilmak-
tadir. Ne var ki burada nef" kavraminin alelade ve profan bir pragmatizme kurban
edilmesi, Arap leksikolojisi agidan oldugu kadar, islami terminoloji agisindan da
uygun degildir. Zira “tiim faydali seylerde ihsan s6z konusu olsa da tiim zararli
seylerde isde (kotilik) yoktur. Zararl bir sey, bir bagka konumda faydali olabilir.”**
formiilasyonu, ihsan kavraminin mutlak manada “iyilik yapmak” ya da “fayda sag-
lamak” anlaminda olmadigini, onun daha farkli bir semantik zemine oturdugunu
gostermektedir. Buna gore her faydali olan, ihsandir. Buna karsin her zararli olan,
“isae”, yani “kotiilik” degildir. Bu ilke, giizel fiil yapan herkesin ihsanda bulundu-
gunu kabul ederken, her zararli eylemin kétiiliik olmadigini vurgulamaktadir. Or-
negin had cezasi, ac1 verse de bu fiili uygulayan kisi, ihsan dl¢iisiinde hareket etmis
olur. Tam tersine had cezasi, olmas1 gerekenden az yapildiginda zarar ortaya ¢ikar.
Bu itibarla ihsan, nef' ve hayra yonelik islerde kullanilir. Bu dogrultuda ihsanin,
fayda ile birebir ayni anlamda olsaydi onun zidd: olan isde’nin de zarar ile birebir
ayn1 anlamda olmasi gerektigi ifade edilmistir.”® Thsan kelimesinin iliskide oldugu
“fayda ve zarar olgusu”, salt maddi ve diinyevi maslahata da baglanamaz. Bu bag-

2 Mustafa Cagrici, “Thsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/545.
3 Cevheri, Sthdh, 5/2099; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 12/114.

" Ebt Manstr el-Maturidi, Kitabii’t-tevhid (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2003), 152.

!> Ebu Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-lugaviyye (Kahire: Daruwl-Ilm ve’s-Sekafe, ts.), 1/193.
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lamda nér-1 cehenneme miistahak olan “ehl-i nar”a azap edilmesi, zahirde bir zarar
verme eylemi gibi goriinse de gercekte bu, bir zarar olarak degerlendirilemez."®

2. THSAN KELIMESININ ADALET KAVRAMI iLE SEMANTIK HIiYE-
RARSISI SORUNU

Islam diisiincesinde ihsan kelimesinin anlam derinligini anlamak i¢in bu kav-
ramin semantik iligkiler agindaki hiyerarsik yapisinin ortaya konulmasi gerekir.
Haddizatinda s6z konusu semantik iliski, furtik edebiyatinda kapsamli sekilde ele
alinmistir. Bu semantik hiyerarside bazilarina gore fihi nazar bir yaklagim gibi de-
gerlendirilse de ilging bicimde st bir kavram giindeme getirilmektedir. Bu ise
“adalet” kavramidir. Bu gercevede 6nemli terim sozlitkgiilerinden Ebii’l-Beka el-
Kefevi, ihsan1 agiklarken adaleti merkeze yerlestirdigi kavramsal semasinda, ihsan
kavramu ile iliskili gordiigii diger kavramlar: da yukaridan asagiya dogru bir hiye-
rarsik model i¢inde vermektedir."” Burada adalet, temel bir kavram olarak kavram-
sal piramidin en tepesindedir. Thsan kavrami, kendi mahiyetini, adalet kavramina
gore sekillendirmektedir. Adaletin sahibi Allah’tir ve hiisiin kavramu ile ilgili este-
tik, ahlaki ve ontolojik ne varsa hepsinin mahiyetini ve hududunu da belirleyecek
olan adalet kavramidir. Gelenekte Ragib el-Isfahani (6l. 5./11. yiizyilin ilk geyregi)
ise Ebi'l-Beka el-Kefevi'den farkli bicimde diisiiniir. Ebii’l-Beka’nin semantik pi-
ramidini tersine ¢eviren Ragib el-Isfahani “Adalet kavrami, kisinin borcunu eda
etmesi, alacagini talep etmesi ve vazifesini yerine getirerek hakkini almasidir. Thsan
ise kisinin borcundan daha fazlasini vermesi ve alacagindan daha azina razi olma-
sidir.” demek suretiyle ihsanin, -iyilige karsilik verme ciheti bakimindan- adaletten
daha yiiksek bir eylem oldugunu ifade eder.' Dikkat edildiginde Isfahini’nin adalet
ve ihsan tanimlarinin, aslinda her iki kavramin dar anlamlar1 cercevesinde sadece
i‘td’ (verme) fiili tizerinden insa edildigi, diger taraftan ihsan kavraminin anlam
katlarinda bulunan “Allah’1 goriiyormusgasina kulluk etme suuru (ri’yet ve
misahede)” baglantisinin devre dis1 birakildig: goriiliir. Dogal olarak bu bakis agi-
sinda “bir seyin karsiligin1 denk olarak verme” anlaminda -dar anlamiyla- “adalet”,
“bir seye karsilik olarak daha fazlasini verme ve liitfetme” anlamindaki “ihsan” kav-
ramindan daha asagida bir yerde konumlandirilmaktadir. Oysaki gerek ihsanin
ri’yet ve miigahede baglaminda kulluk suuru, gerekse de adalet kavraminin Hak
mefhumu ile baglantisi ekseninde adalet ve ihsan kavramlar: arasinda bir semantik
iliski kuruldugunda bu hiyerarsik modelin adalet kavrami lehine bozulmasi gerekir.
Ustelik tasavvufi eksende Hak ve Muhsin kelimelerinin Esma-i Hiisnd’dan birer
kelime oldugu dikkate alindiginda adalet methumu ile yakin iliski icerisinde olan
Hak ism-i ilahisinin, merkezi bir kavram olarak Esma-i {lahiyye hiyerarsinin iis-

6 Askeri, Furiik, 1/193.

7 Ebir'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, ts.), 1/53.

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kurdn, ngr. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Darii’l-Ma’rife,
1381), 119.
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tiinde yer almasi da bunu gerektirir. Diger taraftan ihsan kavrami rahmet kelimesi
ile de yakin bir iliski icindedir. Hatta rahmet kelimesi “Caisaall (e G dll ad o
(el-A’raf 7/56) ayetinde oldugu gibi —dilde bir kelimenin o makamda olmas1 gere-
ken bagka kelime ile karsilanmasi (haml) kurali geregi- “karibun” kelimesinin rah-
met kelimesinin haberi olarak miizekker kullanilmasinin delaleti ile Kur’an teville-
rinde dogal bicimde “ihsan” seklinde kargilanir." Bu itibarla ihsan, adaletin de ote-
sinde rahmet kelimesine baglanir. Bunun nedeni tiim degerlerin kaynaginin Esma-i
Hiisna olmasi, Rahmet kavraminin ise Rahman isminden dolay: tiim Esma-i
Hiisnd’nin merkezi kavrami olmasidir.*

[lging bicimde ihsan ve adalet arasinda kurulmak istenen hiyerarsi asagida ifade
edilecegi iizere gelenekteki Ragib el-Isfahani gibi baz1 diisiiniirler tarafindan sadece
ihsanin i‘ta (verme) boyutu dikkate alinarak ya da ihsanin temel diger anlamlarin-
dan biri olan itkin gergevesinde degerlendirmeye sokulmustur. Aslinda i‘ta anla-
mina dayali olarak adaletin ihsandan daha diisiik bir iyiligi ifade ettigini iddia eden-
ler, bu i‘td eyleminde sadece iki kisi arasinda gergeklesen bir iliski diizeyini esas
almig gortinmektedirler. Boylece i'ta, sadece bir karsilikli verme (mukabele) olgu-
suna doniistiirilmis, birine, yaptig1 bir iyiligin misli ile karsilik verme, adalet ola-
rak tanimlanirken, yaptiginin daha fazlasini verme ise ihsan olarak degerlendiril-
mistir. Son tahlilde bu, zihnen ihsanin -kemiyet- dikkate alinarak daha dstiin bir
eylem oldugu imajin1 dogurmustur. Oysaki daha kolektif eylemler dikkate alindi-
ginda i‘tA olgusunun bir diyagram halinde ilerlemedigi goriiliir. Ornegin bir baba-
nin sadece bir ¢ocuguna malin1 vermesi, diger ¢ocuklarini mahrum etmesi gori-
niiste bir ihsan olsa da adalet gozetilmedigi icin ihsan olgusu da gegersizdir. Demek
ki kemiyet disinda daha iist bir perdede adalet, ihsan1 da kusatan bir kavram ve
onkosul olarak daha iist bir eylemdir. Kald: ki adaletin vécib, thsanin mendtib ol-
masi, ihsan ve adalet arasinda kurulmak istenen tstiinliik iliskisinin, salt bir tefad-
dul iligkisinden ibaret olmasidir. Zaten gelenekte bu iistiinliigi dile getiren pek ¢ok
kisi, iki kavram arasinda tefaddul iliskisine dikkat ¢ekmis, bununla ise ihsanin ada-
lete mutlak tstiinltgiini degil, tefaddul kelimesinin kokiinde bulunan fazilet mef-
humuna bagl belirli bir @istiinliigi kastetmistir.

Thsan kavraminin adaletten iistiin oldugu seklindeki anlayigin akademide farkl
tezahiirleri olmustur. Bu dogrultuda Omer Riza Dogrul, adaletin iyiligin en alt ba-
samagini olusturdugunu soylemis, adaleti bir iyilige yapilan esdeger bir karsilik
verme (mukébele) olarak gordiigiinii ifade etmistir. [hsan ise kargilik beklemeden
ve menfaat gozetmeden yapilan iyiliktir. Bu itibarla adalet, fazilet bakimindan ihsa-
nin altindadir® Mustafa Cagric1 da Islam Ansiklopedisinin “Ihsan” maddesinde

19 {bn Manztr, Lisdniil-Arab, 1/663.

2 Taha Abdurrahman, Bu’su’d-dehraniyye: en-nakdii’l-i’timani li-fasli’l-ahlak ‘ani’d-din (Beyrut: es-Sebeketii’l-
Arabiyye 1i'l-Ebhés ve’n-Nesr, 2014), 169.

2l Omer Riza Dogrul, Tanr: Buyrugu (Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1947), 2/443.
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ayni diisiinceyi dile getirmistir. Cagricr'nin diger Islam alimlerince de paylagildigini
soyledigi bu diisiinceye gore ihsan, adaletin istiinde bir derecedir; adalet, borcunu
vermek, alacagini almak; ihsan ise iistiine diisenden daha fazlasini vermek ve almasi
gerekenden daha azini almaktir. Bundan dolay1 adaleti gozetmek vécib, ihsan1 go-
zetmek mendiib ve miistehaptir. Bu diisiincenin temel referanslari, Taberi (6l
310/923), Gazzali (6l. 505/1111) Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) ve Kurtubi (6l
671/1273) gibi alimler olarak gosterilmektedir. Taberi, Nahl suresinin 90. ayetinde
emredilen adaletin kelime-i tevhid, ihsanin ise Allah’in emir ve yasaklarina uyma,
zorluklara katlanma hususunda gosterilen sabir” oldugunu sdylemektedir.* Ne var
ki s6z konusu referanslarin, bazi ayetlerin yorumuna dayali degerlendirmelerin
Otesine ge¢medigi anlasilmaktadir. Haddizatinda Nahl suresinin 90. ayetindeki
adalet methumunun kelime-i tevhid olarak yorumu, Abdullah b. Abbas’a ait olup
bu yorumun bir geregi olarak tevhid, ihsan kavramindan ne ilkesel olarak ne de
tevhidin tezahiirii olan fiiller agisindan geridedir. Adaletin farz olan hiikiimlerin
gereginin yerine getirilmesi, ihsanin ise mendtb olan eylemler olarak agiklanmasi,
i‘ta anlaminda dahi ihsanin, adalet kavraminin sartini yerine getirdikten sonra var-
lik bulacaginin bir ifadesidir. Hz. Ali'ye isnat edilen ihsanin adaletin 6tesinde bir
tefaddul oldugu goriisti ise* mutlak bir éistiinlik anlaminda degil, ihsanin, verme
isinde ahlaki bir erdem ve bir fazilet oldugunun bir ifadesi olsa gerektir. Kulun fiili
agisindan kendi hakkindan vazgegerek adil olani yerine getirdikten sonra daha
fazlasini bir bagkasina vermesi seklindeki ihsan fiili, adaletin 6tesinde bir eylem gibi
dursa da bu beseri ve zahiri planda bir iistiinliiktiir. Yoksa adalet, genel anlamu iti-
baryla varligin dengede olusunu ifade eden ve gerek ontolojik bir kavram olmasi
bakimindan, gerekse de bilgi ve ahlakin temellendigi bir kavram olarak, jhsandan
daha tstiin bir kavramdir. Ayn1 zamanda adalet, dogrudan Hak kavramu ile ilgili-
dir. Thsan kavrami, ri’yet ve miisdhede anlaminda dahi adaletin bir uzantisidir.

Gergekte Fahreddin er-Rézi'nin adalet ve ihsan ile ilgili agiklamalar1 ¢ok yonlii
olsa da bu agiklamalarda ihsan, adaletten bagimsiz ve ondan istiin bir kavram ola-
rak goriilmemektedir. Razi'ye gore adalet, Allah’in ortagi olmadiginin bir ifadesi,
ihsan ise Cibril hadisinde soylendigi tizere Allah’t goriiyormus gibi O’na ibadet
etmektir. Dolayisiyla adalet tevhid; ihsan ise ihlas demektir. Diger taraftan adalet
daha ¢ok yapilan islerle ilgiliyken, ihsan daha ¢ok sozlerle ilgilidir.** Gazzali ise
adaletin kaybolmas1 durumunda ifrat ve tefrit seklinde iki tarafli bir kemiyet duru-
mu dogmayacagini, bilakis bundan daha kot sekilde mahza zulmiin agiga ¢ikaca-
gin1 soyler ki bu, adaletin olmazsa olmaz temel bir sart oldugu anlamina gelir. Ada-

2 Ibn Cerir et-Taberi, Cami ‘w’l-beyan fi tefsiril-Kur’an, thk. Abdullah et-Tiirki (Kahire: Merkezu’l-Buhis,
2001), 14/162.

»  Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’an (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Iimiyye,
1993), 10/165-166.

#  Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2008), 14/321.
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let farkli ii¢ diizeye matuftur ve bunlardan Allah ile kul arasindaki iligki diizeyi in-
sanin, Rabbinin kendi tizerindeki hakkini kendi istek ve nefsine tercih etmesidir.””
Genel bir hikiim olarak ihsanin adaletten tistiin bir kavram olarak sunulmasi, kav-
ram hiyerarsisinin bozulmasi anlamina gelir. Ornegin Amr b. el-As ve Ebu’d-Derda
gibi bazi sahabiler, birtakim sorumluluklarini ihmal ederek ibadette yogunlasmis-
lardi. Ibadet eyleminin kendi 6lgiileri igerisinde ihsanin itkin manasi dikkate alina-
rak bu sahabilerin tavr1 jhsan olarak kabul edilse de Hz. Peygamber onlar1 bu tavir-
larindan dolay1 uyarmis ve onlara herkese hakkini vermelerini tavsiye ederek, ada-
leti 6ncelemistir.*®

Aslinda ihsanin adaletten istiin oldugu goriisii Ebii’l-Beka el-Kefevi'nin el-
Kiilliyat' 6rneginde oldugu gibi Islim diisiince geleneginde biitiin kaynaklar tara-
findan dogrulanmamaktadir. Gelenegin yani sira modern ahlak felsefecilerinden
Taha Abdurrahman da adaleti ihsan kavraminin altina yerlestirmemekte, hatta
adaleti tevhid kavraminin dahi merkezi kavrami olarak gormektedir. $ehadetin
gerekgesi, otekinin maslahatini saglamak iken, hedefi ise adaleti gerceklestirmektir
ve adalet takva ile ayn1 seydir.” Kefevi'nin semasina gore hareket edildiginde ada-
letten sonra ilk sirada ihsan yer almaktadir.?®

3. THSAN’IN I‘TA’ (VERME) EYLEMI ACISINDAN KONUMU

Birtakim farkli goriisler olmakla beraber tasavvuf diisiincesi de lengtiistik agidan
olmasa da daha ruhani ve sembolik boyutta Kefevi’yi destekleyecek nitelikte veriler
sunmaktadir. Tasavvufi cevrelerce adaletin sahibi olan Allah’in “Adl” ismi, Ferd,
Hayy, Kayyum, Hakem, Adl ve Kuddis seklindeki “Ciinnetii’l-Esma” diye ifade
edilen en 6nemli Esma-i Hiisnd’dan biridir. Bu isimler kainatin yaratilmasinda ve
muhafazasinda oncelikli isimlerdir.”” Genel itibariyla adalet kavrami Hakk kavrami
ile iligkilidir. Tasavvufun onemli teorisyenlerinden Kuseyri (6l. 465/1072) “ihsan,
senin tizerinde olan her hak sahibinin hakkini yerine getirmendir.*® Bu itibarla se-
nin miilkiindeki bir kus da olsa onun hakkini noksansiz vermendir. Senin bir bas-
kasi tizerinde olan hakkini almamandir.” seklinde ihsan kavramini Hakk kavrami
ile iliskilendirerek agiklamigtir.”*

Tasavvuf, Hakk kavramini gerek ontolojik diizlemde, gerekse de marifet ve
ahlak baglaminda istihdam etmis, Hakikat-i Muhammediye’yi bu kavram ile bag-

»  Kurtubi, el-Cami’, 10/166.

% Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Savm”, 51, 55, 57.

Taha Abdurrahman, Rithu’d-din min dayki’l-almaniyye ila se’‘ati’l-i'timaniyye (Dariilbeyza: el-Merkezii’s-
Sekafi el-Arabi, 2012), 171, 174.

8 Kefevi, Kiilliyyat, 1/53.

Yahya Agah b. Salih el-Istanbtli, Mecmii atii z-zardif sanditkatu’l-ma’arif (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi,
Nuri Arlasez, 2492/1325), 50a.

% Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye (Beyrut: Dari’l-Cil, 1991), 1/467-468.

' Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifu’l-isirdt (Kahire: Merkezii Tahkiki’t-Turas, 1983), 3/315.
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lantili gérmistiir. Zira Nar-1 Muhammedi, Diirre-i Beyza, Akl-1 Evvel ve nihayet
Logos kavramlariyla iligkili olarak Hakikat-i Muhammediyye, dogrudan Hakk
Teald’'nin “kiin fe-yek(in” soziiniin ilk unsurudur. Hakikat-1 Muhammediyye, bi-
rinci taayyiin ile ilgili olmasindan dolay1 Zat-1 Ehadiyyet'in aynidir.*® Yine bu dog-
rultuda Sifilere gore insanin kalbinin iizerinde emmare, levvdme, miilhime, mut-
mainne, raziye, marziye, kamile/safiye adiyla Salikin, Hakk’a yaklasmasina engel
olan yedi perde bulunmaktadir. Tarikat ehli, kalbinden bu perdeleri izale etmek
icin “La ilahe illallah-Allah-Ha-Hakk-Hayy- Kayytim-Kahhér” seklinde sirasiyla
her makamda belirlenmis olan ildhi isimleri okumaktadir. Hakk kelimesi mutma-
inne perdesine denk gelmekte ve beyaz renkle ifade edilmektedir.”® Tasavvuf dii-
stincesinde beyaz renk ile cem‘ makami arasinda ise gorece bir iligski kurulmakta-
dir*

Adaletin ilk sart oldugu ihsan kavraminin, Kefevi’'nin semasinda hiyerarsik ola-
rak ikinci sirada yer almasi bu kabullere uygundur. Bu ¢ergevede ihsan kavraminin
diger bagh kavramlarla iliskisinin iyi degerlendirilmesi gerekmektedir. Thsan, ifzal
kavramindan farklidir. Thsan vécib ve gayr-1 vacib kisimlarina ayrilsa da fazl (ifzal)
vacib degildir. Fazl, sadece ihsanda ziyadedir. Thsan, kisinin {izerine diisenden daha
¢ogunu vermesi ve almasi gerekenden daha azini almasidir. Bu anlamda adl/adalet
vacibtir, fakat ihsan, nedb (mendb) ve tatavvu’dur (néfile).*

Ote yandan giizellik anlamindaki cemal kékiinden bir tiirev olan “icmal” kav-
rami da -farkli anlamlar1 olmak kaydiyla- sozliikte “iyilik yapmak” ve “giizel bir sey
ortaya koymak” anlamina gelmektedir. Ne var ki icmél, ihsan kavramindan farkl
olarak, sozlerde ve dis diinyaya ait (zahiri) fiillerde gerceklesebilecek bir olgudur.
Halbuki ihsan, [tasavvufun eylemlerdeki cevérih ve cevanih diialitesi baglaminda],
sozlerin yaninda gerek dis diinyaya ait fiilleri, gerekse de insanin kalbi fiillerini
igerir. Ayrica insanin nefis ve benlik boyutu ile de ilgi kurar. O halde icmal, zahiri
bir ihsandan ibarettir.”®

Kavram hiyerarsisinde ihsandan sonra {igiincti sirada yer alan “nimet bahsetme”
anlamindaki “in‘dm” kelimesi ise insanin tesekkiire mazhar olacak sekilde bir bas-
kasina iyilik yapmasini ifade eder. Buna mukabil ihsanin bir bagkasina yapilmasi
sart degildir. Insan, kendisine de ihsanda bulunabilir. Arapcada ilim 6grenene
onun bizzat kendisine iyilik yaptigini ifade etmek iizere “inneht muhsin ila nefsihi”
denmektedir. Ne var ki in‘am kisinin kendisine yonelik bir eylem degildir. Bu ba-
kimdan Arapgada “kisi kendisine nimet bahsediyor” seklinde “miin‘im ‘ala nefsihi”

32 Ebirl-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler (Istanbul: Iz Yaynlari, 2000), 83.

Fiitiivvetname-erkan-1 tarik-i dliye (Istanbul: Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin,
OEYz1766), 6a-7b.

*  Ismail Hakki Bursevi, Tamamii’l-feyz (Ankara: Milli Kiitiiphane, 06YzA 6252/5, ts.), 43b.

¥ Askeri, Furiik, 1/194-195.

% Askerd, Furiik, 1/194-195.
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kullanimi gegersizdir. Ayrica in‘am’mn yapildig: varlik bir insan olmalidir. Bu itibar-
la Mustafa Rasim Efendi “In‘dm, ‘islii’l-ihsan ile’l-gayr [bagkasina iyilik etmek]’
manasindadir. ‘Msaliin ileyh’, natik [konusan varlik, yani insan] olmak sarttir. Pes
[Bu itibarla Arap¢ada] ‘en‘ame fiilaniin al feresihi [atina in‘Amda bulundu]” dene-
mez. In‘4m[in] 1tlaki [kullanilmasi], insdn-1 natik’a mahsustur.”” demek suretiyle
in‘am’in, insan diginda bir varlik i¢in gegerli bir kullanim olmadigini ifade etmek-
tedir. [hsan bu yoniiyle muhatabinin esitliligi bakimindan daha kapsamli bir kav-
ramdir. Bir diger husus ihsanin, hamdi gerektirmesi, buna mukabil nimetin ise
stkrii (tesekkiirii) gerektirmesidir. Tesekkiir, borg gibidir. Kisi kendisine bor¢lu
olmadig gibi kendisine ne in‘amda bulunabilir ne de siikiir (tesekkiir) edebilir.
Dolayisiyla in‘am, bir bagkasinin varligini gerektirir. O halde siikiir (tesekkiir) ve
nimet arasinda bir bag varken, hamd (6vgii) ve ihsan arasinda bir bag vardir.*®

Her ne kadar siikiir Mutezile geleneginde in‘dam karsisinda mutlaka yapilmasi
gereken ve viicib ifade eden bir olgu ise de Islam diisiince geleneginde itizal dokt-
rininin bu temel yaklasimi baglaminda siikriin ontolojik bir keyfiyet olarak in‘am
ve daha st bir kavramsal alan olmas: itibariyla ihsandan {istiin olarak degerlendi-
rilmesi miimkiin gortinmemektedir. Aslinda Mutezile’nin siikrii nimet karsisinda
yapilmasi zorunlu bir davranis olarak goérmesi, kavramlarin ontolojik hiyerarsisi
agisindan bir iist deger olmas itibariyla degil, beseri planda siikriin yapilmas: gere-
ken eylemler skalasinda en tstiin eylem olmasindandir.” Yine bir Mutezili olan
Cahiz’in terahhum ile yapilan bir eylemi erdem olarak gormemesi, ne var ki stikiir
ile yapilan bir eylemi erdem olarak degerlendirmesi, kavramlarin ontolojik hiyerar-
sisi agisindan siikriin, rahmet etimonuna dayanan terahhumdan iistiin olmasindan
degildir. Aksine insanin beseri eylem agisindan kendi dogasindaki merhamet duy-
gulariyla iyilik yapmasindan ¢ok kendi varligiyla Allah arasindaki iliski boyutunu
ifade eden siikiir ile hareket etmesinin daha tercih edilir bir durum olmasindandir.
Zira insanin dogasindaki duygularin belirledigi bir ahlaki hareketten gok Allah ile
kurulmus bir iletisimden dogan bir ahlaki hareket daha erdemlidir. Bu dogrultuda
genel olarak Islam diisiincesinde Rahman ismiyle baglantili olarak rahmet sifatinin,
hiyerarsik bicimde adalet ve farkli kavramsal alanlariyla ihsan, in‘am ve tiirevleri ve
buna bagli vermeye yonelik kavramlar ve nihayetinde siikiir methumundan g¢ok
daha yiiksek bir kavram oldugu anlagilmaktadir. Bu ¢ercevede her ne kadar Mutezi-
le agisindan siikiir begeri eylemlerde in‘ama yonelik bir viictbiyet ifadesi olsa da hig
kuskusuz son kertede Mutezile de kendi temel esaslar1 cercevesinde adalet vasfinin
biitiin bu kavramsal halita igerisinde en yiiksek kavram oldugunu ve bu kavramin,
mutlak hakikat olan “Rahman”a baglandigini kabul edecektir. Dolayisiyla niians-

37 Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 insdn-1 kamil, 238.

38 Askeri, Furiik, 1/193.

3 Ebti Osman el-Cahiz, Resdilii’l-Cahiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.),
4/297-298.
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larda birtakim farkliliklar olsa da, ayn1 seklide kavram analizlerinde yer yer birta-
kim farkli goriigler bulunsa da kavramsal piramitte rahmet, en tepede yer almali,
adalet, ihsan, in‘dm ve stikiir gibi kavramlar sirali bir sekilde bu piramitte konum-
landirilmalidur.

Thsan kavrami, kendisine rahmeti referans aldigina gore, bu baglamda ihsan,
oztinde sadece in‘am-1 ilahiye istinat eder.”” Elbette merhamet ile ihsan kavramlari-
nin 6zdes oldugu disiiniilmemelidir. Rahmet ya da bagka bir deyisle merhamet
kavramy, ihsan ile irtibatli ise de her iki kavram birbirinden farklidir. Bu olgulardan
birinin bir insanda bulunmasi, digerinin onda bulundugu anlamina gelmez. Aciz
kisi, ihsanda bulunamasa da merhametli olabilir, yoksul ve ¢aresiz bir anne, elinden
bir sey gelmese de ¢ocuguna merhamet eder. Merhametsiz bir kisi, 6rnegin zorba
bir hitkiimdar, saltanatinin bekast i¢in ihsanda bulunabilir.* Makésid itibariyla bu
ornek dahi ihsanin adaletten iistiin olamayacagini ortaya koyar. Thsan kavrami,
merhamet kavrami ile de in‘dam kavrami ile de birebir esdeger degildir. Kald1 ki
in‘am, insanin kendisi disindaki birine yaptig1 ihsandir. In‘dm’da kendisine nimet
verilen kisinin bir insan olmasi da ayri bir sarttir.*” Buradan in‘dm kavraminin,
ihsanin kavram alanina her yonden esdeger bir kelime olmadig1 anlagilmaktadir.

Ihsan kavraminin daha alttaki ctid ve kerem kavramlari ile olan iligkisi de onu
yeterince agiklamaz. Zira tabi kavram, metbti kavrami ancak bir yonden agiklayabi-
lir. Thsan kavramini diger bir yénden agiklayici bir kavram alani da medih (medh)
ve hamd kelimelerinin ifade ettigi “6vmek” kavramsal alanidir. Medih, zamansal
olarak ihsandan ve nimetten dncedir. [Bu anlamda medih bir nevi dalkavukluktur.]
Ornegin sultan1 metheden sair, ihsana nail olur. Yani medih eylemi, nimeti ve ihsa-
n1 dogurur. Buna mukabil, hamd, ihsandan ve nimetten sonradir. Insanin sadece
kendi varlig1 dahi Allah’in bir ithsani ve nimetidir. Bu nimet karsisinda insan, hamd
eder. Onun igin Allah hakkinda medih degil, hamd kelimesi kullanilir. Aslinda
harfleri ayn1 olan ve Ebii Ali el-Farisi ve ibn Cinni gibi alimlerce tesikub ve biiyiik
istikdk teorisi noktasinda ayni kokten geldigi kabul edilen,” harflerinin sirasi digin-
da bir farki bulunmayan medih ve hamd fiilleri arasindaki nispet, mazi ve muzari
fiil kipleri arasindaki iliskiyi andirmaktadir. Her iki 6vgii de farkli zamana baglan-
mustir. Medih mazi, hamd muzari ve istimréridir, yani hamd, varlik sonras: siirekli

0 Rahmet-i vasia: Genis rahmet kavrami, ¢(o 8 Gy 32355 “Rahmetim ise her seyi kaplamustir.” (el-A’raf

7/156) ayetinden tiiretilmistir. {lahi rahmet, kiginin ameline bakmaksizin herkesi igine aldig1 icin, gercekte ih-
sana iliskin bir rahmettir. Muhyiddin Ibnit’l-Arabi, el-Fiitithatiil-Mekkiyye fi ma ‘rifeti’l-esrari’l-malikiyye ve’l-
miilkiyye (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Timiyye, ts.), 3/496. Kapsayici rahmet her seyi igine aldig1 i¢in “ihsan rah-
meti” olarak adlandirilmistir. Ibni’l-Arabi, Fiitithatii’l-Mekkiyye, 4/70. Mutlak rahmet her seye samildir, rah-
mete konu olan seyde bulunmasi gerekli bir nitelikle sinirlanmaz. O halde mutlak rahmet ihsan rahmetidir.
Ibnir’l-Arabi, Fiitahatii’l-Mekkiyye, 2/676.

4 Kefevi, Kiilliyyat, 1/667.

4 Kefevi, Kiilliyyat, 1/667.

# Ebir'l-Feth Osman b. Cinni, el-Hasdis, ngr. Muhammed Ali en-Neccér (Kahire: yy., 1952-56), 1/44-46.
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tekrarlanan bir eylemdir. Medih-Varlik Iliskisinde: Medih, varligin [ihsanin] ger-
ceklesmesinin nedeniyken; Hamd-Varlik Iliskisinde: Varlik, hamdin gerceklesmesi-
nin nedenidir.** O halde begeri diizlemdeki ihsan, kirilgan bir kavram olarak bir
seylerin var olmasina yonelik bir taleptir ve diinyevidir. Halbuki beseri ve ilahi ¢ift
boyutlu bir kavramsal iliskiyi ifade eden ihsan, bir seylerin var olmasina yonelik bir
talep degil, varligin kendisinden hareket seyri icerisinde ilahi ovgiiyii terenniim
eden bir ilandir. Thsan’in Cibril hadisindeki rii’yet ve miisahede boyutu bu niikteyle
iliskilidir.

In‘am, ifzal, ctid ve kerem gibi pek ¢ok kavram, ihsan kavraminin daha ¢ok bas-
kasina iyilik yapma (i‘ta’) boyutunu agiklamaktadir. Bu boyutta dahi ihsanin, salt
diinyevi ve maddi bir kargiliktan ibaret olmadig1 sdylenebilir. Fakat beseri ve ilahi
diial yapidaki ihsan, ne nimet ne fazl ne de medih ile esdegerdir. O, daha ok rii’yet
kavrami ile esdeger bir iligki igerisindedir. Ciinkii diinyevi ihsan, fazl ve in‘am’dan
ne kadar istiin olsa da her héliikirda diinyevi diizlemde, siikre ve tesekkiire matuf-
tur. Bu anlamda Ibn Manzar (1. 711/1311) “siikiir (tesekkiir), insanin, ihsanda
bulunana, onun kendisine yaptig iyilik sebebiyle senada bulunmasidir.” demekte-
dir.*® Ayet-i kerimede ise miiminlerin beseri plandaki ihsan kavramina yonelik
tavirlary, <5835 Y5655 ei-w kY )—1 Yl as gl é-«-b-‘ ) Biz sizi Allah’in rizas icin doyu-
ruyoruz. Sizden 6diil ve tesekkiir beklemiyoruz.” (el-Insin 76/9) seklinde anlatil-
maktadir. Zira miiminler, 6diillerini Allah’tan almay1 ummaktadirlar. Bu dogrultu-
da onlar, Rablerine siikretmekle siikriin kaynag: olarak sadece Allah’1 gordiiklerini
ifade etmis olmaktadirlar. Ne var ki maddi kaliplar icerisinde tegekkiir, menfaat
sarmalina ve hazza mahkam olabilmektedir. Zaten Cahiliyede siikiir kelimesi, rant,
haz ve ¢ikar iligkilerini merkeze alan maddi iliskilere indirgenmistir. Oyle ki bu
iliskilerde en degerli ve kutsal olan, sadece maddi ¢ikarlar ya da bu ¢ercevede Arap
toplumunun zenginlik ve statiide temel Ol¢tilerinden biri olan semiz develerdir.
Bundan dolay1 Arapgada deveye bir¢cok adinin yani sira “sekire” ve “miskar” da
denmektedir. Cahiliye sairi Meyman b. Kays el-A‘sa (6l. 7/629) “Baharda uzun bir
siire savassak, semiz (sekiir) giiclii develerimizi bir yorsak” demekte, baska bir sair
“Develer ¢ayirlarda semirip siitle dolsa, sagip kaymagini ateste eritsek” diyerek ¢ayir-
larda siitle dolan develerden bahsetmektedir. Bu itibarla Cahiliye Araplarinin siikiir
ile kurduklar: iliski, sagmal develerin kendilerine saglayacag: faydadan ibarettir.*®
[slam siikriin sadece maddeye dayandirilan bu semantik iligki agin1 degistirmis ve
stikrli, mana derinligi i¢cinde iman, ahldk ve amel ekseninde bir semantige oturt-
mustur. Bu anlamda siikiir aksiyomatik oldugu kadar eylemle ilgili bir kavramdir.

# Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafu istilahati’l-funiin ve’l-ulfim, thk. Ali Dahric (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1996), 1/713.

%5 [bn Manztr, Lisaniil-Arab, 4/424.

4 Ibn Manzir, Lisaniil-Arab, 4/424.
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4. THSAN KAVRAMININ SEMANTIK DAIRESINDE BULUNAN VE CiB-
RiL HADIiSINDEKI RU’YET KAVRAMI BAGLAMINDA BAZI KAVRAMLA-
RIN ANALIZi

[hsan kavramy, ifade edildigi iizere olugturdugu semantik 6bek vasitasiyla farkl
tezahiirlerle ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda bu kavramlar tasavvufi bir yorum dogrul-
tusunda fitrat ile iligkinin teminine yonelik temel ruhi bilesenler olarak seyrii
sultikta ayr1 ayr1 6nem arz etmektedir. Thsan kavrami genel olarak af, amel-i salih,
basiret, istibsar, birr, ctid, fazilet, hamd, haya, hayr, hidayet, hilm, icmal, ifzal, iman,
in‘dm, infak, inzi‘dc, isar, Islam, i‘tibar, kerem, ma‘rif, medh, minnet/menn,
miicdhede, sabir, saldh, seha, sidk, secaat, suhtid, miisahede, siikiir ve takva gibi
kavramlarla iligkili goriilmistiir. Bu kavramlardan bazisi Cibril hadisinde Allah’
goriiyor gibi ibadet etmek baglaminda ihsan kavramu ile ¢ok siki bir semantik iliski
icerisindedir. Burada bu eksende 6ne cikan ve tasavvuf diisiincesi bakimindan da
onemli goriilen sadece bazi kavramlar tizerinde durulacaktir.

Bunlardan suhtid ve miisdhede Cibril ve nevifil hadislerinin delaletiyle merkezi
bir konumdadir. Aslinda “suhtid” veya genel bir ifadeyle “miisahede”, “g6érme
[ri’yet]” eyleminin farkli bir ifadesidir. Bu tiir bir gérme, salt fiziksel ve bedeni
gozle gorme degildir. Fiziki goz ile gorme Arapgada “ibsar” veya “nazar” kelimele-
riyle ifade edilirken suhtid ve miisdhede farkli bir vizyonun ifadesidir. Suhtd ve
miisdhade fiziki olarak gormeyi ifade etmedigi gibi akli bakimdan goriis ortaya
koyma anlamina da gelmez. Akil gozii ya da akli oOlgiilerle gorme, Arapgada
“i‘tibar” ya da “istidlal” olarak tanimlanir. Buradaki suhtid ve miisahede, ancak
ruhi boyutta gorme anlamina gelir. Bu tiirden bir gorme olgusuna “istibsar (basire-
te dayali gérme)” ad1 verilir.”’

4.1. Thsanda Allah ile iletisimde Temel Kavram: Miisahede ve Tiirevleri

Ameli irfan, insanin nihai kemale, fena makamina ve Hakk’i miisahedeye ulas-
mak i¢in yerine getirdigi kurallarin ve riyazete dair hallerin sonucunda gergeklesen
kalbi amellere dair hususlardan miitesekkil bir ilim olarak goriilmiistiir. Miisdhede
ve suhtd, varligin her bir zerresinde Hakk’i gormektir. Azametine layik olmayan
seylerden tenzih ile bile miisahede “kabe kavseyn” mertebesidir. Kur’ani bir kavram
olarak “kébe kavseyn ev edna” terkibinde kabe kavseyn, taayyiin-ii sani; ev edna ise
taayytin-i evvel olarak anlagilmigtir.*®

Stfiler “lediin ilmi, batin ilmi, esrar ilmi, hal ilmi, makam ilmi, feni-beka ilmi,
mukasefe ve miisahede ilmi” gibi tasavvufi terminolojiye ait degisik sifatlarla nite-
ledikleri marifeti, esyanin hakikatine, ilahi esrar ve hakikatlere, diger gaybi hususla-

47 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 187.
* Yedullah Yezdan Penah, el-Irfanii'n-nazari mebadiuhii ve usiluhi, gev. Ali Abbas el-Misevi (Beyrut: Merke-
zi’l-Hadare 1i’t-Tenmiyeti’l-Fikri'l-Islami, 2016), 371.
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ra yonelik gercek bilgi olarak gormiiglerdir. Onlar, stfi olmayan alimlerin ilimleri-
ni, kendilerinin sahip oldugu marifetin mukaddimesi saymislardir. Tasavvufi a¢i-
dan mutlak manada aklin, istidlal ve burhan metodunun reddi diisiintilemez, fakat
suhtdun ve miisdhedenin akildan tstiin oldugu ifade edilir.*

4.2. Insanin Allah Tarafindan Denetlendigi Bilincinin insasi: Murakabe

Murakabe kavramyi, kisinin ebedi saadeti elde edebilmek i¢in Allah Teala tara-
findan gorildigiini bilmesi ve bu bilingle hareket etmesi anlamina gelir. Elbette
murakabeyi tamamlayan diger bir kavram miisahededir. Miisahede insanin, sanki
Allah’t gériiyormus gibi O’na ibadet etmesi héliyken, murakabe, ¢ogunlukla ihsan
kavraminin bir mertebesi olarak anlasilmis ve miisihede icin bir basamak seklinde
telakki edilmistir. Miisahede, salikin asil amaci1 ve ulasacagi son mertebe olarak
nitelendirilmistir. Nitekim insan, Allah’1 gériir gibi yasantisina devam ettigi miid-
detce, O’nun rizasina ters diisebilecek her tiirlit davranis ve ditsiinceden uzak dura-
caktir. Boylece kulun ulasabilecegi her makam ve giizellik ancak bu hasletle kazani-
labilir.

Din ilimlerini “Kur’an ilmi”, “siinnet ilmi” ve “imanin hakikatleri ilmi” seklinde
tic kisma ayiran Ebti Nasr es-Serrac (6l. 378/988) biitiin bu bilgilerin aslinin Cibril
hadisi oldugunu sdyleyerek hadisteki Islam’1 “zahir”, iman1 “batin”, ihsani da “zahir
ve batinin hakikati” diye nitelemekte, Herevi (6l. 481/1089) ise ayn1 hadisi tasavvuf
ehlinin izledigi seyrii stiltikiin bir 6zeti saymaktadir. Tasavvufta 6nemli bir yeri olan
murakabe bu hadise dayandirilir. Ciinkii murakabe kulun her an Allah tarafindan

denetlenmekte oldugu bilincini gosterir.*
4.3. Kalbe Diisen {lahi Yansimalar: Miikasefe

Tasavvufta, yaklagik iki asir boyunca devam eden ve cergevesini sadece ziihdiin
olusturdugu bakis, yerini ilahi ahlakla bezenmeyle birlikte dini hiitkiimlerin béatini
manalar1 ve kalpteki tesirleriyle ilgilenen ve nefsin hastalik ve afetlerini, bunlarin
tedavisini, tezkiye, tasfiye, miicahede, miikasefe gibi metotlarla gerceklestiren bir
bakisa birakmistir.”’ Miikasefe, ihsanin misli ile veya ziyadesi ile karsiligidir.>> Ruh-
taki itidal ne kadar saglam olursa, miikasefe de o kadar yiiksek seviyede olur. Bu
baglamda miikasefe, temelde fena teorisi ile de ilgili goriinmektedir.”

4.4. Istibsar: Maddenin Ardindaki Hakikate Seyriisefer

Thsan kavramu ile ilgili diger bir kavram olan istibsar, en yetkin sekilde birbirin-
den farkli iki gérme bi¢ciminin dstiinliiklerini bir araya getiren bir vizyon ortaya

Penah, el-Irfanii’n-nazari, 101.

% Cagricy, “Thsan”, 21/545.

>l Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2017), 62.
**  Ciircani, Kitabii’t-Ta‘rifat, 1/227.

3 Omer Ferrtih, et-Tasavvuf fi'l-Islim (Beyrut: Dariy’l-Kitabi’l- Arabi, 1981), 67.
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koymaktadir.* Istibsar, fiziki gérme ile goriilebilecek bir seyin huztriligini, yani
hazir olus vasfini, akli gorme ozelligine 6zgii istidlal yoluyla kavranabilecek bir
kavramin, kavramsallik 6zelligi ile birlestirir. [Basirete dayali] istibsar, “hazir” ola-
nin, gaybi ve metafizik bir sey olmasi ile ilgilidir. [Dolayisiyla istibsarin vizyonuna
giren bilgi, metafizik bilgidir.] Bu dogrultuda istibsar, bes duyuya dayali gorme
(ibsar-i hissi) kavraminda oldugu gibi fiziki diinyadaki nesnelerin goriilmesi ile
ilgili degildir. Bu itibarla istibsarda goriilen seyin, huzari bilgi nesnesi olmak iizere
hazir olusu, o seyin gergekte yakini ve saf bilgi nesnesi olmas1 demektir. Ayni za-
manda istibsar olgusu, kendi vizyonuna giren kavramlarin, ruhani manalar olmasi-
n1 gerektirmektedir. Ne var ki bu kavramlar, akli istidlaldeki nazari kavramlar gibi
de degildir. Boylece istibsardaki mana ve kavram derinligi daha ince ve daha yiiksek
niteliktedir.”

4.5. Fitrata Yerlestirilmis Hayati Ilke: Haya Dinamigi

Fitri bir utanma duygusunu ifade eden hay, Islam ahlak diisiincesinde ihsan da
dahil olmak tizere biitiin ahlaki erdemlerin temel nirengi noktas: olarak degerlendi-
rilmektedir. Haya ile hayat kelimeleri arasinda biiyiik bir yakinlik bulundugu kabul
edilmektedir. Haya dinamigi, hayata tezahiir etmektedir. Bir hadiste “Her bir dinin
kendine 6zgii bir ahliki vardir. Islam’in ahlaki hayadir™® denilmektedir. Haya ve
hayat kelimesinin ortak bir kokten tiiremis olduguna yonelik goriis, haya duygusu-
nu, insan hayat: ile 6zdes kilmaktadir. Boylece insanin hayasi, bir yoniiyle insanin
hayatini ifade eder. Bu manada “hayanin sebebi kalbin hayatinin kemal ve yetkinli-
ge ermesidir” denmistir.”’

4.6. Unutulmaya Yiiz Tutmus Bir Tasavvuf Terimi Olarak Hakikate Yonel-
me Motivasyonu: Inzi‘4c

Inzi‘ac kavrami, 6zelde Cibril hadisi ile ve genelde kurb-1 nevafil hadisi ile ilgili-
dir. Aslinda tasavvufta inzi‘4c kisinin kendi oto-kontrol sistemini vicdani olarak
isletmesi anlamina gelir. Inzi‘dcda kotiiliikkten koruyan manevi bir potansiyel var-
dir. Bu itibarla ruh, bos tabula-rasa seklinde yaratilmamistir. Ruhun derinliklerinde
bir cevher, yani Allah’m varligini ve birligini hatirlama duygusu bulunmaktadir.
Dolayistyla bu duygu, biiyiik bir dinamik olarak insan1 kotiiliikten alikoyar. Tasav-
vufta bu dinamik, bir yoniiyle inzi‘dc diger bir yoniiyle haya ve {ins olarak ifade
edilir. Thsan kavrami, -inzi‘ac, haya ve iins kavramlari ile siki bir iligki icerisinde
olmak iizere- sadece iyilik veya ahlakin bir parcas: degil, “beseri eylemlerle ilgili bir
yasa” ve “diinyevi hayat1 diizenleyici normatif bir yapi”dir. “Bu baglamda Cibril

* Davud el-Kayseri, Serhii Fusiisii'l-Hikem, thk. Celaliiddin Astiyani (Tahran: Intisaratii flmi, 1375), 111.

% Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 187, 205, 219.

¢ Ebfi Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi Imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire: y.y.,
1382/1962), “Hiisni’l-Hulk”, 9.

57 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftahu dari’s-sa ‘dde (Beyrut: Dari’l-Cil, 1414/1994), 1/56.
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hadisinde iman, Islim ve ihsan kavramlarinin segilmesi anlamlidir. Bu dogrultuda
iman ve Islam’in fizik ve metafizik biitiinliigiint ihsan kavrami saglamaktadir. Th-
san kavramini besleyen kavramlardan biri olarak inzi‘ac olgusu, zu‘ce ve iz‘dc gibi
farkl tiirevlerle kullamlmistir. [z’dc, “tAglitun egemenligine karsi ruhani diizeyde
bir direng” anlamina gelecek sekilde, Muhyiddin Ibni’l-Arabi’nin (81. 638/1240)
tercih ettigi bir kavramdir.”®

Inzi‘4c, insanin fitratina yerlestirilmis olan vicdani ve ruhi bir enerji olarak in-
sant iyilige motive eden ve kotiilikkten alikoyan bir duygu ve ilahi bir hatiradir. Bu
duygunun perdelenmemesi i¢in ibadetler yapilmali, iyi diisiinceye, hiisnii zanna
sahip olunmali ve haya duygusu muhafaza edilmelidir. Insan ne kadar ibadet ederse
ondaki inzi‘dc duygusu da o kadar canli olur. Inzi‘dcin, nafile ibadetlere vurgu nok-
tasinda, kurb-1 nevafil hadisinin anlam dairesiyle organik bir bag vardir. Inzi‘4cin
kavramsal alaninda vdzi ve dsim seklinde iki kavram daha dikkate alinmalidir.
Vazi', insani iyilige tesvik eden, haya dinamiginin ve inzi‘ac duygusunun bir uzanti-
s1 olarak hep iyilik yapmaya yonlendiren bir olgu iken, ayn1 zamanda insanin, po-
tansiyelindeki inzi‘dc duygusuna sarilmasi, 4sim mekanizmasini, yani ontolojik
olarak zaten inzi‘4c duygusuyla veya vicdanda var oldugu kabul edilen vazi‘ dina-
migi ile iliskiye ge¢mesini temin eder. Bu gergevede insanin batininda bir elektrik
sigortasi gibi fitraten yerlestirilmis olan hak ve adalete yonlendirici ve nefsi domine
ederek kotilikten alikoyan vézi‘ adinda bir dinamik bulunmaktadir.”® Benzer se-
kilde baskalarindan gelebilecek olan kotiliigii bertaraf edecek ve paratoner gibi
islev goren ‘4sim adinda bir baska giiciin varlig1 da kabul edilmektedir.®

SONUC

Thsan kavrami bir yonden ontolojik, diger yonden epistemolojik, bir diger yon-
den ise insanin eyleme ge¢mesini saglayici bir mekanizma olmas itibariyla aksiyo-
lojik, yani ahlaki deger alani ile ilgilidir. Bundan dolay1 ihsan kavrami gergekten
ruhi boyutu olan, ama ruhun eyleme doniismesini saglayan ve amel-i salih iireten
bir mekanizma olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber saha-
besine, bir isin yapilmasinda 6ncelikle fetvanin kalpten alinmasini tavsiye etmis ve
iyiligi (birr), “yapilmasini kalbinin onayladig1 sey”, giinahi ise insanin igini kemiren
ve tereddiit uyandiran sey” olarak tarif etmistir. Bu anlama uygun olarak Islami
terminolojide birr, ihsanda genislik ve ziyadeden ibaret bir kavram olarak goriil-
miistiir.*'

8 Ibni’l-Arabi, Fiitihatii’l-Mekkiyye, 4/181.

% 1bn Haldtin, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 1/385.

% Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 301.

¢ Ebt Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-luga, thk. Muhammed Ivaz Mur‘ib (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 15/138.
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[hsanin baglantida oldugu rii’yet, mevcutla ilgilidir ve ma‘dimu reddeder. lim
mevcut ve ma‘diimla ilgili olabilir.** Fakat ihsan, bilginin yaninda idrake dayali ve
rthi bir tezkiyedir. Cibril hadisinde basiret degil, rii’yet kelimesi kullanilmistir.
Basiret, ilim ve marifette tekdmiilii ifade eder. Oysaki Cibril hadisindeki ihsan kap-
samindaki rii’yette hem begeri boyuttan ilahi boyuta yiikselis (urtic) hem de Ilahi
boyuttan beseri boyuta inis (nitiztl) saklidir. Bu ¢ercevede Allah i¢in “basiret” keli-
mesi kullanilamaz. Ciinkii onun ilmi ve saltanatinin, bir tekamiil siirecine girecegi
digtiniilemez. O zaten ekmel ve mutlaktir.”® Rir'yet, gozle ve kalple olabilir, bu ba-
kimdan onun ménevi bir gormeyi de ifade imkan:1 vardir.** Nazar kavraminda
gorme talebi varken, rii’yet, mer’i olani idraktir. Allah, esyayi, onun ri'yetini talep
etmeden goriir.*® Dolayisiyla ihsan, rii’yete, rit'yet ise varliga delalet eder. Thsan,
kurb-1 nevifil hadisinin ifade ettigi fitrattan gelen duygunun, vahyin ruhu ile bir-
lesmesinden dogan haya ve inzi‘dc dinamiginin yonlendirdigi bir tezkiye siirecidir.
Ihsan bu anlamda fiziki ve metafizik biitiinliige vurgu yapan bir kavramdir. Bu
kavramin bir yonii ontolojik iken, diger bir yonii ahlaki ve amelidir. Bu amel, farz
ibadetlerden, nafilelere ve genel manada amel-i salih’e uzanan bir yelpazede bulu-
nur. Thsan, dinamik bir kavram olarak iyilik ve yardim etme baglantisi icerisinde
hayra yonelisi ifade eder. Nihayetinde ihsan, Allah’ta fena hali igerisinde, mahviyet
kesp etmek demektir.

Ihsan biligsel bir i¢ dinamikle ve haya duygusuyla irtibatlidir. Ne var ki o bir ak-
siyom ve potansiyel oldugu kadar, bir aksiyon ve eylemdir. Bu ¢ergevede inzi‘dc
kavraminin ifade ettigi anlam, epistemolojik oldugu kadar aksiyolojik-ahlaki ve
amelidir. Inzi‘dc kavramyi, ilk bakista vicdan kavramiyla semantik bir esdegerlik
ifade ediyor gibi goriinse de bu kavram, yapi itibariyla insan fitratina yerlestirilmis
ilahi i¢ potansiyelin beseri diizleme aktarilmasini ifade eden eylemsel bir giice de
vurgu yapar. Inzi‘ac kelimesinin yakindan iliskili oldugu vicdan kavrami ise Islam
felsefesinde oldugu gibi salt biligsel ve sezgisel bir alan olmayip tasavvufi derinlik
icerisinde epistemolojik boyutun yani sira ontolojik bir hakikati de dile getirir. Bu
cercevede vicdan kelimesinin, hem biligsel bir alanin ifadesi olan vecd kokiine hem
de ontolojik alanin ifadesi olan viiciid kokiine baglanarak epistemolojik ve ontolo-
jik bir bitiinliik igerisinde bir algilama bi¢imini ifade ettigi soylenebilir. Bu algila-
ma bicimi genelde Israki gelenekte ve yer yer Ekberi gelenekte varlik bulan huziri
ve hustli bilgi ayrimini giindeme getirir. Hustli bilgi insanin duyular1 vasitastyla

¢ Askeri, Furiik, 1/194.

¢ Askeri, Furiik, 1/102.

¢ Ebi’l-Hasan Ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-azam, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
{lmiyye, 2000), 10/338.

¢ Askeri, Furiik, 1/68.
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elde ettigi bilgileri ifade ederken, huziri bilgi insanin i¢ine dogan bilgileri ifade
eden bir kavram olarak deruni tecriibenin tirtiniidiir.*

Thsan kavrami 6ziinde adaleti referans alir ve semantik hiyerarside adaletten
sonra bulunur. Her ne kadar ihsan, baskasina iyilik yapmak, bir isi mitkemmel
yapmak ve insanin ibadet ve beseri eylemlerinde Allah’1 gériiyor gibi hareket etmesi
anlaminda giiglii bir anlam dairesi olustursa da son kertede varligini ortaya koyma-
da adalete muhtactir. S6z konusu semantik hiyerarside adaletin ihsandan sonra
geldigini soylemek ya da sirf mukébele ve karsitlik ilgisi ile adaleti en diistik iyilik
seklinde degerlendirmek, Islam toplumunun eylemlerinde adalet referansinin érse-
lenmesine ve olast bir¢ok yanlisin —ihsan kavraminin ger¢ekligine aykir1 olarak-
vicdani rahatlatici birtakim iyiliklerin ifasi diizeyine indirebilir. Bu anlamda kizi
Fatima igin ev islerinde ona yardimc1 olarak bir kisinin tahsis edilmesi talebine
Allah Restli’niin, “Bedir’in yetimleri buna daha layiktir” diyerek karsi ¢tkmasi®,
hem adalet hem de ihsandir. Zahiren bu ve buna benzer durumlar, bir isae ve
olumsuz tavir olarak goriilse de son tahlilde ihsan kategorisindedir. Dolayisiyla
ihsan, bir seyi salt bagkasinin faydasina vermek degil, adalete ve hakikate uygun
bi¢imde o seyi istihdam etmektir. Gelenekte adalet kavramu ile ihsan kavrami ara-
sinda bazi ilim adamlar1 tarafindan kurulan iliski, adaletin 6rselenmesi ve ihsan
kavraminin hiyerarsisinin bozulmasina yonelik ciddi bir manipiilasyon ve talihsiz
bir degerlendirme olarak degerlendirilebilir. Bunda Mutezile’nin adalet, va’d ve
vaid gibi usulii hamse olarak bilinen ilkelerine dair bir refleks etkili olmus olabilir.
Fakat her haliikirda Islami paradigma, 6zelde tasavvuf diisiincesi adaleti ihsanin
istiine koyarak, temel parametreleri itibariyla bu yaklasimi asma yoluna gitmistir.
Ebii’l-Beka’nin semantik modeli bu konuda en garpici 6rneklerden biridir.

Yazar Katkilar1 / Author Contributions: Giuldane Giindiuzoz %50, Soner
Gundiizoz % 50.
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