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Oz

Islam’da felsefi gelenegin “Islam felsefesi” tabiriyle miisemma olmas: giiniimiizde artik kabul goren
bir tabirdir. Fakat bu tabirin nasil tamimlandigi ya da tanimlanmas: gerektigi konusunda bir mutaba-
kattan bahsedilemez. Islam felsefesine gesitli agilardan yapilan tanimlar elestirel bir yaklasimla ele alan
bu makale, Islam felsefesinde bir tanimlama problemi oldugu iddiasindan hareket etmektedir. Makale-
de Islam felsefesini tarihsel agidan ele alan ve onu ana kaynaklar: ile evrensel misyonu bakimindan
tavsif eden tanimlar iki ayri bagshk altinda degerlendirilerek bu tanimlarin Islam felsefesinin mahiyeti ve
kapsamini ne éliide ifade ettikleri tartisilmistir. Bahse konu edilen tanimlarda terkipte yer alan “Islam”
lafzinin, din olarak Islam’a ma, Isldm medeniyetine mi, Islam’m hiikiim siirdiigii belli bir cografyaya mi,
yoksa Islam’in ana kaynaklari ve evrensel ilkelerine mi isaret ettigi konusunda bir ihtilaf s6z konusudur.
Calismada amag, mevcut tammlar: degerlendirerek Islam felsefesini sadece bir cografi simira ve belirli
bir tarihi kesite mahkiim etmeden daha kapsaml bir bigimde tamimlayan yaklasimlar: one ¢ikarmak ve
boylece siiregelen tanimlama probleminde alternatif bir ¢6ziim ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: [slam Felsefesi, Tantmlama Problemi, Geleneksel Tanimlar, Islam Felsefesinin
Kapsam, Islam Felsefesinin Kaynag.

Abstract

Naming the philosophical tradition in Islam as "Islamic philosophy" is an accepted phrase nowa-
days. However, there is no consensus on how this term is or should be defined. This article, which deals
with the definitions of Islamic philosophy from various angles with a critical approach, starts by address-
ing the claim that there is a definition problem in Islamic philosophy. In the article, the definitions that
deal with Islamic philosophy historically and characterize it in terms of its main sources and its univer-
sal mission are evaluated under two separate headings, and to what extent these definitions express the
nature and scope of Islamic philosophy are discussed. In the aforementioned definitions, there is a dis-
pute as to whether the word "Islam” in the composition of Islamic philosophy refers to Islam as a relig-
ion, to the Islamic civilization, to a certain geography where Islam prevails, or to the main sources and
universal principles of Islam. The aim of the study is to highlight approaches that define Islamic philoso-
phy more comprehensively without restricting it to only a geographical boundary and a specific histori-
cal section, and thus to present an alternative solution to the ongoing definition problem.

Keywords: Islamic Philosophy, Definition Problem, Traditional Definitions, Scope of Islamic Phi-
losophy, Source of Islamic Philosophy.

Extended Summary

In the history of Islamic thought, philosophical thought, which traces back to the years of the
emergence of Islam, is named with different denominations by philosophy historians, orientalists and
some researchers. It is possible to say that these denominations are generally made by taking into
account the language in which the said philosophical activity is carried out, the ethnic origin or reli-
gious affiliation of the philosophers, the cultural environment in which this philosophy emerged, or
the basic dynamics of the Islamic religion that determines its main character. Actually, besides those
who called this philosophical activity "Arab philosophy", "Arabic philosophy" or "Arab-Islamic phi-
losophy", there were also those who called it "Muslim philosophy", "philosophy in Islam" or "Islamic
philosophy". This difference in the nomenclature attributed to the same concept also determines what
Islamic philosophy means or how it should be defined. Among these different denominations, the fact
that philosophical activity in the tradition of Islamic thought is called "Islamic philosophy" in the
tradition of Islamic thought is a widely accepted term today. However, there is no consensus on how
this term is defined or should be defined. This article, which takes a critical approach to the defini-
tions of Islamic philosophy from various perspectives, claims that there is a definition problem in
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Islamic philosophy. In the article, the definitions that deal with Islamic philosophy from a historical
perspective and describe it in terms of its main sources and contemporary mission are evaluated
under two separate headings and it is discussed to what extent these definitions express the nature and
scope of Islamic philosophy. In the aforementioned definitions, especially there is a disagreement as
to whether the word "Islam" in the phrase refers to Islam as a religion, to Islamic civilization, to a
certain geography where Islam reigns, or to the main sources and universal principles of Islam. In this
context, we can say that these approaches differ more in interpreting the concept of "Islam" while
defining Islamic philosophy. In fact, the approaches that we call historical consider Islamic philosophy
to consist of only the philosophy made by Muslims or intellectual activities that took place in the
lands called Islamic civilization, or they consider it an intellectual movement that took place in a
certain historical period and evaluate it as a past event. Although the approach that evaluates "Islam"
in the phrase of Islamic philosophy as Islamic civilization and the Islamic world is still the most widely
accepted definition among historical definitions, this definition is far from fully qualifying it to in-
clude the Islamic philosophy made today. Because this definition, which makes the distinctive features
of Islamic philosophy on the basis of the classical period, does not describe a philosophy in the char-
acter of Islamic philosophy in any country, whether it is an Islamic country or not, where there is no
such civilization institutionally as Islamic civilization or where a geography dominated by Islam is
controversial. The approaches that define Islamic philosophy in terms of its main sources and con-
temporary mission draw a horizon that does not limit Islamic philosophy to a certain historical sec-
tion or geography. Such a horizon gives Islamic philosophy a mission that can approach the problems
that concern the society in every period of history, with inspiration from its own resources and with
original methods, and which can bring contemporary and universal solutions. In this sense, we can
say that the definitions that deal with Islamic philosophy in terms of its main sources and contempo-
rary mission are more suitable for characterizing Islamic philosophy. Considering that the definition
issue also determines the limits of the scope, the debates about the scope of Islamic philosophy are
also discussed. In this regard, it should be said that the approach that sees philosophy, theology and
mysticism, which represent different ways of knowing in the tradition of Islamic thought, not as fields
that nullify and exclude each other, but as fields that feed and complement each other, is a more accu-
rate approach. It is an important effort for this approach, which defines Islamic philosophy in terms
of its main sources and contemporary mission, to consider its scope as a superior science where all
Islamic sciences meet and feed. Because, this effort provides a perspective that broadens the horizons
of all Islamic sciences, while at the same time giving an important task to Islamic philosophy in creat-
ing an Islamic worldview by providing a systematic coordination between Islamic sciences.

GIRIS

[slam ile felsefenin bulustugu mevkide meydana gelen felsefi faaliyet kadim bir
gecmise sahiptir. Bu felsefi faaliyet Islam diisiince tarihinde cesitli isimlerle mii-
semma olsa da on dokuzuncu yiizyilin ortalarindan itibaren “Islam felsefesi” tabiri
ile maruf olagelmistir. Ancak “Islam felsefesi” tabirinin ne anlama geldigi ve neyi
kapsadig1 Islam felsefesi olarak kabul goren alanda halen tartisilagelen problemlerin
basinda gelir. Isimlendirme, tanimlama, mahiyet ve kapsam etrafinda bahse konu
olan meselenin problematigi su sorular etrafinda sekillenmektedir: Islam felsefesi,
Miisliiman filozoflar tarafindan ortaya konulan felsefi faaliyet midir? Yoksa Islam
medeniyeti olarak tabir edilen cografyada ve kiiltiirel cevrede iiretilen her tiirlii
entelektiiel faaliyeti mi ifade etmektedir? Islam felsefesi, kadim donemin felsefi
birikiminin Arapgaya terciime edilmesiyle zuhur eden bir felsefe midir? Yoksa ka-
dim donemin felsefe birikimiyle sinirlandirilmasi miimkiin olmayan ve insanlik
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tarihiyle es zamanli olan askin ve ezeli hikmetin devami midir? Islam felsefesi, tari-
hin muayyen bir déneminde yasanan ve sona eren tarihsel bir olgu mudur? Yoksa
0z kaynaklarindan aldig1 ilhamla zaman ve mekanla miinhasir olmayan evrensel bir
caba midir? Islam felsefesi, Miisliimanlar tarafindan iiretilen kelam, tasavvuf ve
ustl-1 fikh1 da ihtiva eden daha genis ve samil bir ¢abanin ad1 midir? Yoksa sinirlar:
ve kapsami itibariyle 6zel bir karakteristige sahip olan bir disiplin midir? Bu sorula-
rin agtig1 tartigmada meselenin 6zii, Islam ile felsefenin bulustugu kavsakta ortaya
konulan diisiinsel faaliyetin nasil okunmasi veya tanimlanmas: gerektigi sorusuyla
yakindan ilgilidir. Her isimlendirmenin bir tiir tanimlama, her tanimlamanin da
tanimlayan kisinin bakis acisina gore ¢izilen bir sinir ve onun maksadini disa vuran
bir okuma bi¢imi oldugu diistintildiigiinde s6z konusu felsefi faaliyeti isimlendirme
ve tanimlamanin 6nemi daha bariz bir bicimde a¢iga ¢ikmaktadir.

Islam diisiince tarihinde Islam’in dogdugu yillara kadar izleri siiriilen felsefi dii-
stince Ozellikle sekizinci yiizyillin ortalarindan itibaren terciime hareketi yoluyla
sistematik bir hal almistir. S6z konusu felsefi diisiince felsefe tarihgileri, oryantalist-
ler ve kimi arastirmacilar tarafindan farkli okuma bigimleriyle isimlendirilmekte-
dir. Bu isimlendirmelerin genel olarak s6z konusu felsefi faaliyetin yapildig: dil,
filozoflarin etnik kokeni veya dini mensubiyeti, bu felsefenin ortaya ¢iktig1 kiiltiirel
muhit ya da onun asil karakterini belirleyen Islam’in temel dinamiklerinin dikkate
alinarak yapildigini sdylemek miimkiindiir. Ayni kavram i¢in yakistirillan isimlen-
dirmelerdeki bu gesitlilik, Islam felsefesinin hangi anlama geldigi veya nasil tanim-
lanmas: gerektigini de tayin etmektedir.

Tanimlamanin muhteva ve kapsami da tayin ettigi géz éniine alindiginda Islam
felsefesinin konu ve tarihi kapsaminin yapilan tanima gore degistigini s6yleyebili-
riz. Nitekim Islam felsefesini, klasik dénemle sinirli tutarak Ibn Riisd’den (&l
595/1198) sonra Islam felsefesinin mazide kalan bir hadise oldugunu ileri siiren
kimi oryantalistlerin aksine Islam medeniyetinde felsefi diisiincenin kesintisiz de-
vam ettigini savunanlar bulunmaktadir. Ayrica Islam felsefesinin konu kapsamini
sadece felsefe ile miinhasir kilanlarin yaninda Islam diinyasinda kelam, tasavvuf ve
ustil-1 fikih gibi ilimlerde yetisen kimselerin gesitli meseleleri felsefi bir yaklagimla
ele aldiklarina dikkat ¢ekerek Islam felsefesinin konu kapsamini genis tutan yakla-
simlar da vardir.

Bu calismada Islam felsefesinin kapsamini da belirleyen tanimlama problemi ele
alinmistir. Ozellikle Islam felsefesine giris mahiyetinde yazilan eserlerde konuyla
ilgili yapilan ¢aligmalar incelendiginde, bu meselenin halen tartigilmakta oldugu
goriilmektedir. Bu caligmada soz konusu eserlerde Islaim felsefesi icin yapilan ta-
nimlamalar tarihsel ve ¢cagdas veya evrensel tanimlar olarak iki baghk altinda tasnif
edilerek bu tanimlar gerekgeleriyle birlikte degerlendirilmistir. Ardindan buradan
hareketle dilsel, dini ve cografi sinirlarin 6tesinde kiiresellesen diinyaya uygun bir
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Islim felsefesi yapmanin ve bdyle bir felsefeyi tanimlamanin imkani iizerinde du-
rulmustur. Calismadan amag, mevcut tanimlari degerlendirerek bunlar arasinda
felsefenin biitiin konularini ele alan Islam felsefesini sadece bir cografi sinira ve
belirli bir tarihi kesite mahkiim etmeden daha kapsamli bir bi¢imde tanimlayan
yaklagimlar1 6ne ¢ikarmak ve boylece siiregelen tanimlama probleminde alternatif
bir ¢6ziim ortaya koymaktur.

1. ISLAM FELSEFESINI TARIHSEL ACIDAN DEGERLENDIREN TA-
NIMLAR

Islam diisiince geleneginde meydana gelen felsefi faaliyeti belli bir tarihsel dé-
nemi esas alarak isimlendiren ve tanimlayan yaklagimlar bulunmaktadir. Bu bashk
altinda sz konusu isimlendirme ve tanimlamalarin dayandigi hususlara deginerek
gordiigiimiiz paradokslara dikkat cekmeye calisacagiz. Islim medeniyetindeki felse-
fi diisiinceye veya Miisliiman filozoflarin ortaya koyduklar: felsefi cabaya “Islam
felsefesi” denilmesi Islam felsefesi tarihi iizerinde ¢alisan oryantalistlerle birlikte on
dokuzuncu yiizyilin ortalarindan itibaren yaygin hale gelmistir. Boyle bir isimlen-
dirmenin bu felsefi faaliyetin dogdugu ve gelistigi klasik donemde s6z konusu ol-
madigini belirtmekte yarar var. Sistematik bir terciime hareketinden sonra doku-
zuncu yiizyilin sonlarindan itibaren eser vermeye baslayan Islam filozoflar1 yaptik-
lar1 entelektiiel ve diislinsel faaliyeti, felsefeyle 6zdes gordiikleri “hikmet” kavrami
ile ifade etmiglerdir. Boylece Islam diinyasina digaridan dhil edildigi gerekgesiyle
hiisn-ii kabul gérmeyen “felsefe” kavramina kars1 Kur’an ve hadislerde siklikla ge-
¢en hikmet kavramini ikame ederek felsefi faaliyetin koklerinin Islim’in 6z kaynak-
larinda mevcut oldugunu gostermeye ¢aligmiglardir.! Bu gayret, din ile felsefe ara-
sinda yasanan gerilim ve gatigmay:1 asmak igin felsefenin menseine epistemolojik
bir megruiyet kazandirma ¢abasi olarak okunabilir.?

Islam diisiince geleneginde meydana gelen felsefi faaliyet etrafindaki tartigmalar,
evvela bu faaliyetin nasil isimlendirilmesi gerektigi iizerinedir. Islam felsefesinin
klasik doneminde temel eserlerin Arapga yazilmis olmasindan hareketle s6z konusu
faaliyeti “Arap felsefesi” veya “Arapca felsefe” olarak nitelemek Batili aragtirmacilar
ve Arap yazarlar arasinda yaygin olan bir yaklasimdir. H. Ritter, J. Schacht, R. P.
Chenu, M. Horten, Van Steenberghen, W Kustch, E. Cevalli, Taha Hiiseyin, D.
Gutas, P. Adamson gibi arastirmacilara gore bu tabir, klasik donemde Miisliman
olmasa dahi Arapga yazan tiim filozoflarin felsefi faaliyetini adlandirmak i¢in daha

' Mifit Selim Saruhan, Isldm Messai Felsefesinde Filozof (Ankara: Ilahiyat Yaynlari, 2010), 41-42; Murtaza
Mutahhari, Felsefe Dersleri I, gev. Ahmet Celik (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 306-307.

Esref Altas, “Fi Zuhtiri’l-Felsefe: Islam’in Klasik Gaginda Felsefenin Kékenine Dair Gériisler ve Miskatii'n-
Niibiivve Teorisi”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2014), 25, 48.
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uygun bir tabirdir.’ Bu tabiri kullananlar ¢ok dinli ve ¢ok uluslu bir yapiya sahip
olan Islam medeniyetinin ortak paydasinin Arapca oldugunu gerekce gosterirken
onlardan bazilari ise “Islim felsefesi” tabirindeki ‘Islam’in zihinlerde uyandirdig
yogun dini ¢agrisimlar: nispeten bertaraf ettigini one siirerek “Arapca felsefe” tabi-
rinin daha uygun bir tabir oldugunu savunurlar. Bu gelenegi Arapga felsefe olarak
isimlendirmenin bir diger sebebi, soz konusu gelenekte eser verenlerin ¢ogunun
Hiristiyan ve Yahudi oldugu, Miisliiman filozoflardan énemli bir kisminin ise sade-
ce terciime yaptiklar1 iddiasidir. Bu iddiaya gore klasik donem filozoflar1 6zgiin bir
felsefe ortaya koymaksizin terciime hareketi sonucu elde edilen metinleri ¢6ziim-
lemekle ugrasmistir. Dolayisiyla Arapga felsefe dedikleri diisiince gelenegi, kaynak-
larini bu terctime hareketinden alan bir felsefi gelenegi ifade etmektedir.’

“Arap felsefesi” tabiri de benzer bir iddiayla s6z konusu gelenegin temel eserle-
rinin Arapga yazilmis olmasinin yani sira Ebtt Yusuf Ya’kab Ibn Ishak el-Kindi (6l
252/866) gibi Islam filozoflarinin etnik kokenine vurgu yapmak igin kullanilmakta-
dir. Ornegin Islam Felsefesi Tarihi adiyla bir eseri olan Macit Fahri, [slam felsefesini
“Stiryanilerin, Araplarin, Perslerin, Tirklerin ve daha bagkalarinin da faal olarak
katildiklar1 bilumum bir fikir siirecinin #iriinii” olarak tarif ederek bu felsefenin
kozmopolit yapisini kabul ettikten sonra bile “Arap unsuru ona ‘Arap felsefesi’
demeyi hakl ve gerekli kilacak derecede hakimdir”® diyerek bu konudaki asil gorii-
stinii belirtir. Bu nitelemenin altinda yatan sebeplerden birinin, belki de en 6nemli-
sinin Taha Hiiseyin gibi Arap yazarlarin milliyet¢i kaygilarinin oldugu da unutul-
mamalidir.

Tanimlamada temel metinlerin dili ve filozoflarin etnik kokenini esas alan yak-
lasim bir¢ok agidan problemlidir. Zira temel metinlerin Arap¢a yazilmis olmasinin
sebebi bu felsefi faaliyetin etnik karakteri degil, aksine ilk donemlerde bu felsefi
gelenegin yayildig1 bolgelerde bilim dilinin Arapga olmasidir. Filozoflarin etnik
kokenlerini dne ¢ikaran yaklasim ise anakronik bir yorumdur. Ciinkii etnisite fikri-
nin heniiz modern zamanlardaki algisindan uzak oldugu bir donemde bu felsefe
gelenegi icinde eser veren Kindi gibi Arap filozoflar oldugu kadar Ebti Nasr Farabi
(6l. 339/950) gibi Tiirk; EbGi Bekir Muhammed b. Zekeriyyé er-Razi (6l. 313/925),
Ebi Ali Ibn Sina (81. 428/1037) ve Eblt Himid Gazzali (61. 505/1111) gibi Fars ké-

3 Mehmet Bayrakdar, slam Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1997), 2; Miibahat
Tiirker Kiiyel, “Ortacag Felsefe Tarihi ve S.LE.P.M.”, Ankara Universitesi D.T.C. F. Felsefe Béliimii Dergisi, 8
(1970): 275-275; Omer Mahir Alper, “Islam Felsefesine Giris”, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Bayram Ali Cetinkaya
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 1: 16.

* M. Ciineyt Kaya (ed.), [sldm Felsefesi: Tarih ve Problemler (Istanbul: Isam Yayinlari, 2014), 31.

Peter Adamson, Taylor Richard C., “Giris”, ¢ev. M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesine Giris (Istanbul: Kiire Yayin-

lar1, 2017), 4-5; Dimitri Gutas, “The Study of Arabic Philosophy in the Twentieth Century: An Essay on the

Historiography of Arabic Philosophy”, British Journal of Middle Eastern Studies 29/1 (2002), 5-25.

¢ Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: Iklim Yayinlari, 1992), 1.

Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, 2.
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kenli filozoflar da bulunmaktadir. Hatta klasik donem filozoflar1 arasinda kesin
olarak Arap oldugu bilinen tek filozof Kindi’dir. Fakat eser veren filozoflar etnik
kokenleriyle degil, Islam beldesi olarak gorillen dogum yerleri ile taninmaktaydu.
Nitekim [slam filozoflarindan hi¢ birinin eserlerinde etnik kimligini éne ¢ikaran bir
ifadesine rastlamak s6z konusu degildir. Bu nedenle Arapg¢a felsefe ve Arap felsefesi
tabirleri bir¢ok kesim tarafindan kabul gormemistir.

Arapca felsefe ve Arap felsefesi tabirlerine karst ¢ikan M. Tara Chand, 1.
Medkdar, A. Moin, A. Arberry, H. Corbin, Van den Bergh ve L. Gardet gibi felsefe
tarihcilerine gore klasik felsefi metinlerinin hangi dille yazildigindan hareketle bu
felsefi gelenegi isimlendirmek dogru degildir. Zira o donemin bilim dili Arap¢a
olmasindan 6tiirii Islam filozoflarinin ¢ogu eserlerini Arapga kaleme almis olsalar
da tamami 1irk bakimindan Arap degildirler. Kald1 ki her ne kadar felsefi metinlerin
cogunlugu Arapca yazilmis olsa da oOzellikle klasik sonras1 donemde Farsga ve
Tiirkge gibi diger dillerde yazilan metinler de bulunmaktadir. Bu felsefenin karak-
terini belirleyen husus, bu felsefenin hangi dille yapildig1 degil ele alinan miisterek
meseleler ve bu meselelere yaklasim tarzidir. O halde bu konuda belirleyici olan
“Islam” dini s6z konusu oldugu icin bu felsefe gelenegine “Miisliiman felsefesi”
veya “Islam felsefesi” demek daha uygundur.® Nitekim yukarida zikredilen isimlen-
dirmeler arasinda “Islam felsefesi” tabiri s6z konusu felsefeyi ifade etmede en ¢ok
tercih edilen tabir olarak o6zellikle son iki yiiz yildir yaygin bir bi¢cimde kullanilmak-
tadir. Fakat bu tabiri kullananlarin “Islam” kavramindan kastedilenin ne oldugu
konusunda mutabik olduklar1 sdylenemez. Diger bir ifadeyle Islam diisiince gele-
neginde gerceklesen felsefi faaliyetin “Islam felsefesi” ile tesmiye olmasi gerektigi
konusunda bir uzlagsma saglanmis olsa da bu tabirin ne anlama geldigi ve neyi kap-
sadig1 konusunda nihai bir mutabakattan bahsedilemez. Bu nedenle s6z konusu
felsefi gelenegin etrafinda dénen ikinci tartisma, Islaim felsefesi tabirinin nasil ta-
nimlandig1 veya tanimlanmasi gerektigi konusundadir.

“Islam felsefesi” tabirinde kullanilan “IslAim” kavramu, yukarida ismi zikredilen
bazi aragtirmacilara gore bu felsefeyi yapanlarin dini mensubiyetine isaret etmekte-
dir. Ornegin Kur’ani, Islam filozofunun zihin diinyasin1 besleyen ve gelistiren en
onemli kaynak olarak géren Corbin’e gore Islam filozoflarinin en karakteristik
ozelligi Islim dininin temel dinamiklerinden ilham almalaridir.” Dolayisiyla
Hristiyan ve Yahudi filozoflar her ne kadar Arapca eser yazmis ve ayn1 cografyada
yasamis olsalar da bdyle bir kaynaktan beslenmedikleri igin felsefeleri “Islam felse-
fesi” olarak degerlendirilemez. Fakat “Islam felsefesi” terkibindeki “Islam” lafzini
zikredilen manada dini mensubiyet olarak ele alan bu yaklasim da elestiriden vares-

8 Kiiyel, “Ortagag Felsefe Tarihi ve S.LE.P.M.”, 270-274; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, ev. Hiiseyin
Hatemi (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2013), 1/ 2-3.
°  Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris, 8.
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te degildir. Ciinkii bu yaklasima binaen yapilan bir tanimlama s6z konusu felsefi
faaliyeti tam manasiyla karsilamamaktadir. $6yle ki bu durumda Miisliman olma-
yan filozoflarin Islam felsefesi gelenegi icerisindeki caligmalari nasil degerlendirile-
cektir? Zira Islam topraklarinda Islam felsefesinin klasik dénem karakteri igerisinde
telsefe yaparak bu donem felsefesinin sekillenmesinde yadsinamaz katkilar1 olan
Huneyn bin Ishak (6. 260/873), Ebu Bisr Metta bin Yunus (6. 328/940) Yahya bin
Adi (6. 364/975) ve Miisa bin Meymiin (Maimonides) (6. 601/1204) gibi Hristiyan
ve Yahudi filozoflar vardir. Kald: ki giintimiiz baglaminda diistintildiigiinde bu
yaklagima gore Islam felsefesi alaninda ¢alismak isteyen bir filozofun evvela sehadet
getirip Misliman olmasini m1  gart kosmamiz gerekir? Keza Ornegin
Hristiyanliktaki “ilk giinah” veya “kurtulus” inancini felsefi agidan ¢alismak isteyen
bir filozofun énce Hristiyan olmasi mu1 gerekir? Islim felsefesinin hem klasik do-
nemi hem de giiniimiizde Islam felsefesi alaninda ¢aligmalar yapan diisiiniirler goz
oniine alindiginda celigkili goriinen bodyle bir anlayig Islam felsefesinin caligma
alanini belli bir ziimreye has kilarak bu felsefenin sadece igeriden bakisla yapilabile-
cegini savunmaktadir. Béylece Islam dinine mensup olmayanlara bu felsefenin
kapilarini kapatarak farkli bir perspektif getirebilecek olan disaridan bakiglar1 bu
felsefenin kapsamina almamaktadir.

Diger bir tanimlama ¢abasi ise Islam felsefesi terkibindeki “Islam” tabirini Islam
dini anlaminda kabul ederek Islam felsefesini Islam dininin temel kaynaklar1 olan
Kur’an ve siinnet nasslarinin felsefi agidan tartisilmasi ve temellendirilmesi olarak
goren yaklagimdir. Ele aldig1 problemler ve hareket noktasi bagta olmak iizere Islam
felsefesini din olarak Islam’in felsefesi olarak goren bu yaklagima itiraz edenler ise
[slam’in din olarak felsefe olmadigini ve Islam felsefesi tabiriyle Islam’in felsefe
oldugunun kastedilmedigini savunurlar. Bunlara gore “Islam” tabiri yapilan felse-
fenin karakterini, kime ve neye ait oldugunu niteleyen bir sifattir. Clinkii din ilahi
vahyin bir {iriinii iken felsefe insan aklinin mahsuliidiir."’ Islam filozoflar1 her ne
kadar birtakim inang meseleleriyle ilgilenmislerse de bu meseleleri ele alirken bir
kelamcinin savunmaci yaklagimiyla yetinmeyip felsefe yapmislardir. Kaldi ki Islam
filozofu olarak adlandirilan Ibn Ravendi gibi ateist ve materyalist filozoflar da var-
dir." Filozofun amaci hi¢bir zaman bir dinin inanglarini ispatlamak olmamuistir. Bu
nedenle Islam felsefesindeki Islam, “Islam’in inang ilkelerini akli yoldan izah et-
mek” anlaminda “Islim’in felsefesi” veya “Islimi felsefe” ile dzdeglegtirilemez."
Ayrica delil ile hakikatin standardinin din ve felsefede birbirinden farkli oldugunu,
felsefenin genel ve evrensel olanla ilgilendigini, dolayisiyla onu belli bir dine veya
kiiltiirel ¢evreye hasrettigimizde onu 6ziinden uzaklastiracagimizi ileri siiren kimi

10

Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, 1-2.
"' Nihat Keklik, Tiirkler ve Felsefe - Tiirk-Islam Felsefesi (Istanbul: Fatih Yayinevi Matbaasi, 1986), 44-45.
2 Kaya, “Islam Felsefesinin Mahiyeti”, 26-27.
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felsefe tarihgilerine gore de “Islam felsefesi” terkibi ozii itibariyle tezat bir durum
teskil etmektedir."

Islam felsefesini “Islaim’in felsefesi” olarak géren yukaridaki tanim ve aksi yonde
yapilan savunmaya dikkatle baktigimizda kimi hususlarin izaha muhta¢ oldugunu
soylemeliyiz. Ozellikle Islam’in din olarak felsefesinin yapilamayacagini éne siiren
aksi iddia kendi i¢inde kimi tezatlar barindirmaktadir. $6yle ki ilahi kaynaklidir
diyerek din olarak Islam veya Hristiyanlik, insan aklinin bir faaliyeti olan felsefeye
konu olamaz mi1? Bu soruya verilecek olumsuz yanit, din felsefesine bir inceleme
alan1 birakmayacak, hatta din ile felsefenin uzlagsmazligini savunanlarin iddiasin
hakli ¢ikaracaktir. Kaldi ki dinin ilahi, felsefenin ise beseri akil kaynakli oldugu
iddias1 Islam filozoflar1 tarafindan ortaya konulan niibiivvet teorisi'* ve felsefe ile
dinin ayn1 hakikatin iki farkli vechesi oldugu anlamina gelen “cifte hakikat” tezi ile
de gelismektedir."” Zira Islam filozoflarinin felsefeye alternatif kullandiklari hikme-
tin ilahi kokenli oldugu ve nebevi bir kaynak olan peygamberlik kandilinden
(miskadtii’n -Niibiivve) muktebes oldugu fikri, Miisliiman filozoflara kiiltiir, zaman
ve mekédnda ortaya ¢ikan entelektiiel farkliliklar: ezeli ve ebedi bir hakikatin tezahii-
rii olarak gorip igsellestirme imkéan1 vermistir.'®

[slam felsefesini ortaya ¢ikaran itici giiclere baktigimizda Antik-Helenistik felse-
fenin terciime yoluyla aktarilmasindan énce Islam dininin temel kaynagi olan
Kur’an’in miiminleri diisiinmeye, afakta ve enfiiste gordiikleri iizerine tefekkiir
etmeye, tabiatin dilini anlamaya tesvik eden ve bir delile dayanarak iman etmelerini
salik veren Ogretilerini goriiyoruz. Dinin gaybi 6gretilerinin biitiintiyle delille ulasi-
lan bir bilgiye dayanmadigr muhakkaktir. Fakat bu durum, dinin 6zii olan imanin
bilgi icermedigi ve biitiiniiyle dini tecriibeye dayanan bir histen ibaret oldugu yahut
tartisilmaz ve dogma kabul edilen bir inang sistemi oldugu anlamina gelmez. Nite-
kim Islim filozoflar1 tarafindan tartisilarak hakikatine akli/mantiki yollarla vakif
olmaya caligilan tevhid, yaratma, niibiivvet ve mead gibi Islim dininin en temel
inan¢ meseleleri de gostermektedir ki Islam filozoflar1 daha ¢ok Islim dininin temel
inanglar1 tizerinde felsefe yapmislardir. Bu anlamda felsefe veya akli diisiincenin
imani aydinlatan, derinlestiren ve evrensel bir dil haline getiren bir yarar1 oldugu
gibi imanin da akla imkanlarini gosteren ve sinirlarini belirleyen bir islevi oldugu
sdylenebilir."” Zira Ikbal’in ifadesiyle felsefe, her tiirlii yetkiliden siiphe eden &zgiir

Oliver Leaman, Isldm Felsefesi: Giris, cev. Samil Ogal (Istanbul: Hece Yayinlari, 2014), 31.

" Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye (Beyrut: Mektebeti’l-Hilal, 1996), 31-33; Farabi, Kitabii Arai ehli'l-medineti’l-
fadzild, thk. Albert Nasri Nadir (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1991), 124-127.

Ibn Riigd, Felsefe-Din Iliskileri: Faslu’l-makal el-kesf an minhai’l-edille, cev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Der-
gah Yayinlari, 2016), 82-87.

Altas, “Fi Zuhtri’l-Felsefe”, 9; Seyyid Hiiseyin Nasr (ed.), Islam Felsefesi Tarihi, gev. Samil Ogal, Hasan Tuncay
Basoglu (Istanbul: Agilhim Kitap Yayinlari, 2017), 1/ 41.

17 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), 255.
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bir aragtirmadir. Bununla birlikte insan disiincesinin elestirisiz varsayimlarinin
gizlendigi yere kadar izini stirerken bir yerden sonra acziyetini fark edecek olan
yine akildir.'® Dolayisiyla “Islam, din olarak felsefeye konu olamaz” denildiginde
imanin bilgiden tamamen ayr1 olmadig1 ve dinin temel inang meselelerini kabul
etmede aklin rolii goz ardi edilmemelidir. Bu mesele, [slam felsefesini ana kaynak-
lar1 bakimindan degerlendiren tanimlarin ele alindig1 bir sonraki baslikta farkli bir
acidan tartigilacaktir.

Islam felsefesi i¢in yukarida zikredilen tanimlamalardan daha ¢ok tercih edilen
ve iizerinde daha fazla mutabik olunan tanim ise Islam felsefesindeki “Islam” kav-
ramini “Isldim medeniyeti” veya “Islam diinyasi” geklinde yorumlayan yaklagimdir.
Bu yaklagima gore Islam felsefesi, ne sadece Miislimanlar tarafindan icra edilen
felsefeyi kargilamakta, ne Islim dininin inang ilkelerini akli yoldan izah etme ¢aba-
sin1 ifade etmekte, ne de herhangi bir etnik kokene veya dile isaret etmektedir. Ak-
sine Islam felsefesi, Islam medeniyetinde veya Islam’in hakim oldugu topraklarda
gelisen ve gerceklestirilen felsefi faaliyeti ifade etmektedir."” Islam felsefesinin gelis-
tigi kiiltiirel baglama isaret ederek yapilan bu tanimlamaya gore terkipte yer alan
“IslaAm” lafz1, bu felsefi gelenegin neset ettigi entelektiiel muhiti ve Islam dininin
olusturdugu toplum ve medeniyette meydana gelen diisiinsel etkinligi tavsif etmek-
tedir.” Bati Roma Imparatorlugunun miladi 313 yilinda Hristiyanligi resmi din
olarak kabul etmesinden kisa bir stire sonra Antik Cag felsefesinin hazinesi hiik-
miinde olan Iskenderiye kiitiiphanesinin yakilmasi ve Platon’un Akademisi ile
Aristoteles’in Lykeum’unun Imparator Jiistinyen tarafindan kapatilmasiyla bilim ve
felsefe siginacak bir yurt aramistir. Béyle bir zamanda ortaya ¢ikan Islam, ilim ve
diisiinceye kucak agan tutumuyla yurtsuz kalan antik¢ag filozof ve bilginleri i¢in
gtivenli bir liman olmugstur. Bu vesileyle Yunancadan Arapgaya biiyiik bir entelek-
titel faaliyet olan terciime hareketi sayesinde aktarilan felsefe, Miislimanlar tarafin-
dan inga edilmekte olan ¢ok dinli, ok 1rkl1 ve ¢ok kiiltiirlii bu medeniyette hayati-
yet kazanarak yeniden nesv u nema bulmustur. Zira malum oldugu iizere marifet
iltifata tabidir. Bu nedenle Miisliimanlarin sahiplenmekle kalmayip gelistirdikleri
bu felsefeye Islam felsefesi denilmelidir.! Diger bir ifadeyle boyle bir kiiltiirel at-
mosferde yapilan felsefi faaliyeti “Islam medeniyetinin bir iiriinii” oldugunu vurgu-
lamak igin Islam felsefesi, dini veya etnik kimligi ne olursa olsun felsefe yapanlari
da “Islam filozofu” olarak nitelemek tercihen daha makuldiir.?

Muhammed ikbal, Isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, cev. Rahim Acar (Istanbul: Timag Yayinlari,
2013), 31.

Alper, “Islam Felsefesine Girig”, 1/13; Kaya, “Islam Felsefesinin Mahiyeti”, 31.

2 Abdulkuddds Bingdl, ““Islam Diisiincesi’ ve ‘Islam Felsefesi’ Uzerine”, Felsefe Diinyas: 15/ (Bahar 1995), 19.
Ali Durusoy, “Islam Felsefesi Geleneginin Anlam1”, Eskiyeni 16 (2010), 15.

Kaya, “Islam Felsefesinin Mahiyeti”, 30-31.
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Islam felsefesini kabaca “Islam medeniyetinde ortaya konulan entelektiiel faali-
yet” olarak tanimlayan yukaridaki yaklasim, her ne kadar Islam’da felsefi gelenek
lizerine ¢aligan entelektiiel ve akademik camiada en ¢ok kabul goren tanim ise de
“Islam felsefesi” kavramini tam anlamiyla karsiladigi séylenemez. Zira unutulma-
malidir ki bu tanimda vurgu yapilan “Islam medeniyeti” veya “Islam’in hakim ol-
dugu topraklar” Islam birliginin heniiz bozulmadig1 belli bir tarihi kesite karsilik
gelmektedir.”® Yani bu tanimda yer alan “Islam” lafz1 tarihsel-kiiltiirel bir kavram
olarak 7.-8. yiizy1l ile baslayip 15.-16. yiizyila kadar uzanan dénemde ve bu donem-
de yayilmis oldugu iilkelerde ortaya koydugu evrensel boyutta 6nemli ve etkili bii-
yiik uygarlik hareketi olan Islam’dir.?* Dolayisiyla boyle bir tanim klasik donem
sonrast Iran, Tiirkiye ve diger iilkelerde hatta modern dénemlerde yapilan felsefeyi
kapsamamaktadir. Zira Islim felsefesinin ayirici 6zelliklerini klasik donemi esas
alarak yapan bu tanim, kurumsal olarak Islim medeniyeti gibi bir medeniyetin soz
konusu olmadig1 veya Islam’in hikim oldugu bir cografyanin tartismali oldugu
giiniimiizde herhangi bir iilkede Islim felsefesi karakterinde yapilan bir felsefeyi
tavsif etmemektedir. Islam felsefesinin bu potansiyelini diisiinerek ona daha genis
bir perspektiften bakan ve onu bu nokta-1 nazardan tanimlayan yaklasimlar da
elbette yok degildir.

2. iISLAM FELSEFESINi ANA KAYNAKLARI VE EVRENSEL MiSYONU
BAKIMINDAN DEGERLENDIREN TANIMLAR

Yukarida zikredilen tanimlarin ortak paydas Islim felsefesini tarihi agidan ele
almalar1 ve ¢ogunlukla Islim felsefesinin klasik dénemini esas alarak bir tanim
yapmalaridir. IslAm felsefesinin oryantalist ve geleneksel kavrayiginin biiyiik oranda
etkili oldugu bu tanimlarin klasik sonras1 dénemde yapilan ve giiniimiizde yapil-
makta olan® veya yapma imkani olan Islim felsefesini kapsamasi miimkiin degil-
dir. Ancak Islam felsefesini tarihi bir ¢alisma alani olarak gérmeyen ve Islam’in
zaman ve mekanla kayith olmayan dgretileri bakimindan Islim felsefesinin dina-
mik ve entelektiiel bir taniminin olmasini gerekli géren yaklagimlar da vardir. Islam
felsefesini [slam’in ana kaynaklarina dayali bir felsefe olarak kabul eden yaklagimla-
ra gore bu felsefenin temel unsuru Islam, Islam’in temel kaynag: ise Kur’an ve Siin-
nettir. Bu nedenle Islim’da felsefi diisiincenin kokleri terciime hareketleri ile doku-

»  Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, 3.

2 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 1.

Giiniimiizde Islam felsefesi karakterinde bir felsefenin olup olmadigi konusu tartigmali olsa da bu bashk
altinda ele aldigimiz tanimlarda da goriilecegi tizere bu ¢alisma, bdyle bir felsefenin giiniimiizde hatta gelecek-
te ve tarihin her déneminde yapilabilecegi ve genel felsefe i¢erisinde yer alacag: iddiasin1 tagimaktadir. Ginii-
miizde Islam felsefesinin olup olmadigini ele alan su caligmalara bakilabilir: ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti
Ararken (Istanbul: Iz Yayincilik, 2012), 15-29, 57; Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, 1/45-58; Leaman, Islam Felsefesi:
Giris, 243-272.
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zuncu asirdan itibaren degil Islam’in ta birinci asrinda aranmalidir.? Elbette Yunan
etkisi inkar edilemez ancak bunu Islam felsefesinin tarihi seyri iginde énemli bir
unsur olarak zikretmek yerine Islim felsefesinin asli/kurucu unsuru olarak zikret-
mek Isldm’in temel kaynagi olan Kur’an’in insani devamli tefekkiire, teemmiile,
yeryiiziinde ve gokyiiziinde gordiikleri tizerinde diisiinmeye ¢agirarak bir nevi fel-
sefeye yonlendirdigini g6z ardi1 etmek demektir.”

Islam felsefesini ilham aldig1 6z kaynaklari itibariyle ele alan bu yaklagimlara go-
re Islam felsefesi belli bir tarihsel ddnemde meydana gelen olmus-bitmis bir hadise
olmadig gibi ge¢mise saplanip kalarak anakronik bir tutumla gelenegi sahiplenen
ama bugiinii umursamayan ve gelecegi géremeyen bir diigiince de degildir.”® Aksine
Islam felsefesi muharrik giiciinti Islam’in 6z kaynaklarinda mevcut olan ezeli hik-
metten alarak diinde var oldugu gibi bugiin de var olan ve yarina dair 6ngoriileriyle
genel felsefenin evrensel yolculugunda yerini koruyacak bir diisiincedir. Bu nedenle
Islam felsefesi terkibinde yer alan “Islam”, tarihi bir dénemi veya Miisliimanlarin
hakim oldugu bir medeniyetin yani sira, hatta daha fazla bizzat din olarak Islam’a
gondermede bulunarak bu felsefenin 6greti ve degerlerinin kaynagina isaret etmek-
tedir. Bu yaklagim Islam felsefesinin tarihsel bir siirecte yasanan ve yerini baska bir
gelenege birakan bir diisiince degil, aksine ana kaynaklarini her ¢ag ve kosulda fel-
sefl bir bakigla degerlendiren ve s6z konusu kaynak ve 6gretilerden hareketle insan-
ligin kars1 karsiya kaldig1 problemlere dair soyleyecek sozii olan dinamik bir dii-
stince gelenegi oldugunu ifade etmektedir.

Islam felsefesini ortaya ¢ikaran temel saikin kadim diisiince geleneginden ter-
ciime yoluyla aktarilan miras degil, Islim dininin 6z kaynaklar1 oldugunu savunan
bu yaklasima gére Kur’an ve vahiy, Islam felsefesinin zuhurunu saglayan ve bu
felsefenin her donemde yapilmasini miimkiin kilan bir ilham kaynagidir.
Rosenthal’in belirttigi iizere Kur’an, bilgi (el-ilm) kavramini Islaim medeniyetinin ta
yiiregine yerlegtiren bir kitaptir. Rosenthal Islam medeniyetinin tesekkiiliinde bil-
ginin etkin roliine dikkat ¢ekerken bu kavramin Miisliimanlarin dini ve siyasi haya-
tindaki zengin anlamlari olan ve dolayisiyla Kur’an’da siklikla bagvurulan bir kav-
ram oldugunu ¢arpic1 bir bicimde ortaya koymaktadir.”” Rosenthal’in bu yerinde
tespiti her ne kadar ilk donem Miisliimanlarina dair olsa da bilgi temeline dayanan
bir toplumun ingasinda ve bu toplumda nesv u nema bulan diistinsel faaliyetin
kaynagina ve karakterine yaptig1 vurgu bakimindan 6nemlidir.

% Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi (Islim Baglaminda Bilgiden, Bilimden Sistem Felsefesine) (Istanbul: Insan

Yayinlar, 2011), 34, 57, 63, 65; Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ev. Osman Tung (1s-
tanbul: Insan Yayinlari, 2016), 1/72-75.

77 Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 60; Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, 1/45-48.

2 Sahin Filiz, Islam ve Felsefe (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 403-404.

»  Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in Medieval Islam (Leiden: Brill, 2007),
19-32.



islam Felsefesini Tanimlama Yaklasimlart Uzerine 271

Benzer bir goriisii dile getiren S. Hiiseyin Nasr’a gore ise Islam felsefesi sadece
[slam diinyasinda Miisliimanlar tarafindan ortaya konulan bir felsefe olmas: dolayi-
styla degil, ayn1 zamanda karsitlarinin aksi yondeki iddialarina ragmen, ilkeler ve
ilhamlarinin kaynag olarak ele aldig1 bircok sorunu vahiyden almasi bakimindan
[slami karakteri tebariiz eden bir felsefedir.” Dolayisiyla yazili bir gelenegi olmayan
timmi bir topluma inen Kur’an, iki-ii¢ asir i¢inde entelektiiel bir gelenegin olugsma-
sin1 saglayarak kiltiirel ve kurumsal bir dinamizm yaratmis ve kisa siirede bu top-
lumdan felsefede ve bilim alaninda 6ncii sahsiyetler ¢ikarmigtir. Kur’an bu nedenle,
ilmi ve fikri faaliyetin baslamasinda sadece tesvik edici olarak degil ayn1 zamanda
s0z konusu faaliyeti yonlendirici ve daha 6nemlisi ilmi ve fikri ilkeleri tayin edici
bir islev gorerek bu faaliyetin siirekliligini saglayan en énemli sebep olarak goriil-
melidir.*! Islam felsefesini ezeli hikmetin bir yorumu olarak degerlendiren Nasr’a
gore Islam felsefesi, kadim donemlerin zengin mirasini kullanmakla birlikte aslinda
Kutsal Metnin felsefi bir hermenétigidir. Bu nedenle Islam diisiince tarihinde gegici
ve bu diisiincenin kodlarina yabanci olmayan Islam felsefesi, Islam’in ana kaynakla-
rina dayanan derin kokleriyle giiniimiize gelinceye kadar asirlar boyu Islam mede-
niyetinde devam edegelen en 6nemli entelektiiel perspektiftir.”* Nasr’in bu tanimi-
na gore hareket noktasini ve siirekliligini ezeli hikmetle 6zdes olan kaynaklarindan
aldig1 ilhamla idame ettiren bu felsefi faaliyetin belli bir tarihi donemle sinirh kala-
rak akamete ugramasi sz konusu olamaz. Dolayisiyla Islam felsefesi, etkisini yiti-
ren tarihsel bir olay ve geleneksel bir algidan te 6zgiin karakteri ve degerler siste-
miyle daim ve kaim olan bir felsefi yaklagimdir.

Islam felsefesini ana kaynaklarina vurgu yaparak degerlendiren tanimlardan biri
“Islami gergeve” ve “Islami diinya goriisii” kavramlari baglaminda Islam felsefesini
degerlendiren yaklagimdir. Bu yaklasima gore Islam felsefesini “dil ve zihinsel algi
agisindan Islami 6zelliklere sahip olan” bir felsefe seklinde anlayabiliriz.** Bunu
“Islami diinya goriisii” olarak kavramsallagtiran M. Nakib el-Attas bu diinya gorii-
stinii inga eden temel ilkelere dikkat ¢eker. Bu ilkeler Allah’in, vahyin, O’nun yara-
tiklarinin, insanin, nefsin, bilginin, dinin, 6zgiirligiin, degerlerin, erdemlerin ve
mutlulugun mahiyetidir. Bu diinya goriisiiniin temel kaynag aklin kesf yoluyla elde
ettigi ve dinin tasdik ettigi vahiydir.** Dolayistyla Islim felsefesindeki kurucu unsur
Yunan diisiincesi degil, Islami diinya goriisiinii insa eden bu ilkelerdir. Aksi halde
bu diisiince sistemine Islam felsefesi denilemez. Attas’a gore Islami diinya goriisii
[slAim’in varolusa biitiinciil bakisidir. Hem diinyay1 hem de ahireti, bagka bir ifadey-

30 Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, 1/45.

3 Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 20.

32 Nasr, Islam Felsefesi Tarihi, 1/58.

¥ Acgikgeng, Bilgi Felsefesi, 34-35.

S. Muhammed Nakib el-Attas, Islim Metafizigine Prolegomena: Islim’in Diinya-goriisiiniin Asli Unsurlarina
Dair Bir Agiklama, gev. Ilker Kémbe (Istanbul: Kiire Yayinlari), 15-16.
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le hem kutsali hem de profani kugatan bu biitiinciil bakisiyla Islimi diinya goriisii,
bir ideal degil vakiadir; tarihsel ve statik degil, bu goriise meydan okuyan, karsit
diisiince sistemlerine karsi dinamik olan ve siireklilik arz eden bir diistincedir.*

Attas'in “Islami gerceve” ve “Islami diinya goriigii” tasavvurunu “Kur’an ve
stinneti yorumlayisimizdan ortaya ¢ikan bakis agis1” olarak tanimlayan Alparslan
Acikgeng, Islam felsefesinin ¢agdas ve evrensel bir tanimi igin bir bilgi felsefesinin
geligtirilmesini onerir. Islami baglamda gelistirilen bu bilgi felsefesi sunu énermek-
tedir: Agkin bilimlerde IslAmi cerceveyi esas alip bunlar1 biitiin ve sistemli bir diin-
ya goriisii arz eden felsefi diigiince seklinde insanliga sunmaliyiz. Olgusal ve giinliik
bilimlerde ise ¢cagimizin bilgisini esas alarak Islami ¢ercevenin bilgi tutumuna tabi
tutmaliyiz. Iste bu iki temel yaklagimi esas alarak gelistirilecek bir yontemle Islami
cergevenin ¢agimizdaki ilgisinin olusturdugu diinya goriisiinii, agik, segik ve diizen-
li olarak ifade edecek bir sistem kurma amaci, ¢agdas Islaim filozofunun en temel
gayesi olmalidir.*® Bu baglamda bir tanim yapan Agikgeng’e gore “Islam felsefesi,
Islami cercevede varlik ve olusun mahiyetini anlayabilmek ve bu ugras icerisinde
idrak ettigi ytiksek hakikatler dogrultusunda bir hayat anlayis1 ortaya koyabilmek
i¢in, o bityiik insanlik miicadelesinin verildigi bir diisiince alanidir.” Boyle bir alan
igerisinde Miisliiman filozof, klasik felsefi tutumla evrenin ve evren i¢indeki insan
varliginin mahiyetini anlama ve gayesini kesfetme pesindedir. Insana meydan oku-
yan evrende, neden ve nasil bulundugu sorusu ile ilgilenirken onu en derinden
mesgul eden ise bu hayatta kétii ile iyinin neden bir arada oldugudur. Iste Islam
felsefesinin en karakteristik 6zelligi insanin tek gayesini bilgi elde etmekle sinirla-
madan o bilgiye ahlaki bir icerik de kazandirmasidir.””

Islam felsefesinin, Islami kimligine isaret ederek bu felsefi gelenegin salt tarihi
bir olgu olarak goriilmemesi gerektigini savunan bir diger yaklasim ise Ilhan
Kutluer’e aittir. “Islam felsefesini tarihi agidan tanimlamanin yani sira entelektiiel
agidan da tanimlamak gerekir” diyen Kutluer’e gore Islim felsefesi tarihini ¢alis-
manin asil maksadi, bu tarihi deneyimden hareketle cagin veya gelecegin Islam
filozoflarini yetistirecek iklimi olusturmaktir. Bu iklimi olusturmak, Islim felsefesi-
ni sadece tarihi bir “olgu” olarak degerlendirip felasifenin ortaya koydugu metinler-
le sinirlamaksizin kavram ve problemlerini daha genis bir miiktesebat baglaminda
tartisacagl ve yeniden iiretilebilir bir diisiince alani olusturacagi bir entelektiiel
gelenek olusturmakla miimkiindiir. Kutluer, entelektiiel dedigi acidan Islam felsefe-
sini “Misliiman aklinin yalnizca tarihi olmakla izah edilemeyecek olan evrensel bir
tecellisi” olarak tanimlar. Bu evrensellik, Islam felsefesini beseri aklin anlamli bula-

Attas, Islam Metafizigine Prolegomena: Islam’in Diinya-goriisiiniin Asli Unsurlarina Dair Bir A¢iklama, 1,15-
16, 42.

% Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 57.

7 Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 55-56.



islam Felsefesini Tanimlama Yaklasimlart Uzerine 273

cag, katilmak ya da karsi ¢ikmak seklinde istirak edecegi bir ideler sistemi olarak
kavramamizi miimkiin kilan Islami fikriyatin Alemsiimul bir tecellisini ifade etmek-
tedir. Islam felsefesini entelektiiel ve evrensel bir yaklagimla tanimlamak, onu tarihi
bir olgu olmaktan ¢ikarip onun gelistirilebilir, elestirilebilir ve yeniden tiretilebilir
olduguna inanmak demektir. Bu tanimin hélen bir imkan halinde olduguna dikkat
ceken Kutluer'e gére yirmi birinci yiizyilda i¢imizden Islam filozoflari ¢ikarak
onemli ve yonlendirici 6gretiler ortaya koyduklarinda Islam felsefesinin entelektiiel
tanimu fiilen gergeklik kazanacaktir.*

Islam felsefesini ana kaynaklari ve evrensel misyonuyla ele alan bu yaklagimlar
[slam felsefesini belli bir tarihi dénem veya sinirli bir cografya ile miinhasir kilma-
dan ona daha kapsamli bir perspektif atfetmektedir. Islam felsefesindeki “Islam”
lafzin1 Islam’in temel kaynaklarini yorumlayan bakis agisi olarak yorumlayan bu
perspektif, Islam felsefesine zaman ve mekan ile kayitli olmaksizin toplumu ilgilen-
diren sorunlara 6z kaynaklarindan beslenerek kendine has bir yontemle her do-
nemde muasir ve evrensel alternatif ¢oztimler sunma olanag sunmaktadir. Bu
perspektif ayni zamanda, Ibn Riisd’den sonra Islam felsefesinin mazide kalan bir
hadise oldugu iddialarina karg1 Islim felsefesine ufkunu yeniden kazandirarak her
donemde ¢agin ruhuna uygun felsefi bir faaliyet ortaya koyabilecegini savunmakta-
dir.

Mezkir tanimlari biitiinciil bir agidan degerlendirdigimizde Islam’da felsefi ge-
lenegin “Islam felsefesi” olarak isimlendirilmesi iizerinde bityiik 6l¢iide bir muta-
bakat saglanmis olsa da Islam felsefesi terkibinin ne anlama geldigi veya nasil ta-
nimlanmasi gerektigi konusunda bir ihtilaf oldugunu gériiyoruz. Islam felsefesini
tarihsel agidan degerlendiren geleneksel tanimlar ve ana kaynaklarina vurgu yapa-
rak tanimlayan ¢agdas okumalara baktigimizda bu tanimlarin daha ¢ok “Islam”
kavramini yorumlamada ayristiklarini goriiyoruz. Tarihsel diye tasnif ettigimiz
tanimlar Islam felsefesini ya sadece Miisliimanlarin yaptig felsefeyle veya Islam
medeniyeti denilen cografyada meydana gelen entelektiiel faaliyetlerle sinirladikla-
rin1 veya onu belli bir tarihi donemde gergeklesen fikri bir hareket addedip mazide
kalan bir hadise olarak degerlendirdiklerini sdyleyebiliriz. Islam felsefesi terkibin-
deki “Islam”1 Islam medeniyeti ve Islim diinyas: seklinde degerlendiren yaklagim,
tarihsel tanimlar arasinda halen en yaygin bicimde kabul goren tanim olsa da bu
tanim, giiniimiizde yapilan IslAim felsefesini ihtiva edecek sekilde tam anlamiyla
nitelemekten uzaktir.

Tarihsel tanimlar baslig: altinda zikrettigimiz yaklagimlarin Islam felsefesinin
“klasik donem” diye tabir edilen ve Yunan felsefesinin etkisinin baskin oldugu bir
donemde ortaya konulan felsefi gelenegi esas alarak bir tanim yaptiklarini sdyleye-

% Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 56-57.



274w jlted 56 (Aralik/December 2021/2) | Dr. Ogr. Uyesi Mahmut MECIN

biliriz. Oysa bu felsefi gelenek her ne kadar klasik donem diye tabir edilen donemde
en parlak dénemini yagamis olsa da Islam felsefesinin temel dinamiklerine bakti-
gimizda belli bir zaman ve mekénla sinirlandirilamaz. Zira Corbin’in de 6ne siirdii-
gii gibi felsefeyi “hikmet” olarak géren Islam filozoflar1 bu felsefi faaliyeti niibiivvet-
le ve ilahi hikmetle 6zdeglestirmiglerdir.” Dolayisiyla ezeli olan bu hikmet, ilham
aldig1 kaynaklar ve dinamik bakis agisiyla ayn1 zamanda ebedi bir niteligi de haiz-
dir. Nitekim “Islam felsefesi Ibn Riisd’e kadar olan klasik dénemle sinirlandirila-
maz” diyen P. Morewedge de Islam felsefesinin kendine has bazi karakteristik 6zel-
likleriyle Yunan klasik felsefesinin yansimasindan daha 6te bir felsefe oldugunu
ifade eder.” Yine benzer bir iddiay1 savunan H. Daiber de Islam felsefesinin klasik
donemle sinirlandirilamayacagini vurgulayarak bu felsefi gelenegin 6zgiin karakte-
rindeki siireklilik ve evrensellige isaret eder.*!

[slam felsefesinin temelinde Islam’in zaman ve mekanla kayitli olmayan dgreti-
lerini gormeksizin klasik donemini esas alarak Islam felsefesini tanimlama, Islam
felsefesi alaninda yapilan ¢alismalarin da felsefi olmaktan ziyade tarihi ¢aligmalara
bogulmasina yol agmistir. Gelenege referans gostermeden bir diisiincenin ortaya
konulmadig bu yaklasimda tarih icinde yasanildigindan ve tarih i¢inde konusuldu-
gundan tarihin 6tesine bakabilme iradesi pek nadirdir. Nitekim Islam felsefesi ala-
ninda yapilan akademik ¢alismalara bakildiginda biiyiik ¢ogunlugunun ¢agin ru-
huna uygun aktiiel ve toplumsal sorunlar1 giindemine alan vizyoner bir bakistan
uzak oldugu ve daha ¢ok klasik donem Islam filozoflarinin gériislerinin ele alindig
tarihsel galismalar oldugu goriilmektedir. Oysa felsefe yapmak ile felsefe tarihi ¢a-
ligmak, birbirini anlama ve kavramada karsilikli bir islev gorse de bu iki eylemin
Oznesi ve soylemi yekdigerinden farklidir. Zira felsefe yapmak 6znesi filozof olan
elestirel ve inga edici bir soylem iken felsefe tarihi ¢aligmak ise 6znesi felsefeci olan
betimleyici ve agiklayici olmay1 ag(a)mayan bir soylemdir.** Kutluer’in dikkat cekti-
gi gibi Islam felsefesi tarihini ¢alismanin kazandiracagi zihinsel tecriibe, yeniyi kes-
fetme mantigini kazanma ve yeniden tesekkiil ¢abasini ortaya koyma konusunda
yonlendirici bir etkiye sahiptir. Bu tarihi ¢aliymanin giintimiiz entelektiieline vere-
cegi ilham, tarihi basariy1 yeniden yakalamanin imkanini hatirlatmak ve dahasi bu
konuda Misliiman ilmi ruhunu gayrete getirmektir.* Kutluer’in bu yerinde tespi-
tini isaret levhasi metaforuyla ifade edecek olursak isaret levhasini gordiikten ve
tanidiktan sonra bir yolcunun levhanin sekli ve rengiyle mesgul olmak yerine isti-

% Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 1/15.

0 Parviz Morewedge, “Contemporary Scholarship on near Eastern Philosophy”, Philosophical Forum 2/1 (1970),
130, 137.

Hans Daiber, “Islam Felsefesi Tarihinin Anlami1 ve Islam Felsefesi Tarihi Calisjmamizin Amact Nedir? Thmal
Edilmis Bir Disiplinin Tarihi”, ev. Muammer Iskenderoglu, Usul Islam Arastirmalar: 1/1 (2004), 161-163.

2 Omer Bozkurt, Yeni Felsefe Bir Metodik Felsefe Tasavvuru (Ankara: Maarif Mektepleri Yayinlari, 2020), 57-64.
3 Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 25, 27.
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kametini stirdiirebilmesi i¢in levhanin gosterdigi yone dogru yolculuguna devam
etmesi gerekir. Dolayisiyla Islam felsefesi tarihini ¢aligmay1 bizzat felsefe saymak ve
bununla yetinmek tipki levhay1 goriip levhanin gosterdigi istikamete dogru gitme-
yen bir yolcunun halini ifade etmektedir.

Islam felsefesi tarihi alaninda yapilan caligmalarin elbette degerli oldugunu ve
va’z-1 cedidin ancak kesf-i kadimle miimkiin oldugunu kabul etmekle beraber dik-
kat cekmek istedigimiz husus Islam felsefesinin bir “Islam felsefesi tarihi” alanin-
dan ibaret goriilmemesi ve s6z konusu gelenegin agilmasi gerektigidir. Zira yasadig1
zamanin ¢ocugu (ibnii’l-vakt) olan insanin bir takim kadim varolugsal problemleri-
nin yani sira kaginilmaz bir degisim ve doniisiimle beraber karsilasgtig1 problemler
de cesitlenmekte ve farklilagsmaktadir. Felsefenin en énemli niteliklerinden biri de
hayatla ve giincelle i¢ ice olmasidir.* Buna bagli olarak Islam felsefesi ya da Islam
filozofu zamanin getirdigi problemlere duyarli olmali ve donemin insanlarinin
zihinlerini mesgul eden soru ve sorunlarin farkinda olmalidir. Nitekim Islam’in ilk
donemlerinde daha ¢ok Tanri’'min varligi, sifatlari, insanin iradesi ve kader gibi
meselelerle ilgilenen filozoflar, felsefeyi adeta metafizikle esit goriirken, sonraki
donemlerde ise simya, astronomi ve tip gibi disiplinlere yakinlik kurulmus hatta
neredeyse her filozofun ayni zamanda tabip olmasi nedeniyle hakim ve hekim un-
vanlar1 birbiri yerine kullanilmistir. Dolayisiyla tipki klasik dénem Islam filozofla-
rinin kendi dénemlerinde Islam toplumunun giindeminde olan teolojik ve ahlaki
meseleler hakkinda felsefe yapmalar1 gibi bugiin de Islam felsefesi alaninda yapilan
caligmalarin, tarihi varolugsal problemleri yeni yontemlerle ele alirken felsefenin
hayatla i¢ ice olan niteligine binaen aktiiel meselelere de egilmesi gerekir. Islam
felsefesinin dinamik yapisin1 korumak igin Islam diisiince tarihini ¢alisirken bir
yandan bu genis miiktesebati ihmal etmeden muhkem kokleri tizerinde yiikselen
bir aga¢ misali olmaya ¢alisiimali ama bu muhkem agacin goge (gelecege) dogru
uzanan dallarinin kurumamasi i¢in bu genis tarihsel miiktesebata gark olmamaya
Ozen gosterilmelidir. Diger bir ifadeyle felsefe yapmak, felsefe tarihgiligiyle karigti-
rilmamali ve asil maksat olan ilki, ikincisi ugruna terk edilmemelidir.

Islam felsefesini ana kaynaklari ve evrensel misyonu bakimindan degerlendiren
tanimlar bu anlamda Islaim felsefesini mazide kalan bir hadise veya kaim oldugu
donemlerde Islam medeniyetinde yapilan felsefi faaliyet olarak géren tarihsel yakla-
simlardan daha siimullii bir tanim 6nermektedir. Islam felsefesindeki “Islam” lafz1
mezkir yaklagimlara gore Islam’in temel kaynaklarini yorumlayan bakis agis1 ola-
rak goriilmesi gerekir. Aksi halde ona Islam felsefesi denilemez. Zira Islim felsefesi
dinden bagimsiz bir “akli arastirma alani1” degildir. Terkibin basindaki Islam keli-
mesi felsefeyi icra edenlerin dili, dini mensubiyetleri veya yasadiklar1 cografi sinir-

#  Pelsefenin hayatla ve giincel meselelerle ayrilamaz bir iliski igerisinde oldugunu detayh bir bigimde ele alan
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lar1 degil yapilan felsefi faaliyetin ilham kaynagini, bu felsefeyi yapanin i¢inde yasa-
dig1 toplumda karsilastigi meseleleri ¢ozerken takip ettigi metodolojisini ve diinya
goriisiinii ifade etmektedir. Islam felsefesinin kapsamina dair énemli isaretler de
veren bu tanimlarla ilgili degerlendirmelerden sonra Islam felsefesinin kapsamu ile
ilgili tartismalar1 ele almakta yarar var. Zira tanim meselesi ayn1 zamanda kapsamin
da sinirlarini belirlemektedir.

3. ISLAM FELSEFESININ KAPSAMINA DAIR TARTISMALARA GENEL
BIR BAKIS

Islam felsefesinin tanimlama probleminde énemli hususlardan biri de onun
kapsamuyla ilgili tartijmalardir. Tanim ve kapsam mefthumlar: yekdigerini belirle-
diginden Islam felsefesinin tanim1 konusunda oldugu gibi kapsami konusunda da
alan arastirmacilari arasinda bir mutabakat olmadig1 goriilmektedir. Nitekim kimi-
leri Islam felsefesinin kapsamini oldukga dar bir alanla sinirlarken bazilar1 ise bu
kapsami Islam diisiince tarihini bir biitiin ihtiva edecek sekilde genis tutmaktadir-
lar. Islam felsefesini sadece Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi klasik Miislii-
man filozoflarinin yaptiklar: felsefeyle sinirh tutan “Tabakat” yazari Ibnii’n-Nedim,
el- Kifti ve ibn Ebi Useybia gibi Islam diisiince tarihgileri Islam felsefesini olduk¢a
dar bir kapsamla sinirlamaktadirlar.*® Bu yaklasgimi giinimiizde de savunanlara
gore Islam felsefesinin konulari, Islam medeniyetinde gelisen kelam, tasavvuf, fikih
usalii ve belagat disiplinleriyle kimi zaman kesistigi ve felsefeyle bu disiplinler ara-
sinda ayrintilar hala arastirilmay: bekleyen ciddi bir etkilesimin s6z konusu oldugu
dogru olsa da felsefenin kendine has yontemi ve literatiirii dolayisiyla filozoflarin
klasik donem agisindan her zaman ayr1 bir ziimre olusturdugunu, bu nedenle ke-
lam, tasavvuf, fikih ustlii ve belagat gibi disiplinlerin felsefe kapsaminda degerlen-
dirilemeyecegini ileri stirerler.*

Kelam ve tasavvuf basta olmak iizere ad1 gegen disiplinlerin Islam diisiince tarihi
icinde gecirdikleri dontigiimler goz Oniine alinarak felsefe kapsamina dahil edilebi-
lecekleri yontinde goriis bildirenler de vardir. Bu goriiste olanlara gore kelam bas-
langigta Islam’in dini dgretilerini savunmak igin ortaya ¢ikmis ve yontem olarak
"akil" ile "nass"t beraber kullanirken de "akl"i "nass"a tabi kilmistir. Tasavvuf ise
ozellikle fakihlerin Islami sistemlestirme ¢abalar1 karsisinda bir aksii’l-amel olarak
dogmus bir zithd hareketidir. O halde bu disiplinlerin dogusunda dini kaygi etkili
olsa da son tahlilde bunlarin almis olduklar: felsefi karakteri de gormezlikten gele-
meyiz. [slAm diisiincesinin tarihi seyri ierisinde felsefenin kazandig1 yeni boyutlar
dikkate alinarak bu disiplinleri objesi Islam inanci olan, diger bir ifade ile Islam
dininin akidesi iizerine inga edilmis bir tiir felsefi faaliyet olarak gérmek miimkiin-

* Bayrakdar, Islim Felsefesine Giris, 4.

% Kaya, “Islam Felsefesinin Mahiyeti”, 24-25.
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diir.”” Ozellikle tarihsel siirecte felsefi bir karakter kazanan kelam ile nazari bir de-
rinlige kavusan tasavvufun aldig1 yeni boyutlara dikkat ¢eken bu yaklasim sz ko-
nusu disiplinlerin Islam felsefesi diginda tutulamayacagini belirtir.

[slam felsefesini Islam diigiincesi ile esdeger goren kimi cagdas felsefe tarihgileri
ise gerek felsefenin tarihsel siiregteki gelisimini géz oniinde bulundurarak gerekse
kelam, tasavvuf, ustil-1 fikih gibi disiplinlerde yetisen kimselerin ¢esitli meseleleri
felsefi bir yaklagimla ele aldiklarina dikkat cekerek veya Ibn Riisd, Siihreverdi ve
Molla Sadra gibi filozoflarin fikih, tasavvuf ve tefsir gibi disiplinlere olan ilgilerine
bakarak IslAm felsefesinin sinirlarini genis tutmaktadirlar. Bunlardan H. Ritter,
Hourani, Van der Bergh ve Gregory ozellikle Mu'tezile ve Siinni kelamin felsefeye
dahil edilebilecegini, tasavvuf ve usul-i fikhin ise felsefe igerisinde yer alamayacag-
n1 savunurlar. Schacht ve onun gibi diisiinenler ise IslAim felsefesiyle kelam ve ta-
savvufun da ifade edilebilecegini, fakat usul-i fikhin bunun disinda tutulmas: gerek-
tigini 6ne siirerler. H. Corbin, Bausani, el-Kudeyri ve I. Medkar gibi aragtirmacilara
gelince kelam, tasavvuf ve ustil-i fikhin Islam felsefesi igerisinde goriilebileceginden
yanadirlar. R. Arnaldez ise kelam, tasavvuf ve ustl-i fikhin diginda Islam felsefesi
icerisine gramer ve dil ¢aligmalarini da ilave etmektedir.** Mehmet Bayrakdar ise
[slam felsefesinin kapsamini olabildigince genis tutarak pratik felsefe sayilan ahlak,
iktisat ve siyaset sahasinda eserler verenlerin, hatta Ibn Teymiyye gibi, "felsefe"ye
kars1 olmakla birlikte felsefeyi ve felsefecileri elestirmek suretiyle felsefe yapan kim-
selerin diisincelerinin de bu kapsama alinabileceginden yana tavir sergiler.*”

[slam felsefesinin kapsami konusunda goriis beyan eden Hilmi Ziya Ulken’e gé-
re kelam, tasavvuf, hatta fikih diye felsefeden ayrilmis olan diistince disiplinleri
icerisinde Ibn Seb‘in, Fahreddin er-Rizi, Seyyid Serif, Ibnii’l-Arabi, Imam Nesefi
gibi felsefi diisiince diginda birakilmalar1 dogru olmayan ve dolayisiyla filozof sa-
yilmasi gereken olan nice degerler vardir. Ancak kelamin akaid, tasavvufun seyr @
stiltk ve fikhin pratige yonelik alanlarinin dogrudan felsefeye dahil edilmemesi
gerekir.”® Islam felsefesinin kapsaminin klasik dénemde felasifenin ortaya koydugu
entelektiiel faaliyetle sinirlandirilmamasi gerekir diyen Kutluer’e gore ise Islam
felsefesinin s6z konusu dénemde ortaya konulan terminolojisi, dgretileri ve kav-
ramsal yapilar1 bagta kelam, tasavvuf ve fikih usulii olmak iizere Islim diigiincesinin
diger disiplinlerine niifuz ettiginden bu disiplinlerdeki felsefilesmis diisiinceler
Islam felsefesi tarihi arastirmalarina dahil edilmelidir. Bununla birlikte her disipli-
nin kendine ait sinirlar1 ve yontemleri olduguna dikkat ¢ceken Kutluer, her disipli-

¥ Bingdl, “
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nin kendisinden beklenen islevi yerine getirebilmesi i¢in aralarindaki ayrimlarin da
bilinmesi gerektigini, dolayisiyla kelam ve tasavvufun biitiiniiyle felsefe kabul edil-
mesinin dogru olmadigini savunur.”!

[slam felsefesinin kapsamina dair tartismalarda Ulken ile Kutluer’in bakis agilari
onemlidir. Zira Islam felsefesiyle diger mezkar Islami ilimler arasinda konu ve yon-
tem bakimindan ortak yonler oldugu kadar her birini kendi alanina 6zgii kilan
hususiyetlere de dikkat cekmektedirler. Fakat burada Islam felsefesinin diger mez-
kar Islimi ilimlerden farkli olarak nihayetinde felsefi bir yonteme sahip olmasi
itibariyle her ilmin sinirlarina niifuz etme, her ilme felsefi bir boyut katma ve tiim
[slami ilimler arasinda es giidiim saglayarak biitiinciil bir bakis yakalama potansiye-
line dikkat ¢ekmek istiyoruz. Islam felsefesine genis ve dinamik bir ¢aligma alani
ongoren bu bakis, bilim diinyasinda giderek artan uzmanlasma neticesinde
terkedilen disiplinler arasi ¢aligmalara yeniden imkan yaratarak Islam felsefesinin
kapsamini tiim Islami ilimlerin bulustugu ve beslendigi bir iist ilim olarak gérme
konusunda bir projeksiyon sunabilir. Nitekim giintimiizde bilimin arastirma konu-
su yaptig1 neredeyse her disiplinin bir felsefesi bulunmaktadir. Sadece fizik 6tesini
inceleyen bir meta-fizik degil, ayn1 zamanda tarih biliminin 6tesinde bir tarih felse-
fesi, hukuk biliminin otesinde bir hukuk felsefesi, egitim biliminin 6tesinde bir
egitim felsefesi, dilbilgisi ve gramerin 6tesinde bir dil felsefesi, sosyolojinin dtesinde
bir toplum felsefesi, zihinsel ve ruhsal siiregleri inceleyen psikolojinin dtesinde bir
zihin felsefesi vardir.”> Dolayisiyla her bilimin Gtesinde o bilimin esaslarini bir st
perdeden ele alan ve meta temelleriyle ilgilenen felsefesi bulunmaktadur.

Buradan hareketle kanaatimizce tiim Islami ilimleri bir ¢at1 altinda toplamasi
miimkiin olan Islam felsefesi de tiim ilimleri tahlil edici, sorgulayici, tasnif edici ve
birlestirici gibi yontemlerle ele alarak onlara felsefi bir boyut katabilir. Boylece fikih
ilminin Otesinde bir fikih felsefesi, tasavvuf ilminin 6tesinde bir tasavvuf felsefesi,
tefsir ilminin 6tesinde bir yorumbilim/hermenotik felsefesi, hadis ilminin 6tesinde
bir hadis felsefesi yapilarak bilimlerin felsefeden ayrilmasiyla felsefenin en 6nemli
alanlarindan biri haline gelen bilim felsefesinde Islimi ilimler 6zelinde kayda deger
bir boslugu doldurabilir. Boyle bir yaklagim Islam felsefesine yeni pencereler agarak
ona dinamik bir bakis a¢is1 kazandirirken ona disiince tarihindeki yolculugunu
siirdiirme ve kendisinden beklenen etkiyi ortaya koyma imkanini yaratacaktir. Is-
lam felsefesi bu etkiyi yaratabilirse Islami ilimler sisteminin fikriyatin1 besleyen itici
bir gii¢ olacak, felsefenin “meta” niteliginden gii¢ alarak her ilmin ilke ve problem-
lerini iist bir dil kullanarak inceleyebilecek ve tiimiinii ihata eden bir semsiye gorevi
gorebilecektir. Boylece Islam diisiincesinin klasik déneminde yasanan ilmi sefer-
berlik ve Islami ilimler arasinda goriilen insicam yeniden yaratilarak ilim ve ahlak

St Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 55-59.
2 Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 62.
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temelli bir medeniyet yeniden ihya edilebilecektir. Ozellikle hilafetin kaldirilmasin-
dan sonra fakihlerin/hukukgularin topluma 6nderlik roliine soyunmasiyla adeta bir
fikih ve ritilel dinine déniigen Islim’in nazari ve ahlaki boyutunu ihmal eden bir
toplumu ortaya ¢ikardig1 goriilmektedir. Ahmet Arslan’in da isaret ettigi gibi ¢cag-
das Islam filozofunun gergek alani pratik alan, yani anlamlar, idealler, degerler,
erekler alanidir.® Dolayistyla ¢agdag Islam filozofu Islam’in ana kaynaklar1 ve 6gre-
tilerinden hareketle Islimi ilimler arasinda bir koordinasyon saglayarak biitiinciil
bir perspektif yakalayabilir ve tiim diinyanin ve bilhassa Islam toplumunun yagsadi-
g1 ahlaki bunalima ¢oziimler iiretebilir. Bu durum, bilimlerin birer birer bagimsiz-
liklarini kazanarak felsefeden ayrilmasiyla felsefeye sadece metafizik ve ahlak disip-
linlerinin kaldig1 iddiasina mukabil felsefeye kalan her iki disiplinde ozellikle de
ahlak alaninda Islam felsefesinin hala kayda deger isler yapabilecegini izhar etmek-
tedir.

SONUC

[slam felsefesinin kapsamini da belirleyen mezkar tanimlar bir biitiin halinde ele
alindiginda siiregelen tanimlama probleminin ¢6ziimiinde bize 6nemli ipuglar
vermektedir. Bu tanimlardan yola ¢ikarak alternatif bir tanim ortaya koymak
miimkiin olsa da her tanimin aslinda bir sinirlama oldugunu animsadigimizda
ozellikle Islam felsefesi icin efradini cAmi, agyarini mani kilacak bir tanim yapmak
kolay goériinmemektedir. Bununla birlikte bahse konu ettigimiz tanimlar arasinda
[slam felsefesini ana kaynaklar1 ve evrensel misyonu itibariyle degerlendiren tanim-
larin Islam felsefesini nitelemeye daha uygun tanimlar oldugunu rahatlikla sdyleye-
biliriz. Zira bu tanimlar Islam felsefesini belli bir tarihi kesit veya cografya ile sinir-
lamadan ona tarihin her doneminde toplumu ilgilendiren sorunlara 6z kaynakla-
rindan aldig1 ilhamla ve 6zgiin yontemlerle yaklasabilen, muasir ve evrensel ¢oziim-
ler getirebilen bir misyon ve vizyon atfetmektedir. Bu yaklagimlar ayni1 zamanda
Islam felsefesini Batili arastirmacilarin sadece Antik Yunan diisiince mirasinin de-
vami1 ve bu miras1 Batiya aktaran bir tasiyici olarak géren indirgemeci yaklagimin-
dan da kurtararak ona daha genis bir perspektiften bakmaktadir. Bununla birlikte
bu yaklasimlarda elestirilebilecek hususlar elbette yok degildir. Nitekim bu yondeki
yaklagimi savunanlar arasinda S. Hiiseyin Nasr ve N. Attas, “muhafazakar” diyebi-
lecegimiz bir diirtiiyle Islim felsefesinin ana kaynaklarina vurgu yaparak 6zgiinlii-
glinii savunmaya calisirken Yunan felsefesinin 6zellikle mantik, fizik ve ahlak ala-
nindaki bariz ve derin etkisini dolayl1 ya da alelade bir etki olarak degerlendirmek-
tedirler. Ayrica bu yaklagimlarin elestiriye acik bir diger yoni ise ana kaynaklara
dayal1 bir felsefenin vahiyle iliskisinin nasil olmasi gerektigi noktasinda net bir tu-
tum ortaya koymamalaridir. Diger bir ifadeyle vahyin veya nassin otoritesi, ya da

53 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 257.
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dinin gaybi 6gretileri kargisinda Islam filozofunun nasil bir yol izleyecegi noktasin-
da tizerinde mutabik kalinan bir yontem sunmamalaridir. Nitekim Gazzéli 6rne-
ginde de goriildiigii gibi Islam ile felsefenin bulustugu zeminde yagsanan en biiyitk
gerilimler bu noktada cereyan etmektedir.

Kanaatimizce bahse konu ettigimiz tartiymalarda Islam felsefesinin mahiyet ve
kapsamini belirleyen en énemli husus bu konuda fikir beyan edenlerin Islam felse-
fesine nereden baktiklar1 ve onu nereye konumlandirdiklaridir. Zira yukarida ifade
ettigimiz gibi her tanimlama ¢abasi mahiyet ve kapsamui belirleyen bir sinir ¢ekme-
dir. Bununla birlikte Islam felsefesinin kapsamina dahil edilen 6zellikle kelam ve
tasavvufu kesin cizgilerle ayirarak her birinin kapsamini tayin etmek kolay goriin-
memektedir. Bu nedenle Islim diisiince geleneginde farkli bilme tarzlarini temsil
eden felsefe, kelam ve tasavvufu yekdigerini nakzeden ve disarida tutan alanlar
degil birbirini besleyen ve tamamlayan alanlar veya biri digerini iceren halkalar
olarak gormek daha dogru bir yaklasim olacaktir. Ozellikle Islim felsefesinin tarih-
sel seyrine baktigimizda 6zellikle on ikinci yiizyildan sonra s6z konusu iig alan ara-
sindaki gegiskenlik birini digerinden ayirt edemeyecek bir hale gelmistir. Aslinda
Islam felsefesini 6zgiin kilan ve Yunan diisiincesinin yogun etkisi azaldiktan sonra
onun asil mecrasina dogru akmasini saglayan da bu yontdiir. Nitekim bu gelenekte
hikmet olarak telakki edilen felsefe, salt akli yiiriitmeler ve bahsi bilgiden hareket
ederek sadece bilgi yiiklii olmay1 degil, ayn1 zamanda vahiyden destek almay: ve
ahlakla donanmay1 da ifade etmektedir. Dahasi Islam filozoflarinin eserleri ince-
lendiginde klasik donemden itibaren felsefi goriislerini serdederken nazari bilgileri
yeterli gormeyerek Kur’an ayetlerini sik sik delil olarak kullandiklari ve yani sira
dini tecriitbeye dayanan zevki bir bilgiye de 6nem atfettikleri agik¢a goriilmektedir.
Ayni durum dini inanglarin savunusunu yegine amag olarak gérmeyerek tipki
filozoflar gibi diyalektigi ve akli argiimanlar1 kullanan ve diisiince tarihine 6nemli
katkilar sunan kelamcilar i¢in de gegerlidir. Keza tasavvufu salt hal, zevk ve vecd
olayindan ibaret goérmeyerek hakikate ulasma yolunda irfani bilgiye temel teskil
eden akli diisiinceyi de gerekli goren mutasavviflar: da zikretmeliyiz. Bu durum,
[slAm’in varhiga biitiinciil bakan diinya gériisiinii izhar etmektedir. Dolayisiyla fel-
sefe, kelam ve tasavvufun her birini digerinden ayirarak degerlendirmek, Islam
felsefesinin 6zgiin karakterini teskil eden soz konusu biitiinciil perspektifini 1ska-
lamamiza ve Islam felsefesini yanlis tanimlamamiza yol agacaktir. Bu konuda 6zel-
likle Islam felsefesini ana kaynaklar1 ve evrensel misyonu bakimindan tanimlayan
yaklagimlarin onun kapsamini da tiim Islami ilimlerin bulustugu ve beslendigi bir
tst ilim olarak degerlendirmelerinin son derece 6nemli bir ¢aba oldugunu belirt-
meliyiz. Zira bu ¢aba Islami ilimler arasinda sistematik bir koordinasyon saglayarak
Islami bir diinya gériisii olusturma konusunda Islam felsefesine énemli bir vazife
yiiklerken ayni zamanda tiim Islami ilimlerin ufkunu genisleten bir perspektif
sunmaktadir.
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