
 
Cilt: 19, Sayı: 21 2021, ss. 233-321 | Volume: 18, Issue: 2, 2020, pp. 233-321 

 

İrâde Özgürlüğünün Metafizik Temeli: Dâvûd-i Karsî’nin Risâle fi’l-
İḫtiyârâti’l-Cüzʾiyye ve’l-İrâdâti’l-Ḳalbiyye Adlı Risâlesinin Tahlil, 

Tahkik ve Tercümesi 
 

Metaphysical Basis of Freedom of Will: Examination, Critical Edition and 
Translation of Dāwūd al-Qarṣī’s Risālâh fi’l-ikhtiyārāt al-juzʾiyyah wa’l-irādāt al-

qalbiyyah 

 
Mustafa BORSBUĞA 

Arş. Gör., Ankara Sosyal Bilimler Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, Ankara/Türkiye 
Research Assistant., Social Sciences University of Ankara, Faculty of Islamic Studies, Ankara/Turkey 

mustafa.borsbuga@asbu.edu.tr | orcid.org/0000-0001-8556-0661 | ror.org/025y36b60 

 
 

Makale Bilgisi Article Information 
Makale Türü Article Type 

Araştırma Makalesi Research Article 
Geliş Tarihi Date Recieved 

16 Mart 2021 16 March 2021 
Kabul Tarihi Date Accepted 

29 Haziran 2021 29 June 2021 
Yayın Tarihi Date Published 

30 Haziran 2021 30 June 2021 

İntihal  Plagiarism 
Bu makale, iTenticate yazılımı ile taranmıştır. İntihal 

tespit edilmemiştir.  
This article has been scanned with iTenticate 
software. No plagiarism detected. 

Etik Beyan Ethical Statement 
Bu çalışmanın hazırlanma sürecinde bilimsel ve etik 

ilkelere uyulduğu ve yararlanılan tüm çalışmaların 
kaynakçada belirtildiği beyan olunur (Mustafa 

Borsbuğa). 

It is declared that scientific and ethical principles 
have been followed while carrying out and writing 
this study and that all the sources used have been 
properly cited (Mustafa Borsbuğa). 

CC BY-NC-ND 4.0 lisansı ile lisanslanmıştır. Licensed under CC BY-NC-ND 4.0 license. 
 

Atıf  | Cite As  
 

Borsbuğa, Mustafa. “İrâde Özgürlüğünün Metafizik Temeli: Dâvûd-i 
Karsî’nin Risâle fi’l-İḫtiyârâti’l-Cüzʾiyye ve’l-İrâdâti’l-Ḳalbiyye Adlı 
Risâlesinin Tahlil, Tahkik ve Tercümesi”. Kader 19/1 (Haziran 2021), 202-
290. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.898088 

 

 

“ 
” 



 
 
 
 
 
 

İrâde Özgürlüğünün Metafizik Temeli: Dâvûd-i Karsî’nin Risâle fi’l-İḫtiyârâti’l-Cüzʾiyye ve’l-İrâdâti’l-Ḳalbiyye Adlı 
Risâlesinin Tahlil, Tahkik ve Tercümesi 

 

Kader 

19/1, 2021 
234 

 

Öz* 

Bu çalışmada, XVIII. yüzyıl Osmanlı âlimlerinden Dâvûd-i Karsî’nin (öl.1169/1756) Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye ve’l-irâdâti’l-
ḳalbiyye adlı risâlesinde insanın irâdî/bilinçli eylemlerindeki özgürlüğü ve sorumluluğuyla Allah’ın her şeyin yaratıcısı 
olması arasındaki paradoksu nasıl çözümlediği incelenecektir. Ayrıca risâlenin tahkik ve tercümesi de yapılmak suretiyle 
risâle literatüre kazandırılacaktır. Çalışmaya konu olan risâle, İslâm düşünce geleneğinde insan fiilleri başlığı altında telif 
edilen irâde-i cüzʾiyye, efʿâl-i ʿibâd, ḫalk-ı aʿmâl, kazâ ve kader risâle silsilesinden bir halkadır. Risâle, metin ile şerhin iç 
içe olduğu memzûç şerh yöntemiyle yazılan nadir örneklerden birini teşkil etmektedir. Dâvûd-i Karsî, risâlede irâdî fiiller 
hakkında üçü gayr-i meşhûr, dördü meşhûr olmak üzere yedi görüşü detaylı şekilde inceler. Meşhûr olmayan görüşleri 
yorumlayarak, bunları meşhûr görüşlere dahil eder ve risâlenin yaklaşık 4’te 3’lük kısmını bu yaklaşımlara ayırır. Risâlenin 
son aşamasında kendi mezhebi olan Mâtürîdî görüşünün, Selefin “Ne cebir ne de tefvîz yalnızca bu iki yaklaşım arasında 
bir durum vardır.” şeklindeki görüşüyle paralellik arz ettiğini söyler. Esîrî Mehmed Efendi’den (öl. 1092/1681) esinlenen 
Karsî, irâdî fiilin “iki kudret”, “iki meşîet” ve “bir tekvîn”in toplamıyla hâsıl olduğunu ve ilk dört tanesinin yakın sebep, 
tekvînin ise müessir olduğunu savunur. Karsî, hem insanın fâilliğini ispat etmek hem de Allah’ın yaratma sıfatını korumak 
amacıyla fiilin anlamları ve hâl teorisinden hareket eder. Aslında ilâhî sıfatlar ve ontolojik meselelerin anlaşılmasında 
kullanılan hâl kavramı, Mâtürîdî kelâmcısı Sadrüşşerîʿa es-Sânî (öl. 747/1346) tarafından fiiller konusuna da uygulanarak 
bir eylem doktrini geliştirilmiş ve bu doktrin halef müteahhirûn Mâtürîdî kelâmcılar tarafından kabul görmüş ve 
kullanılmıştır. Karsî, Sadrüşşerîʿa’ya referansla fiile ait anlamlar ve bu anlamların varlık modlarından hareket ederek 
meseleyi temellendirmeye çalışır. O, fiil denildiğinde bundan iki anlamın anlaşıldığını; bunlardan birisinin masdarî anlam 
diğerinin ise bu masdarî anlamla hâsıl olan şey olduğunu ortaya koyar. Fiilin masdar manası fiilin “şey olmayan ciheti”ni ve 
fiilin masdarla hâsıl olan manası ise “şey olan ciheti”ni teşkil etmektedir. Böylece fiilin “şey” ve “mevcût” olmayan 
yönünün, yaratmaya konu olmaması sebebiyle bu, insanın gerçek fâil oluşunun hareket noktası olmuştur. Benzer şekilde 
Karsî, irâde, kast ve ihtiyâr-ı cüzʾî anlamındaki meşîetin, insandaki varlığının tabi olma yoluyla gerçekleştiğini ve hâl 
kabilinden olması sebebiyle yaratılmamış olduğunu savunur. Buradan hareket eden Karsî; bir taraftan fiilin mevcût ve şey 
olmayan yönüyle beri taraftan meşîet, irâde ve kastın yaratmaya konu olmaması sebebiyle hem insanın fiillerindeki irâde 
özgürlüğünü hem de Allah’ın mutlak yaratıcılığını korumuş olmaktadır.  

Anahtar Kelimeler: Kelâm, Mâtürîdîlik, Eşʿarîlik, İnsan fiilleri, Özgür irâde, Dâvûd-i Karsî. 

  

 
*  Tashih ve önerileriyle makaleye katkılarda bulunan derginin hakemlerine ve desteklerini benden esirgemeyen Prof. 

Dr. Metin Özdemir hocama ve dostum Arş. Gör. Şaban Kütük’e çok teşekkür ederim. 



 
 
 
 
 
 
 

Mustafa BORSBUĞA 

 

Kader 

19/1, 2021 
235 

 

Abstract 

This study will examine how Dāvūd al-Qarṣī, an 18th-century Ottoman scholar, resolved the paradox between human 
freewill and God being the creator of everything in his work Risālâh fi’l-ikhtiyārāt al-juzʾiyyah wa’l-irādāt al-qalbiyyah. In 
addition, in this study, the critical edition and translation of the risālah will also be provided. The treatise which is the 
subject of the present study is a link in the series of works written under the title of human acts in the Islamic thought 
tradition regarding al-irādah al-juzʾiyyah, afʿāl al-ʿibād, khalq al-aʿmāl, qaḍā, and qadar. This risālah is one of the rare examples 
prepared with the method of “mamzūj annotation (sharḥ)”, which is a method in which “text” and “annotation” are 
intertwined. Qarṣī examines in detail a total of seven views, four of which are famous (mashhūr) and three of which are 
non-famous, about voluntary acts. Qarṣī interprets the approaches and views of the non-famous sects and includes them 
in the famous sects and allocates approximately 4/3 of the work to these sects. In the final stage of the work, the author 
states that the view of Māturīdīs is parallel with the predecessor’s (Salaf) view of “Neither jabr nor tafwīḍ; rather, it is 
merely a situation between these two approaches.” Qarṣī, who was inspired by Athīrī Maḥmad Afandī (d. 1092/1681), says 
that voluntary acts come about by the sum of “two powers (qudrat)”, “two wishes (mashīʾat)” and “one taqwīn”. Also, 
according to this, the first four of them are proximate causes, while the attribute taqwīn is the influencing factor. Qarṣī 
acts from the meanings of the term action (fiʿl) and the “theory of state (ḥāl)” in order to prove that human beings are true 
agents (fāʿil) on the one hand and to protect God’s attribute of creation on the other. In fact, the concept of “state (ḥāl)”, 
used in understanding divine attributes and some ontological issues, was applied to acts by the Māturīdī mutakallim Ṣadr 
al-Sharīʿa al-Thānī (d. 747/1346). Thus, a doctrine of action was developed, and this doctrine was accepted and used by the 
later period Māturīdī mutakallims. With reference to Ṣadr al-Sharīʿa, Qarṣī tries to justify the issue based on the meanings 
of the the term action and the modes of existence of these meanings. He says that action has two implications; one of them 
is the “infinitive meaning” (al-maʿnā al-maṣdarī) and the other is “the thing that comes with this infinitive meaning (al-
ḥāṣıl bi-maṣdar)”. The infinitive meaning of the act constitutes the “non-thing aspect” of the action, and the meaning of 
the action that is created with the infinitive indicates “the thing aspect” thereof. Thus, because the aspect of the action 
that is not existentand therefore not a thing is not subject to creation, the agency and responsibility of human beings are 
grounded. Similarly, Qarṣī maintains that the mashīʾat, which means will, qaṣd and al-irādah al-juzʾiyyah, was not created 
because its existence in humans is in the form of succession and it is of a state-like (ḥāl) existenceOn this account. Qarṣī 
manages to preserve both human freewill and the absolute creativity of God due to the non-existent and non-thing aspect 
of the act on the one hand, and will (irādah), mashīʾat and qaṣd not being subjected to creation on the other. 

Keywords: Kalām, Māturīdism, Ashʿarism, Afʻāl al-ʻibâd, Free will, Dāwūd al-Qarṣī. 
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1. Tahlil 

İnsan irâdesi ve fiilleri konusunun, hicrî ilk asırdan itibaren gündemi meşgul ettiği ve buna 
yönelik farklı çözüm arayışlarının olduğu bilinmektedir. Hicrî ilk asırlardan itibaren tartışma 
konusu olan meselenin, felsefî bir kaygıdan daha çok, sosyal ve teolojik bir zeminde neşet ettiği 
görülmektedir. Hz. Peygamberin vefatını takiben vuku bulan bazı siyasî ve sosyal hâdiselerin1 ve 
dinî nasların düalist tabiatının2 konunun gündeme taşınması ve buna ilişkin tartışmaların 
doğmasına kaynaklık ettiği söylenebilir. Müslümanlar arasındaki özellikle Cemel ve Sıffîn vakaları 
sonrasında insan fiillerinin kaynağının yani gerçek fâilinin bizzât insanın kendisi mi yoksa Allah 
mı olduğu tartışılmıştır.3 Burada insana ait eylemlerin ahlâkî sorumluluğunun aidiyeti 
tartışmaları muvâcehesinde üç tavrın geliştiği söylenebilir. Bunların ilki, naslardan hareketle, 
kategorik olarak, insan fiillerinin de diğer şeyler gibi bir “şey” olduğunu ve bunların tamamen 
Allah tarafından yaratıldığını ifade eden cebrî yaklaşımdır. İkincisi insan fiillerinin Allah’tan 
bağımsız olarak bizzât insan tarafından var kılındığını söyleyen kaderî yaklaşımdır.4 Üçüncüsü ise 
bu iki yaklaşıma alternatif olarak bu iki tavrın arasında “emrun beyne’l-emrayn” yaklaşımıyla 
konumlanan ve insana ait eylemin ne Cebriyye’nin benimsediği gibi cebir ne de Muʿtezile’nin kabul 
ettiği gibi tefvîz şeklinde olduğunu savunan selef yaklaşımıdır. Aynı şekilde tarihî süreçte söz 
konusu bu üç yaklaşımın dışında probleme yönelik çözüm önerileri sunan görüşleri de bunlar 
içinde yahut bunlara yakın şekilde konumlandırmak mümkündür.5 

Fiiller konusunda insanı rüzgarda savrulan yaprak metaforuyla tasvir eden Cebriyye, Kurʾân’da 
Allah’ın bütün varlıkların mutlak yaratıcısı olduğu6 ilkesinden hareketle O’nun insana ait 
eylemlerin husûlünde bir dahli ve rolünün olmadığını savunmuş ve insan fiillerinin gerçek fâilinin 
Allah olduğu ve insanın fâil oluşunun mecazî olduğunu ileri sürmüştür.7 Cebriyye’ye mukabil 
Muʿtezile ise, insan fiilleri de dahil her bir şeyin Allah tarafından yaratılmasının beraberinde 
insana ait irâde özgürlüğünü ortadan kaldırdığından ahlâkî sorumluluğun 

 
1  M. Saim Yeprem, İrade Hürriyeti (Ankara: TDV Yayınları, 2016), 54; W. Montgomery Watt, İslâm Düşüncesinin Teşekkül 

Devri, çev. Ethem Ruhi Fığlalı (Ankara: Umran Yayınları, 1981), 76; Resul Öztürk, Cebri Düşüncenin Yaygınlaşmasında 
Siyasi Iktidarın Etkisi (Ankara: Ankara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2002), 112-113. 

2  W. Montgomery Watt, İslamın İlk Dönemlerinde Hür İrade ve Kader, çev. Arif Aytekin (İstanbul: Bereket Yayınları, 2011), 
23-29; Hüseyin Atay, Kur’an’da İman Esasları (Ankara: Atay Yayınları, 2015), 130. 

3  Örneğin, Sıffîn dönüşü Hz. Ali’nin kader, kazâ ve yazgı hakkında sorular soran yaşlı bir kimseyle olan diyalogu için 
bk. Ahmed b. Yahyâ İbn Murtazâ, Ṭabaḳâtu’l-Muʿtezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrût: Franz Stein, 1380/1961), 
9-10. 

4  Nasır Süt, “İslam Düşüncesinde İlk Muhalif: Ma’bed el-Cühenî”, Kelam Araştırmaları Dergisi 8/2 (2010), 179-180; Ali 
Sâmî Neşşâr, Neşʾetü’l-fikri’l-felsefî fi’l-İslâm (Kâhire: Dârü’l-Maʿârif, 1397/1977), 1/432; Watt, Hür İrade ve Kader, 46-78; 
Metin Özdemir, “Problematik Boyutlarıyla Kader Meselesi”, İslamî İlimlerde Metodoloji III: İnsan İradesi ve Kudreti 
İlahiyye Bağlamında Kader Meselesi (İstanbul: Ensar Yayıncılık, 2014), 50-56. 

5  Örneğin Dâvûd-i Karsî bu konudaki görüşleri üçü meşhûr olmayan, dördü de meşhûr olmak üzere yedi görüşle 
sınırlandırmış ve meşhûr olmayan görüşlerin meşhûr görüşlere dahil edilebileceğini ifade etmiştir. Dâvûd b. 
Muhammed Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye ve’l-irâdâti’l-ḳalbiyye (İstanbul: Süleymaniye Kütüphanesi, Mehmet 
Asım Bey, 720), 15a; Ayrıca Karsî’den esinlenerek yapılmış bir başka örnek için bk. Muhammed b. Mustafa el-Alâî, 
Şerḥu İrâde-i Cüzʾiyye (İstanbul: Süleymaniye Kütüphanesi, Atıf Efendi, 2844), 47b. 

6  Örneğin Cebriyye’nin gerekçe olarak ileri sürdükleri söz konusu âyetler için bk. ez-Zümer 39/62, es-Sâffât 37/96, el-
Fâtır 35/3.  

7  Ebü’l-Hasan Ali b. İsmâil Eşʿarî, Maḳâlatu’l-İslâmiyyîn ve iḫtilâfü’l-muṣallîn, thk. Naîm Zerzûr (Kâhire: el-Mektebetu’l-
ʿAsriyye, 1426/2005), 1/135. 
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temellendirilemeyeceğini ve ayrıca bu durumun seyirci konumundaki insanın yapmadığı şeyler 
hususunda cezalandırılmasını gerektirdiğini ileri sürmüş8 ve yine Muʿtezile, adalet ilkesinden 
hareketle, ahlâkî sorumluluğun temellendirilmesi için insanın eylemlerinin gerçek dileyeni ve 
defacto fâili olduğunu savunmuştur.9 Cebriyye’nin insanın gerçek fâil oluşunu reddederek cebir 
üzerinden insanın özgürlüğünü ve dolayısıyla ahlâkî sorumluluğunu temellendirememesi ve 
Muʿtezile’nin ise insanı fiilinin yaratıcısı konumuna koyarak, naslarda vurgulanan ve Allah’ın her 
şeyin yaratıcısı olduğu prensibini göz ardı etmesi10 sebebiyle söz konusu bu iki yaklaşım tarafından 
meseleye ilişkin tutarlı veya makûl bir çözüm sunulamamıştır. Hâsılı, naslardan hareketle insan 
fiillerinin de Allah tarafından yaratıldığını benimseyen cebrî yaklaşım ile insanın eylemlerinin 
gerçek fâili ve yaratıcısı olduğunu benimseyen kaderî yaklaşım birbirine zıt kutuplarda 
konumlandıklarından bu durumda ya insana ait irâde ve dolayısıyla ahlâkî sorumluluk göz ardı 
edilmiş yahut Allah’ın her şeyin yaratıcısı oluşu göz ardı edilmiştir. Allah’ın her şeyin yaratıcısı 
olmasıyla insanın irâde ve fiil özgürlüğü arasındaki çelişki ve paradoksu aşma ve cebrî ile kaderî 
yaklaşımları bertaraf etme gayesine yönelik önemli bir yaklaşım da selef âlimleri tarafından “Ne 
cebir ne de tefvîz sadece bu ikisi arasında bir şey vardır.” şeklinde ileri sürülmüştür.11 Bu 
yaklaşıma göre insan cebir altında değildir, çünkü insanın ihtiyârî ve zorunlu (ıztırârî) fiilleri 
arasındaki ayrım kesinlik arz etmektedir.12 Ayrıca naslarda insanın kendi eylemlerinde fâil ve 
dolayısıyla sorumlu olduğuna ve bunların karşılığını göreceğine işaret eden âyetler 
bulunmaktadır.13 İnsanın kendi fiillerini yaratması şeklinde bir tefvîz de söz konusu değildir. 
Çünkü Kurʾân’da Allah’ın her şeyin yaratıcısı olduğu ifade edilmiştir.14 Selefin bu yaklaşımı, her 
ne kadar meselenin çözümüne kısmî bir katkısı olsa da insanın kendi fiillerindeki dahline ilişkin 
net bir tasvir yapmağı gibi bunun mâhiyetine dair bir söylem de geliştirmemiştir.15 Yine de bu 
söylem aracılıyla bir taraftan insanın irâde özgürlüğü ve sorumluluğu beri taraftan Allah’ın her 
şeyin yaratıcısı olduğu ilkesinin korunmaya çalıştığı söylenebilir. Dahası bu söylem, halef 
mütekaddimûn kelâmcılara önemli bir hareket noktası olmuş ve tarihî süreçte dönüşerek 
gelişmiştir. Selefin bu söylemi mütekaddimûn kelâmcılarca “kesb doktrini”ne dönüştürülmüş ve 

 
8  Ali Sâmî Neşşâr, Neşʾetü’l-fikri’l-felsefî fi’l-İslâm (Kâhire: Dârü’l-Maʿârif, 1397/1977), 2/63-93, 479; Seyyid Şerîf Cürcânî, 

Şerḥu’l-Mevâḳıf (Siyâlkûtî ve Çelebî Hâşiyesiyle Birlikte), thk. Mahmût Ömer ed-Dimyâtî (Beyrût: Dâru’l-Kütübi’l-
ʿİlmiyye, 1433/2012), 8/172; Hasan Mahmûd eş-Şâfiî, Kelâm’a Giriş, çev. Süleyman Akkuş (İstanbul: Değişim Yayınları, 
2009), 287-295. 

9  Eşʿarî, Maḳâlatu’l-İslâmiyyîn ve iḫtilâfü’l-muṣallîn, 1/181. 
10  Ahmed Efendi Tâşköprîzâde, Risâletu’l-ḳażâ ve’l-kader, thk. Muhammed Zâhid Kâmil Çûl (Köln: Menşûratü’l-Cemel, 

1428/2008), 58. 
11  Bu fikrin aidiyeti için bk. Eşʿarî, Maḳâlatu’l-İslâmiyyîn ve iḫtilâfü’l-muṣallîn; Abdulkerim Şehristânî, el-Milel ve’n-Niḥal, 

thk. Muhammed Seyyid Kîlânî (Beyrût: Dârü’l-Maʿrife, 1404/1983), 1/161. 
12  Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf, 8/170; Saʿdüddîn Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, thk. Abdurrrahmân Umeyra (Beyrût: ʿÂlemü’l-

Kütüb, 1422/2001), 4/215; Hâfızuddin Abdullah b. Ahmed Ebü’l-Berekât en-Nesefî, Şerḥu’l-ʿUmde, thk. Abdullah 
Muhammed Abdullah İsmâîl (Kâhire: el-Mektetü’l-Ezheriyye li’t-Türâs, 2012/1432), 189; Mehmed Efendi Tarsûsî, 
Taʿdîlu’l-aḳvâl fî mesʾeleti ḫalḳi’l-aʻmâl (İstanbul: Süleymaniye Kütüphanesi, Reşîd Efendi, 1017), 195b-196a.  

13  Örneğin bk. el-Bakara 2/286, Âl-i İmrân 3/182, 3/49, el-Muʾminûn 23/14, es-Secde 32/17, el-Kehf 18/29. 
14  Âyetler için bk. ez-Zümer 39/62, es-Sâffât 37/96, el-Fâtır 35/3. 
15  es-Sâdık el-Kayserî bu yaklaşımı şöyle tasvir etmektedir: “Bizler, kulun kendi fiilindeki dahlini biliyor ve 

kesinliyoruz fakat bu dahlin hangi yön ve hangi yolla olduğunu bilmiyoruz.” Bk. es-Sâdık el-Kayserî, Risâle fî efʿâli’l-
ʿibâd (Konya: Konya Bölge Yazma Eserler Kütüphanesi, Elmalı Halk, 2824), 48a. 
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selefin “iki durum arasında bir durum” şeklindeki tespiti kesb olarak yorumlanmıştır.16 Buna göre 
bir fiilin “itibârları” yahut “cihetleri”; yani kesb ve yaratma (ḫalḳ) yönleri/itibarları 
bulunmaktadır. Böylece iki kudretin tek bir makdûra/fiile taalluk etmesi mümkün olmuş ve fiil, 
yaratma yönüyle Allah’a ve nitelenme yahut kesb yönüyle de kula nispet edilerek problem makûl 
ve tutarlı bir zeminde konumlandırılmaya çalışılmıştır. Zira Cebriyye ve Muʿtezile’nin en temel 
prensipleri, bir makdûrun iki kâdirin kudreti altına girmeyeceği ilkesiydi.17 Dolayısıyla 
mütekaddimûn kelamcıları, kesb doktriniyle insana ait kudret ve irâdenin, irâdî eylemlerde bir 
dahli ve nispî etkisinin olduğunu ortaya koymaya çalışmışlardır.  

Müteahhirûn döneminde ise problemin güçlüğü zihinleri meşgul etmeye devam etmiştir. İnsana 
ait kudret ve irâdenin fiillerdeki rölü; yani bu dahlin ve nispî etki yönünün mâhiyetine dair 
tartışmalar hararetle devam etmiştir. Burada fiiller konusunda farklı yorum ve yaklaşımıyla ve 
ortaya koyduğu fiil doktriniyle dikkatleri celb eden isimlerden biri Mâtürîdî kelâmcısı 
Sadrüşşerîʿa es-Sânî’dir (öl. 747/1346).  

Sadrüşşerîʿa gerek et-Tevżîh’in el-Mukadimâtü’l-erbaʿa kısmında ve gerekse ansiklopedik eseri Şerḥu 
Taʿdîli’l-ʿulûm’un Taʿdîlü’l-kelâm18 kitabında görüldüğü üzere normalde ilâhî sıfatların zâtla ilişkisi, 
tümellerin varlıklarla ilişkisi ve bazı ontolojik konuların anlaşılmasında kullanılan hâl kavramını 
fiillere taşımış ve ortaya koyduğu fiil doktrininde fiilin anlamları ve bu anlamların varlık modları 
üzerinde durmuştur. Burada Sadrüşşerîʿa’nın temel gayesinin, kesbin metafizik 
temellendirmesini sağlamaya yönelik olduğu söylenebilir. Sadrüşşerîʿa’nın fiil ve irâde konusunu 
bizzât varlıkla ilişkilendirilmesi ve meseleyi varlık üzerinden çözümlenmeye çalışılması bu 
yaklaşımın orjinalliğini göstermesi açısından önem arz etmektedir.19  

Sadrüşşerîʿa, seleflerinden farklı olarak fiilin, “şey ve mevcût olmayan ve de hâl olması sebebiyle 
yaratılmış (mahlûk) olmayan” bir yönünün/cihetinin olduğunu ileri sürerek fiilin mâhiyetine 
yeni bir boyut kazandırır. Sadrüşşerîʿa’nın bu çabasının, aslında, insan irâdesi ve fiilinde 
“yaratılmamış”20 dahası yaratmaya konu olmayan bir öğenin yahut tarafın varlığını tespit etmeye 
matûf olduğu söylenebilir.21 Sadrüşşerîʿa, bunu fiile ait anlamların tespiti, bu anlamların 
birbirinden farklılığı ve bunların objektif dış gerçeklikte var olup olmamasından hareketle 

 
16  Ayrıca Mâtürîdî ve Eşʿarî kelâmcılar bu konuda ortak bir kavram kullanmış olsalar da bununla kastettikleri anlam 

farklılık göstermektedir. Eşʿarî kelamcılarının kesb anlayışına yönelik eleştiriler için bk. Muhammed b. Pîr Alî 
Birgivî, et- Ṭarîḳatü’l-Muḥammediyye ve’s-sîretü’l-Aḥmediyye, thk. Muhammed Rahmetullah Hâfız en-Nedvî (Dımeşk: 
Dârü’l-Kalem, 1432/2011), 200.  

17  Ebü’l-Berekât en-Nesefî, Şerḥu’l-ʿUmde, 288. 
18  Bu kitap Prof. Dr. Mahmut AY ve Arş. Gör. Mustafa BORSBUĞA tarafından tahkik edilmiş ve dirâse/inceme 

bölümüyle birlikte Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınlarında yayım aşamasındadır. 
19  Mahmut Ay, Sadrüşşerîʿa’da Varlık: Taʿdîlü’l-Ulûm Temelinde Kelam Felsefe Karşılaşması (Ankara: İlahiyat Yayınları, 2006), 

56. 
20  Söz konusu bu “Yaratılmamış” kavramı yanlış anlaşılmalara sebebiyet verebilir. Ancak buradaki amaç, mutlak 

kadîm olan Allah dışında başka kadîm şeylerin tespit edilmesi söz konusu değildir. Bu durum aynen Allah’ın 
kudretinin muhâl şeylere taalluk etmemesi şeklinde tasavvur edilebilir.   

21  Abdullah Namli, “Sadruşşeria ve İbnü’l-Hümâm’a göre Cüz’î İrâdenin Yaratmanın Konusu Olup-Olmadığı Meselesi”, 
Kader 18/1 (Haziran 2020), 157; Asım Cüneyd Köksal, “İslâm Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlâkîliği Meselesi”, İslam 
Araştırmaları Dergisi 28 (2012), 18; Asım Cüneyd Köksal, “Osmanlılarda Mukaddimât-ı Erbaa Literatürü”, Türkiye 
Araştırmaları Literatür Dergisi 14/27 (2016), 101-132; Ömer Aydın, Sadruşşerîa es-Sânî’ye Göre İnsan Hürriyeti ve Fiilleri 
(Erzurum: Atatürk Üniversitesi, Doktora Tezi, 1996), 155-160. 
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yapmıştır. Şöyle ki Sadrüşşerîʿa, fiil denildiğinde aslında burada iki anlamın olduğunu ortaya 
koyar. Fiilin ilk anlamı, masdarla hâsıl olan anlamıdır (el-hâsıl bi’l-masdar),22 ki bu anlam, belli bir 
eylemin yapılmasıyla bir kimsede açığa çıkan durum ya da hâldir. Fiilin ikinci anlamı ise, masdar 
anlamıdır (el-maʿna’l-masdarî), ki bu anlam ise fâilin içinde bulunduğu hâlin/durumun veya fiilin 
varlığa getirilmesidir ve bu “îkâʿ” diye isimlendirilmektedir.23 

Sadrüşşerîʿa, bu tespiti ortaya koyduktan sonra, fiile ait söz konusu bu iki anlamın varlık 
kategorisindeki yerini diğer bir anlatımla, bu iki anlamın varlık modunu ve bulunduğu varlık 
mahallini izah ederek “el-hâsıl bi’l/mine’l-masdar”ın yani masdarla hâsıl olan anlamın objektif 
dış gerçeklikte mevcût olduğunu ve “el-maʿna’l-masdarî”nin yani masdarın konulmuş olduğu 
anlam ise objektif gerçeklikte mevcût olmadığını savunmuştur.24 Dolayısıyla bu tespit üzerinden 
insan fiilleri tasavvuruna ilişkin önemli bir tadil ve düzenleme ortaya konulduğu söylenebilir.  

Sadrüşşerîʿa, hareket örneğini vererek konuyu daha da vuzûha kavuşturmaya çalışır. Örneğin fail 
X şahsı sükûnun zıddı olan Y hareketinde bulunduğunda eğer bu hareketle müteharrikin kat ettiği 
mesafenin herhangi kısmında bulunduğu hâleti yani durumu/hali kast ediliyorsa bu masdardan 
hasıl olan (el-hâsıl bi’l-masdar) mana olmaktadır.  Şayet bu hareketle bu fâilin içinde bulunduğu 
halin gerçekleştirilmesi (îkâʿ) murat ediliyorsa bu masdarî manadır. Bu durumda masdarla hâsıl 
olan veya masdardan hâsıl olan mana objektif dış gerçeklikte mevcut iken, masdarî anlam ise 
yalnızca aklın itibar ettiği şeylerden olup objektif dış gerçeklikte mevcût değildir.25 Dolayısıyla 
fâilin gerçekleştirdiği eylemin bu fâilde meydana getirdiği durum/tesir hâriçte mevcût iken bu 
durumun/tesirin nedeni olan îkâʿ hâriçte mevcût değildir. Bu îkâʿnın mevcût olmaması, “şey” 
olmaması demek olduğundan aynı şekilde bunun yaratmaya konu olan şeylerin dışında kalması 
demektir.  

Hâsılı Sadrüşşerîʿa, irâdî bir eylemde birbirinden farklı iki cihetin var olduğunu ve fiilin, fâilde 
meydana getirdiği hâlin dış gerçeklikte mevcût olduğunu ancak bu hâlin var edilmesi veya 

 
22  Fiilin masdarî anlamına (al-Maʿna’l-masdarî), “oluş anlamı” denilir. Oluş ise aslında başkası sebebiyle meydana 

gelen anlamdır. Yazmak, oturmak, yürümek ve okumak gibi fiilin zaman ve kişiye müteallık olmayan hali ya da fiilin 
köküdür. Masdarla hâsıl olan anlam (el-Hâsıl bi’l/mine’l-masdar) -buna aynı şekilde masdardan hâsıl olan “heyʾet” 
yahut “görünüş” de denilmektedir- ise masdarın tahakkuk etmesiyle fâilde yahut mefʿul meydana gelen “form”, 
“tesir” ve “görünüm”dür. Masdarla hâsıl olan anlam, müessirden hâsıl olan fiildir. Örneğin, kapıya vurmak 
masdardır; bu “vurmak”tan hâsıl olan sesin açığa çıkması ise masdarla hâsıl olan anlamdır. Yine taş atmak suretiyle 
camı kırma hâdisesinde; “taş atmak” fiili, bir masdardır ve camın kırılması ise hâsıl bi’l-masdar. Burada kırılma bir 
netice ve bir fiil olmasından dolayı, “hasıl-ı bi’l-masdar”dır. Yine benzer şekilde yazı yazmak bir masdar, “yazı” ise 
bu masdarla hâsıl olan bir neticedir. Dolayısıyla bunun objektif gerçeklikte bir varlığı mevcuttur. Özetle okumak 
yazmak gibi masdarî anlamlar itibârî ve nisbî şeyler kabilinden olduklarından objektif dış gerçeklikte varlıkları 
mevcut değildir ancak masdarla hâsıl olan anlam ise bu masdarla hâsıl olan bir netice olduğundan hâriçte vücûdu 
vardır.  Murat Tala, “Belâgat, Usûl-i Fıkıh, Kelâm ve Dil Felsefesi Odağında Hâsıl bi’l-Masdar Tartışması: Emîr 
Pâdişâh’ın Eseri Bağlamında Bir Tetkik”, Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 48/48 (2019), 362-363. 

23  Ubeydullah b. Mesʿûd Sadrüşşerîʿa es-Sânî, et-Tavżîḥ fî ḥalli ġavâmiżi’t-tenḳîḥ (Beyrût: Dârü’l-Kütübi’l-ʿİlmiyye, 
1435/2014), 347-348; Ubeydullah b. Mesʿûd Sadrüşşerîʿa es-Sânî, Şerḥu Taʿdîli’l-ʿulûm (İstanbul: Süleymaniye 
Kütüphanesi, Muradmolla, 1333), 113b-114a. 

24  Sadrüşşerîʿa es-Sânî, et-Tavżîḥ, 1/347. 
25  “Îkâʿnın objektif dış gerçeklikte mevcût olmaması, onun bir var edicisinin de var olmamasını gerektirmektedir. Zira 

bu mana, objektif dış gerçeklikte mevcût olsaydı mutlaka bir var edicisi olacaktı ve yine bu var etme için de başka 
bir var etme zorunlu olacaktı ve böylece teselsül şeklinde devam edecekti. Ki bu da imkânsızıdır.” Ayrıca diğer 
gerekçeler için bk. Sadrüşşerîʿa es-Sânî, et-Tavżîḥ, 1/348. 
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meydana getirilmesi demek olan îkâʿnın ise dışta mevcût olmadığını tespit etmiş olmaktadır. Bu 
sebeple fiillerin metafizik temelinde mevcût ve maʿdûm olarak nitelenmeyen îkâʿ bulunmaktadır. 
Sadrüşşerîʿa’ya göre bu îkâʿ yaratmanın konusu olmadığından insanın irâde özgürlüğü ve fiillerin 
insana nispeti mecâzî değil gerçek olmaktadır. İşte tam olarak bu îkâʿnın Sadrüşşerîʿa için insanın 
irâde ve fiilinin temellendirilmesi açısından temel hareket noktası konumunda olduğu 
söylenebilir. Buradan hareketle “İnsan fiilleri de şeydir.” önermesindeki “İnsan fiilleri” ile murat 
edilen şeyin, aslında fiilin “masdar anlamı” yani “îkâʿ” değil, aksine bunun fiilin “masdar ile 
meydana gelen anlamı” yani “fâilin içinde bulunduğu durum” olduğu ifade edilmiştir.26  

Bu yaklaşım sayesinde insana ait fiillerin şey olmayan ve bu sebeple mevcût ve mahlûk da olmayan 
bir yönü ortaya çıkmış ve böylelikle insanın gerçek bir fâil oluşu ve fiildeki dahline ilişkin önemli 
bir metafizik bir temel tespit edilmiş olmaktadır. Yine bu sayede îkâʿ mahlûk olmadığından 
Sadrüşşerîʿa’nın bu tespit ve yaklaşımı müteahhirûn kelâmcılar ve özellikle Mâtürîdî kelâmcılar 
tarafından benimsenmiş ve büyük bir ilgi ve teveccühe mazhar olmuştur.27  

Osmanlı ilim havzasında insan fiilleri başlığı altında irâde-i cüzʾiyye, efʿâl-i ʿ ibâd, ḫalḳ-ı aʿmâl, kazâ 
ve kader şeklinde önemli bir yazım literatürü ortaya konulmuştur. İşte bunlardan biri de Mâtürîdî 
kelâmcısı Dâvûd-i Karsî’nin Risâletü’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye ve’l-irâdâti’l-ḳalbiyye adlı risâlesidir.  

Karsî’nin risâlesinde ortaya koyduğu şeyin, Sadrüşşerîʿa’nın tespitlerini yorumlama ve açıklama 
mâhiyetinde olduğu söylenebilir. Karsî’nin fiilin anlamları ve bu anlamların varlık modlarına 
yaptığı vurgu da bunun açık delilidir. Burada Karsî’nin söz konusu bu risâlesini analiz ederken 
onun çözüm önerilerine ve özgün yönlerine işaret edileceği gibi onun kendisinden önceki 
Mâtürîdî kelâmcılarla ortak ve benzeşen yönlerine de dikkat çekilecektir.  Ayrıca onun meselenin 
çözümüne yönelik ortaya koyduğu perspektifi ve bu perspektifin sorunun çözümüne nasıl bir 
katkı sağladığı tespit edilecektir. 

 
26  Hayrettin Nebi Güdekli, “Müteahhirîn Dönemi Mâtürîdî Kelâmında İrâdenin Ontolojisi Sorunu: Saçaklızâde’nin 

Risâletü’l-irâdeti’l-cüz’iyye’sinin Tahlil, Tahkik ve Tercümesi”, İslâm Araştırmaları Dergisi 41 (2019), 86-89; Hatice K. 
Arpaguş, “Mâtürîdîlik ve Osmanlı’da İrâde-i Cüz’iyye Yorumu”, Osmanlı Düşüncesi: Kaynakları ve Tartışma Konuları, ed. 
Fuat Aydın-Metin Aydın-Muhammed Yetim (İstanbul: Mahya Yayıncılık, 2019), 255; Hatice K. Arpaguş, “Mâtürîdilik 
ve İrade-i Cüz’iyye Meselesi”, IV. Uluslararası Şeyh Şa’bân-ı Velî Sempozyumu -Hanefîlik-Mâturîdîlik, ed. Cengiz Çuhadar-
Mustafa Aykaç-Yusuf Koçak (Kastamonu: Kastamonu Üniversitesi Matbaası, 2017), 1/45-46; Saʿdüddîn Teftâzânî, 
Şerḥu’l-ʿAḳâʾid, thk. Ahmed Hicâzî es-Sekkâ (Kâhire: Mektebetü’l-Külliyyâti’l-Ezheriyye, 1308/1987), 55. el-Hâsıl bi’l-
masdar ve el-maʿna’l-masdarî etrafındaki tartışmalar hakkındaki bir inceleme için bk. Tala, “Belâgat, Usûl-i Fıkıh, 
Kelam ve Dil Felsefesi Odağında Hâsıl bi’l-Masdar Tartışması”, 359-396. 

27  Sadrüşşerîʿa’nın ortaya koyduğu bu doktrinden hareketle irâde ve fiil konusundaki risâleler için bk. Mehmed Efendi 
Saçaklızâde, Risâletu’l-irâdeti’l-cüzʾiyye (İstanbul: Marmara Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Kütüphanesi, 306); 
Abdülbâkî b. Muhammed b. Abdülhalîm el-Bursevî Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye fi’l-irâdeti’l-cüz’iyye (İstanbul: 
İstanbul Büyükşehir Belediyesi Atatürk Kitaplığı, Yazma Eserler, 607); Muhammed b. Mustafa Akkirmânî, Risâle-i 
irâde-i cüzʾiyye (İstanbul: İstanbul Büyükşehir Belediyesi Atatürk Kitaplığı, Yazma Eserler, 939); Muhammed b. 
Ahmed Gümülçinevî, Risâle fi’l-irâdeti’l-cüzʾiyye ve efʿâli’l-ʿibâd (İstanbul: Süleymaniye Kütüphanesi, Esad Efendi, 3570); 
Tarsûsî, Taʿdîlu’l-aḳvâl fî mesʾeleti ḫalḳi’l-aʻmâl (Reşîd Efendi, 1017); Hâcî Mahmûd, Naẓmü’l-ferâʾid fî tehẕîbi’l-ʿakâʾid 
(Ankara: Ankara Milli Kütüphane, Milli Kütüphane Yazmalar Koleksiyonu, 9667/4); Mehmed Efendi Kâdîzâde, 
Mümeyyizetu meẕhebi’l-Mâtürîdiyye ʿ an mezhebi’l-ġayriyye (Ankara: Ankara Milli Kütüphane, Milli Kütüphane Yazmalar 
Koleksiyonu, 9667/14); Ahmed Asım Efendi, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (İstanbul: Darü’t-Tıbâʿati’l-Maʿmûre, 1285/1868); 
Mehmet Fatih Soysal, “Abdürrahim Fedâî Efendi’nin İrâde-i Cüz’iyye Risâlesi: Tahlîl, Tercüme ve Tahkîk”, Amasya 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 9 (2017), 133-163. 
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1.1. Karsî’ye Göre İnsan Filleri Hakkındaki Yaklaşımlar 

Karsî, mukaddimede risâleyi yazma nedenini izah ederek,28 kısaca fiil ve irâde konusunun 
anlaşılmasında katkı sağlayan bazı epistemolojik konuları inceler.29 Karsî, bu mukaddimenin 
devamında ihtiyârî fiille neyin kastedildiği sorusunu ele alır. Ona göre ihtiyârî fiiller, vâkıada 
insanın kendi kasıt ve tercihi sebebiyle bedenin hareketlerinden hâsıl olan ve hâriçte var olan 
“mevcût etkiler/neticeler”dir (â̱sâr-ı mevcûde). Karsî’nin ortaya koyduğu bu tanım, “Allah’tan başka 
müessirin olmadığı ve objektif gerçeklikte İnsan fiilleri de dahil her şeyin Allah tarafından 
yaratıldığı”30 şeklindeki temel yaklaşımla uyum arz ettiği gibi31 Mâtürîdî kelâmcıların tercih 
(ihtiyâr) ve kastın hâriçte mevcût olmadığı aksine nefsü’l-emirde var olduğuna ilişkin temel 
yaklaşımlarıyla da paralellik arz etmektedir. Aslında Karsî’nin bu tanımını, Sadrüşşerîʿa 
tarafından tespit edilen ve insanın irâde özgürlüğünün metafizik temelini oluşturan “insan fiil ve 
irâdesinde yaratmaya konu olmayan öğelerin yahut alanların bulunduğu” tespitine matûf olduğu 
şeklinde okumak da mümkündür.32  

Dâvûd-i Karsî, bu mukaddimeden sonra insana ait irâdî/ihtiyârî fiiller konusundaki görüşleri 
incelemeye başlayarak kelâm kitaplarından yaptığı mütâlaalar neticesinde kaynaklarda dört 
meşhûr ve üç tane de meşhûr olmayan toplamda yedi görüşe ulaştığını kaydeder. Fakat bu meşhûr 
olmayan görüşlerin, meşhûr görüşlere dahil edilmesinin mümkün olduğunu ifade eder.33 Karsî’nin 
bu görüşleri ve yaklaşımları birbirine dahil etme şeklindeki bu teşebbüsü, meşhûr olmayan 
görüşleri tevil etme ve bunların meşhûr görüşlerle ortak hususlarını tespit etmeye 
dayanmaktadır. Ancak müellif, her ne kadar bu mezhepler arasında indirgemeci bir yaklaşımla 
tam bir ayniyet ilişkisi kurmasa da bu yaklaşım, görüşler arasında organik bir bağ ve köprü kurması 
ve ayrıca meseleye ilişkin görüşler arasında yakınlaştırıcı bir dil ortaya koyması açısından önem 
arz etmektedir. Ayrıca şunu da ifade etmek gerekir ki Karsî’nin burada insan fiilleri konusundaki 
görüşleri yediyle sınırlandırması kesin ve zorunlu bir tespit değil, aksine kişisel bir tercih olduğu 
söylenebilir. Nitekim bu konuda birbirinden farklı tasniflerin ve yaklaşımların varlığı söz 
konudur.34 Dahası, insan fiilleri hakkındaki görüşlerin yaklaşımına ilişkin iki tavrın geliştirildiği 

 
28  Karsî, risâleyi ele almasının medeni olarak, meseleye ilişkin müstakil ve bütüncül bir kitabın telif edilmemesinden 

dolayı zihinlerin karıştığını ve ayakların kaydığını söyleyerek kendisinin önce bir metin, sonra ise memzûç 
yöntemle bir şerh yazarak meseleyi izah etmek istediğini kaydeder. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım 
Bey, 720), 14b.  

29  Karsî burada, mütekellimûn ve hükemâya göre bilgi tanımlarını ve bu tanımların nitelik (keyfiyyet) yahut etkilenim 
(infiʿâl) gibi araz kategorilerinin hangisinde bulunduğunu tartışır. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım 
Bey, 720), 14b. 

30  Varlıkta Allah’tan başka gerçek yaratıcı ve müessirin olmadığına ilişkin açıklamalar için bk. Tâşköprîzâde, Risâletu’l-
ḳażâ ve’l-kader, 48. 

31  Teftâzânî’nin meseleye hakkındaki yaklaşımı için bk. Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/223. 
32  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 14b.  
33  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 15b. 
34  Konu hakkındaki mezheplerin belirlenmesine ilişkin bir ittifâk olmadığından aklî ihtimâller üzerinden farklı 

rakamlara ulaşılmıştır. Örneğin bu yaklaşımların sekize ve hatta on üçe kadar çıkarıldığı görülmektedir. Bk. Ebû 
Nuʿaym Ahmed el-Hâdimî, Risâle fî efʿali’l-ʿibâd (Konya: Konya Bölge Yazma Eserler Kütüphanesi, Burdur İl Halk), 26a-
26b; Ahmed b. Ahmed Hayâtî Elbistânî, Risâletu’l-irâdeti’l-cüzʾiyye (Ankara: Ankara Milli Kütüphane, Samsun 
Vezirköprü İlçe Halk Kütüphanesi, 665/1), 1b-2a; Mûsâ Efendi et-Tokâdî Pehlevânî, Risâletu’l-iḥtimâlâti’l-vâḳıʿa fî 
efʿâli’l-ʿibâd (Ankara Milli Kütüphane, Adana İl Halk Kütüphanesi, 1141/28), 170b-171a; Muhammed b. Hasan Rizevî, 
Ḥâşiye ʿalâ risâleti iḥtimâlâti’l-vâḳıʿa fî efʿâli’l-ʿibâd (İstanbul: Süleymaniye Kütüphanesi, Mehmed Asım Bey, 710), 73b-



 
 
 
 
 
 

İrâde Özgürlüğünün Metafizik Temeli: Dâvûd-i Karsî’nin Risâle fi’l-İḫtiyârâti’l-Cüzʾiyye ve’l-İrâdâti’l-Ḳalbiyye Adlı 
Risâlesinin Tahlil, Tahkik ve Tercümesi 

 

Kader 

19/1, 2021 
242 

 

söylenebilir.35 İlki, aklî ihtimaller üzerinden insan fiillerine yönelik muhtemel yaklaşımları esas 
alan yaklaşımdır.36 Buna göre vâkıadaki mevcût görüşlerin yanı sıra var olması muhtemel görüşler 
de gündeme alınmaktadır.  Diğeri ise insan fiilleri hakkında fikirleri sabit olmuş görüşleri dikkate 
alan yaklaşımdır.37 

Karsî’nin risâlede konuyu ele alışı nazarı dikkate alındığında kendi mezhebi olan Mâtürîdî 
görüşünü temellendirme gayesiyle konu hakkındaki mevcut yaklaşımların tamamını incelediği 
anlaşılmaktadır. Öyle görülüyor ki Karsî’nin buradaki asıl amacı, irâdî fiiller konusunda diğer 
görüş ve yaklaşımlarla hesaplaşma ve bunlarla rasyonel bir argümantasyon üzerinden 
yüzleşmektir. Söz konusu bu tavır Karsî’nin Mâtürîdî seleflerine nispetle onda bariz bir şekilde 
tezâhür etmektedir. Nitekim Karsî’nin risâlede diğer görüş ve yaklaşımlar hakkında bilgi vermesi, 
bunları incelemesi ve bunlara yönelik eleştirisi yaklaşık olarak risâlenin dörtte üçüne denk 
gelmektedir.  

1.2. Karsî’ye Göre İrâdî Fiiller Konusunda Görüşleri Meşhûr Olmayan Yaklaşımlar 

Müellif ilk aşamada irâdî fiiller konusunda görüşleri meşhûr olmayan yaklaşımları (mezâhi-i ğayr-
i meşhûra) inceler.38 Karsî, ilk olarak bu yaklaşımların görüşlerini muhtasar şekilde serdederek, 
bunlara yönelik aklî ve naklî eleştirilerini ortaya koyma şeklinde bir yöntem benimser.39  

Karsî, ilk önce hükemânın görüşünü zikrederek hükemâya ait üç görüşe değinir. Buna göre 
hükemâdan bazısı ihtiyârî fiillerdeki müessirin insana ait bir tercih ve kasıt olmaksızın, icâb ve 
zorunluluk yoluyla insanın kendi kudreti olduğunu40 bazısı ihtiyârî fiil ve bütün hâdiselerdeki 
müessirin, kozmik on aklın onuncu faal akıl olduğunu41 diğerleri ise ihtiyârî fiillerdeki müessirin 
Zorunlu Varlık (Vâcibu’l-vücûd) olduğunu benimsemiştir.42 Karsî, bu sonuncu görüşün 

 
75a. Ayrıca bu konudaki bir değerlendirme için bk. Mustafa Borsbuğa - Coşkun Borsbuğa, “İrâde-i Cüzʾiyye ve İnsan 
Fiilleri Hakkında Bir Risâle ve Hâşiyesi: Mûsâ b. Abdullah el-Pehlevânî et-Tokâdî’nin ‘el-İhtimâlâtü’l-vâkiʿa fî efʿâli’l-
ʿibâd’ Adlı Risâlesi ve Ali b. Muhammed b. Hasan er-Rizevî’nin ‘Hâşiye ʿ alâ Risâleti’l-ihtimâlâti’l-vâkiʿa fî efʿâli’l-ʿibâd’ 
Adlı Hâşiyesi”, ATEBE 4 (Aralık 2020), 62-63. 

35  Bu iki yaklaşıma ilişkin bir tartışma için bk. Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf (Siyâlkûtî ve Çelebî Hâşiyesiyle Birlikte), 8/166. 
36  Pehlevânî, Risâletu’l-iḥtimâlâti’l-vâḳıʿa fî efʿâli’l-ʿibâd (Adana İl Halk Kütüphanesi, 1141/28), 170b-171a; Ebû Naîm 

Ahmed el-Hâdimî, Risâle fî efʿali’l-ʿibâd (Burdur İl Halk, 973/10), 26b-26a; Celâluddin Devvânî, “Risâle fî ḫalḳi’l-aʿmâl”, 
er-Resâʾilu’l-Muḫtâra, thk. Seyyid Ahmed Toyserkânî (Isfehân: Kütüphâne-i Umûmî-yi İmâm Emîrü’l-Müʾminîn ʿAlî, 
1405/1984), 63-64. 

37  Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 140b-145a; Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 
37a-43a; Tâşköprîzâde, Risâletu’l-ḳażâ ve’l-kader, 57-64. 

38  Şunu da ifade etmek gerekir Karsî risâlede “Meşhûr mezhepler” ve “Meşhûr olmayan mezhepler” ile neyi kastettiği 
tam olarak açıklamadığından bu ayrım kısmen muğlak kalmaktadır. Kanaatimizce şayet bilinirlik ya da yaygınlık 
veyahut mezhep müntesiplerinin sayıca üstünlüğü kastediliyorsa bu durumda cevaplar farklılık gösterebilir.  

39  Benzer bir yöntemi aynı şekilde Akkirmânî de kullanmaktadır. Bk. Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 
939), 138a. 

40  Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf, 8/165; Şemseddin Ahmed Hayâlî, Şerḥu’l-Kaṣîdeti’n-nûniyye, thk. Abdünnasîr Nâtur el-Hindî 
(Kâhire: Mektebetü Vehbe, 1429/2008), 221. 

41  Meybüdî Kâdî Mîr, el- Ḳâdî Mîr ʿale’l-ḥidâye (Dersaâdet: Matbaa-yı el-Hâc Hüseyin Efendi, 1313/1895); Teftâzânî, 
Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/219; Cürcânî, Şerḥu’l-mevâḳıf, 8/165. 

42  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 15b. Ayrıca detaylı bilgi için bk. ; Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf, 
8/165.  
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hükemânın tahkikî görüşü olduğunu söyler.43 Karsî, hükemânın ilk iki görüşünün cebri ihsâs 
ettirdiğinden Cebriyye görüşüne ve hükemânın tahkikî görüşünün ise kaderi yaklaşımı ihsâs 
ettirdiğinden Kaderiyye’nin görüşüne indirgenebileceğini kaydeder.44 Ancak müellif, hükemânın 
bu tahkikî görüşüyle Kaderiyye’nin görüşü arasındaki ortak noktaya dair bir gerekçe 
sunmamaktadır.45  

Karsî meşhûr olmayan ikinci görüşün ise Ebû İshâk el-İsferâyînî (öl. 418/1027) ve takipçilerine ait 
olduğunu söyleyerek bu görüşü inceler. Bunlara göre irâdî fiillerdeki müessir, iki tercihle (ihtiyâr) 
beraber iki kudretin toplamıdır. Ancak burada fiilin aslında/zâtında hem Allah’ın hem de insanın 
kudreti müessirdir.46 Karsî’ye göre görüşün zâhiri nazarı dikkate alındığında beraberinde birkaç 
olumsuz netice ortaya çıkmaktadır. Bunların ilki, fiile tesir hususunda Allah’la birlikte kulun da 
ortaklığının (iştirâk) söz konusu olmasıdır. İkincisi tek bir maʿlûl üzerinde iki illetin birlikteliğinin 
ortaya çıkmasıdır.47 Üçüncüsü ise bir burhân olmaksızın cumhûrun görüşüne muhâlefet 
edilmesidir.48 Müellif, zâhiren menfî sonuçları olan bu üç ihtimali yorumlamak suretiyle bu 
görüşün Mâtürîdî yaklaşımına dahil edilebileceğine işaret eder. Şöyle ki, müellife göre muayyen 
tek bir maʿlûl üzerinde iki illetin birlikteliğine ilişkin sakınca, iki illetin de nâkıs illet olduğunun 
kabul edilmesi durumunda ortadan kalkmaktadır. Kanaatimizce Karsî’nin bu yorumu pek tutarlı 
görünmemektedir. Zira iki nakıs illetin bir maʿlûl üzerinde tesirinden söz edilemez. İlletin etki 
etmesi ancak onun tam olmasına bağlıdır.49 Yine Karsî, İsferâyînî’nin ihtiyârî fiillerdeki müessirin 
iki kudretin toplamıyla olmasından kastının;50 “Allah’ın kudreti, objektif dış gerçeklikte (fi’l-hâriç) 
mevcût olan masdarla meydana gelen (hâsıl bi’l-masdar) eser/etki olan fiilde müessir iken -yani 
Allah’ın kudreti o fiili var kılandır- insanın kudreti ise mevcûd ve maʿdûm arasında bir vasıta olan 
masdar manasındaki (el-maʿna’l-masdarî) fiilde müessirdir -yani kulun kudreti, âdetin akışına 
göre, bu fiili gerektiricidir (müstelzim)-” şeklinde tevil edilmesi durumunda sorunun 
çözülebileceğini söyler.51  

Karsî, burada Sadruşşerîʿa’nın ortaya koyup geliştirdiği fiil doktrininden hareketle, fiilin 
anlamları ve bu anlamların varlık modu üzerinden iki fâilin tek bir fiil üzerindeki ilişkisini 

 
43  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 15b; Celâlüddin Devvânî, Şerḥu’l-ʿAkâʾidi’l-ʿażudiyye 

(Gelenbevî Hâşiyesiyle birlikte) (Dersaâdet: Matbaa-i Âmire, 1317/1899), 1/248; Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye 
(Yazma Eserler, 939), 146a-147b.  

44  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 15b. 
45  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 15b. 
46  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 16a; Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 

939), 145b; Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf, 8/164; Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/223. 
47  Benzer bir ifade için bk. Hayâtî Ahmed Efendi, Risâletu’l-irâdeti’l-cüzʾiyye (Samsun Vezirköprü İlçe Halk Ktp., 665/1), 

1b-2a.  
48  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 16a; Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf, 8/164.  
49  Esîrüddin el-Mufaddal b. Ömer Ebherî, Tenzîlu’l-efkâr fî taʿdîli’l-esrâr (İstanbul: Süleymaniye Kütüphanesi, Laleli), 42b. 
50  Akkirmânî, İsferâyînî’nin fiildeki müessirin, iki kudretin toplamı olduğu görüşünün tartışmaya açık olduğunu 

söyler. Akkirmânî, eğer İsferâyînî’nin bu iddiadan kastının, kula ait kudretin münferit ve müstakil olarak müessir 
değil ancak Allah’ın kudreti eklenmesiyle müessir olduğuysa bunun doğru olduğunu şayet bu iki kudretin bağımsız 
olarak müessir olduğuysa bunun doğru bir şey olmadığını söyler. Zira iki müstakil müessir kudretin tek bir 
makdûra/nesneye tesiri imkânsızıdır. Bk. Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 145a. 

51  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 16a. Ayrıca Teftâzânî’nin, Ebû İshâk el-İsferâyînî’nin bu 
görüşüne yönelik çözümü için bk. Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/224-225. 
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çözümlemeye çalışmaktadır. Dolayısıyla Karsî, burada fiilin anlamlarından olan masdarî anlamın 
objektif dış gerçeklikte varlığı olmadığından yaratmaya konu olmayacağını benimsemiş 
görülmektedir. Dolayısıyla müellif, bununla insanın fiillerinde gerçek bir fâil ve müessir oluşunu 
temellendirmeye çalışmaktadır. Böylece Karsî hem Allah’ın mutlak yaratıcılık sıfatına halel 
getirmeden hem de kulun fiillerindeki dahline imkân sağlayarak İsferâyînî’nin yaklaşımını 
onayladığı ve Mâtürîdî görüşüne yakınlaştırdığı söylenebilir. 

Karsî meşhûr olmayan üçüncü görüşün ise Ebû Bekir el-Bâkıllânî (öl. 403/1013) ve onun 
takipçilerine ait olduğunu söyleyerek bu görüşü ele alır. Onlar göre ihtiyârî fiillerdeki müessir, iki 
tercihle beraber iki kudretin toplamıdır. Şöyle ki Allah’ın kudreti fiilin aslında/zâtında müessirdir; 
yani fiili var kılan (mûcîdetun) iken insanın kudreti ise fiilin sıfatında müessirdir; yani kulun 
kudreti, fiili yapandır/fâildir (câʿiletun).52 Dolayısıyla kulun kudreti; fiilin, tâat ve maʿsiyet gibi 
sıfatlarla nitelenmesini gerektirmiş olmaktadır. Müellif, bu yaklaşıma ait görüşün de bazı 
çıkmazları olduğuna işaret eder. Şöyle ki Karsî’ye göre bu görüş sebebiyle fiile tesir konusunda 
Allah’la birlikte kulun da ortaklığı söz konusu olduğu gibi bu görüş, ne etki (fiʿl) ne edilgi (infiʿâl) 
ne de on kategoriden (makûlât-ı ʿaşara) bir kategori (makûl) olmasına rağmen “oluş”un (kevn) fiil 
olmasını gerektirmektedir. Ayrıca bu görüşün; insana ait kudretin, “oluş”u (kevn) gerektirmesi 
konusunda da bir makûliyeti yoktur.53 Karsî burada Bâkıllânî ve takipçilerinin bu görüşlerini 
eleştiriye tabi tutmadan bu görüşün Eşʿarî görüşle ortak noktalarına değinmeksizin Eşʿarî 
yaklaşımına dahil edilebileceğini ifade eder.54 Ancak Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye’de 
Bâkıllânî’nin bu konudaki amacının, kula ait kudretin fiilin vasfında bir dahlinin olduğunu -ki bu 
vasıf ise kula göre ya tâat yahut maʿsiyettir- ispat etmek olduğunu söyler. Akkirmânî, bunun da 
tutarlı olmadığını zira bu sıfatların, kulun fiilinin lâzımları olan itibârî şeylerden olduğunu ve 
Allah’ın emrine muvâfık olmaya tâat, emrine muhâlif olmaya ise maʿsiyet denildiğini ve dolayısıyla 
bu vasfın kula ait kudretin bir eseri olduğunu iddia etmenin anlamsız olduğunu dile 
getirmektedir.55 

Karsî’nin İsferâyînî ve Bâkıllânî gibi Eşʿarî kelâmcıları Eşʿarîlerden ayrı tutması ve bunları farklı 
bir okumayla değerlendirmesi dikkat çekicidir. Bu durum Karsî’nin Eşʿarî kelâmcıları hakkında 
genellemeci ve indirgemeci olmadığını göstermesi açısından önem arz etmektedir. Karsî’nin 
mezhep taassubu göstermeden ortaya koyduğu bu okuma Mâtürîdî ve Eşʿarî mezheplerini belli 
kelâmcılar üzerinden yakınlaştırma çabası ve teşebbüsü olarak da görmek mümkündür. 56  

1.3. Karsî’ye Göre İrâdî Fiiller Konusunda Görüşleri Meşhûr Olan Yaklaşımlar 

Müellif Karsî, ilk aşamada irâdî fiiller hususunda meşhûr olmayan mezheplerin görüşlerini, 
bunlara yönelik kendi eleştirilerini ve bu mezheplerin, meşhûr mezhepler arasında nerede 
konumlanabileceğini izah ettikten sonra, ikinci aşamada irâdî fiiller hakkındaki meşhûr 

 
52  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 16a; Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 

40a; Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf, 8/164; Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/223. 
53  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 16b. 
54  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 16b. 
55  Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 146b. 
56  Benzer bir yorum için bk. Murat Karacan, “XVIII. Yüzyıl Osmanlı Âlimi Hâdimî’nin İnsan Fiillerine Dair Bir Risalesi: 

Tercüme ve Tahlil”, Osmanlı’da İlm-i Kelâm: Âlimler, Eserler, Meseleler, ed. Osman Demir, Veysel Kaya, Kadir Gömbeyaz, 
U. Murat Kılavuz (İstanbul: İSAR Yayınları, 2016), 261. 
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mezhepleri incelemeye devam eder. Müellif bu ikinci aşamada sırayla Cebriyye, Kaderiyye, -ki 
müellif bunun Muʿtezile olduğunu söyler- Eşʿariyye ve Mâtürîdî mezheplerinin ilk önce detaya 
girmeksizin konuya ilişkin görüşleri bulunduğundan söz eder ve birkaç tâlî meseleye57 değinir. 
Akabinde ise bu meşhûr görüşleri tafsil ve detaylandırmaya çalışır. Müellif burada fiiller hakkında 
bu yaklaşımların görüşlerine ait aklî ve naklî delilleri serdederek bu delillere yönelik kendi 
eleştirilerini ve tercihlerini ortaya koymak şeklinde bir yöntem izler. 

1.3.1. Cebriyye 

Müellif, bu detaylandırma aşamasında ilk olarak mücebbira diye adlandırdığı Cebriyye görüşünü 
ele alır. Bunlara göre insan fiilleri, yalnızca Allah’ın kudreti ve bu kudretin taallukuyla hâsıl 
olduğundan bütün fiiller ıztırârîdir.58 Müellif bunların, bazen irâdeyi bazen ihtiyârı ve bazen de 
kastı -ki bunların üçü aynı manaya gelir- nefyettiklerini ve bundan kasıtlarının ise cebri ispat 
etmek olduğunu söyler. Cebriyye, insana ait ne müessir ne de kesb edici bir kudretin olduğunu 
ileri sürerek insanın, diğer fenomenal nesneler mesabesinde ayniliğini savunmuştur.59  

Karsî, katışıksız Cebriyye’nin (cebr-i mahz) 60 aklî delillerine geçiş yaparak bunların yalnızca üç 
delilini zikreder. Birincisi, onlara göre, bir fiili yapmayı veya yapmamayı tercih eden bir müreccih 
gerektiğinden müreccihin kuldan olmaması gerekmektedir. Aksi durumda kısır döngü (devr) 
yahut teselsül zorunluluğu doğar. İkincisi, fâilin kendi fiillerinin durumlarının/ahvâlinin 
ayrıntılarını bilen olması gerekir ki insanın bu ahvâle dair bilgisi yoktur. Üçüncüsü, İnsan Allah 
tarafından yaratıldığı gibi aynı şekilde fiilleri de Allah tarafından yaratılmıştır ve dolayısıyla kula 
ait bir ihtiyâr ve kudretin ispatına ihtiyaç yoktur. Karsî, söz konusu bu üç aklî delili tutarlı 
olmadıkları ve gerçeği yansıtmadıkları gerekçesiyle mantıkî argümantasyonun bir şekli olan 
menʿetme yöntemiyle cevaplamaktadır. 61   

Karsî, Cebriyye’nin ilk iddiasına itiraz ederek devir ve teselsülün menʿedilmesi gerektiğini söyler. 
Şöyle ki tercih edici (muhtâr), tâbi olan (tabeʿan) şeklinde olsaydı kendisinden ayrı olan bir tercihi 
gerekli kılmayacağını aksine bu tercih edici asıl (asâleten) olsaydı kendinden ayrı bir tercihi 

 
57  Karsî burada Cebriyye’nin sadece cumhuruna ait görüşün bilindiğini yoksa tamamının bu konudaki görüşlerinin 

bilinmediğini ve ayrıca Cebriyye mezhebinin hak mezhebin daha iyi bilinmesi ve tahkik edilmesi için ilk sıraya 
alındığını söyler. Çünkü bir şey ancak zıddıyla bilinir. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 
16b. 

58  Müellif, bu kudret ve taallukunun tesir etme ihtimallerini şöyle detaylandırmaktadır: Burada [1] ya hem Allah’ın 
kudreti hem de bu kudretin taallukunun her ikisi fiillerde müessirdir. [2] Veya fiillerde müessir, kudretin 
taallukudur ve kudret ise bu taallukun sebebidir yahut yakın sebebidir. [3] Veyahut tam aksine fiillerde müessir, 
kudretin kendisidir ve taalluk ise bu kudretin sebebi yahut ve yakın sebebidir. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye 
(Mehmet Asım Bey, 720), 16b. 

59  Benzer ifade için bk. Teftâzânî, Şerḥu’l-ʿAḳâʾid, 58; Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 138a; 
Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 50b; Ebü’l-Berekât en-Nesefî, Şerḥu’l-ʿUmde, 287.  

60  Cebriyye hakkında kullanılan bu “Cebr-i mazh yahut hâlisa” terkibindeki “mahz ve hâlisa” sıfatları, pür/katışıksız 
cebrî anlayışı Eşʿarî’ye ait “cebr-i mütevassıt”tan ayırt etmek için kullanılmaktadır. Ayrıca Cebriyye’ye ait bu katı 
cebir için cebr-i mutlak kavramı da kullanılmaktadır. Bk. Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/225. 

61  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 16b. Bu aklî delillere ek olarak Akkirmânî, Cebriyye’ye 
ait olan ve irâde konusunda temânuʿ deliline benzer bir delil daha zikretmektedir. Bu delil, esasında insana ait bir 
irâde varsayıldığında bu irâdenin Allah’ın irâdesiyle çatışma ihtimaline dayanmaktadır.  Detay için bk. Akkirmânî, 
Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 138b-139b; Tâşköprîzâde, Risâletu’l-ḳażâ ve’l-kader, 59-60; Teftâzânî, 
Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/233.  
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gerektireceğini söylemektedir.62 İkincisine yanıt olarak Karsî, fâilin kendi fiillerinin ahvâlinin 
ayrıntılarını bilen olması gerekmediğini çünkü bu bilginin fâil için değil yaratıcı (ḫâlıḳ) için 
gerektiğini söyler. Son olarak müellif, Cebriyye’nin kudret ve ihtiyâra ihtiyacın olmadığı 
şeklindeki iddiasının; kudret ve irâdenin reddedilmesinin hem vâkıa hem naslarla çelişmek 
olduğunu ifade ederek63 Cebriyye’nin naklî delillerini tenkit etmeye devam eder.  

Karsî, Cebriyye’nin “Allah her şeyin yaratıcısıdır.”64 “Allah sizi ve amellerinizi yarattı”65 ve 
“Allah’tan başka yaratıcı mı var?”66 şeklindeki üç âyeti delil olarak ileri sürdüğünü zikrederek bu 
naklî delillere hem menʿetme hem de iptal şeklinde cevap verilebileceğini söyler. Müellif, 
Cebriyye’nin bu naklî delillerinin ilk olarak menʿetme şeklinde geçersiz kılmaktadır. Karsî, bu 
menʿetmenin, menʿ-i taḳrîb şeklinde mümkün olduğunu ve aslında söz konusu bu âyetlerin, 
Allah’ın dışında tercihte bulunan bir fâilin (fâʿilun bi’l-iḫtiyâr) nefyine değil, Allah dışında başka 
bir yaratıcının (ḫâlıḳ) varlığının nefyine delâlet etmekte olduğunu ve hatta aksine bu âyetlerin, 
tercihle eylemde bulunan bir fâilin varlığını teyit edip doğruladığını ileri sürmektedir.67 

Müellif, bu naklî delillerin iptâlî cevap şeklinde de yanıtlanmasının mümkün olduğunu 
söylemektedir. Çünkü zorunlu ve irâdî/ihtiyârî fiiller arasındaki farkın ve ayrımın apaçıklığı 
(bedâhet)68 söz konusu naklî delillerden hareketle ileri sürülen çıkarımı yanlışlamaktadır.69 Dahası 
Karsî, şayet kulların kendi fiillerinde en azından kesb edici şeklinde de olsa irâde ve kudretlerinin 
olmaması durumunda emir ve nehiylerle mükellef kılınmalarının mümkün olamayacağını, 
dolayısıyla da kulların fiillerine ilişkin övgü ve kınama, mükâfat ve cezalandırma için gerekli 
sebebin bulunamayacağını söyler.70 Ayrıca var olan her şeyin yaratıcısının Allah olduğuna sarih 
şekilde işaret eden âyet ve naslardan hareket eden Cebriyye, fiillerin de şey olduğunu ve 
dolayısıyla bunlarında Allah tarafından yaratıldığı sonucuna varmışlardır.71 Şekilsel olarak doğru 
olan bu kıyas, fiiller arasında ayrım yapmadığından dolayı beraberinde insanın irâde özgürlüğü 

 
62  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 16b. Benzer ifadeler için bk. ; Akkirmânî, Risâle-i irâde-i 

cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 149b. 
63  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 16b. 
64  Zümer 39/62. 
65  Saffât 37/96.  
66  Fâtır 35/3.  
67  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 17a. 
68  İhtiyârî fiiller ile ıztırârî fiiller arasındaki ayrımın kesinliğine ilişkin bk. Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf (Siyâlkûtî ve Çelebî 

Hâşiyesiyle Birlikte), 8/170. 
69  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 17a; Ayrıca söz konusu bu ihtiyârî ve ıztırârî fiiller 

arasındaki ayrım için bk.; Saçaklızâde, Risâletü’l-irâdeti’l-cüzʾiyye (Marmara Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi 
Kütüphanesi, 306), 4a; Tâşköprîzâde, Risâletü’l-ḳażâ ve’l-kader, 61.  

70  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 17a. Ayrıca benzer ifadeler için bk. Teftâzânî, Şerḥu’l-
ʿAḳâʾid, 58; Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 39b-39a; Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf, 8/177; Teftâzânî, 
Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/265. 

71  Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 139b.  
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ve sorumluluğunu yok sayma gibi çelişkiler barındırmıştır ki bundan dolayı Cebriyye, çokça 
eleştiriye maruz kalmış ve hatta -naslarla çelişmesi sebebiyle72- tekfir edilmiştir.73  

1.3.2. Kaderiyye  

Karsî, irâdî fiiller hususunda meşhûr ikinci görüş olarak Muʿtezile diye adlandırdığı Kaderiyye 
yaklaşımını ele alır. Karsî, Kaderiyye’yi pür kader (kader-i mahz) olarak pür cebrin karşısında 
konumlandırır74 ve onların konu hakkındaki görüş, delil ve gerekçelerini serdeder. Karsî, 
Kaderiyye’nin irâdî fiillerdeki müessirin, insanın kendi kudreti, irâdesi ve bu kudretin taallukuyla 
olduğunu ve Allah’ın kudretinin bu fiillere taalluk etmediğini kabul ettiklerini kaydeder. 
Dolayısıyla Kaderiyye’ye göre her insan, kendi kudretiyle irâdî fiillerinin yaratıcısı olmaktadır.75 

Karsî, Kaderiyye’nin kendilerini fiillerin yaratıcısı kıldıklarını, küfür ve günahların Allah’ın kazâ 
ve kaderiyle olmadığını,76 iyiliğin, Allah’tan; kötülüğün ise insan yahut şeytandan olduğunu ve de 
Allah’ın kullara ait ihtiyârî fiilleri murat etmediği şeklinde hezeyân ve hurâfeler ileri sürdüğünü 
söyler.77 Zira Muʿtezile, usûl-i hamseden adâlet ilkesi gereği, cebrin insana ait irâde özgürlüğü ve 
sorumluluğuyla çeliştiğinden bunun Allah’ın adâletiyle örtüşmediğini ileri sürmüşlerdir.78 Ayrıca 
Muʿtezile, insana ait bir ihtiyâr, irâde ve kastın var olduğunu ve de -Ehl-i sünnet’in benimsediği 
üzere- fiille eş zamanlı değil, aksine fiilden önce yaratılmış bir kudretinin varlığını kabul eder. 
Yine Muʿtezile bu kudretin, ihtiyârî fiillere taalluk etmesi durumunda müessir olduğunu yani bu 
fiillere varlık verip var kıldığını (mûcidetun) ileri sürmektedir.79  

Karsî, söz konusu mezhep hakkında bunları zikrettikten sonra Kaderiyye’nin aklî ve naklî 
delillerine geçiş yapar.80 Karsî, Muʿtezile’nin konu hakkındaki aklî üç delilini sunar. İlki, 
Muʿtezile’ye göre kulların fiillerinin çoğu kötüdür (ḳabîḥ); çirkin oluşu sebebiyle kötü fiil ise 
hakîm olan Allah tarafından yaratılmaz. İkincisi, şayet Allah, bu ihtiyârî fiillerin fâili olsaydı bu 

 
72  Örneğin bk. “…herkesin kazandığı iyilik kendi yararına; yaptığı kötülük de kendi zararınadır” Bakara Sûresi 2/286. 

Ayrıca Cebriyye’nin bu sözleri Allah şu ayetlerini de “Yaptıklarına bir karşılık olarak…” Secde Sûresi 32/17. 
“…dileyen îman etsin, dileyen inkâr etsin...” Kehf Sûresi 18/29. Karsî, bu ayetlerin benzerlerinin Kur’ân’da çok 
olduğunu ve bunların hem cebrin geçersizliğine hem de bu cebir görüşünü benimseyenlerin küfrüne açık şekilde 
işaret ettiğini söylemektedir. 

73  Karsî, Cebriyye’nin et-Tâtârḫâniyye sahibi Âlim b. ʿAlâ (öl. 786/1384) gibi bazı muhakkik âlimler tarafından tekfir 
edildiğini söyleyerek Birgivî’nin et-Ṭarîḳatü’l-Muḥammediyye isimli eserinden Cebriyye’nin tekfir edildiği noktayı 
iktibâs eder. Karsî Cebriyye’nin iddialarının esasında insanın kendi fiillerinde bir dahli olduğuna işaret eden nasları 
nefyetme ve yalanlama olduğunu söyler. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 17a-17b. 

74  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 17b. 
75  Ebü’l-Berekât en-Nesefî, Şerḥu’l-ʿUmde, 286-287. 
76  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 17b; Akkirmânî ve Tâşköprîzâde’nin Muʿtezile’nin bu 

iddiasına yönelik yanıtı için bk. Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 41a-42b; Tâşköprîzâde, 
Risâletu’l-ḳażâ ve’l-kader, 61.  

77  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 17b; Teftâzânî, Şerḥu’l-ʿaḳâʾid, 57; Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf, 
8/163; Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/223. 

78  Kādı’l-kudât Abdülcebbâr, Şerḥu Uṣûli’l-ḫamse, thk. Abdülkerim Osmân (Kâhire: Mektebetu Vehbe, 1416/1996), 315-
320; İbn Murtazâ, Ṭabaḳâtu’l-Muʿtezile, 22; Murat Memiş, “İlahî İradenin Yaratılmışlığı Sorunu”, Cumhuriyet 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 13/1 (2009), 225. 

79  Karsî bu var kılmanın fiillerin yokluk hali olan öncesinde değil yalnızca varlık halinde olduğunu ifade eder. Karsî, 
Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 17b. 

80  Muʿtezile’nin aklî ve naklî delilleri hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/248-262. 



 
 
 
 
 
 

İrâde Özgürlüğünün Metafizik Temeli: Dâvûd-i Karsî’nin Risâle fi’l-İḫtiyârâti’l-Cüzʾiyye ve’l-İrâdâti’l-Ḳalbiyye Adlı 
Risâlesinin Tahlil, Tahkik ve Tercümesi 

 

Kader 

19/1, 2021 
248 

 

fiillerle nitelenmiş olurdu. Zira fâilliğin anlamı, fiille nitelenmektir.81 Üçüncüsü, onlara göre 
herkes zorunlu olarak ihtiyârî ve ıztırârî fiillerini birbirinden ayırt etmektedir. Bunun sebebi ise 
ıztırârî olan fiillerin değil yalnızca ihtiyârî olan fiillerin kişinin kendi tercihine göre 
gerçekleşmesinden dolayıdır.82  

Karsî, aynı şekilde bu aklî delillerin de menʿetme yoluyla aşılabileceğini ileri sürmektedir. Şöyle 
ki Karsî, ilkine cevap olarak kötülüğü yaratmanın, kötü bir şey olmadığını; çünkü kötülüğün 
aslında kulun fiiliyle bu niteliği kazandığını ve dolayısıyla Allah’ın yaratmasıyla (ḫalḳ) bu niteliği 
kazanmadığını ileri sürer.83 Zira Yaratıcı hakîm olduğundan kötülüğü yaratmasında birçok hikmet 
ve maslahat söz konusudur.84 Karsî, yaratıcının fiille nitelenmesinin menʿedilmesi şeklindeki 
ikinci aklî delile yanıt olarak ise fiille nitelenen ve fiili yapanın yaratıcı (ḫâlıḳ) ve fiili var kılan 
(mûcid) değil, aksine fâilin yani fiili yapanın kendisi olduğunu söyler.85 Karsî, üçüncü aklî delil 
hakkında ise ihtiyârî fiillerde kudretin müessir oluşunun menʿedilmesi gerektiğini söyler. Şöyle 
ki, ona göre Kaderiyye’nin savunduğu bu kudret, “masdarî anlamdaki fiil”e bağlıdır ve bu masdarî 
anlamdaki fiil ise Allah’ın “masdarla hasıl olan” yaratmasına sebep teşkil etmektedir.86 Karsî’nin 
Muʿtezile’nin “kudretin fiilde defacto müessir oluşu”nu bu şekilde analiz etmesi ve 
değerlendirmesi dikkate şayan bir yorumdur. Şu sebeple ki, böyle bir durumda kulun kendi fiilinin 
yaratıcı (ḫâlıḳ) olması gerekmediği gibi aksine kulun, kendi fiilini kesb edicisi (kâsib) olması 
gerekir. Müellif, Muʿtezile’nin konu hakkındaki aklî delillerini ortaya koyup, bunlara yönelik 
eleştirilerini izah ettikten sonra Muʿtezile’nin konu hakkındaki naklî delillerini gündeme alıp 
bunları inceler. Muʿtezile’nin burada iddiasını desteklemek üzere ileri sürdüğü naklî delillerin bir 
kısmı “Yaratanların en güzeli olan Allah’ın şânı ne yücedir.”87, “Ben çamurdan kuş şeklinde bir şey 
yaparım yaratırım.”88, “Bu daha önce yaptıklarınız sebebiyledir.”89 şeklindeki âyetlerdir. 

Müellif, Muʿtezile’nin bu naklî delillerine yönelik hem menʿetme yoluyla hem de iptâl yoluyla 
cevap vermenin mümkün olabileceğini söyler. Müellif, menʿetme şeklindeki cevabın kurulan 
yakınlık ilişkisinin menedilmesiyle yani menʿ-i taḳrîb üzerinden mümkün olduğunu söyleyerek 
söz konusu bu iki ayetteki “yaratma”nın (ḫalḳ), “takdîr” anlamına geldiğini ifade eder. Örneğin 

 
81  Benzer ifadeler için bk. Teftâzânî, Şerḥu’l-ʿAḳâʾid, 65.  
82   Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 17b Benzer açıklamalar için bk. ; Teftâzânî, Şerḥu’l-ʿAḳâʾid, 

56; Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 140b. 
83  Benzer ifadeler için bk. Teftâzânî, Şerḥu’l-ʿAḳâʾid, 57. 
84  Esîrî Mehmed Efendi bunu şöyle dile getirmektedir: “Bütün hayır ile şerrin ve imân ile küfrün yaratıcısı Allah’dır. 

Ancak şer ve küfrün yaratılması, Allah’ın sevmesi ve rızâsıyla değildir. Hayrın hüsnü ile faydası ve şerrin kubhu ile 
zararı kulun kendisine nispetle ve kula nazarladır. Yoksa yaratıcının yaratmasına göre değildir. Allah’a nispeten 
hayır ile şerri yaratmak eşittir. Çünkü Allah fayda ve zarardan münezzehtir.” Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma 
Eserler, 607), 40a. Kötülüğün yaratmasında birçok hikmetin olduğuna ilişkin bir söylem ve gerekçeler hakkında bk. 
Sadrüşşerîʿa es-Sânî, Şerḥu Taʿdîli’l-ʿulûm (Muradmolla, 1333), 123b. 

85  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 17b Akkirmânî, Muʿtezile’nin bu itirazının dil açısından 
da tutarlı olmadığı gerekçesiyle eleştirmektedir. Örneğin kâim, kıyâm ile nitelenmiş kimseye denir, kıyâmı yaratana 
kâim denilmez. Yine siyahı ve beyazı yaratana siyah ve beyaz denilmez. ; Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma 
Eserler, 939), 140a. 

86  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 17b-18a. Esîrîzâde’nin Kaderiyye mezhebine yönelik 
açıklama ve eleştirileri için bk. Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 51b.  

87  Muʾminûn 23/14. 
88  Âl-i İmrân 3/49. 
89  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 18a. Âyet için bk. Âl-i İmrân 3/١٨٢. 
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“Filan kimse yaratıcıdır (ḫalıḳ).” denildiğinde bu “takdir eden” (mukaddir) anlamındadır. Müellif, 
Muʿtezile’nin naklî delillerine yönelik iptâlî cevabın ise aklî delillerle olabileceğini dikkat çeker. 
Şöyle ki şayet insan, kendi fiilinin yaratıcısı olsaydı bu fiillerin ayrıntı ve tafsilatını bilmesi 
gerekirdi. Zira kudret ve irâdeyle bir nesnenin/şeyin yaratılması ancak bu bilgiyle mümkün 
olmaktadır.90 Karsî, Muʿtezile’nin muhakkik âlimler tarafından tekfir edildiğini söyleyerek 
Muʿtezile hakkındaki incelemesini bitirir.91  

Şu var ki, Muʿtezile’nin tekfir edilmesi hususu, bazı kelâmcı ve âlimler tarafından dillendirilmiş, 
fakat bu tekfir bazı kelâmcılarca haklı olmadığı gerekçesiyle eleştirilmiştir.  Söz gelimi Teftâzânî, 
Muʿtezile hakkındaki bu hükmün yersiz olduğunu ve dolayısıyla Muʿtezilî âlimlerin Allah’a şirk 
koşmalarını söz konusu olmadığını ifade eder. Şöyle ki Teftâzânî, şirkin (iştirâk), esasında 
ulûhiyette ve varlığının zorunlu olması anlamında -Mecûsîlerdeki gibi- Allah’a bir ortağın ispât 
edilmesi hususunda olduğunu yahut bu ortağın -paganlardaki gibi- ibadeti hak ediyor oluşunu 
ispat konusunda olduğunu ifade etmektedir. Oysaki Muʿtezile için böyle bir şeyden bahsetmek 
mümkün değildir. Yine Muʿtezile, kulun yaratmasının Allah’ın yaratması gibi olduğunu da ileri 
sürmemiştir. Zira insanın yaratması Allah’ın yaratmasıyla var olan aletlere ve vasıtalara 
bağımlıdır.92 

 
90  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 18a Ayrıca bk. ; Teftâzânî, Şerḥu’l-ʿAḳâʾid, 55; Teftâzânî, 

Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/229. İki delilin kısmen farklı açıklamaları için bk. Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 
939), 140b Muʿtezile’nin diğer delillerine yönelik eleştiriler için bk. Tâşköprîzâde, Risâletu’l-ḳażâ ve’l-kader, 62; 
Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf (Siyâlkûtî ve Çelebî Hâşiyesiyle Birlikte), 8/166; Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/238-246. Karsî 
Muʿtezile’nin naklî delillerine yönelik olarak Allah’ın istisnasız her şeyin yaratıcısı oluşuna işaret eden bazı naklî 
delilleri de öne sürerek izah etmeye çalışır.  Bunlar, “Allah her şeyin yaratıcısıdır” (Zümer 39/62.) “Allah sizi de 
yapmakta olduklarınızı da yarattı.” (Saffât 37/96.) ve “Hiç yaratan yaratmayan gibi olur mu?” (Nahl 16/17.) 
şeklindeki âyetlerdir. Karsî’ye göre ilk âyette ifade edilen, Allah’ın hâriçte varlığını dilediği her mevcûdun yaratıcısı 
olduğudur. İkinci âyette kastedilen, Allah’ın insana ait amelleri veya maʿmûlleri yaratmasıdır. Üçüncü âyette ise, 
yaratıcılıkla övünme makamında ifade edilmiştir yoksa başka yaratıcıların da var olduğunu ifade etmek için değil. 
Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 18a. 

91  Karsî, Cebrîlerin et-Tâtârḫâniyye sahibi Âlim b. ʿAlâ (öl. 786/1384) gibi bazı muhakkik âlimler tarafından “şerrin 
Allah’ın takdîr ve yaratmasıyla gerçekleştiğini reddetmeleri ve her fâilin, kendi ihtiyârî fiillerinin yaratıcısı 
olduğunu kabul etmeleri sebebiyle tekfir edildiğini söyleyerek Birgivî’nin et-Ṭarîḳatü’l-Muḥammediyye isimli 
eserinden Kaderiyye’nin tekfir edildiği noktayı iktibas eder. Ayrıca Karsî, Kaderiyye’nin anlamı kesin âyetlerin 
zâhirlerini inkâr etmeleri ve kendi zâtlarını yaratıcı olma hususunda Allah’a ortak kılma nedeniyle de küfre 
düştüklerini iddia eder. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 18a-18b. 

92  Teftâzânî, Şerḥu’l-ʿAḳâʾid, 55-56; Ebu’l-Muîn Meymûn b. Muhammed Nesefî, Tebṣıratü’l-edille fî uṣûli’d-dîn, thk. 
Hüseyin Atay - Şaban Ali Düzgün (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 1423/2003), 2/264 Bu eleştiriye yönelik 
bir değerlendirme için bk.; Mustafa Sait Yazıcıoğlu, Mâtürîdî ve Nesefî’ye Göre insan Hürriyeti (Ankara: Otto Yayınları, 
2017), 132. Ayrıca bir Osmanlı âlimi Akkirmânî, kendisine kul fiillerinin yaratıcıdır demenin şirk olup olmadığı 
sorulduğunda o da Saʿdüddin et-Teftâzânî gibi şöyle demektedir: “Şirk koşmak, Mecûsîler gibi ulûhiyette ortak kabul 
etmektir. Yahut putlara tapanlar gibi ibadette ortak kabul etmektir. Muʿtezile ise Mecûsîler ve paganlar gibi şirk 
koşmadığı gibi kulun yaratmasının Allah’ın yaratması gibi olduğunu da söylemezler. Zira kul, yaratmada sebeplere, 
organlara ve illetlere muhtaçtır, ki o sebepleri ve illetleri Allah yaratır. Bunlar, kudret ve imkân vermenin Allah 
tarafından olduğunu kabul ederler. Bu sebepten müşrik değillerdir. Ancak Mâverâünnehir âlimleri, bunları dalâlete 
nispet etme hususunda aşırı gidip Muʿtezile’nin Mecûsîlerden daha kötü bir konumda olduklarını çünkü Mecûsîlerin 
bir ortak kabul ettiklerini fakat Muʿtezile’nin ise sonsuz sayıda ortak kabul ettiklerini söylemişlerdir. Fakat insaf ile 
hareket edildiğinde Mecûsîlerin kabul ettiği ortak, müstakil bir ortaktır ancak Muʿtezile’nin kulların sayısınca ortak 
kabul etse de bunların tamamının nihayetinde Allah’a muhtaçtır dediklerinden dolayı bunların Mecûsîler gibi 
olması mümkün değildir.” Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 144b-144a. 
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1.3.3. Eşʿariyye 

Müellif Karsî, Muʿtezile yaklaşımına ilişkin tanıtım ve eleştirileri izah ettikten sonra Eşʿarî 
yaklaşımını açıklamaya devam eder. Karsî, Eşʿarîlerin insanın ihtiyârî fiillerinin yalnızca Allah’ın 
kudreti ve bu kudretin bu fiillere taallukuyla meydana geldiğini benimsediklerini kaydeder. 
Dolayısıyla sadece bu kudretin taalluku fillerde müessir olup, fiilleri var kılar (mûcid). Bu ise 
Allah’ın kudretinin kadîm, bu kudretin fiillere taallukunun hâdis ve fiillerde müessir olmasına 
dayanır.93 Ayrıca müellif, Eşʿarîlerin insana ait bir tercih/ihtiyâr, irâde ve kastın var olduğunu 
kabul ettiklerini ancak bunların Allah tarafından yaratıldığını (maḫlûḳ) söylerler.94  

Eşʿarîlere göre bu irâde/ihtiyâr, ne fiilden önce ne de fiilden sonradır aksine fiillerle eş zamanlı 
(muḳârin) yaratılır. Ayrıca insanın, fiillerle eş zamanlı olan ve aynen tercih/ihtiyâr gibi yaratılmış 
hâdis bir kudreti de vardır, ancak bu kudretin fiillere taalluku söz konusu değildir.95 Diğer bir 
ifadeyle bu kudretin ne Kaderiyye’nin dediği “tesir” yoluyla ne de Mâtürîdiyye’nin dediği “kesb” 
yoluyla fiillere taalluku vardır. Bu sebepledir ki Eşʿarîler’e göre ihtiyârî fiillerin ve güç yetirilebilen 
şeyin (makdûriyye) anlamı; fiillerimizin irâde ve kudretimizle eş zamanlı olmasıdır.96 Bu 
sebepledir  ki Eşʿarîler, “Bizler fiillerimizde tercih edici (muḫtârûn) ve tercih edişimizde ise 
mecburuz (mużṭarrûn)” derler.97 Bunun sebebi ise irâdî fiillerin, kendisinden farklı oldukları bir 
tercihe (ihtiyâr) eş zamanlılıklarının/beraberliğinin olmamasındandır. Aksi takdirde devr ve 
teselsül zorunluluğu ortaya çıkmaktadır.98   

Karsî, Eşʿarîlerin irâdî fiillere ilişkin söylemini açıkladıktan sonra onların bu konudaki aklî ve naklî 
delillerini inceler.99 Karsî, burada Eşʿarîlerin sadece bir tane aklî delillini zikretmekle yetinir.  

 
93  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 18b; Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/223. Eşʿarîlerin yalnızca 

kudretin müessir olduğu görüşüne ilişkin eleştiriler için bk. Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 41a. 
94  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 18b.  
95  Benzer ifadeler için bk. Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/224; Ebu’l-Hasan Ali b. İsmâîl Eş‘arî, el-İbâne ʿan uṣûli’d-diyâne, 

thk. Fevkiye Hüseyin Mahmûd (Kâhire: Dâru’l-Ensâr, 1397/1977), 162. 
96  Detay için bk. Teftâzânî, Şerḥu’l-Maḳâṣıd, 4/223. “Kullara ait kudretin ihtiyârî fiillerde hiçbir tesiri yoktur, bilakis 

Allah kulda bir kudret ve ihtiyâr yaratmak şeklinde adetini icra etmiş ve ortada bir engel olmadığı sürece kulun 
kudreti dahilindeki fiilini kudret ve ihtiyârla eş zamanlı olarak var kılar. Böylelikle kulun fiili Allah tarafından ibdâʿ 
ve ihdâs olarak yaratılmış iken kul tarafından kesb edilmiş olur. Kulun kesbiyle kastedilen ise onun fiile mahal 
olmaktan başka fiilin varlığında hiçbir tesiri ve dahli bulunmaksızın fiilin onun kudreti ve iradesiyle eş zamanlı 
olmasıdır. Bu, Şeyh Ebü’l-Hasan el-Eşʿarî’nin görüsüdür.” Cürcânî, Şerḥu’l-Mevâḳıf (Siyâlkûtî ve Çelebî Hâşiyesiyle 
Birlikte), 8/163. Ayrıca bk. Hilmi Kemal Altun, Osmanlı Müelliflerince Yazılan Kazâ-Kader Risâleleri ve Taşköprîzâde’nin 
“Risâle fi’l-kazâ ve’l-kader” Adlı Eseri (İstanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 
2010), 18-19. 

97  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19a Ayrıca bu yaklaşıma yönelik eleştiriler için bk. ; 
Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 40b; Saçaklızâde, Risâletu’l-irâdeti’l-cüzʾiyye (Marmara Üniversitesi 
İlâhiyat Fakültesi Kütüphanesi, 306), 6a. Ayrıca Saçaklızâde Eşʿarîlerin, neticede fiillerde tercih edici ve tercihte ise 
mecbur olduklarını ve de ne cebir ne de tefvîz fakat bu ikisi arasında bir görüşü yakın olduklarını söyler. Saçaklızâde, 
Risâletu’l-irâdeti’l-cüzʾiyye (Marmara Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Kütüphanesi, 306), 6b. 

98  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19a.  
99  Akkirmânî’nin bu konuda Karsî ile olan paralel ifadeleri için bk. Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 

939), 147b-147a. 
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Şöyle ki yaratılan (maḫlûḳ), hâriçte yahut “nefsü’l-emir”de100 var olan (mevcûd) anlamındadır.101  
Tercihin (ihtiyâr) nefsü’l-emirde ve kudretin de hâriçte bir varlığı (vücûd) vardır. Dolayısıyla hem 
irâde/ihtiyâr hem de kudret mahlûk olmuş olmaktadır. Karsî bu aklî delile yönelik cevabın ise 
menʿetme yoluyla mümkün olduğuna söyleyerek, nefsü’l-emirdeki mevcûdun, hâl kabilinden 
oluşu sebebiyle mahlûk olmadığını ileri sürmektedir. Dolayısıyla nefsü’l-emirdeki bu mevcûda 
yaratma (ḫalḳ) ve var kılma (îcâd) taalluk etmemektedir.102 Nefsü’l-emrdeki mevcûdun mahlûk 
olup olmadığı konusu aslında Mâtürîdî ve Eşʿarî mezheplerinin birbirinden ayrışma noktası 
olmaktadır. Zira irâde veya fiilde yaratmaya konu olmayan unsurların bulunmaması irâde 
özgürlüğü ve dolayısıyla dinî sorumluluğa halel getirerek bunların temellendirilmesini imkânsız 
kılmaktadır. Bu ise nihaî tahlilde cebre götürmektedir.  

Eşʿarîlerin naklî delilleri hakkında ise Karsî yalızca “Allah dilemedikçe siz bir şey 
dileyemezsiniz.”103 şeklindeki âyeti zikreder. Karsî, Eşʿarîlerin bu âyeti “Allah dilemenizi (meşîet) 
dilemedikçe” şeklinde yorumladıklarını Eşʿarî olan Beyzâvî’den referansla ortaya koyar. Karsî bu 
naklî delile yönelik cevabında ise âyetin manasının, Eşʿarîlerin anladığı şekilde olmadığını ileri 
sürerek âyetin anlamının aslında “Sizin dileyip de dış dünyada var olacak her şey yalnızca Allah’ın 
onu dilemesiyle var olur.” şeklinde olması gerektiğini savunur.104  

Karsî bu izahı detaylandırarak âdetin akışına göre insana ait bütün ihtiyârî fiillerin, yalnızca iki 
kudret ve iki dilemeyle (meşîet) meydana geldiğini savunur.105 Karsî, Eş’ârilerin ileri sürdükleri bu 
görüşün “pür cebr” ve “pür kader” görüşü arasındaki cebr-i mütevassıt olduğunu söyler. Müellif, 
pür cebirden kaçınma dışında Eşʿarîlerin tercih ve kudreti ispat etmelerinin bir getiri ve 
faydasının olmadığı iddia eder. Dahası Karsî, Eşʿarîlerin asıl itibariyle irâde ve kudreti ispat 
etmediklerini söyler.106 Ona göre zaten bundan ötürü Sadrüşşerîʿa’nın et-Tavżîḥ eserinde107 ve 

 
100  Nefsü’l-emr, bir şeyin kendisidir. Emr ise şey anlamındadır. Bir şeyin nefsü’l-emrde mevcût olmasının manası, onun 

kendinde mevcut olmasıdır yani bu şeyin varlığı, tahakkuku ve sübûtu bir varsayanın farz etmesine veya bir itibâr 
edenin itibarına bağlı değildir. Örneğin güneşin doğmasıyla gündüzün meydana gelmesi arasındaki mülâzemet 
ilişkisi, ister bunu farz eden biri olsun ister olmasın kendinde tahakkuk eder. Muhammed Ali b. Ali Tehânevî, Keşşâfu 
ıṣṭılâḥâti’l-funûn, thk. Ahmed Hasan Basaj (Beyrût: Dârü’l-Kütübi’l-ʿİlmiyye, 1434/20013), 2/247. 

101  Karsî tam olarak bu noktada el-Mevâkıf’a referansla Eşʿarîlerin itibârî şeylerin (umûr-i iʿtibâriyye) nefsü’l-emrde 
oluşunu mümkün gördüklerini yani var (mevcûd) ve yok (maʿdûm) arasında vasıta olan hâlleri (ahvâl) mümkün 
gördüklerini söyler. Buna göre çünkü hâller, dışta (hâriç) mevcût olmayan ve nefsü’l-emrde de maʿdûm = olmayan 
varlığın/mevcûdun sıfatlarıdır. Ancak müellif Eşʿarîlerin, tahkîkî görüşün tersine de olsa sıfat konumundaki hâllerin 
objektif dış gerçeklikte diğer fenomenal nesne ve şeyler gibi yaratıldığını kabul ettiklerini söyler. Karsî, Risâle fi’l-
iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19a. 

102  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 18b. Bu bağlamda Esîrîzâde, Mâtürîdî mezhebine göre 
irâde-i cüzʾiyyenin yaratılmadığını çünkü irâde-i cüzʾiyyenin nefsü’l-emrde yani zihinde mevcût olduğunu ve 
dolayısıyla hâriçte mevcût olmadığıını benimsediklerini ifade eder. Zihinde mevcût olana hâriçte mevcût 
denilmediği gibi zihinde maʿdûm olduğu da söylenmez. Dahası bu maʿdûm ile mevcût arasında bir vâsıtadır; ve buna 
“hal” denir. Buna îcâd ve ḫalḳ taalluk etmez. Bunun içindir ki irâdeye mahlûk denilmez. Esîrîzâde, Risâletu’l-
ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 40b. 

103  el-İnsân 76/30. 
104  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19a. Ayrıca benzer açıklamalar için bk. ; Akkirmânî, 

Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 149a. 
105  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19a.  
106  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19b. 
107  Sadrüşşerîʿa es-Sânî, et-Tavżîḥ, 1/379. 
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Birgivî’nin ise et-Ṭarîḳatü’l-Muḥamediyye108 eserlerinde Eşʿarîlerin hakikatte cebr-i mütevassıt 
görüşüyle pür cebir görüşü arasında hiçbir fark olmadığını dahası âdeten de olsa bir şeyi 
gerektirmeyen tercih ve kudretin ispat edilmesiyle yahut reddedilmesiyle arasında bir fark 
olmadığını söylediklerini ifade eder.109  

Müellif Dâvûd-i Karsî, küfür dışında Cebriyye için geçerli olan eleştirilerin Eşʿarîler için de geçerli 
olduğunu ve bu açıdan Eşʿarîlerin “Ne cebir ne de kader; bilakis bu ikisi arasında bir şey vardır.” 
şeklindeki selef görüşene de muhâlefet ettiğini söyler. Yine Karsî, Eşʿarîlerin ifade ettikleri bu 
görüşü, hakikatte Cebriyye’nin söylemiş olduğu şeyin aynısı olmakla itham eder. 110 Karsî bu 
konudaki hak ve gerçek olanın orta yolu tutmak olduğunu ki bunu da Mâtürîdîlerin ortaya 
koyduğunu söyler.111 Bu yönüyle Karsî’nin, selef yaklaşımı ile Mâtürîdîleri birbirine 
yakınlaştırmaya çalıştığı söylenebilir.112 

1.3.4. Mâtürîdiyye  

Müellif, irâdî fiiller hakkında meşhûr diğer üç görüşü izah ettikten sonra üçüncü ve son aşamada 
kendisinin de benimsediği Mâtürîdî görüşünü detaylı şekilde incelemeye girişir. 

Karsî, Mâtürîdîlerin, nefsü’l-emrde mevcût olan irâdî/ihtiyârî hareketlerden neşet eden ve dış 
dünyada mevcût neticeler (âsâr) olan ihtiyârî fiillerin, beş şeyin toplamıyla meydana geldiğini 
benimsediklerini söyler.113 Daha önce de ifade edildiği üzere bu, insan fiillerinde yaratmaya konu 
olmayan şeylerin bulunduğuna ilişkin bilinçli bir ifadedir. Çünkü irâde yahut ihtiyâr dış 
gerçeklikte değil, nefsü’l-emrde mevcût olduğundan insanın irâde özgürlüğünün dayanağını bu 
unsur olmuş olmaktadır. Karsî, bunu detaylandırmadan önce nefsü’l-emr kavramının izahına 
yoğunlaşır. Karsî, nefsü’l-emr kavramının açık bir tanımını vermese de nefsü’l-emrde mevcût oluşu, 
bir şeyin kendinde bir varlığı ve tahakkukunun olması şeklinde tanımlamaktadır.114 Dolayısıyla 
nefsü’l-emrdeki mevcût, hâricî ve zihnî varlık olması nazarı dikkate almaksızın bir şeyin 
kendindeki varlığıdır.115 Nefsü’l-emrdeki mevcût şey, örneğin dört kafası olan bir at varsayımında 
olduğu gibi, aklın itibarı ve varsayımı olmaksızın kendinde var olan şeydir.116  

Yine nefsü’l-emrdeki bu mevcût hem -tıpkı yaratılanlar gibi- kendisine etki eden ve ona varlık 
veren müessir illet sebebiyle hâriçte var olabileceği gibi hem de böyle olmayıp -aynen Yaratıcı ve 
zâtî sıfatlarında olduğu gibi- yalnızca kendinde mevcût olabilir. Dolayısıyla aynen varlıksal 

 
108  Birgivî, et- Ṭarîḳatü’l-Muḥammediyye ve’s-sîretü’l-Aḥmediyye, 210. 
109  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19b. 
110  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19b. 
111  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19b. 
112  Benzer bir tavır için bk. Tarsûsî, Taʿdîlu’l-aḳvâl fî mesʾeleti ḫalḳi’l-aʻmâl (Reşîd Efendi, 1017), 195b-196a. 
113  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19b. Fiilin hasıl olmasında beş şeyin toplamının etkin 

olduğu fikri Karsî’den önce Esîrî Mehmed Efendi tarafından kullanılmıştır. Esîrî Mehmed Efendi de benzer şekilde 
bu beş şeyin iki kudret, iki meşîet ve bir tekvîn olduğunu ifade eder. Ancak Esîrîzâde, Karsî gibi, müessir sebep ile 
yakın sebep ayrımı yapmamıştır. İki risâlede benzer ifade ve fikirlerin varlığı, Karsî’nin Esîrî Mehmed Efendi’nin 
Risâletü’l-ḥâkimiyye fi’l-irâdeti’l-cüzʾiyye risâlesine vakıf olduğunu ve bundan istifade ettiğini göstermektedir. Fiilin 
husûlünde beş şeyin toplamı için bk. Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 41b. 

114  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19b. 
115  Seyyid Şerîf Cürcânî, Kitâbü’t-Taʿrîfât, thk. Muhammed Abdurrahmân el-Maraʿşî (Beyrût: Dâru’n-Nefâis, 1428/2007), 

164. 
116  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 19a. 
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masdarların (mesâdır-i vücûdiyye) anlamlarında olduğu gibi müessir illet, bu kendinde mevcûda 
taalluk etmediği gibi buna hâricî varlık (vücûd-i hâricî) da vermez. Bundan dolayı bu varlıksal 
masdarların anlamlarına yaratma ilişmez, çünkü yaratma (ḫalḳ) “var kılma” (îcâd) anlamındadır. 
Yani var kılma (îcâd), hâricî mevcûdu, bu icâdla varoluşu anında, vücûd-i hâricî ile nitelenir 
kılmadır.117 Karsî, Allah’ın kıdem, bekâ, kıyâm bi-nefsihi, vahdâniyet ve muhâlefetün li’l-havâdis 
gibi selbî sıfatlarını buna örnek göstererek bu sıfatların nefsü’l-emrde mevcût olduğunu, fakat 
hâriçte mevcût olmadıklarını ifade eder.118  

Karsî, söz konusu bu “varlıksal masdarların anlamları”nın, mevcût ve maʿdûm arasında bir vasıta 
olduğunu ve bunun İmâmü’l-Harameyn el-Cüveynî (öl. 478/1085), Ebû Bekir el-Bâkıllânî ve 
Sadrüşşerîʿa (öl. 747/1346) gibi muhakkik âlimler tarafından “hâl” olarak adlandırıldığını 
kaydeder.119 Nitekim bunlar, “mevcûd”u zâtı itibariyle tahakkuk etmiş maʿlûm; “maʿdûm”u asıl 
itibariyle gerçekleşmemiş maʿlûm ve “hâl”i ise sâbit olan ve başkasına tâbi olarak tahakkuk eden 
maʿlûm şeklinde tanımlamışlardır.120 Bunlara göre hâl, “ne mevcût ne de maʿdûm olan mevcûdun” 
bir niteliğidir/sıfatıdır.121 

Karsî burada fiilin kaynak ve kökenini izah etmek için fiilin varlık tarzını ve modunu belirlemeye 
çalışmaktadır. Bu sebeple o, fiilin varlık kategorisinde nasıl bir varlık tarzına ait olduğunu 

 
117  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20a. Karsî, tam da bu sebepten dolayı muhakkik 

âlimlerin, “Mâhiyetlerin yaratılmış (mecʿûle) yahut mürekkep mâhiyetlerin yaratılmış ve mürekkep olmayan basît 
mâhiyetlerin ise yaratılmamış olduğunu.” ileri sürenlerin aksine mâhiyetlerin yaratılmamış (gayr-ı mecʿûle) olduğu 
konusunda ittifak ettiklerini zikrederek onaylamaktadır. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 
20a. 

118  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20a. 
119  “Haller, arazları cevhere bağlayan ve cevherle araz arasında bulunan vasıtalardır. Hallere varlık ve yokluk, ezelîlik 

(kıdem) ve sonradan olma (hudûs) gibi nitelikler yüklenemez. Böylece hallerin bağımsız varlıkları bulunmadığı için 
gerçek anlamda var sayılmazlar. Eğer müstakil olarak var olabilselerdi “şey” (mevcûd) olmaları gerekirdi. Halbuki 
hallere “şey” denilemez. Bununla birlikte haller, varlığın zatıyla ilişkilerinin bulunması ve varlığı tanımanın ancak 
onlar sayesinde mümkün olması sebebiyle, yok da sayılamazlar. Dolayısıyla bunlara şey değil, (lâ şey, maʿdûm) da 
denilemez.” Yusuf Şevki Yavuz, “Ahvâl”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1989), 
2/190. 

120  Aynı şekilde herhangi bir şey, tâbi olmak (tebeʿan) şeklinde bile olsa, dışta varlığı olmaksızın nefsü’l-emirdeki 
varlığından söz edilemez.  Zira hâricî tahakkuk, mutlak surette mevcûtta vazgeçilmez şarttır. Burada şunu ifade 
etmek gerekir ki zihnî varlık, nefsü’l-emrdeki varlıktan daha geneldir. Zira zihnî varlık, haricî varlığa ilişkin 
soyutlamaları içerdiği gibi hem de kanatlı insan örneğinde olduğu gibi dış dünyada olmayan birtakım anlamları da 
kendisi icat eder. Ancak nefsü’l-emrdeki varlık, yalnızca haricî varlığa bağlı bir varoluştur. Bu tarz ve moddaki bir 
varlık haricî varlık manasına gelmemektedir. Dahası nefsü’l-emrdeki varlıktan yahut mevcûttan söz edilebilmesi, 
sadece bu varlığın dış dünyada belli bir tahakkukunun olması durumunda geçerlidir. Dolayısıyla dış dünyada hiçbir 
şekilde tahakkuk etmemiş bir nefsü’l-emr varlık mümkün değildir. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım 
Bey, 720), 20a. Benzer bir açıklama ve izah tarzı için bk. ; Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 
151b; Saçaklızâde, Risâletu’l-irâdeti’l-cüzʾiyye (Marmara Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Kütüphanesi, 306), 2a, 4a; Ömer 
Mahir Alper, Varlık ve İnsan (İstanbul: Klasik Yayınları, 2016), 29. 

121  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20a. Ayrıca Karsî burada hâli kabul etmeyen kelâmcı 
cumhûrun; mevcûdu, dışta tahakkuk etmiş maʿlûm, maʿdûmu ise dışta takakkuk etmemiş maʿlûm şeklinde 
tanımladıklarını ve bu kelâmcıların, zihnî varlığı (vücûd-i zihnî) ve hatta nefsü’l-emri dahi kabul etmemeleri 
sebebiyle hâli reddettiklerini söyler. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20a. Karsî, 
cumhûrun aksine, muhakkik kelâmcıların zihinde varlığı kabul ettiklerini söyler. Zira bir şeyden soyutlanan sûret, 
-aynadaki sûretler gibi- pür hayâlî, itibârî ve soyut bir şeydir. Yine bir şeye ait aklî mâhiyet de -akıllardaki hayâlî 
sûretler gibi- tümel, itibârî ve aklî soyut bir şeydir. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20a. 
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gündeme alır. Karsî, her şeyden önce naslardan hareketle mevcût olan her şeyin Allah tarafından 
yaratıldığı şeklindeki temel prensibi kabul etmektedir. O muhakkik kelâmcıların, varlığa ilişkin 
“mevcût”, “mâʿdûm” ve “hâl” tanımlamalarını onaylayarak “hâl”in masdarî bir anlam olduğunu 
ve dolayısıyla bunun, mevcûdun bir niteliği olduğunu söyler. Ancak bu hâl, hariçte mevcût 
olmadığı gibi maʿdûm da değildir, dahası bu nefsü’l-emrde mevcûttur. Karsî burada Allah’ın her 
şeyi yaratmasıyla insanın gerçek fâil oluşu arasındaki sorunu fiilin ve meşîetin anlamlarından 
hareketle çözümlemeye çalışır. Karsî, ilk olarak fiile ait anlamlar ve bu anlamların nasıl bir varlık 
moduna sahip olduğunu belirlemeye çalışır.  Şöyle ki kendisinden önce Sadrüşşerîʿa, Arap 
belâğatında masdar anlam -yani masdarın vazʿedildiiği anlam- ve masdarla hâsıl olan anlam 
olmak üzere fiilin iki anlamı olduğunu kabul etmiştir. Örneğin yazma fiilini dikkate aldığımızda 
bu yazımın iki durumu bulunmaktadır. İlki bu yazma anında fâilin içinde bulunduğu durum olup 
-ki bu hâldir- fiilin masdarla hâsıl olan anlamıdır. İkincisi ise yazıyı yazanın içinde bulunduğu 
durumun vucûda getirilmesi (îkâʿ) olup, fiilin masdarî anlamıdır.122 

Aynı şekilde Karsî de Sadrüşşarîʿa gibi fiilin bu anlamlarını ortaya koyduktan sonra onun gibi bu 
anlamların varlık modunu belirlemeye çalışır. Sadrüşşerîʿa yazıyı yazan fâilin içinde bulunduğu 
durumun/hâlin objektif dış gerçeklikte (hâriç) mevcût olduğunu kabul eder. Ancak fâilin içinde 
bulunduğu söz konusu durumun vücûda getirilmesinin yani îkâʿnın ise dışta varlığının 
bulunmadığını dahası bunun sadece itibârî bir şey olduğunu ifade eder. Dolayısıyla Sadrüşşerîʿa’ya 
göre fâilin yaptığı fiilin, fâilde meydana getirdiği durum/hâl objektif dış gerçeklikte mevcût iken 
söz konusu bu durumun nedeni olan îkâʿ (durumun varlığa getirilmesi ve var kılınması) ise 
objektif dış gerçeklikte mevcût değildir. Bu îkâʿ mevcût olmadığı için diğer şeyler gibi bir “şey” de 
değildir. Ayrıca şey olmadığından yaratılmış da değildir. Bu sebepledir ki insanın irâdî fiilinin 
temelinde mevcût ve maʿdûm şeklinde nitelenmesi mümkün olmayan îkâʿ bulunmaktadır. Söz 
konusu bu îkâʿ mahlûk olmadığından irâdî fiiller Allah’ın yaratmasına konu olmamaktadır. 
Dolayısıyla irâde özgürlüğünün metafizik kökeninde söz konusu bu îkâʿ yatmaktadır.123 

Karsî, hâl ve nefsü’l-emr hakkında gerekli izah ve yaklaşımları serdettikten sonra insana ait irâdî 
fiillerin beş şeyin toplamıyla meydana geldiği söylemini detaylandırmak amacıyla kaldığı yerden 
devam eder. Müellif bu beş şeyin toplamı sonucu objektif dış gerçeklikte meydana gelen irâdî 
fiillerin zorunluluk esasına dayalı olarak değil, aksine Allah’ın âlemde işleyen sünnetine (âdet) 
uygun olarak meydana geldiğini, çünkü kesin surette mümkün/câiz olmasa da aklen ihtiyârî 
fiillerin meydana gelmemesinin de mümkün olduğunu vurgular.124  

Karsî, fiilin meydana gelmesindeki beş temel ilkenin; iki meşîet, iki kudret ve bir tekvîn olduğunu 
ve bunlardan tekvîn sıfatının fiillerde müessir ve fiilleri yaratıcı (mûcîd) olduğunu, diğer 
dördünün ise fiillerin varlığa çıkışında (li-ḫurûci’l-ʾefʿâl ʾile’l-vücûd) yakın sebep konumunda 

 
122  Teftâzânî, “Kulların fiilleri Allah yahut insan tarafından yaratılmıştır.” denildiğinde burada icâd ve îkâʿ olan fiilin 

masdarî anlamını kastetmediklerini aksine bununla icâd ve îkâʿnın müteallakı olan ve masdarla hâsıl olan anlamı 
kastettiklerini söyler. Yani örneğin dış gerçeklikte müşâhade ettiğimiz hareket ve hareketsizlikler gibi. Teftâzânî, 
Şerḥu’l-ʿAḳâʾid, 55.  

123  Ayrıntılı bir araştırma için bk. Güdekli, “Müteahhirîn Dönemi Mâtürîdî Kelâmında İrâdenin Ontolojisi Sorunu”, 90-
91. 

124  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20b. 
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olduğunu kaydeder.125 Fiilin; iki meşîet, iki kudret ve bir tekvîn olmak üzere beş şeyin toplamıyla 
meydana geldiği fikri, Karsî’den önce Esîrîzâde Mehmed Efendi tarafından Risâletü’l-ḥâkimiyye fi’l-
irâdeti’l-cüzʾiyye adlı risâlede savunulduğu görülmektedir. Nitekim Esîrîzâde şöyle demektedir:  

“Bir fiile hâriçte îkaʿa yâhut îkaʿdan istinkâfa yâni o fiili işlemeye yahut işlemekten çekinmeye ve 
bir emri redde yahut kabûle ve bir hususta harekete yahut sükûna ve bir kelâmı tekellüme yahut 
sükûta ve bir nesneyi îʿtâya yâhut menʿa ve bir nefʿi celbe ve bir zararı defʿa ve bir hayrı cerre ve 
bir şerri selbe ve bir şeyi azle ve bir şeyi nasba velhâsıl mecmûʿ şeyde nefye yahut isbâta, yâni iki 
taraftan birinde abd efʿâli ihtiyârîyesinin hâriçte husûlüne zafer-i eşyâ-ı hamse âtiyenin ictimâ’ı 
husûliyle müyesser olur.” 126 

Karsî bu beş şeyi özet şekilde izah ettikten sonra bunları tafsilatlandırır. Karsî, tekvîn sıfatının 
Allah’ın zâtı ile kâim, ezelî, hakikî bir sıfatı olduğunu ifade ederek mevcûdu var kılmanın (îcâd), 
tekvinin bir fonksiyonu olduğunu söyler. Diğer bir anlatımla mevcûda taalluk ettiğinde yaratma 
(ḫalḳ) tekvîn sıfatının fonksiyonudur.127 Ayrıca tekvînin kudrete indirgenmesinin, âyetlerin 
zâhirine ters olmasının yanı sıra güç bir zorlama olduğunu ifade eder.128 Karsî, tekvînin, yaratma 
(halk) ve var etme (icâd) anlamında ezelî (lâ-yezâlî) ve itibârî bir sıfat olduğunun altını çizer.129 

Müellif Karsî, meselenin fiil tarafına yönelik çözümü ve ihtiyârî fiillerin meydana gelmesinde 
etken olan beş şeyin toplamından olan tekvîn sıfatı hakkındaki açıklamaları yaptıktan sonra fiilin 
varoluşunda yakın sebeb konumundaki insana ait meşîeti incelemeye başlar.130  Karsî, insana ait 
bu meşîetin insandaki varlığının tabi olma yoluyla (bi’t-tebeʿiyye) tahakkuk ettiğini ve hâl 
kabilinden olması sebebiyle yaratılmamış olduğunu savunur. Çünkü Karsî’ye göre meşîet; irâde, 
kast ve ihtiyâr-ı cüzʾî anlamındadır.131 Bu meşîet, Karsî tarafından, cüzʾî fiilin meydana getirilmesi 
(îkâʿ) yahut cüzʾî fiilin meydana getirilmemesi (keff) hususunda hâdis kudretin yönlendirilmesi 
istikâmetinde bizde var olan kalbin yönelmesi (teveccüh-i kalb) ve güçlü meyli (meyl-i kavî) olarak 
tanımlanır.132 Böylece meşîet, fiil anında fiilin meydana getirilmesi (îkâʿ) ya da fiilin meydana 
getirilmemesi (keff) hususunda hâdis kudretin yönlendirilmesine taalluk eder.133  

 
125  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20b. Esîrî Mehmet Efendi’nin bu konudaki benzer 

ifadeleri için bk. Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 41b. 
126  Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 40a-41b. 
127  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20b. Esîrîzâde ise tekvîni şöyle izah etmektedir: “Tekvîn 

Allah yaratmasıdır. Bu tekvîn fiile taalluk ettiğinde fiili hâriçte mevcût kılar.” Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma 
Eserler, 607), 41b. 

128  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20b. 
129  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20b. 
130  Esîrîzâde kulun meşîetini, kulun dilediği fiilin hâriçte var olması için kalben talep ve meyl etmesi olarak tanımlar. 

Allah’ın meşîetini ise ise ezelî irâdenin takdim ve teʾhîr olmaksızın fiile taalluk edip, bu fiili kulun 
irâdesine/meşîetine muvafık olarak meydana gelmesine tahsis eden sıfat olarak tanımlamaktadır.  Esîrîzâde, 
Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 41b. 

131  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20b-21a. 
132  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 21a Esîrîzâde de aynı şekilde irâdenin kalbin bir meyli ve 

teveccühü olduğunu söylemektedir. Ayrıntı için bk.; Esîrîzâde, Risâletü’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 39a Ayrıca 
Saçaklızâde’nin irâdenin/meşîetin kalbin bir meyli olarak tanımlamasına ilişkin eleştirisi için bk. Saçaklızâde, 
Risâletü’l-irâdeti’l-cüzʾiyye (Marmara Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Kütüphanesi, 306), 3b.  

133  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 21a. 
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Meşîet veya irâde eylemlerin temelinde bulunan en hayatî ve önemli unsur niteliğindedir. Ancak 
Karsî de kendi selefi olan Birgivî gibi bu meşîet ve irâdenin yaratılmamış olması konusunu 
detaylandırmaz. Ancak şu var ki, Sadrüşşerîʿa tarafından ortaya konulan fiil teorisinin benzer bir 
formu kendisinden sonraki Mâtürîdî kelâmcılar tarafından irâde, meşîet ve kast gibi kavramlara 
da uygulanmıştır. Karsî’nin “Meşîetin hâl kabilinden olması sebebiyle yaratılmamış olduğunu” 
ileri sürmesi, Sadrüşşerîʿa’dan sonrası geleneğin fiil teorisine kazandırdığı önemli katkılardan 
biridir. 

Karsî’nin meşîeti, “Fiilin meydana getirilmesi (îkâʿ) yahut fiilin meydana getirilmemesi (keff) 
hususunda hâdis kudretin yönlendirilmesi istikâmetinde bizde var olan kalbin yönelmesi 
(teveccüh-i kalb) ve güçlü meyli (meyl-i kavî)” şeklinde tanımlaması ve hâl olması sebebiyle 
yaratılmamış olduğunu söylemesi burada dikkat çekicidir. Şöyle ki meşîet, bir yönüyle kalbin 
niteliğine ve fiilin iki cihetinden (îkâʿ ve keff) birini gerçekleştiren belirleyici sıfata (sıfat-ı 
muhassise) kullanıldığı gibi, diğer yönüyle de kalbin bu belirleyici sıfatının îkâʿsına, yani varlığa 
getirilmesine kullanılmaktadır. İlk anlamıyla irâde, kalple kâim olan araz niteliğinde olduğundan 
mevcût bir şeydir. Ancak ikinci anlam hâl olması sebebiyle itibârî bir şeydir. Zira akıl bu îkâʿyı 
tasavvur etmediği zaman hâriçte ve zihinde mevcût olmaz, yalnızca nefsü’l-emrde mevcût olur. 
Dahası akıl îkâʿyı tasavvur ettiğinde ise bu kalple var olur ve dolayısıyla mahlûk olmuş olur. 
Meşîet, bir yönüyle kalbin bir fiili ve sıfatı olması sebebiyle şey ve yaratılmış olurken diğer yönüyle 
de zihin, meşîeti tasavvur etmediği sürece zihinde ve objektif gerçeklikte (hâriç) şey ve yaratılmış 
olmaz ve yalnızca nefsü’l-emrde mevcût olur. Dolayısıyla fiilin var kılınması ve varlığa getirilmesi 
olan îkâʿ dışta ve zihinde değil, nefsü’l-emrde mevcûttur. Buradan hareketle Karsî’nin, “meşîetin 
yaratılmadığı” ile kastettiği şeyin aslında meşîetin “masdarî bir anlam”ı olduğu söylenebilir. Diğer 
bir ifadeyle, fiilin iki tarafından birini tahsis eden sıfatın var kılınması olan îkâʿ masdarî bir 
anlamdır. Bu masdarî anlam ise objektif dış gerçeklikte mevcût değil ve bu sebeple mahlûk da 
değildir. Çünkü bu, hâl kabilinden olan şeylerden sayılmaktadır. Dolayısıyla söz konusu meşîetin 
bu anlamıyla Allah’ın yaratmasına konu olmaması ve bu sebeple yaratılmamış oluşu, insana ait 
irâdî fillerin özgürlüğünün temelini sağlamaktadır. Bu ise esasında kulun fiilinin kendisinden 
sâdır olan bir şeye dayandığını göstermektedir.134 

Karsî, meşîte ilişkin izahından sonra beş şeyin toplamından olan insan kudretine geçiş yapar.135 
Müellif, kudreti fiili ve fiilin varlığını kastetmemiz anında meydana gelen “kuvvet” şeklinde tefsir 
eder ve bu kudretin fiilden önce değil, fiille beraber olduğunu kaydeder.136 Karsî, bu kudretin ise 

 
134  Ayrıntılı bir çalışma için bk. Güdekli, “Müteahhirîn Dönemi Mâtürîdî Kelâmında İrâdenin Ontolojisi Sorunu”, 92-93; 

Mustafa Bilal Öztürk, “Şeyhülislâm Mehmed Mekkî’nin Risâle fî şerhi Mukaddimâti’l-Erba‘a min Kitâbi’t-Tavzîh Adlı 
Eseri: Neşir ve Tahlil”, Tahkik İslami İlimler Araştırma ve Neşir Dergisi 1/2 (Güz 2018), 20-25. 

135  Esîrîzâde Risâletü’l-ḥâkimiyye’de bu iki kudret hakkında şöyle demektedir: “Kulun kudreti, fiilin hâriçte mevcût 
olmasına organ ve azayle makdûr-i beşeriyesini sarf ile saʿyetmektir. Allah’ın kudreti ise takdim ve teʾhîr olmaksızın 
taalluk ettiği fiili kulun irâdesine muvafık şekilde ‛vücûd-i hâricîye’ye yakınlaştırma ve mevcût olamaya hazır kılar. 
Diğer bir ifadeyle Allah’ın kudreti fiili halk edip mevcût kılmaz.  Ancak bu fiili tekvînin taallukuna bağlı kılar.” 
Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 41b. 

136  Kudret fiille eş zamanlıdır. Çünkü kudretin fiilden önce olması durumunda kulun, fiilde tesir hususunda yaratıcıdan 
bağımsız olması gibi bir sorun açığa çıkmaktadır. Aynı şekilde kudretin fiilden sonra olması ise fiilin kudret 
olmaksızın yapıldığını gösterir ki bu da muhâldir. Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 39a. Ayrıca bk. 
Teftâzânî, Şerḥu’l-ʿAḳâʾid, 60. 
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aslında fiilin meydana gelmesi (îkâʿ) ya da fiilin meydana gelmemesine (keff) taalluk ettiğini 
söyler.137 Diğer bir anlatımla bu kudret, âdeten fiilin meydana gelmesini yahut fiilin meydana 
gelmemesini gerekli kılmaktadır. Dahası fiili “meydana getirilmesi” (îkâʿ) ve “meydana 
getirmeme” (keff) hâl kabilinden oldukları için hâriçte değil nefsü’l-emrde mevcût şeyler 
olduklarından138 kudretin fiile taalluk etmesi ve âdeten fiili gerektirici olması (müstelzim), 
Kaderiyye’nin iddia ettiği gibi kulun kendi fiilinin yaratıcısı olmasını gerektirmez.139 Ancak 
müellife göre Eşʿârîler bu görüşten kaçınmış; kudreti hiçbir şeyle müteallık kılmamakla 
kendilerini fiilin meydana gelişinde mecbûr (mecbûrîn) görmüşlerdir.140 Çünkü yaratma (ḫalḳ), 
bir şeyin var kılınması (îcâd) anlamına gelir.141  Diğer bir ifadeyle yaratma, bir şeyi bu icâdla var 
oluşu anında hâriçte mevcût kılmadır. Dolayısıyla bir şeyin mevcût oluşu, Eşʿârîlerin 
vehmettikleri gibi, illetin o şeydeki etkisi ile çelişmez.142  

Müellif burada önemli bir noktaya dikkat çekerek “Yaratmanın (ḫalḳ), yokun var kılınması 
(îcâdü’l-maʿdûm) olduğu” şeklinde meşhûr olan görüşün, aslında toleranslı bir yaklaşım olduğunu 
ve dahası müellif, bu sözün zâhirî olarak “Maʿdûmun kendinde var olduğunu ve illetin bu 
maʿdûmu yokluktan varlığa çıkardığını” söyleyen Muʿtezile mezhebine uygun düştüğü kanaatini 
taşımaktadır.143 

Müellif, fiilin kendisiyle hâsıl olduğu beş şeye ilişkin olarak tekvîn ve insana ait meşîet ile kudreti 
izah ettikten sonra Allah’ın meşîeti ile kudretine geçiş yapar. Karsî, bu meşîetin, bizim 
meşîetimizin fiillerimize taalluku anında yahut meşîetimizin fiillerimize taallukundan sonra 
Allah’ın zamansal değil zâtî bir sonralık şeklinde kendisinde  tahakkuk eden meşîeti olduğunu 
söyler. Ona göre bu meşîet, Allah’ın zatıyla kâim-kadîm irâdesinin bir fiili tahsis etmeye yahut o 
fiili tahsis etmemeye doğru yönlendirmeye (tevcîh) zâtının teveccühü ve manevî yönelimidir 
(iḳbâl-i maʿnevî).144 Diğer bir ifadeyle Allah’ın meşîeti, kendisinin ezelî irâdesini bir fiili tahsise 
yahut tahsis etmemeye yönlendirmesine taalluk eder.  

Karsî, bunların yanı sıra fiilin hâsıl olmasında etken olan Allah’ın zatıyla kâim-ezelî kudretinin ise 
fiili varoluşa hazırlayarak fiilin hâricî varlığa yakınlaştırılmasına (taḳrîbü’l-fiʿl ʾ ile’l-vücûd) taalluk 
ettiğini kaydeder.145  Müellif burada kudret ile tekvîn sıfatlarını birbirinden ayırt etmek ve 
bunların ayniliğini savunan görüşü geçersiz kılmak gayesiyle Allah’ın ezelî tekvîninin ise, fiili var 
kılmaya (îcâd) taalluk ettiğini ve bu tekvînin, fiili vücûdu anında/halinde mevcût kılarak fiili hâricî 

 
137  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 21a-21b. 
138  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 21a. 
139  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 21a. 
140  Fahreddin Râzî, el-Muḥaṣṣal: Efkârü’l-müteḳaddimîn ve’l-müteʾaḫḫirîn min’l-ḥükemâ ve’l-mütekellimîn, thk. Tâhâ 

Abdürraûf Saʿd (Kâhire: Mektebetu’l-Külliyyâtil-Ezher, 1411/1991), 194-199; Fahreddin Râzî, el-Meṭâlibu’l-ʿâliye 
mine’l-ʿilmi’l-ilâhiyyi, thk. Ahmed Hicâzî es-Sekâ (Beyrût: Dârü’l-Kütübi’l-ʿİlmiyye, 1407/1987), 1/1/243; Hamdi 
Gündoğar, Fahrettin er-Razi’de İnsan Fiilleri (İstanbul: Çıra Yayınları, 2020), 49-56; Hamdi Gündoğdu, “Muʿtezile 
Mezhebinde İnsanın Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 8/2 (2004), 205-218. 

141  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 21b. 
142  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 21b. 
143  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 21b. 
144  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 21b. 
145  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 22a. Bu yaklaşımla örtüşen bir ifade için bk. Esîrîzâde, 

Risâletü’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 41a. 
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varlıkla muttasıf kıldığını izah eder.146 Müellif, fiilin husûlünde etkin beş şeyi izah ettikten sonra, 
son aşamada konuya ilişkin temel tespitlerde bulunarak meseleyi toparlamaya çalışır.  

Esîrîzâde ise bu beş şeyin toplamıyla fiilin meydana gelişini şöyle tasvir etmektedir:  

“Kul bir fiili murâd edip yani kalben bu fiili talep ederse Yaratıcı da bu anda fiili kulun irâdesine 
mahsûs kılar. Yine kul, cevârih ve azâsıyla fiil-i ihtiyârîyesi olan makdûr-i beşeriyesini sarf ederse 
Allah da o anda bu fiili mevcûdiyete yakınlaştırır ve hazır kılar. Akabinde Allah bu fiile ezelî 
tekvînini taalluk ettirirse bu fiil mevcût olmuş olur. Ancak eğer taalluk ettirmezse bu fiil mevcût 
olmayıp mevcûdiyete yakın ve hazırlanmış şekilde kalmaya devam eder. Özetle kulun ancak 
kendi ihtiyârî fiilinde kesb sıfatı ile muttasıf olmak hususunda bir dahli vardır, fakat bu fiilin 
vücûda gelmesi hakkında hakikî fâil ve müessir Allah’tır.”147  

Karsî, Allah’ın ezelî tekvininin taallukuyla, ıztırârî fiillerin olduğu gibi ihtiyârî fiillerin de tek 
yaratıcısı olduğunu ifade eder. Dahası, tekvîninin taallukuyla Allah bütün varlıkların/şeylerin 
yaratıcısıdır.148 Ayrıca Karsî, kullara ait fiillerin Allah’ın ezelî ilmi ile ezelî takdiri ve levh-i 
mahfûzdaki ebedî yazımı ile ebedî irâdesi sebebiyle olmasının bu fiillerin kullardan bir zorlamayla 
(cebr) ortaya çıkışını gerekli kılmadığını söyler. Ona göre Allah, kulların bu fiilleri kendi tercihleri 
ile yapacaklarını ezelde bilmiştir. İşte bundan dolayı Allah bu fiilleri takdir etmiş, levh-i mahfûzda 
yazmış ve bu fiilleri irâde etmiştir.149 Ona göre bu sebepledir ki İmâm Aʿzam el-Fıḳhu’l-ekber’de 
“Allah, kulun fiilini nasıl olacağını yazmış (bi’l-vasf), fiiller böyle olsun şeklinde hüküm verme 
olarak yazmamıştır (lâ bi’l-hükm).”150 demiştir. Şayet bunun aksine bir görüş, aslında Allah 
hakkında cebr nispeti yapılması anlamına gelir.151  

Karsî, Sadruşşerîʿa’nın et-Tavżîh eserinin mukaddimât-ı erbaʿa bölümü, Teftâzânî’nin Şerḥu’l-
Maḳâsıd’ı ve Birgivî’nin et-Ṭarîḳatü’l-muḥammediyye eseri olmak üzere Mâtürîdî kitaplarından 
derlediği ve özetlediği görüş ve yaklaşımının doğru olduğunu ve ayrıca bunun hem aklî hem de 
naklî delillerle sabit olduğunu, zira Cebriyye’nin aksine insanın ihtiyârî fiillerinde bir dahlinin 
bulunduğunu ve yine Muʿtezile’nin aksine insanın kendi ihtiyârî fiillerinin yaratıcısı olmadığını 
ortaya koyduğunu ifade eder.152 

 
146  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 22a.  
147  Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 41a-42b.  
148  Müellif burada bir noktaya dikkat çekerek muhakkik âlimlerin, Allah’ın “Bir şeyi istediğinde, O’nun buyruğu ‛ol!’ 

demekten ibarettir; o da hemen oluverir.” [Yâsîn 36/82] şeklindeki sözünün, ezelî tekvîninin taallukuyla 
varlıkları/şeyleri yaratmadaki hızdan kinâye olduğu, yoksa zâhîri manasından ibaret olmadığı hususunda ittifak 
ettiklerini söyler. Zira aksi durumda kudret ve tekvînin işlevsizliğinin yanı sıra kelâm sıfatının da varlıklara tesiri 
gerekli olurdu. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 22a. Tekvîn, kudret ve kelâm sıfatlarının 
konusundaki benzer bir yaklaşım için bk. Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 41b. 

149  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20b Benzer ifadeler için bk. Akkirmânî, Risâle-i irâde-i 
cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 148b. 

150  Ebü’l-Hasen Nûrüddîn Alî b. Sultân Ali el-Kârî, Minaḥü’r-ravżi’l-ezher fî şerḥi’l-Fıḳhi’l-ekber, thk. Vehbî Süleymân Ğavcî 
(Beyrût: Dârü’l-Beşâiri’l-İslâmiyye, 1430/2009), 234. 

151  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 20b. 
152  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 22a. 
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Karsî, Allah’ın insana ait irâdî fiillerin yaratıcısı olduğu gibi aynı şekilde O’nun, her şeyin yani 
hâriçte varlığı irâde edilen (meşîun vücûduhu)153 her şeyin de yaratıcısı olduğunu154 ve bununla 
beraber fiilleri kastetme anında insana ait bir tercihin (ihtiyâr) ve bir kudretin de var olduğunu 
söyler.155  

Müellif, masdarlarla hâsıl olup hâriçte mevcût ihtiyârî fiillerde ve nefsü’l-emrde mevcût ihtiyârî 
hareketlerde izâfî şeyler ve varlıksal masdarların anlamları olarak varolmaları için hâdis varlıkların 
hüdûsu anında tam illetin kendisinde hâriçte mevcût olmayan fakat nefsü’l-emrde de maʿdûm 
olmayan ve mevcût ile maʿdûm arasında vasıta olan ve hâl diye isimlenen şeylerin olması 
gerektiğini söyler. Örneğin meşîetimiz, meşîet ve kudretimizin taalluku; Allah’ın meşîeti, Alah’ın 
kudretinin ve tekvîninin taallukunda olması gibi.156 Şayet böyle olmaması durumda hâdisin 
varlığının dayandığı şeylerin tamamının pür/sırf varlıklar olması ve bunların da Zorunlu Varlık’a 
dayanması durumunda hâdis varlıkların kadîm olması, Zorunlu Varlık’ın ortadan kalması ve 
maʿlûlün tam illetinden geri kalması gibi sakıncalar açığa çıkmaktadır. Yahut hâdisin varlığının 
dayandığı şeylerin tamamının pür yokluklar (maʿdûmât) ya da yokluklarla beraber mevcûdât 
olması durumunda ise maʿdûmun mevcûda illet olması zorunluluğu açığa çıkmaktadır. Dahası 
Zorunlu Varlık’ın ispat edilmesinin önü kapatılmış olmaktadır.157  Dolayısıyla Karsî’ye göre söz 
konusu bu izâfî şeylerin/durumların zorunluluk (îcâb) yoluyla Zorunlu Varlık’a dayandırılması 
mümkün değildir. Çünkü hâdis varlıkların kadîmliği ya da Zorunlu Varlık’ın ortadan kalkması 
veyahut maʿlûlün kendisinin tam illetinden geri kalması zorunluluğu ortaya çıkmaktadır.158 Daha 
da ötesi, Karsî’ye göre ihtiyâr ve kudretimizin taallukunun her ikisi kendi tercihimize (ihtiyâr) 
dayanır. Allah’a ait ihtiyâr ve irâde, kudret ve tekvînin taalluku ise O’nun kendi ihtiyâr dayanırlar. 
Bundan dolayı da her bir tercih (ihtiyâr) için başka bir tercih (ihtiyâr) gerekmez. Çünkü tercih 
edilen fiil, şayet kasten veya asâleten şeklinde ise bu fiil için kendisine taalluk eden, kendisinden 
önce var olan ve kendisinden farklı (mugâyir) bir tercihin (ihtiyâr) olması gerekir. Eğer ki bu fiil, 
içerme (żımnen) ve tabi olma (tebeʿan) şeklinde ise bu fiil için kendisinden zâtı gereği farklı 
(mugâyir) bir tercihin (ihtiyâr) olması gerekmez. Bilakis tercih edenin tercihi (ihtiyâr-ı muhtâr), 
içerme ve gerektirme (iltizâm) olarak kendi zâtı için bir tercihtir.159 

Karsî, risâlenin hâtimesinde bütün bunlar ortaya konulduğunda fiilin hâsıl olmasında bu beş şeyin 
toplamına dayandığını ve bu görüşün bir taraftan naslara uygun düştüğünü, beri taraftan diğer 
görüşlere yönelik eleştirilerin odağından uzak olduğunu ve de zorlama yorumlara girmediğini 
izah eder. Karsî son olarak kısaca kesb kavramı üzerinde durarak kesbi, fiili meydana getirme (îkâʿ) 
yahut getirmemeye kudretin yönlendirilmesine tercihi (ihtiyâr) yönlendirmek olarak 

 
153  Bu kavram Saçaklızâde tarafından da kullanılmaktadır. Bk. Saçaklızâde, Risâletu’l-irâdeti’l-cüzʾiyye (Marmara 

Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Kütüphanesi, 306), 8b. 
154  Benzer ifadeler için bk. Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 939), 147a; Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye 

(Yazma Eserler, 607), 40a; Tâşköprîzâde, Risâletu’l-ḳażâ ve’l-kader, 58. 
155  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 22a. 
156  Benzer ifadeler için bk. Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 22a; Tâşköprîzâde, Risâletu’l-ḳażâ 

ve’l-kader, 64. 
157  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 22b. Benzer ifadeler için bk. Tâşköprîzâde, Risâletu’l-ḳażâ 

ve’l-kader, 67.  
158  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 22b. 
159  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 22b.  
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tanımlamaktadır. Karsî, bu kesb tanımının Muʿtezile’nin iddia ettiği gibi “Kudretin fiile 
yönlendirilmesiyle fiilin var kılınması (îcâd).” anlamında olmadığını160 ayrıca Eşʿârîlerin 
zannettiği gibi “İhtiyâr ve kudretin fiille eş zamanlı olması.” anlamında da olmadığını 
söylemektedir. Yine ona göre bu tanım, bazı Mâtürîdîlerin kesbi “âletle/vasıtayla gerçekleşen şey 
ya da kulun kudretinin mahallinde meydana gelen güç yetirilen bir şey (makdûr) veyahut güç 
yetirenin (kâdir) münferit/müstakil olmasının mümkün olduğu şey” şeklindeki 
tanımlamalarından da ayrışmaktadır.161  

2. Tahkikte Takip Edilen Yöntem  

1. Çalışmamızda İSAM Tahkikli Neşir Esasları (İTNES) dikkate alınmıştır.  
2. Tahkikte herhangi bir nüsha “asıl nüsha” olarak esas alınmadı. Neşredilen metin, üç farklı 
nüshanın karşılaştırılması üzerinden en doğru metne ulaşma gayesi üzerine tahkik edilmiştir.  
3. Risâlenin tahkiki sırasında bu nüshaların hâmişlerinde bulunan tashih, minhüvât ve kayıtlar 
da tespit edilmiştir. Nüshalardaki fazlalık, eksiklik, farklılık ve ilaveler dipnotlarda gösterilmiştir. 
4. Karsî’nin bu risâlesi “memzûh şerh” yöntemiyle yazıldığından “metin” ve “şerh” ayrımına 
dikkat edilmiş ve bundan dolayı gerek tahkikte gerekse tercümede metin kısmı parantez içinde 
bold şekilde gösterilmiştir. 

3. Risâlenin Nüshaları ve Tahkikte Kullanılan Nüshalardan Örnekler (İlk ve Son 
Sayfalar) 

Karsî’nin risâlesine ait toplamda yirmi (20) nüshaya ulaşılmıştır. Bunlardan yalnızca 3 tanesi İsam 
Tahkikli Neşir Esasları’na (İTNES) göre belirlenip tahkikli neşirde kullanılmıştır. Nüshanın Dâvûd-
i Karsî’ye nispeti konusunda bir şüphe söz konusu değildir. Ancak Karsî’nin bu risâleyi 
isimlendirmemesi beraberinde birçok ismin yaygınlık kazanmasına neden olduğu söylenebilir. 
Risâle, “Risâle fî’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye ve’l-irâdâti’l-ḳalbiyye”, “Risâletü’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye”, “Risâle fî 
beyâni’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye ve’l-irâdâti’l-ḳalbiyye”, “Risâle fî mesʾeleti’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye”, “Risâle fi’l-
iḫtiyâri’l-cüzʾî ve’l-irâdeti’l-ḳalbiyye” “Risâle-i İrâde-i Cüzʾiyye”, “Şerḥ-i İrâde-i Cüzʾiyye” ve “Risâle fî’l-
iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye ve’l-idrâkâti’l-ḳalbiyye” şeklinde isimlerle kataloglarda kayıtlı bulunmaktadır. 
Şunu da ifade etmek gerekir ki bazı isimlendirmelerdeki “idrâkâtü’l-kalbiyye” ifadesinin doğru 
olmadığı kanaatindeyiz. Zira gerek Karsî’nin bu risâlesinin içerisindeki ibare gerekse Birgivî’nin 
et- Ṭarîḳat eseri ile Esîrî Mehmet Efendi ve Akkirmânî’nin irâde-i cüzʾiyye risâlelerindeki ibare 
“irâdâtün kalbiyye” şeklindedir.162 Muhtemelen buradaki hata, “irâdât” kelimesinin “idrâkât” 
şeklinde yanlış okunmasından kaynaklanmış olabilir.  

3.1. Süleymaniye Ktp., Çelebî Abdullah Efendi Koleksiyonu, nr. 387.  

Mecmûanın 123b-134a varakları arasında olan nüsha taʿlîk hattıyla yazılı olup, 11 varaktan 
müteşekkildir. Neşirde bu nüshayı [ج] harfiyle gösterdik. Nüshada metin kısmının üzeri kırmızı 
mürekkeple işaretlenmiş; nüshanın hâmişlerinde birçok minhüvât ve açıklamalar bulunmaktadır. 

 
160  Benzer ifadeler için bk. Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 40a. 
161  Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım Bey, 720), 22b-23a. 
162  Birgivî, et- Ṭarîḳatü’l-Muḥammediyye ve’s-sîretü’l-Aḥmediyye, 210; Akkirmânî, Risâle-i irâde-i cüzʾiyye (Yazma Eserler, 

939), 147b; Esîrîzâde, Risâletu’l-ḥâkimiyye (Yazma Eserler, 607), 42a; Karsî, Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüzʾiyye (Mehmet Asım 
Bey, 720), 14b. 
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Nüsha, hicrî 1158 yılında Mustafa b. İbrâhim tarafından istinsâh edilmiştir. Eski tarihli nüsha 
olması, hata payının az olması ve birçok tashîh ve minhüvâtı ihtiva etmesi sebebiyle tahkikli 
neşirde kullanılmıştır. 

3.2. Konya Yazma Eserler Ktp., Antalya Akseki Yeğen Mehmet Paşa İlçe Halk Kütüphanesi 
Koleksiyonu, nr. 146/11.  

Mecmûanın 171b-178b varakları arasında olan nüsha rikâʿ hattıyla yazılı olup, 9 varaktan 
müteşekkildir. Neşirde bu nüshayı [ق] harfiyle gösterdik. Nüshada metin kısmının üzeri kırmızı 
mürekkeple işaretlenmiştir. Nüshanın hâmişlerinde birkaç minhüvât bulunmaktadır. Nüsha, hicrî 
1165 yılında Karsî’nin öğrencisi Süleymân b. Habîb el-Bosnevî el-Âkhisârî tarafından istinsâh 
edilmiştir. Bu nüsha, müellifin öğrencisi tarafından istinsâh edilmiş olması, birçok yerde isabetli 
olması, hata payının az olması ve yine eski tarihli olması nedeniyle tahkikli neşirde kullanılmıştır. 

3.3. Köprülü Yazma Eser Ktp., Mehmed Âsım Bey Koleksiyonu, nr. 720.  

Mecmûanın 14b-23b varakları arasında olan nüsha, taʿlîk hattıyla yazılı olup, 10 varaktan 
oluşmaktadır. Neşirde bu nüshayı [ع] harfiyle gösterdik. Nüshada metin kısmının üzeri kırmızı 
mürekkeple işaretlenmiştir. Nüsha, hicrî 11٥٩ yılında Muhammed b. Ali tarafından istinsâh 
edilmiştir. Hâmişte bazı başlıklar kırmızı mürekkeple gösterilmiştir. Bu nüshanın, büyük ölçüde 
isabetli ve hata oranın az olması nedeniyle tahkikli neşirde kullanılmıştır. 

3.4. Süleymaniye Ktp., Fâtih Koleksiyonu, nr. 5305.  

Mecmûanın 105a-113b varakları arasında olan nüsha taʿlîk hattıyla yazılı olup, 9 varaktan 
oluşmaktadır. Nüshada metin kısmının üzeri kırmızı mürekkeple işaretlenmiştir. Nüsha, hicrî 
1168 yılında Seyyid Muhammed b. Seyyid eş-Şeyh İbrâhim er-Rûsçîkî tarafından istinsâh 
edilmiştir. Hâmişte bazı tashihler vardır. 

3.5. Süleymaniye Ktp., Hasan Hüsnî Paşa Koleksiyonu, nr. 1171.  

Mecmûanın 107b-116b varakları arasında olan nüsha reyhânî hattıyla yazılı olup, 10 varaktan 
oluşmaktadır. Nüshada metin kısmının üzeri kırmızı mürekkeple işaretlenmiştir. Nüsha, hicrî 
1281 yılında Mustafa Âsım tarafından istinsâh edilmiştir. 

3.6. Süleymaniye Ktp., Hacı Mahmûd Efendi Koleksiyonu, nr. 1392.  

Mecmûanın 14b-19a varakları arasında olan nüsha taʿlîk hattıyla yazılı olup, 5 varaktan 
oluşmaktadır. Nüsha eksik bir nüsha olup “Kaderiyye mezhebi” faslına kadar istinsah edilmiştir.  
Nüsha, hicrî 1186 yılında istinsâh edilmiştir. 

3.7. Süleymaniye Ktp., Serez Koleksiyonu, nr. 1422.  

Müstakil nüsha 1b-16a varakları arasındadır. Taʿlîk hattıyla yazılı olup, 16 varaktır. Nüshada metin 
kısmının üzeri kırmızı mürekkeple işaretlenmiştir. 

3.8. Süleymaniye Ktp., Yazma Bağışlar Koleksiyonu, nr. 475. 

Mecmûanın 1b-10a varakları arasında olan nüsha nesih hattıyla yazılı olup, 10 varaktan 
oluşmaktadır. Nüshada metin kısmının üzeri siyah mürekkeple işaretlenmiştir. Nüshanın 
hâmişlerinde başlıklar bulunmaktadır.  
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3.9. Süleymaniye Ktp., Petrev Paşa Koleksiyonu, nr. 648. 

Mecmûanın 80b-89b varakları arasında olan nüsha taʿlîk hattıyla yazılı olup, 9 varaktan 
oluşmaktadır. Nüshada metin kısmının üzeri kırmızı mürekkeple işaretlenmiştir. Nüshanın 
hâmişlerinde birçok tashih bulunmaktadır.  

3.10. Süleymaniye Ktp., Lâlâ İsmâil Koleksiyonu, nr. 284. 

Mecmûanın 57a-63b varakları arasında olan nüsha yoğun ve sıkışık bir taʿlîk hattıyla yazılı olup, 7 
varaktan oluşmaktadır. Nüshada metin kısmının üzeri, birçok başlık ve giriş cümleleri kırmızı 
mürekkeple işaretlenmiştir. Nüshanın hâmişlerinde birçok tashih bulunmaktadır. 

3.11. Süleymaniye Ktp., İzmirli İsmâil Hakkı Koleksiyonu, nr. 404. 

Bu nüsha bir mecmûayla birlikte Bolulu İbrahim Efendi Matbaası’nda 1312 yılında İstanbul’da 

basılmıştır. Ancak bu mecmûada yazı sitili matbaa baskısı şeklinde değil de el yazması şeklinde 

görülmektedir. Ayrıca bu nüshanın hâmişinde risâle üzerine Osmân el-Hamdî es-Sillevî b. Ahmed 

eş-Şükrî tarafından yazılmış olan hâşiye ve yine nüshanın baş tarafında onun yazdığı Karsî’nin 

hayat tercemesi de bulunmaktadır.  

3.12. İstanbul Hacı Selim Ağa Yazma Eser Ktp., nr. 404. 

Mecmûanın 52b-69a varakları arasında olan nüsha nesih hattıyla yazılı olup, 18 varaktan 
oluşmaktadır. Metin kısmının üzeri herhangi bir mürekkeple çizilmemiştir. Ayrıca nüsha üzerinde 
1196 tarihli vakıf mührü bulunmaktadır.   

3.13. Çorum Hasan Paşa Yazma Eser Ktp., nr. 1107/5. 

Mecmûanın 41b-51b varakları arasında olan nüsha taʿlîk hattıyla yazılı olup, 10 varaktan 
oluşmaktadır. Metin kısmının üzeri kırmızı mürekkeple çizilmiştir. Nüshanın hâmişlerinde bazı 
tashih ve açıklamalar bulunmaktadır. Nüsha Hezargrad doğumlu Yûnus b. Muhammed el-Hanefî 
tarafından istinsâh edilmiştir.  

3.14. Balıkesir Ömer Ali Bey Yazma Eser Ktp., İl Halk Koleksiyonu, nr. 370/2. 

Mecmûanın 7a-17a varakları arasında olan nüsha şikeste taʿlîk hattıyla yazılı olup, 10 varaktan 
oluşmaktadır. Metin kısmının üzeri kırmızı mürekkeple çizilmiştir. Nüsha hicrî 1175 yılında 
istinsâh edilmiştir. 

3.15. Manisa Yazma Eser Ktp., Akhisâr Zeynelzâde Koleksiyonu nr. 156/6. 

Mecmûanın 25b-40b varakları arasında olan nüsha taʿlîk hattıyla yazılı olup, 15 varaktan 
oluşmaktadır. Metin kısmının üzeri siyah mürekkeple çizilmiştir. Nüsha hicrî 1160 yılında Ali b. 
Ali el-Müftî el-Beylekî tarafından istinsâh edilmiştir. 

3.16. Konya Yazma Eser Ktp., Konya İl Halk Koleksiyonu, nr. 563/1. 

Mecmûanın 1b-11b varakları arasında olan nüsha reyhânî hattıyla yazılı olup, 10 varaktan 
oluşmaktadır. Metin kısmının üzeri kırmızı mürekkeple çizilmiştir. Nüsha hicrî 1186 yılında 
Ahmed b. İsmâil tarafından istinsâh edilmiştir. 
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3.17. İstanbul Millet Ktp., Ali Emiri Arabi Koleksiyonu, nr. 4322. 

Mecmûanın 70b-77b varakları arasında olan nüsha taʿlîk hattıyla yazılı olup, 7 varaktan 
oluşmaktadır. Metin kısmının üzeri kırmızı mürekkeple çizilmiştir. Nüsha hicrî 1186 yılında 
istinsâh edilmiştir. 

3.18. Beyazıt Yazma Eserler Ktp., Beyazıd Koleksiyonu, nr. 1869. 

Mecmûanın 70b-81b varakları arasında olan nüsha taʿlîk hattıyla yazılı olup, 11 varaktan 
oluşmaktadır. Metin kısmının üzeri kırmızı mürekkeple çizilmiştir. Nüshanın hicrî 1332 tarihli 
vakıf mührü bulunmaktadır.  

3.19. Beyazıt Yazma Eserler Ktp., Beyazıd Koleksiyonu, nr. 3129. 

Mecmûanın 1b-12a varakları arasında olan nüsha taʿlîk hattıyla yazılı olup, 11 varaktan 
oluşmaktadır. Metin kısmının üzeri kırmızı mürekkeple çizilmiştir. Müstensih ve istinsâh tarihi 
bulunmamaktadır.  

3.20. Saraybosna Gazi Hüsrev Bey Ktp., nr. 1102/7. 

Mecmûanın 87b-97a varakları arasında olan nüsha taʿlîk hattıyla yazılı olup, 10 varaktan 
oluşmaktadır. Nüshanın metin kısmının tamamı kırmızı mürekkeple yazılmıştır. Ayrıca nüshanın 
hâmişlerinde başlık ve bazı açıklamalar mevcuttur. Nüsha hicrî 1159 yılında Şehrî Hâfız Ahmedî 
Efendî tarafından istinsâh edilmiştir. 

3.21. Mısır Millî Kütüphanesi, nr. 3228. 

Çalışmamıza konu olan söz konusu risâleye ait bir nüsha da Mısır Milli Kütüphanesi’nde 
bulunmaktadır. Fakat risâlenin bu nüshasını temin edemedik.  

Sonuç  

İslâm düşünce geleneğinde naslarda işaret edilen ve Allah’ın bütün mevcûdâtın gerçek müessiri 
ve yaratıcısı olmasıyla insanın fâilliği ve dolayısıyla sorumluluğunun çözümüne yönelik kelâm, 
felsefe ve tasavvuf gibi disiplinlerin farklı öneri ve yaklaşımları ortaya koydukları görülmektedir. 
Dahası bu disiplinler kendi içlerinde de birbirinden ayrışarak farklı yaklaşımlar ortaya 
koymuşlardır. Müteahhirûn dönemi Mâtürîdî kelâmcısı Dâvûd-i Karsî’nin Risâlet fi’l-iḫtiyârâti’l-
cüzʾiyye ve’l-irâdâti’l-ḳalbiyye adlı söz konusu bu risâlesinde, müteahhirûn Mâtürîdî kelâmcıları 
üzerinde dominant bir etki ve yaygınlığa sahip Sadrüşşerîʿa’nın etki ve katkıları görülmektedir. 
Dâvûd-i Karsî’nin risâlesinde meselenin halline yönelik Sadrüşşerîʿa’dan hareketle ortaya 
koyduğu çözüm teşebbüsü, Sadrüşşerîʿa’nın inşa edip geliştirdiği doktrinin anlaşılması ve tatbik 
edilmesinde büyük bir öneme sahiptir. Dâvûd-i Karsî’nin risâlede temellendirmeye çalıştığı en 
önemli fikir, insan fiillerinin ifade edildiği gibi mutlak surette tamamen “şey” olmadığıdır. Yani 
bir fiilin hem “şey” dolayısıyla mevcût ciheti -ki bu fiilin masdarla hâsıl olan anlamıdır- hem de 
“şey olmayan” ve dolayısıyla mevcût olmayan ciheti -ki bu da fiilin masdarî anlamıdır- 
bulunmaktadır. Fiilin “şey” yani mevcût olan ciheti yaratmaya konu olurken, fiilin “şey olmayan” 
yani mevcût olmayan ciheti ise hâl olması nedeniyle Allah’ın yaratmasına konu olmamaktadır. 
Karsî buradan hareketle insan fiillerinin tamamen şey olmadığı, dolayısıyla toleranslı bir şekilde 
ifade edilen “insan fiillerinin şeyliği” ile kastedilenin, aslında fiilin masdarla hâsıl olan anlamı 
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olduğunu ortaya koyar. Böylelikle insan fiillerinde yaratmaya konu olmayan tarafının/cihetinin 
ispat edilmesiyle insanın irâdî fiillerinin gerçek fâil oluşuna metafizik bir temel sağlanmıştır. 
Benzer şekilde risâlede meselenin çözümüne yönelik dikkat çeken diğer bir fikir ise Karsî’nin, 
irâde özgürlüğü ve dolayısıyla insan sorumluluğunun kaynağı konumundaki tercihin yani 
meşîetin ontolojik statüsünü tayin etmek suretiyle bunların Allah’ın yaratmasına konu olmadığını 
ileri sürmesidir. Karsî; kasıt, irâde-i cüzʾiyye ve ihtiyâr anlamındaki meşîetin hâl türünden 
olmasından dolayı bunun yaratılmamış olduğunu söyler. Çünkü meşîetin meydana getirilmesi, 
yani îkâʿ “şey” olmadığından “mevcût” da olmamakta ve hâl olması sebebiyle de yaratılmış 
olmamaktadır. Karsî’nin, fiilde olduğu gibi meşîet/irâde konusunda da varlıksal konumundan 
hareketle ortaya koyduğu bu tavır, kesbin mâhiyetinin yani insanın ihtiyârî fiillerindeki tesir 
yönünün belirlenmesinde ve gerçek fâil oluşunun temellendirilmesinde çok mühim bir rol 
oynadığı izahtan varestedir. Zira bu, bir taraftan naslarda belirtilen ve Allah’ın her şeyin yaratıcısı 
oluşunu teminat altına almış; öbür taraftan ise insanın fiillerdeki tesiri üzerinden insanın irade 
özgülüğü ve sorumluluğunun kaynağını belirginleştirmiştir. Zira fiillerin ne cebir ne de tefvîz 
şeklinde olduğu, aksine bu ikisi arasında bir durum ile gerçekleştirildiği söylenmiş, fakat bu 
aradaki durumun mâhiyetine ilişkin bir söylem geliştirilmemiştir. Böylece bu cebir ve tefvîz 
arasındaki durumun mâhiyeti hakkında hem fiil hem de irâdenin bir kısım anlamlarının 
yaratmaya konu edilmemesi ile bir bakıma insanın fiillerdeki fâilliği ve özgürlüğü için metafizik 
bir temellendirme tespit edilmiş olmaktadır. 
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Dâvûd-i Karsî’ye Ait “Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüz’iyye ve’l-irâdâti’l-
ḳalbiyye” Adlı İrâde-i Cüzʾiyye Risâlesinin Tahkikli Metni 

 ]يّصراقلا دوادل ةيّبلقلا تادارلإاو ةيّئزلجا تارايتخلاا في ةلاسر[

 ]فلّؤلما ةمّدقم[
 ميحرلا نحمرلا الله مسب ]ظ١٤[/

 ةلاصّلاو ،ةيّملاكلا ثحابلما قيقدتل -ةيّفنلحا رخافم- انمرّكو ،ةيّملاسلإا دئاقعلا قيقحتل -ةيّديرتالما رشاعم- انقفّو يذلا 6 دملحا
  .ةيّنايملإا تلاامكل` ينَفصِتّلما هباحصأو ،هلآ ىلعو ،ةيّلهلإا ينهابرل` ديّؤلما دمّمح انلوسر ىلع ملاسّلاو

 تارايتخلاا ةلأسم تناك الم -يّفلخاو يّللجا هفطلب الله هلماع- يّفنلحا يّصرقلا دمّمح نب دواد نيّغلا الله لىإ يرقفلا دبعلا لوقيف :)دعبو(
 ليبس ىلع باتك في ينّْبتُ لم كلذ عمو ،لوقنلماو لوقعلا ثحابم تامّهم نمو ،لوصلأا لئاسم تاهمّأ نم ةيّبلقلا تادارلإاو ةيّئزلجا
 ةلاسر في اهنَـّيبأ نأ تُدرأ ةقّح تاقيقتحو ،ةبعص تامّدقم ىلع اهفقّوتل ماوقلأا ماهفأ تيرّتحو مادقلأا هيف تلّز دقو ،ماتملإاو ،للاقتسلاا

 ١.دشرلماو قفّولما اللهو ،ةفيرش ةلاقم في اهقَقّحأو ،ةفيطل

 ]ةمّاعلا روملأH قلّعتي اميف ديهتم[
 هنم ردابتلما ملعلا بلط ىلع لّادّلا ماقلما بسبح "اوملعا" وأ ،"ملعا"ـب اهريدصت ماظعلا روملأا نايب في ماركلا ءاغلبلا بأد ناك المو

 وأ ٤»هب يه تماق نلم روكذلما ا� ىلّجتي ةفص «وأ ٣،»ضيقنلا لمتيح لا نياعلما ينب ازًييتم بجوت ةفص« وه يذلا ٢"نيّيقيلا ملعلا"

 :ثلاثلا نمو ،"فيكلا ةلوقم" نم هنّأ :ينلوّلأا نم ردابتلماو ٦،هحرشو فقاولما في امك ،ينملّكتلما دنع ٥»تب� قباطم مزاج داقتعا«

 
 رختفي بلاوق هادعو ّ،بل وه لب ؛بكاوك هادع امو ،سشم وه يذلا بلاطلما ندعمو ،برآلما نيدم لىإ هجّوتلل نيقفّوو -لىاعت- الله نيملهأ الم + ج   ١

 .ىرخلأا خسنلا في ةفاضلإا هذه دجوت لا |.اذj تملأا لاونلاو برّلا عممجو معنلاو يدdلأا عبنم يه تىلا هترضلح ةيّدهو ةفتح اهلعجأو ...هدوجوب ايندلا
 اهئادهلإ ةخسن هتلاسر وأ هباتك خسني نأ ينخسانلا دحأ نم وأ هتبلط دحأ نم فلّؤلما بلطي ابمّر هنّلأ ؛ةيّطلخا خسنلا نم يرثك في رملأا اذه عوقو نكيمو
 هذه في فلّؤلما هدارأ امك خسانلا اهبتكيف ءادهلإا ةغيص ىلع لمتشت رثكأ وأ ةرقف ديزي نأ هنم بلطيو ،ءاسؤرلا وأ ءارزولا نم ةلودلا لاجر دحأ لىإ
 نأ دري لم فلّؤلما نلأ ؛ةلاسرلا لصأ في سيلو ةيشالحا في ةدdزلا هذه عضن نأ  انحجّر ببسلا اذلو .اهنع ةيلاخ خسنلا رئاس ىقبتو ،ةصاخ ةخسنلا
  .طقف هتلاسر نم ةصاخ ةخسن في اهلجسي نأ دارأ انمإو ،مئاد لكشب هتلاسر في اهلجسي

  .٢٣٤ ص ،نيّاجرجلل تافيرعتلا باتك .»هيلع وه ام ىلع روملأا روّصتب ليلدلا هاطعأ ام وه« :نيّيقيلا ملعلا   ٢
 .١/١٨ ،نيّازاتفتلا نيدلا دعسل دصاقلما حرش ؛٦/٢-١/٨٨ نيّاجرجلل فقاولما حرش   ٣
 .١٩ /١ ،يّفسنلا ينعلما بيلأ ةلّدلأا ةرصبت :اضًيأ رظناو ؛١/١٨ ،نيّازاتفتلا نيدلا دعسل دصاقلما حرش ؛١/٨٦ نيّاجرلجا ديسل فقاولما  حرش   ٤
 .١/١٩٤ ،نيّازاتفتلا نيدلا دعسل دصاقلما حرش ؛١/٦٧ نيّاجرجلل فقاولما حرش   ٥
 يّواضيبلا ذيملت نيدلا نيز مزلاو ،زايرش  في  دلوُ :)م١٣٥٥/ـه٧٥٦ .ت( ييجلإا دحمأ نب نحمرلا دبع نيدلا دضع يضاقلل ملاكلا ملع في فقاولما   ٦

 لىّو دقو .ملاكلا ملع في فقاولما هلو ،ىهتنلما رصتمخ حرش هلو ،نونفلا رئاس فى اكًراشم ةيبرعلاو نايبلاو نياعلماو لوصلأ® امًئاق لوقعلما فى امًامإ ناكو
 ديّسلل فقاولما حرش وه :»هحرشو «ـب هنم دوصقلما ؛١/٣٠٩ ،نيّاكوشلا نيدلا ردبل عباسلا نرقلا دعب نم نساحبم علاطلا ردبلا :رظنا .ةيّكلالما ءاضق
 فنّصمو ،اj درفتم اهيرغو ةيّلقعلا مولعلا عيجم في مامإ وه :)م١٤١٣/ـه٨١٦ .ت( فيرشلا ديسّل® فرعيُو نيّاجرلجا نيّيسلحا يّلع نب دمّمح نب يّلع
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 لماعلا ينب ٩ةصوصمخ ةفاضإ« وأ ٨،»اله لقعلا لوبق وأ عقاولل ةُقباطلما لقعلا في ةلصالحا ةروصلا« وه وأ ٧؛"لاعفنلاا ةلوقم" نم هنّأ

 "ةفاضإ" هنّأ :ثلاثلا نمو ،"لاعفنا" هنّأ :نياثلا نمو ،"فيك" هنّأ :لوّلأا نم ردابتلماو١٢،يرلماو ١١للالجا في امك ءامكلحا دنع ١٠»مولعلماو

 لضافلا اهيّأ )ملعا( ١٣:لاًوّأ لاق تبثيو ،نقّيتي تىّح دهتيجُو ،هب مّتهيُ نأ بيج اممّ هنّأ لىإ ةًراشإو ،اهمظعو ،اهفرش ىلع اهًيبنت -لْمّ¤-
 لاف ؛ماركلا ثحابم ]و١٥[/  تامّهم نمو ،ملاكلا لئاسم تاهمّأ نم يه تيلا ةفيرشلا ةلأسلما هذه في نيّيقيلا ملعلل بلاطلا يّكذلا
 لوح لاو .يمدق للاضو ،ردق وأ ،برج في وه نمَ هيلإ عَجريو ،ميقتسم طارصو ،طسّوت ىلع بلاطلا يرصيل اهقيقتحو ،اهصيخلت نم دّب
  .ميظعلا يّلعلا 6` لاّإ ةوّق لاو

 ،لماكلا بطاخلما لىإ رظنل` ءٌاعد وهو ،ازًامج وأ اعًابتتسا وأ ابًيلغت لضاف لّكل اعًبت ٌّماعو ؛لماكلا هدرفل ادًصق ٌّصاخ هب باطلخاو
 "امًزج"و ،ءًلاعتسا هل هعضوب امًزج لعفلا هب بلطُ ظفل :ينقّقلمحا دنع رملأا ذإ ؛لضاف لّك لىإ رظنل` اسًامَتِلْاِ وأ ارًمأ ]ناك[ نإو

 في اذك سامتللااو ،ءاعدلا ةيغص جارخلإ "ءًلاعتسا"و ،»لَعفلا كنم بُلُطْأ« جارخلإ "هل هعضوب"و ،ةح`لإاو ،بدنلا ةغيص جارخلإ

  .]٥٧/٢٠ ،ديدلحا[ ةيلآا ﴾ بٌعِلَ ايَـْنُّدلا ةُايَلحَا انمَّأ اومُلَعْا﴿ :-لىاعت- الله لاق امك ؛"اوملعا" :لقي لم اذلو ١٤؛ةآرلمِا

 عقاولا في مهرايتخاو ،مهدصقب Ãلاك وأ اضًعب مÁادبأ تاكرح نم ةلصالحا جرالخا في ةدوجولما ر�لآا يْأ )ةيّرايتخلاا دابعلا لاعفأ في نّأ(
 ؛افًرعو ،ةًغل دبعلا لعف نّأ ىلع ازًامج ولو "دابعلا لاعفأ" اهيلع قلطيُ ام وأ مله ةيرايتخلاا تاكرلحا سفنأ وأ بولقلا تايّفيك لخديف
 ؛امهيف عقاو فلاتخلاا نّأو ،عبّتتلما ىلع ىفيخ لا امك سكعل` وأ لوّلأا في زٌامج نياثلا في ةٌققيقح وأ ينينعلما ينب كترشم اÃصاخو ،اÃماع

 
 .زايرشب فيّوت ،ىشاولحا نم هلو ،فقاولما حرشو ،حاتفلما حرش ،تافيرعتلا باتك :ةروهشلما هتافنصم نمف .اهليلجو اهقيقد فى رحّتبم اهعاونأ عيجم في
 .١/٤٦٦ ،نيّاكوشلا نيدلا ردبل عباسلا نرقلا دعب نم نساحبم علاطلا ردبلا :رظنا

 موزل ىلع هيبنتلا :لوصلحا سفن هلعج ةدئافو .ةلصالحا ةروصلا لوصبح دارلماف :فيكلا ةلوقم نم ناك نإ ملعلا نّإ« :لاعفنلاا ةلوقمو فيكلا ةلوقم   ٧
 لقعلا في ةروصلا لوصبح دارلما نّلأ هرهاظ ىلع فيرعتلاف :لاعفنلإا ةلوقم نم ناك نإو ،لقعلا في تلصح اذإ امًلع ىمّست انمّإ ةروصلا نّإف ،ةفاضلإا
 .١/٣٣٣ يّوناهتلل مولعلاو نونفلا تاحلاطصا فاشك .»اهdإ هلوبق و اj هفاصتا

 ىلع نوكي ملعلا نّإ« | .١٠٠-٦٠ ص ،يدبيلما برم يضاقلل ةمكلحا ةياده ىلع يرم يضاقلا ؛٨٢ ص ،نيّاوّدلا للاجلل ةيّدضعلا دئاقعلا حرش   ٨
 ققّحتي انمّإ ،ءيشل® ملعلا اذه لوصح نّلأ اضًيأ "يعابطنلاا ملعل®" ىمّسي و كرِدلما دنع ءيشلا ةروص لوصبح وه و "ايًلوصح"ىمّسي اهمدحأ ينهجو
 لماعلا دنع اهسفنأ ءايشلأا روضبح وه و "dًروضح" ىمّسي رخلآا و ،لماعلا دنع ءيشلا كلذ روضح درّجبم لا نهذلا في ءيشلا كلذ ةروص شاقتنا دعب

   .١/٣٣٣ يّوناهتلل مولعلاو نونفلا تاحلاطصا فاسك .»تامولعلما رئاسب و هتاذب -لىاعت- هملع ليبقلا اذه نمو .اj ةمئاقلا روملأاو انتاوذب انملعك
 .ةصوصمخ - ق ع   ٩
 .١٠٠ ص ،يدبيلما برم يضاقلل ةمكلحا ةياده ىلع يرم يضاق ؛٢٥ ص ،نيّاوّدلا للاجلل ةيّدضعلا دئاقعلا حرش   ١٠
 ،ضاق وهو ،زايرش نكسو ،"ناريإ" ناود في دلوُ :)م١٥٠٢/ـه٩٠٨ .ت( يّقيدّصلا نيّاوّدلا دمّمح نب دعسأ نب دمّمح نيدلا للاج الله دبع وبأ وه   ١١

 ،بجاولا تابثإ في ةلاسر ،ديرجتلا حرش ىلع ةيشاح ،ةيّدضعلا دئاقعلا حرش :ةمّهلما تافيلأتلا نم هلو ،سراف ءاضق ليوو .ةفسلافلا نم دّعيُو ،ثح®
 .٧/١٣٣ ،يّواخسلل ،عساتلا نرقلا نايعأ في عملالا ءوضلا :رظنا .زايرشب فيّوتُو ،ةفسلفلاو بدلأاو يرسفتلا في فلّأو

 لماع :)م١٥٠٤/ـه٩٠٩ .ت( يرم يضاقب فورعلما يّدبيلما نيدلا ينعم نب ينسلح »يرم يضاق«ــب فورعلما ةمكلحا ةياده حرش وه :باتكلا اذهو  ١٢
 :ةيّبرعلا نمف ،ةيّسرافو ةيّبرع فيناصت هل ،نيّاوّدلا للالجا ذيملات نم .ةاره في هتافوو ،دزيب هدلومو ،دزي ةنيدم برق "دبيم" نم هلصأ .تايعيبطلاو ةمكلح®
 مس® تعبط تايّعيبطلاو ةفسلفلا في لئاسرلا نم ةعوممج هلو ،ةيادلها ىلع يرم يضاق يمّسي ،يّرjلأل ةمكلحا ةياده حرشو ،بجالحا نبا ةيفاك حرش
  .٢/٢٦٠ ،يّلكرزلل ملاعلأا :رظنا ."يّدبيلما"

 .لاًوّأ - ق ع   ١٣
  .١٦ ص ،ورسخ لالم لوصلأا ةآرم  ١٤
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 لاعفلأا" :ملهوق في ةعقاولا "ةيّرايتخلاا" نّأو١٦،ينقّقلمحا دنع زاÊا مومع قيرطب لاّإ زاÊاو ١٥ةقيقلحا لاو كترشلما عجم زويج لا هنّأو
  .لُوّلأا :ةفاضلإا نم رهاظلاو ،ةيّزاترحا وأ ةيّعوقو ةفص ؛"ةيّرايتخلاا

 يْأ ١٨؛ماسقأ ةتّس لىإ ةمكلحا ميسقت في يرم يضاق لوّأ في امك ،ةيّجرالخا تادوجولماو ،ر�لآا قلطلم ءييج لاعفلأا ١٧قلطم ام ايرًثك معن
 في اذك عوضلخا ةياغ ىصقأ راهظإ يْأ ؛ةيّدوبعلا وأ للّذتلاو ،عوضلخا ةِياغ ىصقأ يْأ ؛ةدابعلا هنأش نمِ يْأ ؛دبع لّكل لٍعْف لّك

  ١٩.يّواضيبلا

  ٢٠.»لَّلذَمُ يْأ ؛دَّبعَمُ قيرطو ،رّلحا دّض دبعلا هنمو ،عوضلخا ةياغ ةدابعلاو ،عوضلخا راهظإ ةيّدوبعلا« :بغارلا ماملإا لاقو

 ٢١ةيّئارقتسا ةيّبرعلا دعاوقلا ذإ ؛ٌّيلّك لا ٌّبيلاغ ةسماقلما ىلع ةلباقلما لحم نّأ ىلعو  ]ظ١٥[/ ،دابعلا عيملج لاعفلأا عيجم وأ

 ،ةيّداقتعا دئاوفل ةيتلآا تافلاتخلاا هذه ىلع تÓاويلحا لاعفأ ٢٢تناك نإو "دابعلا لاعفأ"ـــب نايبلا صّخ انمّإو ،اهعجم اذلو

 ٢٣.ىفيخ لا امك الهاعفأ نايب في دجوت لا ةيّلمعو

 بهاذم ةثلاث اهيفو ،يعلاطّإ بسبح ةلمعتسلما ملاكلا بتك فيو ٢٥،ةلَمَكَلا ءاملعلا ينب ٢٤يْأ ؛)روهشلما في بهاذم ةعبرأ(
 .ةروهشلما في اهجاردإ نكيم ؛اضًيأ ةروهشم يرغ

 
 .ةقيقلحاو :ق ع   ١٥
 فيو ؛بيذهتلا للاج ىلع ليّاخللخا ينسح .زاËاو يّقيقلحا نىعلما ينب كترشلما ردقلا هب داريُو ظفللا قلطيُ نأ نم زاËا مومع فيرعت :ج شماه فيو   ١٦

 :كترشلما مومع نىعمو .لا وأ فانت نياعلما ينب ناك ءاوس يأ اقًلطم هل مومع لا كترشلما نّأ ةيّفنلحا باحصلأا بهذم نم حيحصلا نأ نيعي :ج شماه
 .هداز يلع ديّسل »هنم« .هيناعم نم دحاو نىعم نم رثكأ دحاولا قلاطلإا كلذ في هنم ديرأو ،كترشلما ظفللا ركذت نأ

  .قلطي :ق   ١٧
 .٣ ص ،يدبيم يرم يضاقل يرم يضاق   ١٨
 .١/٦٦ ،يّواضيبلا يضاقلل يّواضيبلا يرسفت   ١٩
  .٤٠٦ ص ،نيّاهفصلإا بغارلل نآرقلا ظافلأ تادرفم   ٢٠
 اسًايق لب ءًارقتسا نكي لم هتايّئزج عيجم في ناك ول مكلحا نّلأ "هتايئزج رثكأ" في لاق انمّإو ،هتايّئزج رثكأ في هدوجوب يّلك ىلع مكلحا وه« :ءارقتسلاا   ٢١

 عابسلاو مئاهبلاو ناسنلإا نّلأ ؛غضلما دنع لفسلأا هكّف كرّيح ناويح لّك :انلوقك تايّئزلجا عبّتتب لاّإ لصتح لا هتامدّقم نّلأ ءًارقتسا اذه ىمسيو ،امًسقم
 .»غضلما دنع ىلعلأا هكّف كرّيح هنإف حاسمتلاك :ئرقتسا الم افًلامخ همكح نوكي وأرقتسيُ لم يّئزج دوجو زاولج ينقيلا ديفي لا صقÒ ءارقتساوهو .كلذك
 .٧٥ ص ،نيّاجرلجا ديّسل تافيرعتلا باتك

 .تناك - ع   ٢٢
لما في لاّإ يرتج لا ةلّدلأا ضعب نأ لاّإ بهاذلما نم ليصفتلا اذه ىلع تÒاويلحا لاعفأ عيجم نّأ ملعيُ نأ بيجو :ج شماه فيو   ٢٣

ُ
 .دابعلا اوصّخ اذلو ،فلّك

 هرق .مّاعلا ةدارإو صّالخا ركذ ليبق نم نوكيف ناسنلإا عون مدآ نيب نم اودارأ امك ،تÒاويلحا عيجم دابعل® اودارأ مهلّعلو »ركذل® دابعلا اوصّخ« :هلوقو
 .ليايخ ةيشاح نانس

 .يأ - ع   ٢٤
 .ةلماكلا :ق ؛ةلمكلاو + ع   ٢٥
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 ]ةروهشلما يرغلا ةثلاثلا بهاذلما[

 ]ةيّئزلجا ةدارلإاو دابعلا لاعفأ في ءامكلحا بهذم[

 في امك ،انّم دصقو رايتخا لاب رارطضلااو ،بايجلإ` انتردق ةيّرايتخلإا انلاعفأ في رثّؤلما نّإ ]١[ :نولوقي مهف ،ءامكلحا بهذم :لوّلأا

 رشاعلا يْأ ٢٧؛لاعّفلا لقعلا وه رثّؤلما نّإ وأ ]٢[ ،ةيّلقنلاو ةيّلقعلا ينهابرل` لطو̀ ،ةيّنادجولا تايّهيدبلا ىلجْلأ رٌاكنإ اذهو ٢٦؛ليّايلخا

 امك ،دساكلا مهداقتعاو ،دسافلا مهمعْز ىلع ثداولحا عيجم في رٌـّثؤم هنّإف ؛مهدنع ٢٨اضًايّف أًدبمو ،لاًاعّف يسمُّ اذلو ؛ةرشعلا لوقعلا نم

 رثّؤلما نّإ وأ ]٣[ ،اضًيأ لط` اذهو ٣٠،هحرشو فقاولماك ملاكلا بتك فيو ٢٩،يرم يضاقلاو ةيادلهاك  ةمكلحا بتك في روهشلما وه

 ةفلامخ لاو ،قّلحا لهأ لوقي امك تٌلاآو طٌورش طئاسولاو ،ةمحاسم ٣٢روهشلماو ،اذه مهدنع قيقحتلا نّأ ٣١ىلع -لىاعت- بجاولا وه

 افًلامخ هنوكل عقاولا لب ؛رهاظلا فلاخ اذهو مهضعب نع ٣٥ةمكلحا في ٣٤يرلاّلاو ٣٣،دئاقعلا في للالجا هلقن امك ،ةقيقلحا في امهنيب

 ؛دحاولا لاّإ هنع ردصي لا -لىاعت- يرابلاك هوجولا عيجم نم دحاولا :اولاق ثيح ةيّلقعلا لئلادلاو ،لئاسلما نم ةيّعطقلا ٣٦مهحئارصل

 يرثكلا هنم ردصيف ةيرثك تاهج هل لاعّفلا لقعلاو ،دحاو نم رثكأ اهنع ٣٨ردصي نأ ليحتسي ةطيسبلا ةلّعلاو ،يّقيقح ٣٧طيسب هنّلأ

 
 هدلاو ىلع أرق :)م١٤٧٠/ـه٩٧٩ .ت( ليّايلخا ىسوم نب دحمأ نيدلا سشم .٢٢١ ص ،ليّايلخا دحمأ نيدلا سشم ةيّنونلا ىلع حرشلا | .ليالخا :ع   ٢٦

 .قينزÚ هبابش في فيّوتُو .قينزأ في ثم  ةصورب في ةيّناطلسلا ةسردلم® اسًردم ناك مورلا سرادبم سردو هنارقأ قافو ةيّلقعلا مولعلا فى عربو كب رضخ ىلعو
 نم نساحبم علاطلا ردبلا :رظنا .يّسوطلل "ديرجتلا حرش لئاوأ ىلع شاوح"و ،"دعسلا حرش ىلع ةيشاح" ،"ةيّنونلا ةديصقلا حرش" :اهنم بتك هل
 ,Adil Bebek ؛٨٧-٨٥ ص ،هداز يبركشاطل ةيّنامثعلا ةلودلا ءاملع في ةيّنامعنلا قئاقشلا .؛١/١١٥ ،نيّاكوشلا نيدلا ردبل عباسلا نرقلا دعب

“Hayâlî”, DİA, XVII, 3-5. 
 نّأ ةمكلحا قارشإ حرش فيو ،سانلا لوقع في مولعلا عبطني هنم ،هيلع يه ام ىلع تانئاكلا روصب شقتنلما لقعلا وه ءامكلحا دنعو« :لاعّفلا لقعلا   ٢٧

  .٤/٧١  ،يّوناهتلل مولعلاو نونفلا تاحلاطصا فاشك .»ةعيرشلا ناسل في ليئبربج ىمّسلما وه لاعّفلا لقعلا
 رشاعلا لقعلا هنّأ لوقعلا ثحابم في هوركذ امم دافتسلماو ،رهاولجا ربح في ام ىلع لوّلأا لقعلا هنّأ ءامكلحا ضعب نعو ،-لىاعت- òّا وه« :ضايّفلا أدبلما   ٢٨

  .٣/١٢٣ ،يّوناهتلل مولعلاو نونفلا تاحلاطصا فاشك .»لاعّفلا لقعل® ىمّسلما
 .٧٨ ،يدبيم يرم يضاقل يرم يضاق ؛١١٥ ص ،يّرjلأا نيدلا يرثلأ ةمكلحا ةياده   ٢٩
 .٣/١٦٣  ،نيّاجرلجا ديسل فقاولما حرش   ٣٠
 .عم :ج   ٣١
 .روهشلما وه :ق   ٣٢
 .٦٢ ص ،نيّاوّدلا نيدلا للالج ةيّدضعلا دئاقعلا حرش   ٣٣
 عاونأ في كراشم لماع ،زايرشلاو دنلها ينب ةدلب رلالا في دلوُ :)م١٥٧٢/ـه٩٧٩ ت( يّرلالا يّوتلم نيدلا للاج نب حلاص نب دمّمح نيدلا حلصم لانم   ٣٤

 ةيشاح"و ،"ةمكلحا ةياده حرش ىلع ةيشاح" ،"قطنلما بيذ{ حرش" :هتافلؤم نمو ،نيدلا لامك يرمو ،يّزايرشلا نيدلا ثايغيرم ىلع ذملتت ،مولعلا نم
-٤١٩ ص ،هداز يبركشاطل ةيّنامثعلا ةلودلا ءاملع في ةيّنامعنلا قئاقشلا :رظنا .بلبح فيّوتُو ،"ةيّوونلا ينعبرلأا حرش"و ،"يّواضيبلا يرسفت ىلع

 .Hulusi Kılıç, “Lârî”, DİA, XXVII, 103-104 ؛٨/٣٤٧ ،يّلبنلحا دامع نبلا بهذ نم رابخأ في بهذلا تارذش ؛٤٢٠
   .ظ٨٩ ،٢٣٤٥٩ :مقرلا ،اش® دحاو ،ةيّناميلسلا ةبتكم ،يرلالا نيدلا حلصلم يرم يضاقلا ىلع ةيشاح    ٣٥
 .حيرص عجم حئارصلا :ج شماه فيو   ٣٦
 .تافيرعت .يرابلاك لاًصأ هل ءزج لا ام وهو :ج شماه فيو   ٣٧
 .ردصت :ق   ٣٨
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 مهيلع دّرلا نم ٤٢ءاربُ ينملّكتلما نم نوقّقلمحاو !فيك ٤١؛لوبقم يرغ يّظفلّلا ىلع ٤٠ءلاقعلا ينب عازنلا لحم نّأ عم ٣٩تاهلجا هوجو رابتع`
  .ىفيخ لا امك ةيّبرلجا بهذم لىإ نيرخلآاو ،ةيّردقلا بهذم لىإ لوّلأا عاجرإ نكيمو ،مهدارمُ مِهْـَف لبق

 ]ةيّئزلجا ةدارلإاو دابعلا لاعفأ في هعبت نمو  نيّئارفسلإا قاحسإ بيأ ذاتسلأا بهذم[

 ينتردقلا عوممج ةيّرايتخلاا انلاعفأ في رثّؤلما نّإ :نولوقي مهف هعبت نمو  ]و٦١[/ ٤٣،نيّئارفسلإا قاحسإ بيأ ذاتسلأا بهذم نياثلاو

 ٤٥ينتلّعِلا درُاوتو ،يرثأتلا في الله عم دبعلا كاترشا ؛ةدساف مزاول هرهاظلو ٤٤،لعفلا لصأ في نÝرثّؤم اهماتلك انتردقو الله ةردق ؛نيرايتخلا`

 :لاقيُ نÞ ةيّديرتالما بهذم في هجاردإ نكيمو ،ناهرب لاب روهملجا ةفلامخو ،ناتصقÓ اهم :لاقيُ نأ لاّإ ،يّصخش ٤٦دحاو لولعم ىلع

 لعفلا في ةرثِّؤمُ دبعلا ةردقو ،هل ٤٨ةدجِومُ يْأ ؛جرالخا في دوجولما ٤٧"ردصلم` لصالحا" رثلأا وه يذلا لعفلا في ةرثّؤم الله ةردق نّأ هدارم

 تاوعدلل« :لياملأا ءدب لوقك :ةداعلا يرج بسبح هل ةمزلتسم يْأ ؛مودعلماو دوجولما ينب ةطساولا ٤٩يْأ ؛"يّردصلما نىعلما" وه يذلا

  .ىفيخ لا امك هيلإ ٥١عجيرف ٥٠.»للاضلا باحصأ هيفني دقو غيلب يرث¤

 
 لكل نّإف ،يرثأتلا نم هتصّح نم هل وه ابم درفنم امهنم دحاو لّك نّأ عم دبعلا لعف دايجإ ىلع عمتجا دق دبعلاو -لىاعت- يرابلا نّأ نيعي :ج شماه فيو   ٣٩

لما ةكرشلا :لضافلأا ضعب لاق اضًيأ ذاتسلأا بهذم ىلع ةكرشلا تبثف .هل ةصوصمخ يرثأتلا نم ةصّح امهنم دحاو
َ
 نم دحاو لك لّقتسي نأ يه ةيّهن

  .ليايلخا ىلع هرم .هلاعفأ في دبعلل للاقتسا لا وأ لاًصأ ذاتسلأا بهذم في ةيّهنم ةكرش لا هنأ قّلحاف .دايجلإا قلطم في ينكيرشلا
 .ءلاضفلا :ج   ٤٠
  .لوقعم يرغ :ج   ٤١
 »أ ر ب« يّزارلا ركب بيلأ حاحصلا راتمخ .ءيرِبَ عجم   ٤٢
 دحأ :)م١٠٢٧/ـه٤١٨ .ت( نيدلا نكرب بقّللما يّعفاشلا يّدادغبلا ملّكتلما ليّوصلأا نيّئارفسلإا نارهم نب ميهاربإ نب دمّمح نب ميهاربإ قاحسإ وبأ   ٤٣

 نمو .يّعفاشلا دمّمح ركب بيأو ،®ور بيأ نب قلالخا دبع :هخويش نم ،هنامز في ناسرخ خيش ناك ،ةلوادتلما تافنّصلما بحاصو ،هرصع في نيدهتËا
 ىلع دِّرلا"و "نيدلا لوصأ في يّللخا عماج" :هتافلّؤم رهشأ نمو .يّبرطلا بيطلا وبأو ،يّيرشقلا مساقلا وبأو ،يّقهيبلا ركب وبأ :هذيملات رهشأ
 . ٣٥٥ - ١٧/٣٥٣ ،بيّهذلل ءلابنلا ملاعأ يرس :رظنا ."رودلا لئاسم"و ،"لدلجا بدأ"و ،"نيدحللما

 .٦٥ ص ،نيّاوّدلا نيدلا للالج ةيدضعلا دئاقعلا حرش :تلايصفتلا رثكلأ رظناو   ٤٤
 ينملّكتلما دنعو كترلا وأ لعفلا ىلع ثعابلا وه :ةاحنلا دنعو ،ءًادتبا مكلحا بوجو هيلإ فاضيُ ام :ينيلوصأ دنع افًرعو ،يرّغلما ةغل :ةلّعلا :ج شماه فيو   ٤٥

 ءيشلا دوجو هيلع فقّوتي ام ضعب يهو :ةصقÒو ءيشلا دوجو هيلع فقّوتي ام ةلجم يهو :ةمّ$ نامسق وهو .ءيشلا دوجو هيلع فقّوتي ام :ءامكلحاو
   دواد .ةيّئاغو ةيّروصو ةيّدامو ةيّلعاف ةعبرأ يهو

 .شماه حّص ،ينّعم دحاو لولعم - ج ؛ينّعم + ج   ٤٦
 .ثدلحا درّمج نيعأ ،ردصلما لىإ بوسنلما نىعلما يأ يّردصلما نىعلما :اهمدحأ امهنم دحاو لّكل عضو نايّقيقح ناينعم هل ردصم لّك :ج شماه فيو   ٤٧

 يّرابتعا لوّلأا نىعلماو ،لوّلأا نىعملل ارًثأ نياثلا نىعلما نوكيف يّردصلما نىعلما ببسب ةلصالحا ةفصلا وأ ةلالحا يأ هب ةلصالحا ةئيلها يأ هب لصالحا :نياثلاو
 صخّلم .هيف ادًوجوم نوكي نياثلاو جرالخا في مودعم

 .ةدوجولما :ق ؛ةدوجوم :ع   ٤٨
  .يأ - ق ع   ٤٩
 .١١٦ ص ، ئراقلا دمّمح ناطلس نب يّلعل لياملأا ءدب حرش لياعلما ءوض  ٥٠
 .عجرف :ق ج   ٥١
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 ]ةيّئزلجا ةدارلإاو دابعلا لاعفأ في هعبت نمو نيّلاّقابلا ركب بيأ يضاقلا بهذم[

 الله ةردق نكل ؛نيرايتخلا` ينتردقلا عوممج انلاعفأ في رثّؤلما نّإ :نولوقي مهف هعبت نمو ٥٢،نيّلاّقابلا ركب بيأ يضاقلا بهذم ثلاثلاو

 مزاول هيفو ٥٦،ةًيصعم وأ ٥٥ةًعاط ٥٤هنوك لثبم هفَاصتّا ةمزلتسمو ،ةٌلعاج يْأ ؛هفصو في ةٌرثّؤم انتردقو ،هل ٥٣ةٌدجِومُ يْأ ؛هلصأ في ةرثّؤم

 هتيّلوقعم مدعو ٥٧،ةرشعلا تلاوقلما نم ةلوقم نم لاو ،لاعفنا لاو ،لعف لا هنّأ عم لاًعف نوكلا نوكو ،قباسلا كاترشلاا ؛اضًيأ ةدساك

 ٥٩.ىفيخ لا امك ةرعاشلأا بهذم لىإ هعاجرإ نكيمو ٥٨،نوكلا انتردق مازلتسا

 ]ارًصتمخ لاعفلأا في ةروهشلما عبرلأا بهاذلما ءارأ[

 ،قّلحا بهذلما حيضوتل همدّق ،مولعم يرغ لّكلا بهذم ذإ ؛مهروهجم يْأ -ةيّردقلاك هنيكستو ءابلا كيرحتب- ؛)ةيّبرلجا بهذم :لوّلأا(
  .ىفيخ لا امك يرغ لا يّعيبط همُّدقتف ،هدّضب فشكني ءيشلا نّأ ىلع ءًانب هليذ رصق عم هقيقتحو

 ،نىًعمو ،اظًفل ةمّاتلا ةلباقلما لجلأ ؛ةلزتعلما بهذم لاًوّأ لقي لمو )ةلزتعلما يْأ( -رّم الم- مهروهجم يْأ ؛)ةيّردقلا بهذم :نياثلاو(

 ٦٠.اهتِيّرهَشأو اهتِيّحضَولأ ا� اهرسّفو ،نىعبم امÁوك ةدافلإو

 .يّوكبرلا لضافلاو ،نيّازاتفتلا ققّلمحاو  ]ظ١٦[/ ،ةعيرشلا ردص ةملاّعلاك ينققّلمحا ضعب هنيّب ام ىلع )ةرعاشلأا بهذم :ثلاثلاو(

 
 ملّكتلما ،دادغب نكاسو ةرصبلا ديلو :)م١٠١٣/ـه٤٠٣ .ت( يّرصبلا نيّلاّقابل® فورعلما ،مسقلا نب رفعج نب دمّمح نب بيّطلا نب دممح ركب وبأ يضاقلا   ٥٢

 درلا في ديهمتلا" :هفيناصت نم ،هبهذم في ةسdرلا هيلإ تهتناو هنامز دحوأ ملاكلا في ناكو هيرغو ملاكلا ملع في ةيرثكلا فنّصو ،يرعشلأا بهذم ىلع
   .٥/٣٧٩ ،يّدادغبلا بيطخلل دادغب خير� :رظنا .دادغبب نفدُ ."فلالخا بابسأ في فاصنلإا ،"نآرقلا زاجعإ"و ،"ةدحلالما ىلع

 .ةدوجوم :ق ع   ٥٣
 .نوك :ق   ٥٤
 .هتعاط :ع   ٥٥
 .٦٥ ص ،نيّاوّدلا نيدلا للالج ةيدضعلا دئاقعلا حرش :ليصفتلل رظنا | .هتيصعم :ع   ٥٦
 ةيلاعلا سانجلأا يهو ،تلاوقم :هعجمو .عوضولما ىلع لاًوقم ةيّضقلا في لوملمحا نوك لوملمحا ىلع اهقلاطإ هجوو ،لوملمحا وه :لوقلما«:رشعلا تلاوقلما   ٥٧

 ،ناكلماو ،فيكلاو ،مّكلاو ،ةفاضلإاو ،رهولجا :يهو ةرشع وطسرأ دنع اهددعو عوضوم لّك لىإ اهدانسا نكيم تيلا ةيّساسلأا تادوجولما عيمبج طيتح تيلا
 .٢/٣١٠ ،ابيلصلا ليملج يّفسلفلا مجعلما .»لاعفنلااو ،لعفلاو ،كللماو ،عضولاو ،تىمو ،نامزلاو

 دارلماو نوكلا دوجو يأ ؛تاغللا راونأ .ةماقلإاو ثكلما نىعبم :ليقو ،لماعلا دوجو نع ةرابع نوكلا :ليقو .هنسانعم دوجو ،قلراو نوكلا :ج شماه فيو   ٥٨
 لوصح وه نوكلاو ؛لئلاد حرش يساف .يّرعشلأا يأر ىلع يمدقلا فيو ،ةنّسلا لهأ يملّكتم نم اقًافتا ت)دالحا في دوجولما ينع دوجولاو هنيع هدوجوب
 .دوجولا دعب مدعلا :داسفلاو مدعلا دعب دوجولا :نوكلاوأ ،اهيف ةلصاح تناك نأ دعب اهنع الهاوز داسفلاو ،اهيف ةلصاح نكت لم نأ دعب ةدالما في ةروصلا
   .ةمكلحا نم هداز لانم نم هضعبو ،يرم يضاق نم هضعب صخلم

 اّ*أ نىعبم ابًبسم ةبسنلا رابتع® ةكرلحا كلت تيمّسف دبعلا ةردق لىإ ةبسن اله بّرلل قولمخو دبعلل فصو اّ*أ امك لاًثم ةكرلحا نّأ باولجاف :ج شماه فيو   ٥٩
 نم قبس ام امّأو .ىهتنا .بسكل® Òدنع ىمّسلما وه قلّعتلا اذهو هرايتخا في ةلخادو دبعلا ةردق ةقلّعتم ناك ذإ .ضلمحا برلجا مزلي لمو ،دبعلل ةبوسكم
 انمّإو .زئاج باستكلاا ةردق ىرخلأاو عاترخلاا ةردق اهمدحأ ينتردق تتح دحاو رودقم لوخد نّأ :هنع باولجاف دحاو رثأ ىلع نيْرثؤم عامتجا ةلاحتسا
    .ئراقلا يلع .دحاو رثأ ىلع ينلّقتسم نيرثؤم عامتجا لالمحا

 .اهتيدّشأو + ق   ٦٠
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 عقوأو ،اكًبس نسحأ ايًن� ليصفتلاو ،لاًوّأ لاجملإا ناك المو ،اهليصفت ءيجيس امك اضًيأ هونيّب ام ىلع )ةيّديرتالما بهذم :عبارلاو(
  .ايًن� ليصفتلا دارأو ،لاًوّأ لجمأ ؛ةمّهلما روملأا في اسًفن

 ]لاًيصفت ةروهشلما عبرلأا بهاذلما ءارأ[

 ]ةيّئزلجا ةدارلإاو دابعلا لاعفأ في ةيّبرلجا بهذم في لصف[
 نيرهظم ):نولوقي( ،ةًملِسم نكت لم نإو ملاسلإل ةعدِتبلما يْأ ؛ةيّملاسلإا قرفلا نم ةلّاض ةقرف يهو ،ةًبرّمج ىمّستُو )ةيّبرلجاف( :لاقف

 ،-لىاعت- الله ةردقب( جرالخا في ةدوجومو ،مدعلا نم )ةلصاح( ـ انسفنأك ـ انيف ةدوجولما ر�لآا يْأ ؛)انلاعفأ نّإ( :لطابلا مهداقتعا

 لاو( :هلوق هيلع فطع )رايتخا لاو( ،سكعل` وأ ،بيرقلا طرش وأ هببس ةردقلاو ،قُلّعتلا رثِّؤلما وأ نارثّؤم امÁّأ ىلع )طقف اهقِلّعتو

 نوفني دقو ،ةدارلإا نوفني دقو ،رايتخلاا نوفني دق مÁّأ ىلع هيبنتللو ،لّكلا دنع دٍحاو نىعبم امÁّأ ديفيلو ،حاضيلإل )دصق لاو ،ةدارإ

 ،هعم لاو ،لعفلا لبق لا ،ةبساك لاو ةرثّؤم لا يْأ ؛)لاًصأ انل ةردق لاو( :اولاق اذلو ؛رارطضلااو برلجا تابثإ وهو ،دحاو مهدارمو دصقلا

 انيف دجوت تيلا )انتانكسو انتاكرحو( ةوّقلاو ،ةردقلاو ،دصقلاو ٦١،رايتخلاا ءافتنا في )تاداملجاك ننح لب( انلاعفأ في يْأ ؛اهيف هدعب لاو

 ملهو ،صلاخ يْأ ؛)ضمح برج(  ةيّبرلجا همعز يْأ ؛)وهو( انلاعفأ كلذك ،ةردق لاو رايتخا لاب اÁّأ امك يْأ ؛)اzانكسو اzاكرحك(
 .ةيّلقنو ةيّلقع تاهبش

 ]ةيّلقعلا ةيّبرلجا تاهبش[
 نّإو ]٢[ ،لسلستلا وأ رودلا مزلي لاّإو دبعلا نم سيل حجِّرمُ نم كترلا ىلع لعفلا حيجترل دّب لا هنّإ :ملهوق اهنمف ةيّلعقلا امّأ ]١[
 لىإ ةجاح لاو ،هلاعفأ كلذكو ،-لىاعت- 6 قولمخ دبعلا نّإو ]٣[ ،ةلوهمج يهو هلاعفأ لاوحأ ليصافتب الماع نوكي نأ دّب لا لعافلا
  .ةردقلاو رايتخلاا تابثإ

 ناك ول لب ؛هسفنل ارًياغم ارًايتخا يضتقي لا اعًبت ناك ول راتخلما نÞّ ادًنتسم لسلستلا وأ رودلا عنمف ]١[ ؛اعًنم امّإ اهنع باولجاو

 ،ىفيخ لا ام ىلع لعافلل لا ،قلاخلل دّب لا ا� ملعلا نÞّ ادًنتسم ليصافتل` ملعلا ٦٢موزل عنمو ]٢[ ،نادجولا هيلع لّدي امك ةًلاصأ
 .ىفيخ لا امك ثَيداحلأاو ،تæِلآاو ،عَقاولا فلايخ تابثلإا مدع نÞّ ادًنتسم ةجالحا مدع عنمو ]٣[ ]و١٧[/

 ]ةيّلقنلا ةيّبرلجا تاهبش[
 ،تافّصّلا[ ﴾نَولُمَعْـَت امَوَ مْكُقَلَخَُ çَّاوَ﴿ :-لىاعت- هلوقو ،]٣٩/٦٢ ،رمزلا[ ﴾ءٍيْشَ لِّكُ قُلِاخَ çُّا﴿ :-لىاعت- هلوق اهنمف :ةيّلقنلا امّأو

  .]٣٥/٣ ،رطافلا[ ﴾çِّٰا يرُْغَ قٍلِاخَ نْمِ لْهَ﴿ :-لىاعت- هلوقو ،]٣٧/٩٦

 
 .Òرايتخا :ق   ٦١
 حّص ،نÚّ ادًنتسم ليصافتل® ملعلا موزل عنمو ،نادجولا هيلع لّدي امك ةًلاصأ ناك ول لب ؛هسفنل ارًياغم ارًايتخا يضتقي لا اعًبت ناك ول راتخلما - ق   ٦٢

 .شمالها



 
 
 
 
 
 

İrâde Özgürlüğünün Metafizik Temeli: Dâvûd-i Karsî’nin Risâle fi’l-İḫtiyârâti’l-Cüzʾiyye ve’l-İrâdâti’l-Ḳalbiyye Adlı 
Risâlesinin Tahlil, Tahkik ve Tercümesi 

 

Kader 

19/1, 2021 
282 

 

 لا امك هقّقيح لب ؛الله يرغ رايتخلا` لعاف يفن لا ،الله يرغ قلاخ يفن ىلع لّدت اÞÁّ ادًنتسم بيرقتلا عنمف ؛اعًنم امّإ :اهنع باولجاو
  .ىفيخ

 ؛)لاعفلأا  ينب( ةًمّاع ةًيّنادجو ةًهادب )قرفلا ةهادبل( اÃيعطق Óًلاطب وأ ةًهادب يْأ ؛)ةرورض لط~و(  :انلوقف ؛لاًاطبإ اهنع باولجا امّأو

 رداصلما هذه نّإف ؛اهونحو برشلاو ،لكلأاو ،فوقولاو ،يشلماو ،دوعقلاو ،مايقلا نم ةلصالحا تائيلهاك عقاولا في )ةيّرايتخلاا( ر�لآا يْأ

 )ةيّرارطضلااو( لّكلا نادجو هب دهشي امك  ٦٥هنع فّكلا وأ ٦٤لعفلا ٦٣وَنح بلقلا هُجّوت وه يذلا دصقلاو ،رايتخلا` لاّإ ققّحتت لا
 نودب ققّحتت رداصلما هذه نّإف ؛اهونحو ةيّرهاظلاو ،ةيّنطابلا عاجولأاو ،لملأاو ،ىمّلحُاو ،قمعُلاو ،ضرْعلاو ،لوطلا نم ةلصالحا تائيلهاك
 ةيّرارطضلااو ةيّرايتخلاا نىعبم نولهاج وأ نولتقيُ وأ مهنع ضرعيُف نودناعم امّإ نوفلاخلماو ،اضًيأ ةمّاعلا نادجو هب دهشي امكو ،رايتخلاا
 .نوملّعيُ وأ مله هبّنيُف

 اهيلع بتّرت امَلَو )يهاونلاو رماولأ~ مهفيلكت حّص امَلَ ؛ملهاعفأ في ةبساك ولو ،لاًصأ ةردقو رايتخا دابعلل نكي لم ول اضًيأو( 

 ٦٦،مله رايتخلااو دصقلا ةيّقباس يضتقت تيلا لاعفلأا دانسإ حّص امَلَو ،ةدئاف ديعولاو دعولل ناك امَلَو ،باقعلاو باوثلاو ؛مّذلاو ،حدلما

 ،امهحرشو ،دصاقلماو ،فقاولما في اذك ،تاموزللما اذكو ،ةًرورض ةلط` اهلّك مزاوللاو ،ةيّرارطضلااو ةيّرايتخلاا ينب قرفلا يقب امَلَو

  ٦٧.ملاكلا بتك ةمّاعو

 ةيّبرلجا رافكإ بيج ةيّناخر�اتلا فيو« :ةقيرطلا في يّوكبرلا لضافلا لاق ثيح ٦٨ةيّناخر�اتلا بحاصك )ينققّلمحا ضعب دنع رفّكُو(

 في لاًخدم دبعلل نّأ ىلع ةلّادلا صوصنلل بٌيذكتو ،يٌفن( تَيأر امك )مهملاك نّلأ( ٦٩؛»لاًصأ لاًعف دابعلل مهتيؤر مدعل ]ظ٧١[/

 ﴾نَولُمَعْـَي اونُاكَ ابمَِ ءازَجَ﴿ :-لىاعت- هلوقو ،)]٢/٢٨٦ ،ةرقبلا[ ﴾تْبَسَتَكْا امَ اهَْـيلَعَوَ تْبَسَكَ امَ الهََ﴿ :-لىاعت- هلوق لثم هلاعفأ
 ،نآرقلا في ةيرثك كلذ لاثمأو ،]١٨/٢٩ ،فهكلا[ ﴾رْفُكْيَلْـَف ءاشَ نمَوَ نمِؤْـُيلْـَف ءاشَ نمَفَ﴿ :-لىاعت- هلوقو ،]٣٢/١٧ ،ةدجسلا[
 .ىفيخ لا امك هلئاق رِفكو ،برلجا نلاطب ىلع ةلّادو

 ]ةيّئزلجا ةدارلإاو دابعلا لاعفأ في ةيّردقلا بهذم في لصف[
 ةلصاح Óرايتخ` انّم ردصت تيلا يأ ؛)ةيّرايتخلاا انلاعفأ نّإ :نولوقي( ةيّملاسلإا قرفلا نم ةلّاض ةقرف يهو ،ةًلزتعم يمّستُو )ةيّردقلاو(

 قٌلاخ دٍبع لك نّأ نومعزي مهف ؛لاًصأ الله ةردق ا� قلّعتت لا يْأ ؛)طقف اهقّلعتو ،�رايتخاو ،انتردقب( جرالخا في ةدوجومو ،مدعلا نم

 
 .عاقيلإا لىإ ةثدالحا ةردقلا هيجوت + ق ع   ٦٣
  .يّئزلجا + ق ع   ٦٤
 .هعاقيإ نع + ق ع   ٦٥
 .مهيلإ :ج   ٦٦
 .٢/١٥٩ ،نيّازاتفتلا نيدلا دعسل فقاولما حرش ؛٣/١٥٤ ،نىّاجرلجا ديسل فقاولما حرش   ٦٧
 مجاترلا بتك في ةجمرت هل دجوي  لم هنّأ عم ةغللا مولع في زيّتمو ليّوصأ ،هيقف :)م١٣٨٥/ـه٧٨٦ .ت( يّدنلها يّولهدلا ءلاع نب لماع نب نيدلا ديرف وه   ٦٨

 فشك ؛٥/٥٢ ،ةلاحكلا اضرلا رمعل ينفلّؤلما مجعم :رظنا ."ةيّناخر�اتلا ىواتفلا"ـب فورعلما وهو "عورفلا"و ،"رفاسلما داز" :هبتك رهشأ نمو .ةروهشلما
 .Ferhat Koca, “el-Fetâ’t-Tâtârhâniyye”, DİA, XII, 446-447 ؛٢/٩٤٧ ،ةفيلخ يجالح نونظلا

 .١٨/٣٦٧ ،يّولهدلا ءلاع نب لماعل ةيّناخر�اتلا ىواتفلا ؛٩٦ ،ص ،يّوكبرلا دمّلمح ةيّدمّلمحا ةقيرطلا   ٦٩
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 نم وأ ناسنلإا نم رّشلاو ،الله نم يرلخا نّأو ،هردقو الله ءاضقب لا يصاعلماو رفكلا نّأو ،طقف اهقلّعتب لب ؛هتردقب  ٧٠يّرايتخلاا هلعفل

 ةقلاخ ةثيبلخا مهسفنأ لعج ىلع ةعرّفتلما تافارلخاو ،تæÓذلها نم ٧١اهيرغو ،ةيّرايتخلاا دابعلا لاعفأ ديري لا -لىاعت- الله نّأو ،ناطيشلا
  .ةحيبقلا ملهاعفلأ

 في ةرثّؤم( ةنّسلا لهأ ٧٢هلوقي امك هعم ةٌقولمخ ،هل ةٌنراقم لا )لعفلا لبق( ةٌقولمخ )ةٌردقو( ،دٌصقو ،ةٌدارإو ،)رٌايتخا انل( :اضًيأ نولوقيو

 يْأ ؛)وهو( ٧٧،مدعلا لاح اهلبق لا اهدوجو ٧٦لاح ٧٥دوجولا اله ةٌيطعم يْأ ؛ا� اهقلّعت دنع ٧٤اهæّإ ٧٣ ةٌدجِوم يْأ )ةيّرايتخلاا انلاعفأ

 .ةيلقنو ةيلقع تاهبش اضًيأ ملهو ،)ضمح ردق( ةلزتعلما همعز ام

 ]ةيّلقعلا ةلزتعلما تاهبش[
 ناكل اله لاًعاف ناك ول -لىاعت- الله نّأو ]٢[ ،هحبقل ميكلحا هقليخ لا حيبقلاو ،ةحيبق دابعلا لاعفأ نم ايرًثك نّأ ]١[ :اهنمف ةيّلقعلا امّأ
 كلذ امو ،ةيّرارطضلااو ةيرايتخلاا هلاعفأ ينب ةرورضل` قرّفي دٍحأ لّك نّأو ]٣[ ،لعفل` فاصتّلاا لاّإ ةيّلعافلل نىعم لا هنّلأ ؛ا� افًصتّم
  .ةيناثلا نود هرايتخا قفو ىلع هتردقب لىولأا نّأ ببسب لاّإ

- هقلخ في امَلِ ؛هقلْخ لا ]دبعلا لعف وه نيعي[ هلعْف حيبقلا نÞّ ادًنتسم ،احًيبق حيبقلا قلخ نوك عنمف ]١[ ؛اعًنم امّإ :باولجاو
 لعفلل سبلالماو ،لعافلا وه فصتّلما نÞّ ادًنتسم لعفل` افًصتّم قلالخا نوك عنمو ]٢[ ،امًيكح قلالخا نوكل لحاصمو مكَحِ -]لىاعت[

 ]و٨١[/ نىعلم` لعفل` ةقلّعتم اÞÁّ ادًنتسم ةيّرايتخلاا في ةرثّؤم ةردقلا نوك موزل عنمو ]٣[ ،ىفيخ لا امك هل ٧٨دجِولماو قلالخا لا

 .ىفيخ لا امك ابًساك لب ؛اقًلاخ دبعلا نوك هنم مزلي لاو ،ردصلم` لصالحا الله قللخ بِبسلا ٧٩يّردصلما

 ]ةيّلقنلا ةلزتعلما تاهبش[
 ينِطِّلا نَمِّ مكُلَ قُلُخْأَ نيّأ﴿ :-لىاعت- هلوقو ،]٢٣/١٤ ،نونمؤلما[ ﴾ينَقِلِالخَْا نُسَحْأَُ çَّا كَرَابَـَتـَف﴿  :-لىاعت- هلوق :اهنمف ةيّلقنلا امّأو
  .]٣/١٨٦ ،نارمع لآ[ ﴾مْكُيدِيْأَ تْمََّدقَ ابمَِ كَلِذَ﴿ :-لىاعت- هلوقو ،]٣/٤٩ ،نارمع لآ[ ﴾يرَِّْطلا ةِئَْـيهَكَ

 
 .ةيرايتخلاا انلاعفأ :ع   ٧٠
  .اهونح :ج   ٧١
  .نولوقي :ق   ٧٢
 .ةدوجوم :ق ع   ٧٣
 .اله:ق   ٧٤
 .دوجولا اله ةيطعم يْأ اj اهقلّعت دنع - ق ؛دوجولا اله ةيطعم يْأ اj اهقلّعت دنع  اله - ع   ٧٥
  .لا + ع   ٧٦
  .مدعلا لاح - ج   ٧٧
 .دوجولما :ق ع   ٧٨
 عسم .لوهËا ردصلما ىلع ةبتّرلما ةيّدوملمحاو ،مولعلما ردصلما ىلع ةبتّرلما ةيّدمالحاك ردصلما نىعم ىلع بتّرلما رثلأا :ج شماه فيو   ٧٩
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 :لاقيُ ؛عنصلا نىعبم وأ رٌدّقم يْأ ؛قٌلاخ نٌلاف :لاقيُ ؛ريدقتلا نىعبم ينتيلآا في قللخا نÞّ ادًنتسم بيرقتلا عنم]ــف[ ]اعًنم امّإ[ :باولجاو

 ىلع ديناسلأاو ،عونلما هذه دورُوُ ىفيخ لاو ٨١،هلوقن ام ىلع بسكلا قيرطب يمدقتلا نÞّو ٨٠،ةغلّلا بتك في امك عٌناص يْأ ؛قٌلاخ نٌلاف

 :دئاقعلا حرش في ةعاملجاو  ةنّسلا ٨٢لهأ خيش دعسلا ققّلمحا لاق اذلو ،ةيّبدلأا ينناوقو ،ةلّدلأا ةيّفيك نىدأ فرعي نم

 انمّإو ،برْلجا لىإ مهوبسنو ،قاوسلأا في ٨٤قّلحا لهأ ىلع هب اوعنّش تىح ملهاهّجو ةيّردقلا ٨٣مّاوع ىلع نىعلما اذه ءافخ في بجع لاو

 ٨٥.قارولأاو فئاحصلا اودوّس تىح مهئاملعو مهصّاوخ ىلع هؤافخ بجعلا

  .»ةيّلقعلا ينهابرل` لطو̀« :هلوقف ٨٦؛لاًاطبإ امّإو

 مزلالاو( ،كلذك لاّإ نوكي لا رايتخلااو ،ةردقل` ءيشلا دايجإ نّأ ةرورض )اهليصافتب الماع ناكل هلاعفلأ اقًلاخ ناك ول دبعلا نّأ :اهنم(

 لاو ،أطبأ اهضعبو ،عرسأ اهضعب ةفلتمخ تاكرح ىلعو ،ةللّختم تانكس ىلع لمشي رخآ لىإ عضِومَ نم يشْلما نّإف ؛)اعًطق لط~
 .هلاوحأ رهظأ في اذهو ،ملعي لم لئسُ ول لب ؛ملعلا نع لاًوهذ اذه سيلو ،كلذب يشاملل روعش

  ،هدُوجو ءٌيشم خرالخا في دٌوجوم يْأ ؛)]٣٩/٦٢ ،رمزلا[ ﴾ءٍيْشَ لِّكُ قُلِاخَ ُّ�ا﴿ :-لىاعت- هلوق :اهنم ةيّلقنلاو(

 نمَفَأَ﴿ :-لىاعت- هلوقو( ،مكلَومعموأ ،مكلَمعو يْأ ؛)]٣٧/٩٦ ،تافّصّلا[ ﴾نَولُمَعْـَت امَوَ مْكُقَلَخَُ َّ�اوَ﴿ :-لىاعت- هلوقو(

 -لىاعت- الله نوك ىلع اعًطق ةلّادلا تæلآا في )كلذ ونحو ،ةيّقلالخ~ حدّمتلا ماقم في ؛]١٦/١٧ ،لحنلا[ ﴾قُلُيخَْ لا نمَكَ قُلُيخَْ
  .اهيف ءانثتسا لاب ءٍيش لّكل اقًلاخ

 فيو« :ةقيرطلا في يّوكبرلا لضافلا لاق ثيح ةيّناخر�اتلا بحاصو ٨٧،ماهم نبا ةرياسلما بحاص مهنم )ينققّلمحا ضعب دنع رفكُو(

 ٨٩،»هلعفل قلاخ æÃرايتخا لاًعف لٍعاف لّكل نّأ :مهاوعد فيو ،هقلخو الله ريدقتب رّشلا نوك مهيفن في ٨٨،ةيّردقلا رافكإ بيج ةيّناخر�اتلا

 
 .»ق ل خ« ،سراف نب دحمأ نسلحا وبأ ،ةغللا سيياقم ؛»ق ل خ« ،يّزارلا ركب بيأ نب دمّلمح حاحصلا راتمخ   ٨٠
 .هلقن :ق ع   ٨١
 .لهأ - ج   ٨٢
  .مدعل :ع   ٨٣
 .قللخا :ع   ٨٤
 .٦٩ ،نىّازاتفتلا نيدلا دعسل دئاقعلا حرش  ٨٥
 .»بيرقتلا عنم ]اعًنم امّإ[ :باولجاو« :ةلملجا هذه ىلع ةفوطعم   ٨٦
 نب ديملحا دبع نب دحاولا دبع نب دممح نيدلا لامك | .١٣٩ ص ، يّسدقلما فيرش بيأ نبلا ةرخلآا في ةيجنلما دئاقعلا في رياسلما حرش ةرماسلما   ٨٧

 تdÒدلا لوصÚ فراع ،ةيفنلحا ءاملع نم مامإ ةيّردنكسلا® دلوُ :)م١٤٥٧/ـه٨٦١ .ت( ماملها نب® فورعلما ،يّردنكسلإا ثم يّساويسلا ،دوعسم
 ةرياسلما"و ،"هقفلا لوصأ في ريرحتلا"و ،"ةيادلها حرش في ريدقلا حتف" :هبتك رهشأ نم .قطنلماو ىقيسولماو ةغللاو باسلحاو هقفلاو ضئارفلاو يرسفتلاو
 يّلكرزلل ملاعلأ ؛٢٧٩ ص ،هداز يبركشاطل ةيّنامثعلا ةلودلا ءاملع في ةيّنامعنلا قئاقشلا :رظنا .ةرهاقل® فيّوتُ ،"ةرخلآا في ةيجنلما دئاقعلا في
٦/٢٢٥. 

  .ةيّردقلا - ع   ٨٨
 .٣٥٧ ص ،يّوكبرلل ةيّدمّلمحا ةقيرطلا   ٨٩
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 في ٩١رهنلا ءاروام خئاشم غل` دق اذلو ،)ةيّقلالخا في ٩٠® ءاكرش مهسفنأ اولعجو ،ةيّعطقلا ت­لآا رهاوظ اوركنأ مªّلأ( ]ظ١٨[/

 اذلو( ٩٣،ىصتح لا ءاكرش اوتبثأ ءلاؤهو ادًحاو اكًيرش لاّإ 6٩٢ اوتبثي لم ذإ ؛مهنم لاًاح دعسأ سوÊا نّإ :اولاق تىح مهليلضتو مهرافكإ

 بحاصو ،يرغصلا عمالجا في يّطويسلا ماملإا هجرخأ ام ىلع مهدئاقعو ،ملهاوقأ حيبقتو ،مهمّذ في ):ملّسو هيلع الله ىلص بيّنلا لاق

 ٩٥ةتبِثلما وأ هدايجإو الله ةردقب ءيش لّك نوك وأ ،هقلخو الله ريدقتب ءيش لّك نوك يْأ ؛ردقلل ٩٤ةبذّكلما ةفئاطلا يْأ ؛)ةيّردقلا( :ةاكشلما

 ةقولمخ ةيّرايتخلاا انلاعفأ« :ملهوق نّلأ ٩٧؛ةيّباجلإا ةمّلأا يْأ ؛)ةيّدمّلمحا  ةمّلأا هذه سومج( - ثيدلحا ٩٦حرش في اذك- ةرثّؤم ةردق مله
-لىاعت- الله يْأ ؛نادزْـَي وهو يرلخا قلاخ ينْلهإ لماعلل نÞّ :ينلئاقلا سوÊا لوقب هٌيبِشَ :»-لىاعت- الله ةردقب ةيّرارطضلاا انلاعفأو ،انتردقب

  ٩٨.)مهودهشت لاف اوتام نإو ،مهودوعت لاف اوضرم نإ( ناطيشلا يْأ ؛نمَرَهْأَ وهو رّشلا قلاخو ،

 فُاخأ« :اضًيأ يرغصلا عمالجا في ٩٩،»ةيّردقلاو ةئجرلما :ملاسلإا في بٌيصن مله سيل تيمّأ نم نافنصِ« :اضًيأ حيباصلما ةاكشم فيو

 ١٠٠.»ردقلل ابًيبذكتو ،موجنل` Óًايمإو ،ةمّلأا فيح :ً�لاث يدعب نم تيمّأ ىلع

 ]ةيّئزلجا ةدارلإاو دابعلا لاعفأ في ةرعاشلأا في لصف[
 وبأ- ،رعشلأا لىإ بوسنم ١٠٢هنع الله يضر يّرعشلأا ىسوم بيأ لسن نم وه يذلا يّرعشلأا نسلحا وبأ خيشلا ١٠١مهو ؛)ةرعاشلأاو(
 ةيّفنلحا ضعبو ةلبانلحاو ةيّعفاشلاو ةيّكلالما بلاغ مهو :هباحصأو ،ةيّنيدلا دئاقعلا في ليلج مامإو -رعش هيلعو دلوُ نميلا نم ةليبق
 .يعلاطّا بسبح

 
  .الله :ق   ٩٠
 همادّقُ وهو هب ىراويُ ام هب دايرُف لوعفلما لىإو هفلخ وهو ،هب ىراوتيُ ام هب داريُو لعافلا لىإ فاضيُو ،افًرظ لصح ردصم لصلأا في ءارولا :ج شماه فيو   ٩١

   .ناضمر .دادضلأا نم دّع كلذلو
 .> - ج   ٩٢
 .٢٠١ ص ،نيّازاتفتلا نيدلا دعسل دئاقعلا حرش   ٩٣
  .نوبذّكلما :ق   ٩٤
  .هوتبثأ :ق   ٩٥
  .١/٦٩٧ ،يوانلما فوؤرلا دبع نيدلا نيز ظفالحا ماملإل يرغصلا عمالجا حرشب يرسيتلا باتكب هنم دوصقلما لّعلو ؛حارّش :ج   ٩٦
  .ةيّبايجلإا ةمّأ :ق ؛ةباجلإا :ج   ٩٧
 .١/٢٣ ،يّزيبرتلا بيطلخا الله دبع بيأ نيدلا ليول حيباصلما ةاكشم ؛٢/١٥١ ،يّطويسلل يرغصلا عمالجا   ٩٨
  .٩ نايملإا ؛هجام نبا ننس ؛١٣ ةيّردقلا ،يذمترلا ؛١/٢٣ ،يّزيبرتلا بيطلخا الله دبع بيأ نيدلا ليول حيباصلما ةاكشم   ٩٩
 ةردق قلّعتك ةرثؤلما ةمّاتلا ةلّعلا ىلع :ينملّكتلما دنع ةقيقح ببسلا قلطيُ دقو لخإ »ايًضفم« :هلوق :ج شماه فيو | .٢٠ ص ،يّطويسلل يرغصلا عمالجا   ١٠٠

 ابًبس حرشلا في روكذلما لوّلألو ،dًرهاظ ابًبس صقانللو ايًقيقح ابًبس ةمّاتلل :لاقيو ،قارحلإل رانلاك :ةداع ةمزلتسلما ةصقانلا ىلعو ،هنيوكتو -لىاعت- الله
 .»هنم« .ةثلاثلا مهدنع بابسلأاف ايًضفم

 .وهو :ع ق   ١٠١
 ديبز ىلع صلى الله عليه وسلم بيّنلا هلمعتساو .ءارّقلا نم ليلج هيقف بيّاحص وه :)م٦٦٣/ـه١٤٢ .ت( يّميمتلا يّرعشلأا ناميلس نب سيق نب الله دبع ىسوم وبأ   ١٠٢

 باحصلأا ةفرعم في باعيتسلاا ؛٦٦٦ ،يرثلأا نبلا ةباحصلا ةفرعم في ةباغلا دسأ :رظنا .ةفوكل® فيّوتو ،هنع الله يضر رمعل ةفوكلا ةرمأ ليوو ،ندعو
 .٤/٢١٢ ،نيّلاقسعلا رجح نبلا ةباحصلا زييتم في ةباصلإا  ؛٢/٦٧ ،برّلا دبع نبلا
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 ؛طقف اله ١٠٤دجِومُو ،اهيف رثّؤمُ اهقلّعت نّأ ١٠٣ىلع )طقف اهقِلّعتو ،-لىاعت- الله ةتردقب ةلصاح ةيّرايتخلاا انلاعفأ نّإ :نولوقي مهو(

 يْأ ؛دايجلإا نىعبم هنّلأ ؛ةردقلا ١٠٦قلّعتب ةمئاق ١٠٥ةيّرابتعا ةفص :نيوكتلا نّأو ،اهيف رٌـّثؤمو ،ثٌداح اهقلّعتو ،ةٌيمدق ةردقلا نّأ ىلع ءًانب

 نومحاستي دقو ،الله ةردقب ةلصاح :نولوقيو نومحاستي دقو ١٠٨،دايجلإا كلذب ١٠٧هدوجو لاح يّجرالخا دوجول` افًصتّم دوجولما لعج

 ١٠٩.ىفيخ لا امك ةرثّؤلما ةمّاتلا هتلّع نع لولعلما فُّلتخ وأ ،بجاولا ءافتناو ،ثداولحا مدق مزلي لاّإو 6` ةلصاح  ]و١٩[/ :نولوقيو

 ١١١لاوحلأا يْأ ١١٠؛ةيّرملأا سفنلا ةيّرابتعلاا روملأا نوك نوزوّيج مهف ،)اضًيأ -لىاعت- ® قولمخ( دصقو ةدارإو ؛)رايتخا انل :نولوقيو(

 ١١٢-فقاولما في امك- ملأا سفن في ةمودعم لاو ،جرالخا في ةدوجوم لا دوجولم تافص اÁلأ ؛مودعلماو دوجولما ينب ةطساو يه تيلا

 ١١٣ةقولمخ ةردقو( ،لاعفلأا عم قولمخ هنّلأ ؛)انلاعفلأ نراقم( -رظتناف ءيجيس امك - قيقحتلا فلاخ هنّأ عم ةيّجرالخا روملأاك ةقولمخ

 
 .ىلع - ق   ١٠٣
 .دوجوم :ع   ١٠٤
  .ةيّرايتخا :أ   ١٠٥
  .قلّعتي :ع   ١٠٦
  .شمالها حص ،هدوجو لاح يّجرالخا - ق   ١٠٧
  .لعلجا :ق ؛دايجلإا كلذب - ج   ١٠٨
 ـه .ةمّ$ ةلّع لاو ابًجوم نوكي ةلّعلا نم يرخلأا ءزلجا نّلأ ؛ةمّاتلا ةلّعلا نم مّعأ ةبجولما ةلّعلا :ج شماه فيو   ١٠٩
 في دوجوم هنّأ هانعم ناك رملأا سفن في دوجوم ءيشلا لاًثم تلق اذإف ؛هسفنب ءيشلا وه رملأ® دارلماف ،هتاذ دّح في ءيشلا سفن هانعم« :رملأا سفن   ١١٠

 لّك نع رظنلا عطقُ ول لب ؛ا@يعازتنا وأ ا@يعاترخا اضًرف ناك ءاوس ضرافلا ضرفو برِتعلما رابتع® سيل هدوجو نّأ :هتاذ دّح في ادًوجوم هنوك نىعمو .هتاذ دّح
 نم مّعأ اهنّكل ،نهذلاو جرالخا لوانتي رملأا سفنف .نيّهذ يأ يّلّظ دوجو وأ يّجراخ يأ يّلصأ دوجو امّإ دوجولا كلذو ،ادًوجوم وه ناك رابتعاو ضرف
 اذإ هنّإف ،رملأا سفن في نوكي نهذلا في وه ام لّك سيل ذإ هجو نم نهذلا نمو اعًطق رملأا سفن في وهف جرالخا في دوجوم وه ام لك ذإ ؛اقًلطم جرالخا
 ؛٤/٢٢٤ ،يّوناهتلل مولعلاو نونفلا تاحلاطصا فاشّك .»نهذلا في هتوبثل ا@ينهذ هنوك عم رملأا سفنل قباطم يرغ ً®ذاك ناك اجًوز ةسملخا نوك دقتعا

 ديسّل تافيرعتلا باتك .»ةيّملع وأ تناك ةًيّنيع لاًيصفتو ةًلجم اهيربكو اهيرغصو اBايّئزجو اBايّلك اهلّك ءايشلأا روصل يوالحا تيّاذلا ملعلا نع ةرابع وه«
 .٣٣٥ ص ،نيّاجرلجا

  .ةيفوصلا دنع رخآ موهفمو ،ةلزتعلما صوصلخا هجو ىلعو ،ينملّكتلما دنع موهفم :ناموهفم الهو ،دئاقعلا بتك في درت ةظفللا هذه« :لاوحلأا   ١١١
 ةلزتعلما رئاس نود ليّزتعلما يّئابّلجا مشاه وبأ اj درفنا تيلا ةيّونعلما تافصلا يه وأ ،فوصولماو ةفصلا ينب ةبسنلا يه :ينملكتلما دنع لاوحلأا موهفم  لاًوّأ
 ةفصلا ينب ةبسن ةيملِاعلاو ،ةفص لمِاعلا :لوقي وهف .ادًيرمو ،ارًداقو ،الماع هنوك تبثي ثم ةدارلإاو ،ةردقلاو ،ملعلا يفني هنأ يأ ،نياعلما تافصل هيفن عم
  .ةيّلعافلاو ،ةيّرداقلا كلذ لثمو ،ملعلا ىلع دٌئاز نىعم اj لوقي نم دنع يهو ،فوصولماو
 هل نأ تبثي لا نكل ،اعًيسم هلاحو ،اعًيسم هنوك نيعي ،عسم وذ هنّكل ،اعًسم هل نأ كلذ نىعم سيلو ،عيسم وه :لاثلما ليبس ىلع نولوقي :ىرخأ ةرابعبو
 نب دمّلمح دئاقعلا بتك في تاحلطصم .»ينملّكتلما دنع لاوحلأا يه هذهو ،ةبسنلا هذهف .ملعلا هلُاح نكلو ،ملع هل سيل ،اًميلع هنوك :ميلعو ،اعًسم
 .١٥٩ـ ١٥٨ ص ،دملحا دحمأ نب ميهاربإ

 .٢/٦٤ ،نيّاجرلجا ديسل فقاولما حرش   ١١٢
 .»رايتخا انل«  ةلملجا هذه ىلع ةفوطعم  ١١٣
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 هلوقي امك يرثأتل` لا ١١٥يأ ؛)لاًصأ( انلاعفÞ يْأ ؛)اµ( انتردقل ١١٤يْأ ؛)اله قلّعت لاو( ،رايتخلااك يْأ ؛)اضًيأ( انلاعفلأ يْأ ؛)اله ةنراقم
 .ةيّديرتالما هلوقي امك بسكل` لاو ،ةيّردقلا

 يأ ؛)اهتنراقم انل ةرودقمو ةيّرايتخا اªوكف( :اولاق ذئنيح ؟ةيّرودقلماو ١١٦،ةيرايتخلاا لاعفلأا نىعم ام هنّأ مله هجّوتُ المو  

 رياغم رايتخلا ١١٨اهتنراقم مدعل )�رايتخا في نورّطضمو ،انلاعفأ في نوراتمخ ننح :اولاق اذلو ،انتردقو �رايتخلا( ١١٧انلاعفأ ةنراقم

 .ةفيعض ةيّلقنو ،ةفيخس ةيّلقع لئلاد ملهو ،لسلستلاو رودلا مزلي لاّإو ١١٩،اله

 ]ةيّلقعلا ةيّرعشلأا لئلاد[
 في دوجو ةردقللو ،رملأا سفن في دوجو رايتخلالو )رملأا سفن في وأ جرالخا في دوجولما نىعبم قولخلما نّلأ( :ملهوق اهنمف ةيّلقعلا امّأ

 نإ) لسلستلا وأ رودلاو برلجاو( ،تاذّل` هل رياغم رايتخا لىإ جاتيح لا رايتخلاا :انلق نإ )طقف برلجا مزليف( ينقولمخ نÓوكيف جرالخا
  .هيلإ جاتيح هنّإ :انلق

 .هققّحنس امك دايجلإاو قللخا هب قلّعتي لاف )لالحا ليبق نم هنّ« ادًنتسم اقًولمخ رملأا سفن في دوجولما نوك عنمف ؛اعًنم امّإ( :باولجاو 

 ]ةيّلقنلا ةيّرعشلأا لئلاد[
 هب رسّف امك )مكئيشم يْأ ]٧٦/٣٠ ،ناسنلإا[ ﴾َُّ�ا ءاشَيَ نأَ َّلاإِ نَوؤُاشَتَ امَوَ﴿ :-لىاعت- هلوق ةيلآا هذه( :اهنمف ةيّلقنلا امّأو

  ١٢٠.يّرعشلأا يّواضيبلا

 
 هيف ةدوجوم هر)آ نوكي ثيبح هيف هدوجو ام جرالخا في دوجولما نّأ ملعا »مّعأ وهو« :هلوقو .نهذلا نمو جرالخا نم مّعأ وهو رملأا سفن :ج شماه فيو   ١١٤

 في ناك ءاوسو رداصلما نياعم دوجوك :لا وأ جرالخا في ناك ءاوس لقع رابتعا لاب هسفن في هدوجو ام رملأا سفن في دوجولماو صاخشلأا دوجوك لعفل®
 .لمأتف .ةفرصلا تامودعلماو تاعنتملما نياعمك لا وأ رملأا سفن في ققتح ءاوس ةيّئزلجاو ةيّلكلا تاموهفلما نم هيف لعج ام نهذلا في دوجولماو لا وأ نهذلا

   »هنم«
 .يأ - ع   ١١٥
 .ةيرايتخلاا لاعفلأا نىعم ام هنّأ مله هجّوتُ المو - ع   ١١٦
 .انلاعفأ ةنراقم يأ - ج   ١١٧
 .هتنراقم :ج   ١١٨
  .هل :ج  ١١٩
 .٥/٤٣١ ،يّواضيبلا يضاقلل يّواضيبلا يرسفت   ١٢٠
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 الله ةئيشم تقو لاّإ جرالخا في دجوي ائًيش نوؤاشت امو :ةيلآا نىعم نّأ رهاظلا نّ« ادًنتسم ؛كلذك ةيلآا نىعم نوك عنم :باولجاو(

- ]ظ١٩[/ ةداعلا يرج بسبح ينتردقب لاّإ لصيح لا هنّأ امك ينتئيشبم لاّإ لصيح لا ١٢١مكل يرايتخا لعف لّك يْأ ؛)هّ­إ -لىاعت-

 .ضلمحا ردقلاو ضلمحا برلجا ينب ١٢٢)طٌسّوتم برٌْج( :ةرعاشلأا هلاق ام يْأ ؛)وهو( -هققّحنس امك انبهذم وهو

 لاق اذلو ،لاًصْأ نوتبثي لا مÁّإف ؛تابثلإا درّمج في ةضلمحا )ةيّبرلجا نع ١٢٣زاترحلال لاّإ هل ةدئاف لاو ،ةٍردقو ،رٍايتخا تابثلإ ةرثم لاو(

 ُّيأف ،لاعفلأا لىإ رظنل` ةقيقلحا في ضلمحا برلجا ينبو هنيب قرف لاو« :ةقيرطلا في يّوكبرلا لضافلاو حيضوتلا في ةعيرشلا ردص ةملاّعلا

  ١٢٤.»امهيفن ينبو ةًداع ولو ائًيش امهمازلتسا لاب ةردقلاو رابتخلاا تابثإ ينب ةدئاف

 ؛رفكلا يرغ ةدسافلا مزاوللا نم )ةيّبرلجا ىلع ١٢٦درِيَ ام هيلع ١٢٥درِيَ امَلِ عقاولا في حيحص يرغو( :هلوقب ليّاطبلإا باولجا لىإ راشأو

 نع هفُرص بيج ينققّلمحا ضعب ةرابع رهاظ نم مهفيُ ام ١٢٧نّأو ،هبَحاص للِّضيُ لاو رفِّكيُ لا ةرعاشلأاو ةيّديرتالما نم Ãلاك نّأ قّلحا ذإ

 ،ةحيحص يرغ اÁّلأ يْأ ١٢٨؛»ةلأسلما هذه في يّرعشلأا داقتعا نع -لىاعت- الله انمَصَعَ« :حيضوتلا في ةعيرشلا ردص لوقك هرهاظ

 برج لا«( :ةقيرطلا في يّوكبرلا لضافلا هلقن ام ىلع اعًيجم )فلسلا لوق هتفلاخلم( ليلضتلا بجوي لم نْإو ىفيخ لا امك ،ميظع أطخو

 ،ردق :ةيّردقلا هلاق امو ،ىفيخ لا امك برٌْج ١٣١ةيبرلجا ١٣٠هلاق امك ةقيقلحا في ةرعاشلأا هلاق امو ١٢٩،)»نيرملأا ينب رمأ لب ؛ضيوفت لاو

 ١٣٣.قّلحا مله همِالهإو ،-لىاعت- الله قيفوتب ةيّديرتالما ١٣٢هلوقي امك طسّوتلا :قّلحاو

 
 في« :هلوق .ىهتنا ينقلاخ م*وكو دابعلا نع اهرودص نم مزلي تىّح جرالخا في دوجو اله سيل :ةيشالحا في لاق »تارايتخا دابعللو« هلوقو :ج شماه فيو   ١٢١

 دنعو ،يّديرتالما روصنم بيأ خيشلا بهذم اذه اضًمح @dرابتعا ارًمأ لا ،رملأا سفن في اقًقحتمو ادًوجوم نوكيف هدوجول لا هسفن تارايتخلال فرظ »جرالخا
 نم لوقنم ملاك اذه نيرملأا ينب رمأ نكلو ضيوفت لاو برج لا برلجا طسّوت نىعم اذهو اj لاعفلأاو -لىاعت- الله قلبخ ةيّئزلجا تارايتخلاا يّرعشلأا
  .هداز هجاوخ .ينعباتلا ةباحصلا

 برْج وهو« :هلوق ؛نانس هرق .ةلزتعلما بهذم وهو ةيّلكل® دبعلا لىإ ضيوفتلا ينبو ،ةيّبرلجا بهذم وهو صالخا برلجا ينب طسّوتم وه يأ :ج شماه فيو   ١٢٢
 ةرخلأ® لآلماف هلعفي لا نأ هنكيم لم اذك لاًعف هرايتخ® دبعلا لعفي نأ الله دارأ اذإ نكل ،هلاعفأ في ارًاتمخ دبعلا قلخ -لىاعت- الله نّأ لصالحاو »طسّوتم
   .دحمأ لوق .يرثF يأ ام هجوب هلعف في لخدم دبعلل نوكي لا نأ نىعبم برلجا ركنلما انمّإو ركنم برغ نىعلما اذj برلجا نكل برلجا لىإ ناك نإو

 ضاترحلال :ق   ١٢٣
  .١/١٣٣ ،ةعيرشلا ردص دوعسم نب الله ديبعل حيقنتلا ىلع حيضوتلا ؛٢٠٠ ،ص ،يّوكبرلل ةيّدمّلمحا ةقيرطلا   ١٢٤
 .ديري :ع   ١٢٥
  .ديري :ع   ١٢٦
 .نّأ - ج   ١٢٧
 لىا بسني لاو ،ثحابلما هذه لاثمأ فى لمأتي نأ لقاعلل ىغبني هنّكل« اضًيأ رظناو ؛١/٣٥٤ ،ةعيرشلا ردص دوعسم نب الله ديبع حيقنتلا ىلع حيضوتلا   ١٢٨

 ،ءاملعلا عازنل لاًمح حلصي ،احًيحص لاًممح مهملاكل بلطي لب ،زييتم نىدأ هل نم ىلع ،ةرهاظ ةيهيدب هتلاحتسا نوكي ام لوصلأا ءاملع نم ينخسارلا
 كللماو ةفلالخاو ةلاسرلاو ةوّبنلا قلاطإ في كلفلا في لوملمحاو كلفلا في لمالحا ؛١٨٠ ص ،نيّازاتفتلا نيدلا دعسل ،دئاقعلا حرش .»ءلاقعلا فلاتخاو
  .٢٢ـ٢٠ ص ،يّسلبانلا ليعاسمإ نب نيّغلا دبعل

 .٢٤٦ ص ،يّوكبلل ةيّدمّلمحا ةقيرطلا   ١٢٩
 .هلآم :ج  ١٣٠
 .ةيّبرلجاك :ج  ١٣١
 .هلاق :ع  ١٣٢
  .هناهربو + ق ع  ١٣٣
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 ]ةيّئزلجا ةدارلإاو دابعلا لاعفأ في ةيّديرتالما بهذم في لصف[
 مامإو ،ةعبارلا ةبترلما في مظعلأا ماملإا ذيملت وه يذلا يّديرتالما روصنم وبأ خيشلا يْأ ؛)نوققّدلماو نوققّلمحا ةيّديرتالماو( :لاق اذلو

 .ةلبانلحاو ،ةيّعفاشلاو ،ةيّكلالما ضعبو ،ةيّفنلحا بلاغ مهو ١٣٤:هباحصأو ،دنقرسم ىرقُ نم ةيرق "ديرتام"و ،ةيّنيدلا دئاقعلا في ميظع

 بتّترت ثيبح ١٣٦؛ةرشعلا رعاشلماو لقعلا  جراخ يأ ؛)جرالخا في( ةدوجولما ١٣٥ر�لآا يأ ؛)ةيّرايتخلاا انلاعفأ نّإ( :اولاق  
  .جرالخا في لا ا÷اذ في يأ ؛طقف رملأا سفن في ةدوجولما ةيّرايتخلاا انتاكرح نم هيف اهماكحأ اهنم رهظتو ،اهر�آ اهيلع

 هجُوْمَو كسلمِا نم رحبك- هضرفو ،لقعلا رابتعا ]و٢٠[/ نودب ١٣٧يْأ ؛هتاذ في دٌوجوو ،قٌقّتح هل ام :رملأا سفن في دوجولما نىعمو

 هتافصو -لىاعت- يرابلاك ؛لا وأ تاقولخلماك هدوجول ةيطعلماو ،هيف ةرثّؤلما ةلّعلا نم لاًصاح جرالخا في ادًوجوم ناك ءاوس - بهذلا

 لاف ينققّلمحا دنع ةيّدوجولا رداصلما نياعمك ايًجراخ ادًوجو هل طِعت لمو ،ةرثّؤلما ةلّعلا هل قلّعتت لم نÞ ١٣٩طقف هتاذ في ادًوجوم ١٣٨يأ ةيّتاذلا

 قفتّا اذلو ١٤٠؛دايجلإا كلذب هدوجو لاح يّجرالخا دوجول` افًصتّم يّجرالخا دوجولما لعج يأ ؛دايجلإا نىعبم هنّلأ ؛قللخا ا� قلّعتي

 نÞّ فقاولما بحاص لوّأو ،ةلوعمج يرغ ةطيسبلاو ،ةلوعمج ةبكّرلما وأ ةلوعمج اÁّأ مَعَزَ نلم افًلاخ ةلوعمج يرغ ١٤١تايّهالما نّأ ىلع نوققّلمحا

 ةيّبلسلا تافصلا في رهاظ اذهو ،ردابتلما وه امك ةقولمخ اÁأ لا دارفلأا نمض في لاّإ ١٤٤ققّحتت لا اÁّإف ؛ءيش لىإ ةجاتمح ١٤٣اÁّأ ١٤٢هدارم
 ةقولمخ يرغو ،جرالخا في لا ،رملأا سفن في ةدوجوم اÁّأف ؛ثداوحلل ةفلاخلماو ةيّنادحولاو هسفنب مايقلاو ءاقبلاو مدقلا لثم -لىاعت- 6

 
  .يّديرتالما روصنم وبأ خيشلا ىلع ةفوطعم  ١٣٤
  .ر)آ :ق  ١٣٥
 سملخا سّاولحا يأ  »ةرشعلا رعاشلما« :هلوق :ج شماه فيو ؛ةرشعلا رعاشلماو لقعلا نع جرالخا :ق ؛»لقعلا« ىلع »ةرشعلا رعاشلما« ةملك تمدّق :ج  ١٣٦

 ،كترشلما سّلحا ةنازخ لايلخاو ،تاسوسلمحا روص هيف مستري غامدلا مَّدقم في كترشلما سّلحاف ةنطابلا امّأو ،ةرهاظف ةرهاظلا امّأ .ةنطابلا سملخاو ،ةرهاظلا
 ينفرطلا نم تاكرَدلما ذخF غامدلا طسو في ةليّختلماو ةركّفتلما ىمّستو ةقرّفتلماو ،مهولا ةنازخ ةظفالحاو ،ةيّئزلجا نياعلما مسّتري غامدلا رخّأم في مهولاو
 :لوقأ .حيضوتلا في اذك .الله دنع ملعلاو ،اهيرغو ،امًولع لقعلا قارشإ ةطساوب ةيّناسنلإا سفنلا عزنت اذه تمّ اذإف ،امهنيب بكّري و امهيف فرّصتتو
 ءامكلحا لاق امك لا نكل ،ةرهاظلاك لقعلا كاردلإ ةلآ اBوبث نم عنام لاو ينققلمحا ضعب دنعو .لقعلا وه لكلل كردلما :اولاقو ةنطابلا اوركنأ نوملّكتلماو
 .»هنم« .اBاكردم في ةرثؤم ا*أ نم

 .يأ - ع   ١٣٧
 .وأ :ق   ١٣٨
 .يرغلا ةيّعبتب + ج   ١٣٩
  .لعلجا :ق ع   ١٤٠
 ءيشلا هب ام ءيشلا ةيهام« :ءيشلا ةيّهام | .ديّس .ناهذلأا في ةدوجوم يأ ؛ةيّرابتعا امّإو ،نايعلأا في ةدوجوم يأ ؛ةيّقيقح امّإ ةيّهالما :ج شماه فيو   ١٤١

 ةزملها تبلقُ ةيئالما :لصلأاو "ام" لىإ بوسنم ليقو .ماع لاو صاخ لاو يّئزج لاو يّلك لاو ،ةمودعم لاو ةدوجوم لا يه يه ثيح نم يهو ،وه وه
 ص ،نيّاجرلجا ديسل تافيرعتلا باتك .»ةدحاو ةملكك ناتملكلا تلعجُ "وه ام" لىإ ةبسن هنأ رهظلأاو ."ام" ظفل نم ذوخألما ردصلم® هبتشي لاّئل ءًاه

٢٧٥. 
 .ةلوعمج يرغ ةطيسبلا ةيهالماو ،ةلوعمج ةبكّرلما ةيهالما وأ ةلوعمج ةيّهالما نّأ مَعَزَ نم نيعي   ١٤٢
 .يأ :ج   ١٤٣
 .ققحتي :ق  ١٤٤
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 :ةعيرشلا ردصو ١٤٦،ركب بيأ يضاقلاو ١٤٥،ينمرلحا مامإك ينققّلمحا دنع ىمّستو ،مودعلماو دوجولما ينب ةطساو يهف ،ىفيخ لا ام ىلع

 ةيّعبتب ققّتح مولعم يهو ،ةتب� :لالحاف ،لاًصأ ققّحتي ١٤٨لم مولعم :مودعلماو ١٤٧،هتاذ رابتع` ققّتح مولعم :دوجولما :اولاق ثيح ؛لاًاح

  ١٥٠.ةمودعم لاو ةدوجوم لا ؛دوجولم ةفص اÞÁّ ١٤٩لاًيصفت اهوفرّعو ،يرغلا

 ؛جرالخا في ققّحتي لم مولعم :مودعلماو ،خرالخا في ققّتح مولعم :دوجولما ١٥١:اولاقف لالحا نوركني نيذلا ينملّكتلما نم روهملجا امّأو اذه
 ةذوخألما هتروص يْأ ءيشلا نوكي لا يْأ ؛اضًيأ يّرملأا سفنلا لب ؛نيّهذلا دوجولا مهراكنإ ىلع ءًانب ةمودعم :مهدنع لالحاف ،لاح لاف

 نّلأ ؛نهذلا في ادًوجوم مهنم ينققّلمحا بهذم هنّأ رهتشاو ،مهضعب همعز امك ١٥٣هل ةيّلقعلا ١٥٢ةيّهالما وأ  ءامكلحا روهجم لاق امك هنم

 هل ةيّلقعلا ١٥٧ةيّهالماو ،ميلسلا ]ظ٢٠[/ ١٥٦نادجولا ةداهشب æارلما في روصلاك يٍّرابتعا ١٥٥ضٍمح ١٥٤ليٍّايخ رٍمأ درّمج ؛هنم ةذوخألما ةروصلا

 
 مامإ برتعي :)م١٠٨٥/ـه٤٧٨ .ت( ملاسلإا رخف ينمرلحا مامإ نيّيولجا دمّمح بيأ ملاسلإا نكر نبا لياعلما وبأ نيّيولجا فسوي نب الله دبع نب كللما دبع   ١٤٥

 نبا ،فياولخا ،ليّازّغلا :هذيملات رهشأ نمو .ةدعو ،يّكزلما دحمأ نب دممح ناسح بيأو ،يّيورصنلا دعس بيأو ،هيبأ نم ملعلا ذخأ ،قلاطلإا ىلع ةمّئلأا
 بختنلما :رظنا .روباسين في نفدُو ،هقفلا لوصأ في صيخلتلاو ،ةيّماظنلا ةديقعلاو ،لماشلاو ،داشرلإا باتك :اهنم فيلأتلا في رثِكمُ وهو يّيرشقلا
 .٣٦٢ - ٣٦١ ص ،نيّيفيرصلا نيدلا يقتل روباسين خيراتل قايسلا باتك نم

 .هتجمرت تمدّقت   ١٤٦
 ةمكح .يرغلا ةيّعبتب لاإ ملعيُ لا ام لّك ةفصل®و ،للاقتسلا® هنع بريخُو ملعيُ ام لك تاذل® دارلما :ج شماه فيو ؛شمالها حص ،هتاذ رابتع® ققّتح - ق   ١٤٧

  ينعلا
  .شمالها حص ،لم مولعم مودعلماو - ق   ١٤٨
 .لاضّفت :ع   ١٤٩
 نوكي لاف اهيرغل اعًبت اهققّتح روّصتيُ لا ذإ .يرغ لا ةمودعم وأ ةدوجوم امّإ اهسفنÚ ةمئاقلا روملأا يهو تاوذلا نّلأ ؛»ةفص« :انلوقف :ج شماه فيو   ١٥٠

 ليبق نم يهف اBاوذ رابتع® ةققّحتم ا*إف ضارعلأا جرخيل »ةدوجوم لا« :انلوقو ،لاًاح نوكي لاف ةمودعم مودعلما ةفص نّلأو »دوجولم« :انلوقو ،لاًاح
 .»هنم« .لاوحأ لا تامودعم ا*إف دوجولما اj فصتي تيلا بولسلا جرخيل »ةمودعم لاو« :انلوقو ،لالحا نمو دوجولما

  .حجّرم لاو عاد لاب ينفرطلا نم لّكب قلّعتلا ا*أش .لالح® لوقلا وهو ،ةمودعم لاو خرالخا في ةدوجوم لا يّلح ةفص ةدارلإا نىعبم رايتخلاا :ج شماه فيو   ١٥١
  .ةصب سيل ام جريخ »ةفص« :هلوق
  .يّبح سيل ام تافص جريخ »يّلح« :هلوقو
 نوكيف دبعلا امّإ دجِولما كلذو ،دجِوم نم هل دّب لا جرالخا في دجوُ اذإ نكمم لّك نّلأ جرالخا في ةيّدوجولا تافصلا جريخ »جرالخا في ةدوجوم لا« :هلوق
 .ا*لاطب ررّقت دقو انضبْن ةكرحك دبعلا عنص نع جريخ ذئنيحف تاذل® بجِولما وأ اهقلاخ اهديرم
 نوكيف يمدق هنلأ هيف دبعلل عنص لا ذإ دوجولا ىلع قباسلا مدعلا مدعلا كلذ نوكي لا ةمودعم ناك ول اّ*لأ ةيّمدعلا تافصلا جريخ »ةمودعم لاو« هلوق 
 لىإ ةدنتسم ةضمح تادوجوم تناك نإ ةماتلا ةلّعلاف هئاقبل وأ دوجولا كلذل ةمّاتلا ةلّعلا لاوزب لاإ نكيم لا مدعلا اذهو دوجولا دعب يذلا مدعلا ،مدعلا
 ررّقت دقف دجِوم نم دّب لا ذئنيحف دوجولا وه مدعلا لاوزف ةمّاتلا ةلعلا كلت في لخدم مدعلل ناك نإو تادوجولما مادعإ ىلع دبعلا ردقي لاف بجاولا
  .هعانتما
 في ينملّكتلما دنع زئاج رخلآا ىلع حوجرلما وأ ينيواستم دحأ حيجرت نىعبم حجّرم لاب حيجترلا نأ لىإ ةراشإ  لخإ »ينفرطلا نم لكب قلّعتلا ا*أش« :هلوق
 حجّرم لاب حيجترلا اذكو دجِوم لاب نكملما دوجو نىعبم حجرم لاب ناحجرلا عنتملما انمّإو ،حجّرم لاو عاد لاب ءيشب ةدارلإا قلّعتي نأ زوجتف ؛راتخلما لعافلا
 .هيلإ يرقفلا دملمح .هيلإ دوعي ءيش لكو هيدل نم ردقلاو برلجا نع صلَمخ اذهو دجِوم لاب نكملما دايجإ نىعب

 .ةيّهامو :ج   ١٥٢
  .هل - ع   ١٥٣
  .ليّاح :ق   ١٥٤
  .يّلّظ + ق ؛شمالها حص ،ضمح - ق   ١٥٥
  .نادجولا - ع   ١٥٦
  .هتيهامو :ع   ١٥٧
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 لب ؛ةرسّعتم ةيلقعلا قئاقلحا ةفرعم نّأ عم اضًيأ ميلسلا نادجولا ةداهشب لوقعلا في ١٥٩ةيّلايلخا روصلاك يٍّلك يٍّرابتعا يٍّلقعٍ رمأ ١٥٨درّمج
 سفن في ادًوجوم ءيشلا نوكي لا اضًيأو ،زييمتلا ىلع فقّوتت ةفرعلماو ؛ةصّالخ` لصفلاو ،مّاعلا ضرعل` سنلجا ة�اشم ةياغل ةرذّعتم

 قفوأ ينققّلمحا بهذمو ،نادجولل قُفوأ اذهو ١٦٠،اقًلطم دوجولما في طٌرش يّجرالخا ققّحتلا ذإ ؛ةيّعبتل` ولو جرالخا في هدوجو نودب رملأا

 اذه نْكيلف ،تىّش عضاوم في ١٦١امهيحرشو دصاقلماو فقاولما في اذك ،ميقتسم لقعو ،ميلس نادجو هل نم ىلع ىفيخ لا امك لقعلل

  ١٦٢.كنم ركذ ىلع

 رثّؤم اهنم دحاو ؛)ءايشأ ةسخم عومجبم( ١٦٥اعًطق زْيج لم نإو ،لاًقع فلّختلا زوجيف ؛الله ١٦٤ةداع يرج بسبح يأ ١٦٣)ةداع ةلصاح(

 ةمئاق ةيّلزأ ةيّقيقح ةفص :Óدنع يهو ،)نيوكتلاو ،ينتردقلاو ،ينتئيشلماو( دوجولا لىإ اهجورلخ بيرق ببس اهنم ةعبرأو ،اله دجِومو
 ،اهقُلاخو ،ءايشلأا نوِّكم هنّأ ةيّلِعَلا هتاذل تبثأ دق -لىاعت- الله نّلأ ؛هب اهقلّعت دنع قُللخا يْأ ؛دوجولما دايجإ اÁأش نم ،-لىاعت- هتاذب

 .ةللادلا ةِيّعطق ةديدع تæآ في ملّكتم هنّأو ،ميلعو ،يّحو ،عيسمو يرصب هنّأو ،اهيلع رداقو ،ءايشلأا ديرم هنّأ تبثأ هنّأ امك

 ثدالحا ثِودح تَقو ١٦٧ةققّحتم ةيّلازي لاو ]نياثلا[ ،-لىاعت- هتاذب ةمئاق ةيّلزأ ]لوّلأا[ :نامسق ١٦٦-لىاعت- هل ةدارلإا نّإ :انلق امّلف

 لىإ نيوكتلا عاجرإو ،كلذك نيوكتلا نّإ :انلق ،كلذك، ببسلا ىلع بَّبسلما ١٦٩دانسإ قيرطب ١٦٨هتاذب ةمئاق ةيّلزأ ةدارإ لىإ ةدنتسم
  .تæلآا رهاوظل افًلامخ هنوك عم دٌر` فٌلّكت ةردقلا

 ثودح تقو ةققّحتلما ةئيشلما مدقب لوقن ١٧٢لا امك ،اهمدقب لوقن لاف ،ةٌيّلازي لا ١٧١ةٌيّرابتعا ١٧٠ةٌفص دايجلإاو قللخا نىعبم نُيوكتلا ،معن
  .ىفيخ لا امك مُّكتح ةقرفتلاف ؛ثدالحا

 
 .درّمج - ج   ١٥٨
  .ةيّلالخا :ق ؛ةيّجرالخا :ع   ١٥٩
 .اقًلطم - ق   ١٦٠
  .١/٩١ ،نيّازاتفتلا نيدلا دعسل دصاقلما حرش  ؛١/٣٩ ،نيّاجرلجا ديسل فقاولما حرش   ١٦١
 تىّح + ق ع ج   ١٦٢
 .»)جرالخا في( ةدوجولما  ر)لآا يأ ؛)ةيّرايتخلاا انلاعفأ نّإ( :اولاق«ـب قلعتم   ١٦٣
 .ةداعلا :ق ع   ١٦٤
  .لمFّ + ج   ١٦٥
  .هلثم + ق ع   ١٦٦
 .تققّتح :ج ؛ققّتح :ع   ١٦٧
 .هتاذب ةمئاق - ج   ١٦٨
  .دانتسا :ع   ١٦٩
  .ةفصو + ق   ١٧٠
  .»هنم« .ابرًتعم ماد ام برِتعلما لقعلا في لاّإ هل دوجو لا يذلا وه يّرابتعلاا رملأا :ج شماه فيو   ١٧١
  .لا - ق ع   ١٧٢
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 وهو ،يّئزلجا رايتخلااو ،دصقلاو ،ةدارلإا نىعبم اÁّلأ ؛لالحا ليبق نم ١٧٤اÁوكل ةقولخلما يرُغلا ١٧٣ةيّعبتل` انيف ةُققّحتلما يْأ ؛)انتُئيشِمَف(

 ةردقلا هِيجوت وَنح  ١٧٦يّوقلا ١٧٥هلُيمو بلقلا هُجّوت -ةلماك تاركّفتو ،ةقداص تلامّ¤ دعب نيادجو في ]و١٢[/ هتُدجو ام ىلع- انيف

  .هعاقيإ نع فّكلا لىإ ١٧٨وأ ١٧٧- يّئزلجا هجولا ىلع روّصتلما يأ - يّئزلجا لعفلا عاقيإ لىإ ةثدالحا

 في لاو ١٨١،ةيّدوجولا روملأا في لا ،لسلستلا وأ رودلا هنم مزلي ١٨٠لاف ١٧٩،رايتخلاا قلّعتب ققّحتي يْأ ؛اضًيأ يّرايتخا رايتخلاا كلذو
 .ةضلمحا ةيّرابتعلاا في عطقنلما انمّإو ،ينققّلمحا دنع اضًيأ لامح اهيف لسلستلا نّأ ىلع ةيّقيقلحا ةيّرابتعلاا

 هل دّب لاف ةًلاصأو ادًصق ناك نإ راتخلما ١٨٤لعفلا نّأ قّلحا :لوقنو ١٨٣،لصّفن لب ؛رايتخلاا سفن ١٨٢رايتخلاا رايتخا :اضًيأ لوقن لاو

 ،امًازتلاو انًمض هسفنل ١٨٦ارًايتخا دوصقلما ١٨٥رايتخا نوكي لب ؛لاف اعًبتو ،انًمض ناك نإ امّأو ،ةرورضل` هيلع قباس ،هل رياغم رايتخا نم

 برلجا وأ -لىاعت- الله رايتخا في لسلستلا وأ رودلا مزلي هل رٌياغم رٌايتخا رٍايتخا لّكل مزل ول اضًيأو ١٨٧،ميلسلا نادجولا هل دهشي امك
 .-كلذ نع الله لىاعت-لىاعت الله ىلع

 :ةيّنونلا في لاق امك ،راتخلما لعافلا في ينملّكتلما دنع زئاج عٍاد لاب رايتخلاا يْأ ؛حَّجرم لاب حيجترلاو

 ١٨٨ناشطْعَل ءام نمِ نيءÓإ يفِكَ              هحُّجرت ىفنيُ ام حُيجرت زويج 

 
  .انتيعبتب :ج  ١٧٣
  .هنوكل :ج  ١٧٤
  .ليم :ع  ١٧٥
  .يّوقلا - ج   ١٧٦
  .يّئزلجا هجولا ىلع روّصتلما يأ -  ع ق   ١٧٧
  .وأ - ج   ١٧٨
  .اقًلطم لا ةلّدأو ادًصق ناك ول + ق ع   ١٧٩
  .لاو :ع ج   ١٨٠
  .ةدوجولما :ق   ١٨١
  .رايتخلاا - ق   ١٨٢
  .لضّفن - ج   ١٨٣
  .لعفلا - ق ع   ١٨٤
  .رايتخا - ق ع   ١٨٥
  .رايتخاك :ق ع  ١٨٦
  .٢٠٠ ص ،يوكبرلل ةيدملمحا ةقيرطلا :ةjاشتم ظافللأ رظنا  ١٨٧
   .١٧٣ ص ،يّصرقلا دواد نب دمّلمح ةيّنونلا ةديصقلا حرش   ١٨٨
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 ةدارلإا قلّعت نّأ درِيَ لاف ،عٍادو حجّرم لاب ءيشب ةدارلإا قلّعتت نأ زوجيف ١٩٠،دجِومُ لاب ١٨٩دايجلإا يْأ ؛حجِّرم لاب حجّترلا :عنتملما انمّإو

 امّإ مزليف رارطضلا` وأ رايتخلا` هنّأ هيلع ملاكلا ١٩١لقني ديرلما سفن نم نإو ،بايجلإا مزلي جراخ نم ناك نإف ؛حجّرم نم هل دّب لا
  .بايجلإا وأ لسلستلا وأ رودلا

 ١٩٣هتِدارإو ،ظوفلمحا حوللا في هبِتكو ١٩٢،ينْيّلزلأا ـ هيلع دجويُ يذلا هدّبح قولمخ لّك ديدتح يْأ ـ هريدقتو الله ملعب دابعلا لاعفأ نوكو

 ،مهرايتخ` اÁولعفي دابعلا نّأ ملع دق -لىاعت- هنّإف ؛-لىاعت- الله لاعفأك  برلج` دابعلا نم اهرودص نوك مزلتست لا ١٩٤؛ينْيّلازيلاّلا

 مزلي لاإو ١٩٨؛»مكلح` لا فصول` هبتك« :بركلأا هقفلا في الله هحمر مظعلأا ماملإا لاق كلذلو ١٩٧،اهديريو ،اهبتكو١٩٦،اهردّق ١٩٥اذلو

 اذه عنمف ؛لازي لا اميف هلعفي ام عيجم ]ظ٢١[/  ٢٠٠لازي لا اميف ديريو بتكو ،لزلأا في ردّقو ملع دق -لىاعت- ١٩٩هنّلأ ؛الله ىلع برلجا
 لا امك هل فٍانم لا ،رايتخلال ققِّمحُ اذهو ،هرايتخ` هلعفي هنّأ ملع دق -لىاعت- هنّإف هلاعفلأ ابًجوم -لىاعت- هنوكل ؛اذه بجويُ لا
 .لاقيُ وأ ليق ام كنع عْدو ،لاقلما قْقّح اذكه ،ىفيخ

 هنّإف ،اهكرت نع لا )اهعاقيإ نع فّكلا لىإ وأ( جرالخا في لاعفلأا يأ ؛)اهعاقيإ لىإ لعفلا دنع ةثدالحا ةردقلا هِيجوتب ٢٠١قلّعتت( 
 .ىفيخ لا امك ةردقلا هب قلّعتت لا مدع

 اهركذ لوطي ةيّـّنظ تامدّقبم هلبق لا لعفلا عم ةثداح ةردقلا نوك انتْبثأ Óّإف ؛هدوجوو ،لعفلا Óدصق دنع ةثدالحا انتوّق يأ ؛)انتردقو(

 .هنع فّكلا وأ عاقيلإا ةداع مزلتستو ،)هنع فّكل~ وأ اهعاقيÊ قلّعتت(

 
  .دوجولا :ج   ١٨٩
  .دوجوم :ع   ١٩٠
  .لقني :ج   ١٩١
 .»هريدقتو الله ملعب«ـل ةفص »ينيّلزلأا« ةملك | .ينلزلأا :ق   ١٩٢
  .ةدارأ :ق   ١٩٣
 .»هتِدارإو ظوفلمحا حوللا في هبِتكو«ـل ةفص »ينْيّلازيلاّلا « ةملك  ١٩٤
 .اذك :ج   ١٩٥
  .انتردق :ق   ١٩٦
  .٢٠٠ ص ،يوكبرلل ةيّدملمحا ةقيرطلا :ةjاشتم ظافللأ رظنا   ١٩٧
  .١٣٢ ص ،ئراقلا يلعل ،بركلأا هقفلا حرش في رهزلأا ضورلا حنم   ١٩٨
  .هنلأ - ق   ١٩٩
  .لازي :ع   ٢٠٠
 .»انتئيشم«ــب قلّعتم اذهو ،انتئيشم نيعي   ٢٠١
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 نوك نم مزلي لا ىفيخ لا امك لالحا ليبق نم امÁوكل جرالخا في لا رملأا سفن في ةًدوجوم ارًومأ امÁوكل هنع فّكلا وأ عاقيلإا نّأ ثمّ 

 هنم رّفو ،ملهاعفلأ ينقلاخ مهسفنأ اولعجو ،ةيّردقلا همَعَزَ امك ٢٠٧ هلاعفلأ ٢٠٦اقًلاخ ٢٠٥هنوك ةداع هل ٢٠٤ةمزلتسمو هب ٢٠٣ةقلّعتم ٢٠٢انتردق

 ادًوجوم هلعج يأ ؛ءيشلا دايجإ - رّم امك- قللخا نّلأ كلذو ؛نيروبمج ٢٠٨مهسفنأ اولعجو ،ءيشب ةقلّعتم يرغ ةردقلا اولعجو ،ةرعاشلأا
 نمَ« :ملاسلا هيلع هلوق نىعم نوكيف ؛اوهمّوت امك هيف ةلّعلا يرث¤ فياني لا ادًوجوم ءيشلا نوك ذإ ؛دايجلإا كلذب هدِوجو لَاح جرالخا في

 :ثيدلحا نىعم نّأ ىلع وأ ٢١١قباسلا مهّوتلا ىلع ءًانب اوهمّوت امك ،ازًامج لا ةقيقح نوكيف ٢١٠لتقلا كلذب يأ ٢٠٩؛»هبُلس هلف لاًيتق لَتَـَق

 ةلزتعلما بهذلم قفاوم هرهاظ لب ؛ةٌمحاسم مودعلما دايجإ قللخا نّأ رهتشا امو ٢١٢،قّلحا كل رهظي تىّح لمّ¤ .رخآ لتقب لاًيتق لتق نم

  .سيفن هنّإف ؛اذه نْقتْاف .دوجولا لىإ مدعلا نم ةلّعلا هجرختُف ؛هسفن في تب� مودعلما نÞّ :ينلئاقلا

 ٢١٤رَّْصبَـَت ؛ةًيّنامز لا ةًيّتاذ ةًيّدعب ٢١٣انتئيشم قلّعت دعب لب ؛انلاعفلأ انتئيشم قلّعت تقو -لىاعت- هيف ةققّحتلما )-لىاعت- الله ةئيشمو(

 ٢١٥،ةيّلعلا هتاذ هُجّوت -بيّر نيِمَلهَْأَ ام ىلع ملعأ اللهو- يهو ؛]٧٦/٣٠ ،ناسنلإا[ ﴾çَُّا ءاشَيَ نأَ َّلاإِ نَوؤُاشَتَ امَوَ﴿ :-لىاعت- هلوقل

 ]و٢٢[/  :لاق اذلو ؛هنع فّكلا وأ لعفلا صيصتخ وَنح لاًزأ -لىاعت- هتاذب ةمئاقلا ةيمدقلا ٢١٧ةيّقيقلحا ٢١٦هتدارإ هِيجوت لىإ ُّيونعلما هلُابقإو

 
  .ةردق :ج   ٢٠٢
  .ةمزلتسم :ق   ٢٠٣
  .مزلتسم :ق   ٢٠٤
  .ام*وك :ع ؛ا*وك :ق   ٢٠٥
   .ينفلاخ :ق ؛نافلاخ :ع   ٢٠٦
 .انلاعفلأ :ق ع    ٢٠٧
  .شماه حّص ،مهسفنأ اولعجو ءيشب ةقلّعتم يرغ ةردقلا اولعجو ةرعاشلاا هنم رّفو  ملهاعفلأ ينقلاخ-ق   ٢٠٨
 .١٣ يرسلاو داهلجا باتك ،ملسم حيحص ؛١٨ سملخا باتك ،يراخبلا حيحص   ٢٠٩
  .لتقلا كلذب يأ  هبُلس هلف لاًيتق لَتَـَق نمَ :ملاسلا هيلع هلوق نىعم نوكيف - ق   ٢١٠
 ىلع يننمؤلما ضرّح بيّنلا اهيأ d﴿ :-لىاعت- هلوقب لمعللو هيلع يننمؤملل اضًيرتح لاتقلا تقو ردب موي :ملاسلاو ةلاصلا هيلع هلوق في يأ :ج شماه فيو   ٢١١

 هلوق هلثمو لاًسرم ازًامجو ،ايّلوّأ ازًامج اذه يسمّو هيلإ لوؤي ام رابتع® لتقل® هبرقل ازًامج هب يسمُّ لايتق هلوق في داهشتسلاا .هبلس هلف لاًيتق لتق نم .﴾لاتقلا
  .يمالجا ىلع يدنفأ مرّمح ﴾ارًخم رصِعأ نيارأ نيّأ﴿ :-لىاعت-

 تلالآا نم اهيلع امو اهجرسو لوتقلما ةبّادو بلسلاو هبلس ناك ارًفاك مُلسلما لتَقف ،هبلس هلف لاًيتق لتق نم ماملإا لاق ولو :ج شماه فيو ؛قّلحا - ق ع   ٢١٢
 ىرخأ ةبّاد ىلع هملاغ عم ناك ام كلاذكو ،بلسب سيلف كلذ ادع امو هتبّاد وأ هطسو ىلع وأ هتبيقح في لام نم هعم امو هحلاسو لوتقلما بايثو
 مس® ءيشلا ةيمستو ةقتّشلما ءيشلا فصو نم لايتق لتق نم .يرسلا باتك في ينتفلما تاعقاو مئانغلا ةمسق في لصف ليبق .ناخ يضاق .بلسب سيلف
 لتق لثم في زاËا يأ زوّجتلا باكترا نكيمو لتقلا لبق لاًوتقم صخشلا نوكي نأ مهوي بيكترلا اذه ليق نإف .يداهولا يىيح .لوّلأا زامج يسمّو ةبقاعلا
 .لتقي نأ هنأش نم يأ ةوّقل® ليتقلا لتقل® داريُ نأ :نياثلاو .ةيّلوتقلما فصو عم تاذلا لا تاذلا درّمج لتقل® داريُ نأ :لوّلأا هجوأ ةثلاث نع ليتقلا
 وأ ةوّقل® درفلما يأ لوّلأا لا درفلما نىعلما ؛نىعلما في نdراج نايرخلأا ناهجولاو ،لتقلا اذه نم ةئشانلا ةيّلوتقلم® فصتّلما تاذلا لتقل® داريُ نأ :ثلاثلاو
    »هنم« .ظفللا عضو نم ئشانلا دارفM فصتّلما تاذلا

  .انتئيشم قلّعت دعب لب ؛انلاعفلأ - ق   ٢١٣
 .رّقتي :ع   ٢١٤
  .لىاعت :ج   ٢١٥
 .ةدارإ :ع ق   ٢١٦
  .ةقيقلحا :ع ق   ٢١٧
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 بيرقتب قلّعتت( -لىاعت- هتاذب ةمئاقلا ةيمدقلا )ةيّلزلأا هتردقو .هنع فّكلا وأ لعفلا صيصتخ لىإ ةيّلزلأا ٢١٨هتدارإ هيجوتب قلّعتت(

 هلعيجو )لعفلا دايجÊ قلّعتي( اضًيأ -لىاعت- هتاذب مئاقلا يّقيقلحا )ليّزلأا هنيوكتو( ،هل اÃدعتسم هلعبج يّجرالخا )دوجولا لىإ لعفلا
 .يّجرالخا دوجول` افًصتّمو هدوجو لاح ادًوجوم

 ءيش لّكل لب ؛)يرغ لا( ليّزلأا هنيوكت قلّعتب -ةيرايتخلاا يرغك- )ةيّرايتخلاا انلاعفلأ طقف قلالخا وه -لىاعت- ®اف(  

 ةٌيانك ؛]٣٦/٨٢ ،سي[ ﴾نُوكُيَـَف نْكُ هُلَ لَوقُـَي نْأَ ائًْـيشَ دَارَأَ اذَإِ هُرُمْأَ اََّنمإِ﴿ :-لىاعت- هلوق ٢١٩نّأ ىلع اوقفتّا ينققّلمحا نّأ ىلع هقلّعتب

 يرث¤ اضًيأ مزليو ،نيوكتلاو ةردقلا ٢٢١لطّعت مزلي لاّإو ،يّرهاظلا هانعم نع ةرابع لا ،ليّزلأا هنيوكت ٢٢٠قلّعتب ءايشلأا دايجإ ةعرس نع
  .ىفيخ لا امك ملاكلا

 ]ةتمالخا[
 لضافلاك مهنم ينققّلمحا ضعب نايبو ،مهبتك نم رهظي ام ىلع ةيّديرتالما بهذم نّأ ىلع همالهْإو ،الله قيفوتب هتُصلخّ ام يْأ ؛)كلذو(

 قفاومو ،)قّح( :ةقيرطلا في يّوكبرلا ققّلمحاو ،دصاقلما حرش في نيّازاتفتلا ةملاّعلاو ةعبرلأا تامدّقلما في حيضوتلا في ةعيرشلا ردص

 نلاطبل )ةيّرايتخلاا هلاعفأ في لاًخد دابعلل نّأ( اضًيأ )نادجول~و( ةقباسلا ةيّلقنلاو ةيّلقعلا )ينهابرل~ تبث الم هنّلأ( ؛ةيّديرتالما بهذلم

 دٍوجوم يأ ؛)ءيش لّكل قلالخا وه -لىاعت- الله نّأو( ،اضًيأ ردقلا نلاطبل )ةيّرايتخلاا ملهاعفلأ ينقلابخ اوسيل مªّأو( ،هميسقب برلجا

 تلامّأتلا دعب نيادجو في هتُدجو ام ىلع تُلق ابم ينِْقَلّعتم )انلاعفلأ �دصق ينح ةًردقو ،ارًايتخا انل نّأو( ٢٢٢،هدُوجو ءٍيشم جرالخا في

 تافيرعتو( ،ةللادلا ةيّعطقلا )ت­لآا رهاوظ هيلع لّدت امَلِ انّـّيب امك ايرًثÐو اقًلّعت هنيوكتو هتردقو -لىاعت- هتدارلإ نّأو( ،ةقداصلا

 ةيّلزأ ةفص :ةردقلاو ،مدعلاو دوجول` ءيشلا صيصتخ :اÁأش نم -لىاعت- الله تاذب ةمئاق ةيّلزأ ةفص :ةدارلإا :اولاق ثيح )ينققّلمحا

 نىعبم يرثأتلا نّلأ ]ظ٢٢[/ ؛"بيرقتلا"ـب ٢٢٣هÓرسّف انمّإو ،ةدارلإا قفو ىلع بيرقتلا يْأ ؛يرثأتلا اÁأش نم -لىاعت- الله تاذب ةمئاق
 يرثأتلا اÁأش نم -لىاعت- الله تاذب ةمئاق ةيّلزأ ةيّقيقح ةفص ؛نيوكتلا :انلق ثيح ـ ةيّديرتالما رشاعم ـ Óدنع نيوكتلا نأشو ،دايجلإا

 رٍثأ ىلع نيرثّؤلما درُاوت مزلي دايجلإا في ناكترشم اهم :انلق ولو ،صوصنلا رهاوظ فلاخ مزلي سكعل` انلق ولو ٢٢٤،مادعلإاو دايجلإا يْأ
 .ىفيخ لا امك دٍحاو

 ،اهدوجول هدوجو بجيف جرالخا في هقُقّتحو ،نكملما دوجو اهيلع فقّوتي  ام ةلجم يه تيلا )ةمّاتلا ةلّعلا في دّب لا هنّأ( اضًيأ )تبثو( 

 ةطساو يْأ ؛)لاًاح ىمّسيُو( رملأا سفن في )ةمودعم لاو( جرالخا في )ةدوجوم لا رومأ نم( اهنم ءزج ءافتنا وأ ،اهئافتن` هدوجو عنتيمو

 ،اهقلّعتو انتئيشم لثم :ةيّدوجولا رداصلما نياعمو ،)ةيّفاضلإا روملأاك دجوي تىّح ثدالحا دوجو دنع( ينققّلمحا دنع مودعلماو دوجولما ينب

 
  .ةدارإ :ق ع   ٢١٨
  .نّأ - ق   ٢١٩
  .قلّعتي :ق   ٢٢٠
   .لقّعت :ق ؛هقلّعت :ع   ٢٢١
  .ةدوجو :ق   ٢٢٢
  .Òرسّف :ق   ٢٢٣
  .مادعلإا وأ :ق   ٢٢٤
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 ،رداصلم` ٢٢٥ةلصالحا جرالخا في ةدوجولما )ةيّرايتخلاا لاعفلأا في( -انيّب امك-  هنيوكتو ،هتردق قلّعتو ،الله ةئيشمو ؛انتردق قلّعتو

 نإ )ةمّاتلا هتلّع نع لولعلما فلّتخ وأ بجاولا ءافتنا وأ ثداولحا مدق امّإ مزلي لاّإو( رملأا سفن في ةوجولما ةيّرايتخلاا تاكرلحاو

 نوك امّإو( لسلستلا وأ رودلل اعًطق -لىاعت- بجاولا لىإ ةدنتسم يهو ،ةضمح تادوجوم ثدالحا دوجو هيلع فقّوتي ام ةلجم تناك

  .لمّ¤ ،تامودعم عم تادوجوم وأ ةضمح تامودعم تناك ٢٢٦نإ )دوجوملل ةلّع مودعلما

 في تبث ام ىلع ةيّعطقلا ينهابرل` )ةلط~ مزاوللاو( ٢٢٧،بجاولا تابثإ في ينّب امك -لىاعت- بجاولا تابثإ ب` دّس هنم مزلي اضًيأو

 نيرصاقلا نيرصاعلما ىلع ىفخ نإو ،ينلماكلا ينلضافلا ىلع ىفيخ لا امك ،ملاكلا بتك ةمّاعو ،دصاقلماو فقاولما في بجاولا تابثإ
 .تæّرابتعلاا مولعلا في مهرامعأو ،تامدّقلما في م÷اقوأ ينعيِّضلما

 بجاولا ءافتنا وأ ثداولحا مدق مزلي لاّإو بايجلإا قيرطب -لىاعت- بجاولا لىإ اهدانتسا نكيم لا ةنيّبلا ةيّفاضلإا روملأا كلت ثمّ( 

 هنيوكتو ،هتردقو ،هتدارإ قلّعتو الله رايتخاو ،�رايتخا لىإ ٢٢٨نادنتسم انتردق قلّعتو �رايتخا لب ؛ةمّاتلا هتلّع نع لولعلما فلّتخ وأ

 نم هل مزلي ؛ةلاصأ وأ ادًصق ناك نإ راتخلما لعفلا نّلأ ؛رايتخا رايتخا لّكل مزلي لاو ،-لىاعت- هرايتخا لىإ ]و٣٢[/ ٢٢٩ةدنتسم
 هسفنل رايتخا راتخلما رايتخا لب ؛تاذل~ هل رىاغم رايتخا هل مزلي لاف اعًبتو انًمض ناك نإ امّأو ،هب قلّعتم هيلع قباس رياغم رايتخا

 ٢٣٠"تبث الم" بٌاوج )مزل( -رْكّذَتَ- حرشلا في ليصفتلا ضعب رّم دقو ،ةقداص تلامّ¤ دعب )ميلسلا نادجولا ةداهشب امًازتلاو انًمض

 تلامّ¤ دعب ينلضافلا ينفصنلماو ينلماكلا ينلمّأتلما ىلع ىفيخ لا امك )انيّب يذلا هجولا ىلع ةسخم رومأ دوجو نم :انلق ابم لوقلا(

 بهاذلما في ةدوجولما )ةدرابلا تافلّكتلاو( ،ةلطابلا  بهاذلما ىلع )ةقباسلا تاضاترعلاا نع هوّلخ عم( ةلماك تاركّفتو ،ةقداص

 .)نيرحّبتلما ينلضافلاو ينعبّتتلما ينلماكلا ىلع ىفيخ لا امك ةفيرشلا ثيداحلأاو ةيمركلا ت­لآل هتقفاومو( ٢٣١،ةلطاعلا

 تْبَسَكَ امَ الهََ﴿ :-لىاعت- هلوقك لباقتل` ركذُ اذإ رّشلا في نياثلاو ،يرلخا في يرثك لوّلأاو :ةغلابم باستكلااو )بسكلا نّأ ملعا ثمّ(

 ةلزتعلما همعز ام لا ؛هنع فّكلا لىإ وأ لعفلا عاقيإ لىإ ةردقلا هيجوت لىإ رايتخا هيجوت( ]٢/٢٨٦ ،ةرقبلا[ ﴾تْبَسَتَكْا امَ اهَْـيلَعَوَ

 ةيّديرتالما ضعب هلاق ام لاو ،لعفلل ةردقلاو ،رايتخلاا نارقِ هنّأ نم ةرعاشلأا هلاق ام لاو ،هيلإ ةردقلا هيجوتب لعفلا دايجإ هنّأ نم

  :دئاقعلا حرش في دعسلا ةملاعلا لاق اذلو ؛)هب رداقلا دارفنا حّصي لا ام وأ هتردق لّمح ٢٣٣في عقو ٢٣٢رودقم هنّأ وأ ةل× عقو هنّأ نم

 
  .لصالحا :ع ج  ٢٢٥
  .نإو + ق  ٢٢٦
  .و٣ )٢٤٧٧ يدنفأ نيدلا ليو ،ديزايب ةبتكم( ،نياوّدلل بجاولا تابثإ ةلاسر   ٢٢٧
  .ادنتسم :ع ق  ٢٢٨
 .ادًنتسم :ق ع د  ٢٢٩
 .»ينهابرل® تبث الم هنّلأ«ــب ةقلعتم  ٢٣٠
  .ةنطابلا :ق   ٢٣١
  .ردّقم :ق   ٢٣٢
  .في - ج   ٢٣٣
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 نكل ينتردق تتح لخاد دحاولا رودقلماو ،قلخ كلذ بيقع لعفلا دايجإو ،بسك لعفلا لىإ هتردقو هتدارإ دبعلا فرص نّأ قيقحتلا

 نم ديزأ ىلعردقن لم نإو يّرورض نىعلما نم ردقلا اذهو بسكلا ةهبج دبعلا رودقمو ،دايجلإا ةهبج الله رودقم لعفلاف ينتفلتمخ ينتهبج

  ٢٣٤.ىهتنا .كلذ

 في هقيقتح ينهارب انصّلخو ٢٣٥،ةعبرلأا تامدّقلما في حيضوتلا في )ةعيرشلا ردص ةملاعلا ققّح( هرخآ لىإ هلوّأ نم تنملل ديق )اذك(

 يّوكبرلا لضافلاو( ،اضًيأ هلئلاد انصلخّ دقو دئاقعلا حرشو ،دصاقلماو ٢٣٦،حيولتلا في )دعسلا ققّلمحاو( ،هقوف صيخلت لا ابم حرشلا

 اهيرغ نم اهضعب لئلادلاو ،لئاسلما نم اضًعب تُدزِ دقو ]ظ٢٣[/ ،يّئزلجا رايتخلاا ثبح في ةيّدمّلمحا ةقيرطلا في )-لىاعت- الله مهحمر

 ةلأسلما هذه وأ ةلاسرلا هذه يأ ؛)اهذْخُف( ةيّنادمصلا تادادملإاو ،ةيّنّر̀لا تامالهلإا بسبح يدنع نم اهضعبو ،ةبرتعلما بتكلا نم

 .ةيّديرتالما بهذم يأ ؛)اهنسح« اوذخÙ كمَوق رْمُأْو ،ةوّقب(

 ،-لىاعت- الله رارسأ نم اÃرس هنوكل ءاملعلاو ،ءلاقعلا ىلع ىفخ يذلا قيقدلا قيقدتلاو ،قيمعلا قيقحتلا اذله Óاده يذلا 6 دملحاف 

 وأ اذه يْأ ؛)الله �اده نْأ لا ول( هقيقدتو ،هنييبْتو ،هقيقتحو ،همهف لىإ لصنل يأ ؛)يدتهنل انّك امو( ،هدابع صّاوخ لاّإ هيلع علطّي لا
 .اذه لىإ وأ اذله

  

 
 لم نإو يأ لعفلا عم ةردقلاف لاإو تيّاذلا بيقعتلا وه اذه كلذ بيقع الله دايجإو :ج شماه في | .٥٩-٥٨ ص ،نيّازاتفتلا نيدلا دعسل دئاقعلا حرش   ٢٣٤

  هررلمح .لعفلا عم ةردقلا نلأ كلذ بيقع حراشلا لوق حّصي لم نيّامزلا بيقعتلا ىلع لحم لب ؛تيّاذلا بيقعتلا ىلع بيقعتلا لميح
  .١٣٣ ،ص ،ةعيرشلا ردص دوعسم نب الله ديبع حيقنتلا ىلع حيضوتلا   ٢٣٥
  .١/٣٤٨ ،نيّازاتفتلا دعسل حيقنتلا ىلع حيولتلا   ٢٣٦
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 عجارملا

  ؛باحصلأا ةفرعم في باعيتسلاا –

 .)م١٠٧١/ـه٤٦٣ .ت( بيّطرقلا يّرمنلا مصاع نب برّلا دبع نب دممح نب الله دبع نب فسوي رمع وبأ

 .م١٩٩٢/ـه١٤١٢ تويرب ،ليلجا راد ،يّواجبلا دمّمح يّلع قيقتح

  ؛ةباحصلا ةفرعم في ةباغلا دسْأ –

 يرثلاا نب` فورعلما ،يرثلأا نبا ،يرزلجا نيابيشلا دحاولا دبع نب يمركلا دبع نب دممح نب دممح مركلا بيأ نب يلع نيدلا زع نسلحا وبأ
 .)م١٢٣٣/ـه٦٣٠ .ت(

 .م٢٠١٢/ ـه١٤٣٣ تويرب ،مزح نبا راد

  ؛ةباحصلا زييتم في ةباصلإا –

 .)م١٤٤٨/ـه٨٥٢ .ت( نيّلاقسعلا رجح نب دحمأ نب دممح نب يّلع نب دحمأ لضفلا وبأ

 م١٩٩٢/ـه١٤١٢ تويرب ،ليلجا راد ،يّواجبلا دمّمح يّلع قيقتح

  ؛ملاعلأا –

  .)م١٩٧٦/ـه١٣٩٦ .ت( يّقشمدلا يّلكرزلا سراف نب يّلع نب دمّمح نب دوممح نب نيدلا يرخ

 .)م٢٠٠٢/ـه١٤٢٣ تويرب ،ينيلاملل ملعلا راد(

 ؛نونفلاو بتكلا يماسأ نع نونظلا فشك ليذ نونكلما حاضيإ –

 .)م١٦٥٧/ـه١٠٦٧ .ت( يّفنلحا يمورلا نيّيطنطسقلا بيللجا بتاك الله دبع نب ىفطصم

 .م١٩٩٢/ـه١٤١٣ تويرب ،ةيملعلا بتكلا راد

 ؛عباسلا نرقلا دعب نم نساحبم علاطلا ردبلا –

 .)م١٨٣٥/ـه١٢٥٠ .ت( نيّاكوشلا نيدلا ردبب بقّللما نيّاكوشلا يّلع نب دممح

  .م١٩٩٢/ـه١٤١٣ ،تويرب ،يّملاسلإا باتكلا راد 

  ؛دادغب خير� –

 .)م١٠٧٢/ـه٤٦٣ .ت( يّدادغبلا بيطلخا يّدهم نب دحمأ نب تب� نب يلع نب دحمأ ركب وبأ

 .م١٩٩٧/ـه١٤١٧ تويرب ،ةيّملعلا بتكلا راد ،اطع رداقلا دبع ىفطصم قيقتح

  ؛ةلّدلأا ةرصبت  –

 .)م١١١٥/ـه٥٠٨ .ت( يّفسنلا دمّمح نب نوميم ينعلما وبأ

 .م٢٠٠٤ ةرقنأ ،ةيّنيدلا نوئشلا ةسüر تæّرشن ،نوكزود يلع نابعش ـ يÝآ ينسح قيلعتو قيقتح
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 ؛ريذنلا يرشبلا ثيدح نم يرغصلا عمالجا –

 .)م١٥٠٦/ـه٩١١ .ت( يّطويسلا نيدلا قباس نب دممح نب ركب بيأ نب نحمرلا دبع نيدلا للاج ماملإا

 .م٢٠١٢/ـه١٤٣٢ ضæرلا ،ملاسلا راد  ،ميهاربإ دممح قاحسإ دممح قيقتح

 ؛يّواضيبلا يرسفت –

  .)م١٢٨٦/ـه٦٨٥ .ت( يّزايرشلا يّواضيبلا نيدلا رصÓ يضاقلا يلع نب رمع نب الله دبع

 .م٢٠٠٩/ـه١٤٣٠ تويرب ،ركفلا راد

 ؛ةنماثلا ةئالما نايعأ في ةنماكلا رردلا – 

 .)م١٤٤٩/ـه٨٥٢( نيّلاقسعلا دمّمح نب يّلع نب دحمأ لضفلا بيأ نيدلا باهش ظفالحا

 .م.١٩٧٢/ـه١٣٩٦ دنلها ـ د`ا رديص ،ةيّنامثعلا فراعلما ةرئاد سلمج ،ناض ديعلما دبع دمّمح ةبقارمو قيقتح

 ؛»يرم يضاقلا«ـب فورعلما ةمكلحا ةياده حرش –

 .)م١٥٠٤/ـه٩٠٩ .ت( يدبيم نيدلا ينعم يرم ينسح يرمأ  يضاقلا

  .ـه١٣١٣ لوبنطسإ ،يدنفأ ينسح جالحا ةعبطم

 ؛فقاولما حرش –

 .)م١٤١٣/ـه٨١٦ .ت( نيّاجرلجا فيرشلا دمّمح نب يلع 

   .م١٩٩٨/ـه١٤١٩ تويرب ،ةيّملعلا بتكلا راد ،يّطايمدلا رمع دوممح قيقتح

 ؛دصاقلما حرش –

 .)م١٣٩٠/ـه٨٩٢ .ت( نيّازاتفتلا نيدلا دعسب يرهشلا الله دبع نب رمع نب دوعسم

 .م١٩٩٨/ـه١٤١٩ تويرب ،بتكلا لماع ،ةيرمع نحمرلا دبع قيلعتو قيقتح

 ؛دئاقعلا حرش ىلع ديرفلا دقعب يشّلمحا دئاقعلا حرش –

 .)م١٣٩٠/ـه٨٩٢ .ت( نيّازاتفتلا نيدلا دعسب يرهشلا الله دبع نب رمع نب دوعسم

 .م٢٠٠٩ /ـه١٤٣٠ ناتسك` ـ يشتارك ،ىرشبلا ةبتكم ،يّلع دمّمح

  ؛ةيّنونلا ىلع ليّايلخا ةملاعلا حرش –

 .)م١٤٧٠/ـه٩٧٩ .ت( ليّايلخا ىسوم نب دحمأ نيدلا سشم

 .م٢٠٠٨/ـه١٤٢٩ ةرهاقلا ،ةبهو ةبتكم ،يّدنلها روتÓ يرصنلا دبع قيقتح

  ؛ةيّدِضُعَلا دئاقعلا حرش –

 .)م١٥١٢/ـه٩١٨ .ت( نيّاَّودلا يّقيدّصلا دعسأ نب دممح نيدلا للاج
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 .م١٨٩٣/ـه١٣١٠ لوبنطسإ ،يدنفأ فراع ةعبطم ،يّعيدولا رهاط دمّمح جّالحا حيحصت

  ؛تافيرعتلا باتك –

 .)م١٤١٣/ـه٨١٦ .ت( نيّاجرلجا فيرشلا دمّمح نب يلع

 .م١٤٢٨/ـه٢٠٠٧ تويرب ،سئافنلا راد ،يلشعرلما نحمرلا دبع دمّمح قيقتح

 ؛ةيّدحملأا ةيرسلاو ةيّدمّلمحا ةقيرطلا –

 .)م١٥٧٣/ـه٩٨٣ .ت( يوكبرلا يلع نب دمّمح

 .٢٠١١ /ـه١٤٣٢ قشمد ،ملقلا راد ،يّودنلا مظÓ دمّمح ظفاح الله ةحمر دمّمح قيقتح

 ؛يّفنلحا هقفلا في ةيّناخر�اتلا ىواتفلا –

  .)م١٣٨٥/ـه٧٨٦ .ت( يّدنلها يّولهدلا ءلاعلا نب لماع نب نيدلا ديرف

 .م٢٠١٤/ـه١٤٣٥ دنلها ،دنبويدب æّركز ةبتكم ،يسماقلا دحمأ يربش تيفلما جيرتخو قيقتح

 ؛ةغللا سيياقم –

 .)م١٠٠٥/ـه٣٩٥ .ت( æّركز نب سراف نب دحمأ نسلحا وبا

 .م٢٠٠٩/ـه١٤٣٠  ةرهاقلا ،ثيدلحا راد ،يّماشلا دمّمح سنأ ةعجارمو قيلعت

 ؛حاحصلا راتمخ –

 .)م١٢٦٨/ـه٦٦٦ .ت( يزارلا رداقلا دبع نب ركب بيأ نب دمّمح

 .م٢٠٠٣/ـه١٤٢٤ ةرهاقلا ،ثيدلحا راد

 ؛نآرقلا ظافلأ تادرفم –

 .)م١١٠٨/ـه٥٠٢ .ت( نيّاهفصلإا بغارل` فورعلما دمّمح نب ينسلحا مساقلا وبأ 

 .م٢٠٠٩/ـه١٤٣٠ ةرهاقلا ،ضايّف ةبتكم ،يّودعلا نب ىفطصم قيلعتو قيقتح

 ؛حيباصلما ةاكشم –

 .)م١٣٣١/ـه٧٣١ .ت( يّزيبرتلا بيطلخا الله دبع نب دمّمح الله دبع بيأ نيدلا ليو

 .م١٩٨٥/ـه١٤٠٥ تويرب ،يّملاسلإا بتكلما ،نيّابللأا نيدلا رصÓ دممح قيقتح

 ؛كللمُاو ةفلالخاو ةلاسرلاو ةوّبنلا قلاطإ في كلفلا في لوملمحاو كلفلا في لمالحا –

 .)م١٧٣١/ـه١١٤٣ .ت( يّسلبانلا فورعلما ،ليعسمإ نب نيّغلا دبع نب ليعسمإ نب نيّغلا دبع

 )٢٣١ـ١٦٧ :ص /٣٨( ،٢٠١٧ لوبناتسإ ،ماسيإ ةلّمج ،)Mustafa Borsbuğa( اغبسرب ىفطصم قيقتح

  ؛ةينونلا ةديصقلا حرش –
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 .)م١١٦٩/ـه١٧٥٦ .ت( يّصرقلا دواد نب دمّمح

 .ت.د ،.م.د ،.ن.د

 ؛بركلأا هقفلا حرش –

 .)م١٦٠٦/ـه١٠١٤ .ت( ئراقلا دمّمح ناطلس نب يلع

 .م٢٠٠٩/ـه١٤٣٠ تويرب ،ةيّملاسلإا رئاشبلا راد ،يجواغ ناميلس بيهو قيلعتو قيقتح

   ؛ءلابنلا ملاعأ يرس –

 .)م١٣٤٧/ـه٧٤٨ .ت( بيّهذلا زايمْاقَ نب نامثع نب دحمأ نب دمّمح الله دبع وبأ نيدلا سشم

 .م١٩٩٦/ـه١٤١٧ تويرب ،ةلاسرلا ةسسّؤم ،طوؤنرلأا بيعش :قيقحتلا ىلع فرشأو ةنلج قيقتح

  ؛عساتلا نرقلا نايعأ في عملالا ءوضلا –

 .)م١٤٩٢/ـه٩٠٢ .ت( يّواخسلا نحمرلا دبع نب دممح نيدلا سشم

 .م١٩٩٢/ـه١٤١٢ تويرب ،ليلجا راد

  ؛ىّراخبلا حيحيص –

 .)م٨٧٠/ـه٢٥٦ .ت( يراخبلا ليعاسمإ نب دممح الله دبع وبأ

 .م٢٠٠٢/ـه١٤٢٣ تويرب ،ةاجنلا قوط راد رصانلا رصÓ نب يرهز دممح قيقتح

   ؛ملسم حيحص –

  .)م٨٧٥/ـه٢٦١ .ت( يّروباسينلا يّيرشقلا نسلحا وبأ جاجّلحا نب ملسم

 .م٢٠٠٦/ـه١٤٢٧ ضæرلا ،ةبيط راد ،ةبيتق وبأ بيæّرافلا دممح نب رظن قيقتح

 ؛ينفلّؤلما مجعم –

 .)م١٩٨٧/ـه١٤٠٨ .ت( ةلاَّحك نيّغلا دبع نب بغار دمّمح نب اضر نب رمع

 .م١٧٧٦ /ـه١٣٩٥ تويرب ،بيّرعلا ثاترلا ءايحإ راد ـ نىّثلما ةبتكم

 ؛ةاحنلاو ينيّوغللا تاقبط في ةاعولا ةيغب –

 .)م١٥٠٥/ـه٩١١ .ت( يّطويسلا نحمرلا دبع نيدلا للاج

 .م١٩٦٤/ـه١٣٨٤ نانبل ـ اديص ،ةيرصعلا ةبتكلما ،ميهاربإ لضفلا وبأ دممح قيقتح

 ؛مولعلاو نونفلا تاحلاطصا فاشّك –

 .)م١٧٤٥/ـه١١٥٨ .ت( يّفنلحا يّوناهتلا دممح يلع نب يلع دممح

 .ت.د تويرب ،ةيّملعلا بتكلا راد ،جسب نسح دحمأ قيقتح
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  ؛دئاقعلا بتك في تاحلطصم –

 .دملحا دحمأ نب ميهاربإ نب دمّمح

 .م٢٠٠٦/ـه١٤٢٧ .م.د ،ةيمزخ نبا رد

 ؛روباسين خيراتل قايسلا باتك نم بختنلما –

 .)م١٢٤٤/ـه٦٤١ .ت( نييفيرصلا دممح نب ميهاربإ قاحسإ وبأ نيدلا يقت

 .م١٩٩٤/ـه١٤١٤ تويرب ،عيزوتلا رشنلاو ةعابطلل ركفلا راد ،رديح دلاخ قيقتح

 ؛بهذ نم رابخأ في بهذلا تارذش –

 .)م١٦٧٩/ـه١٠٨٩ .ت( يّلبنلحا يّركعَلا دامعلا نبا دمّمح نب دحمأ نب يّلحا دبع 

 .م١٩٨٦/ـه١٤٠٦ تويرب ،يرثك نبا راد ،طوؤÓرلأا دوممح قيقتح

  ؛ةرخلآا في ةيجنلما دئاقعلا في ةرياسلما حرش ةرماسلما –

 .)١٥٠٢/ـه٩٠٦ .ت( يّسدقلما فيرش بيأ نب` فورعلما يّعفاشلا دممح نب دممح نيدلا لامك

 .م٢٠٠٤/ـه١٣٢٥ تويرب ،ةيّرصعلا ةبتكلما ،شيمعلما نيدلا زّع ـ ئراق نيدلا لامك قيقتح

 ؛ةمكلحا ةياده –

 .)م١٢٦٢/ـه٦٦٠ .ت( يّر�لأا رمع نب لضفم نيدلا يرثأ

 .م٢٠١١/ـه١٤٣٢ ناتسك` ـ يشتارك ،ىرشبلا ةبتكم ،ينسح تداعس دمّمح ةيشحتب

 ؛ةمكلحا ةياده ىلع يرم يضاقلا حرش ىلع يرلالا ةيشاح –

 .)م١٥٧٢/ـه٩٧٩ ت( يّرلالا يّوتلم نيدلا للاج نب حلاص نب دمّمح نيدلا حلصم لانم

 .٢٣٤٥٩ :مقرلا ،تاكوطخلما مسق ،دوعس كللما ةعماج ةبتكم

 ؛يرلفلؤم يلنامثع –

 .)م١٩٢٥/ـه١٨٦١ .ت( رهاط دمّمح يلسورب

 .ـه١٣٣٣ لوبناتسإ ،هرماع ۀعبطم

 ؛حيقنتلا ىلع حيضوتلا –

 .ت( بركلأا ةعيرشلا ردص نب رغصلأا ةعيرشلا ردص ،يّفنلحا يّراخبلا بيّوبلمحا دحمأ نب دوممح نب دوعسم نب الله ديبع
 .)م١٣٤٦/ـه٧٤٧

 .م١٩٩٢/ـه١٤١٢ تويرب ،ليلجا راد

 ؛هقفلا لوصأ في حيقنتلا تنلم حيضوتلا ىلع حيولتلا حرش –
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 .)م١٣٩٠/ـه٨٩٢ .ت( نيّازاتفتلا نيدلا دعسب يرهشلا الله دبع نب رمع نب دوعسم

 .م١٩٩٦/ـه١٤١٦ تويرب ،ةيّملعلا بتكلا راد ،تايرمع æركز قيقتح

  ؛ةيّنونلا ةديصقلا حرش –

  .)م١٧٥٦/ـه١١٦٩( يّفنلحا يّمورلا يّصرقلا دمّمح نب دواد

   )٢٠١٧ ،لوبناتسإ ،ةيّعامتجلاا مولعلا مسق في ةرمرم ةعماج في ،دعب عبطت لم يرتسجالما ةلاسر( ،لوكرأ رمع قيقتح
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Dâvûd-i Karsî’ye Ait “Risâle fi’l-iḫtiyârâti’l-cüz’iyye ve’l-irâdâti’l-ḳalbiyye” Adlı İrâde-
i Cüzʾiyye Risâlesinin Tercümesi 

Tüm hamdler biz Mâtürîdî topluluğunu, İslâm akâidini tahkîke muvaffak kılan ve biz övünç kaynağı 
Hanefîleri kelâmî meseleleri tedkîkle şereflendiren Allah’a aittir. 

Salât ve selâm ise ilâhî delillerle desteklenmiş olan peygamberimiz Hz. Muhammed’e (sav) ve imânî 
kemâllerle nitelenen aile fertleri ve ashâbına olsun.  

(Bu hamd ve salâtten sonra); mutlak zengin Allah’a muhtaç kul Dâvûd b. Muhammed el-Karsî el-Hanefî 
-Allah, ona açık ve gizli lütfuyla muâmele etsin- şöyle diyor: Kullara ait cüzʾî tercihler ve kalbî irâdeler 
meselesi, usûl ilimlerinin temel meseleleri ve aklî ve naklî bahislerin önemli [mevzûları] olmasına 
rağmen bu mesele, herhangi bir kitapta bütünlüklü ve müstakil şekilde açıklanmamış ve dolayısıyla bu 
meselenin zor öncüllere ve güç incelemelere dayanması sebebiyle meselede ayaklar [doğru yoldan] 
kaymış ve insanların akılları hayrete düşmüş olması nedeniyle ben, bu meseleyi küçük bir risâle 
[metinin]de1 açıklamayı ve değerli bir makâle [şerhin]de ise bunu tetkîk etmeyi istedim. Muvaffak kılan 
ve doğru yola eriştiren yalnızca Allah’tır.  

Kendisinden kesin (yakîn) bilginin -ki el-Mevâḳıf ve şerhinde ifade edildiği üzere kelâmcılara göre bilgi, 
“Zıddına muhtemel olmayacak şekilde manalar arasında ayrışmayı gerekli kılan bir sıfattır.” ya da “Kendisinde 
var olan kimseye bilinmek şanından olan şeyleri açığa çıkaran bir sıfattır.” yahut bilgi “Kesin, mutâbık ve sabit 
bir inançtır (itikâd).” Söz konusu ilk iki tanımdan akla gelen nitelik kategorisi (mekûletü’l-keyf) ve 
üçüncü tanımdan akla gelen ise edilgi kategorisidir (mekûletü’l-infiâl). Yahut filozoflara göre bilgi, 
Celâleddin Devvânî’nin [Şerḥü’l-ʿaḳâiʾdi’l-ʿAżudiyye] ve Ḳâżî Mîr’in [Şerḥü hidâyeti’l-ḥikme]’sinde olduğu 
gibi, “Akılda, vâkıaya uygun hâsıl olan sûrettir ya da aklın vâkıaya uygun bu sûreti kabul etmesidir.” yahut 
bilgi, “Bilen ile bilinen arasındaki özel ilişkidir/izafettir.” Filozofların bilgi tanımlarının ilk ikisinden hemen 
akla gelen şey, bu ikisinin nitelik (keyfiyet) kategorisi olduğu ve üçüncü tanımdan akla gelenin ise 
edilgi kategorisi olduğudur- akla geldiği ve bilgi talebine işaret eden bağlam gereğince önemli/büyük 
meselelerin beyanına “Bil ki!” yahut “Biliniz ki!” ile başlamak belağatçıların âdeti olduğundan [müellif 
yani ben Dâvûd-i Karsî], ilk olarak;  ey erdemli!, zeki! ve kelâm meselelerinin esasları ve değerli 
bahislerinden olan bu kıymetli mesele hakkında yakînî bilgi talep eden [kimse] (Bil ki!) dedi. Bu yakînî 
bilgiyi talep eden kimse dengede ve doğru yol üstünde kalsın ve ayrıca cebir ya da kader [anlayışı] 
veyahut eski sapkınlığı/dalâleti üzere olan kimse buna müracaat etsin diye bu meselenin [ilk önce] 
özetlenmesi ve [sonrasında ise] tahkik/tedkik edilmesi gerekir. Bütün güç ve kuvvet yalnızca el-Aliyy 
ve el-Azîm olan Allah’a aittir.   

“Bil ki” şeklinde olan hitap, kasıtlı olarak, yetkin (kâmil) bir ferde özeldir.  Ve ayrıca bu hitap, tağlîb 
veya istitbâʿ veyahut mecâz olarak, bütün erdemli kimseleri de kapsamaktadır. Ayrıca bu hitap, yetkin 
muhâtaba kıyasla bir dua ve her erdemli kimseye kıyasla bir emir yahut iltimâstır. 

 
1  Müellif Dâvûd-i Karsî burada “risâletun latîfe” kavramını kullanması daha önce yazmış olduğu özet metne matuf olduğu 

gibi hemen akabinde zikrettiği “makâletun şerîfe” kavramını ise bu metne yapmış olduğu şerhe matuftur. Müellif ilk önce 
bir özet metin yazmış ve akabinde ise bu metni memzûç şerh yöntemiyle şerh etmiştir. Dolayısıyla tercümesini sunmuş 
olduğumuz bu risâle metin ve şerhin iç içe olduğu memzûç bir şerhtir.  
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Zira muhakkik âlimlere göre emir; vazʿ edildiği şekliyle, istiʿlâ olarak fiilin kesin surette talep edildiği 
lafızdır. Burada tanımda kullanılan “kesin surette” (cezm) lafzıyla mendûp ve mübâhlık sîgasını; 
“vazʿıyla” lafzı ise “Senden fiili talep ediyorum.” cümlesini; “isti’lâ” lafzıyla da dua ve iltimâs siğâsını 
tanımın dışında tutmak içindir. Bu zikredilenler, aynen [Molla Hüsrev’e ait] Mirʾât’ta mevcuttur. İşte 
bundan dolayı müellif bunu, Allah’ın “Biliniz ki dünya hayatı bir oyundur.”2 dediği gibi “Biliniz ki!” 
şeklinde [çoğul olarak] demedi.   

(Kulların ihtiyârî fiilleri hakkında); yani [fiil] kulların bedenlerinin hareketlerinden vâkıadaki kendi 
kasıt ve tercihiyle dış dünyada kısmî yahut bütünsel olarak meydana gelen mevcût etkilerdir/eserlerdir. 
Dolayısıyla kalplerin keyfiyetleri ya da kullara ait ihtiyârî fiillerin zâtları/kendileri yahut mecaz da olsa 
kulların fiilleri (efʿâl-i ʿibâd) diye adlandırılan şey de dahil olur. Böylelikle araştırmacı kimseye gizli 
kalmadığı üzere kulun fiili; dil, ıstılâh, genel ve özel olarak iki mana arasında ortaktır ya da kulun fiili 
ikinci manada gerçek ilk manada mecâzdır yahut kulun fiili ilk manada gerçek ikincisinde mecâzdır. 
Kulun fiilinin mecâz ve hakikat olmasına ilişkin ihtilaf söz konusudur. Muhakkik âlimlere göre ortak 
anlamlı (müşterek), gerçek anlamlı ve mecâz anlamlı lafzın yalnızca ve sadece umûm-i mecâzda 
birleşmesi mümkündür.  

İnsana ait ihtiyârî fiiller hakkında yazanların sözlerinde yer alan “efʿâl-i ihtiyâriyye”deki “ihtiyâriyye” 
ibaresi, sıfat-ı vukûʿiyye yahut sıfat-ı ihtirâziyyedir. [Ancak] bu izâfetten açık olan şey ilkidir.  

Evet, çoğunlukla -tıpkı Kâdî Mîr’in girişinde hikmetin altı kısma taksimindeki gibi- “efʿâl” kelimesi 
mutlak şekilde kullanıldığı zaman mutlak manadaki etkiler/neticeler (âsâr) ve mevcûdât-ı hâriciyye 
anlamına gelir. Yani etkiler/neticeler (âsâr) ve mevcûdât-ı hâriciyye, her kula ait olan teslimiyet ve 
boyun eğmenin zirvesi olan ibadetin yahut boyun eğmenin sonu kertesi olan ubudiyetin şânından 
olduğu her bir fiildir. İbadet itaât ve boyun eğmenin; kulluk ise Allah’a boyun eğmenin son sınırıdır. 
Bu, benzer şekilde Beydâvî’de de yer almaktadır.  

İmâm Râgıb şöyle demiştir: “Ubûdiyyet, Allah’a karşı boyun eğmenin göstergesi; ibâdet ise bu boyun 
eğmenin zirvesidir. Hür kimsenin zıddı olan köle (abd) kelimesi de bu kökten gelir. Üzerinden çokça 
yürünmüş (tarîkun muʻabbed) yani çokça üzerinden geçilmiş yol kelimesi de bundan gelir.”  

Yahut bu, kulların tamamına ait bütün fiiller anlamında kullanmaktadır. Dolayısıyla burada 
karşılıklığın (mukâbele) bölüşmeye (mukâseme) yüklem yapılması, tümele değil çoğunluğa göre 
yapılmıştır. Çünkü Arapça dil kâideleri tümevarımsaldır. İşte müellif de bu sebeple bunu, “fiiller” (efʿâl) 
şeklinde çoğul kullanmıştır. 

Ayrıca bilindiği üzere hayvanların fiilleri de ileride gelecek olan görüş ayrılıkları içerisinde yer alıyor 
olsa da onların fiillerinde bulunmayan amelî ve iʿtikâdî faydalar sebebiyle açıklama sadece “kulların 
fiilleri”ne has kılındı. 

(Meşhûr görüşe göre dört mezhep vardır.) Yani yetkin âlimler arsında. Ayrıca benim araştırma ve 
incelemelerime göre insan fiilleri hakkında mütedâvvel kelâm kitaplarında aynı şekilde meşhur 
olmayan üç mezhep daha vardır. Ancak bu üç mezhep söz konusu meşhûr dört mezhep arasına dahil 
edilebilir. 

 
2  el-Hadîd 57/20.  
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[İnsan Filleri Hakkındaki Görüşleri Meşhûr Olmayan Üç Mezhep] 

[Hükemânın İnsan Filleri Hakkındaki Görüşü] 

İnsanın ihtiyârî fiilleri konusunda meşhur olmayan mezheplerden birincisi, filozofların görüşüdür. 
Onlar, -Hayâlî’nin [Şerḥü’l-Ḳaṣîdeti’n-nûniyye]’sinde olduğu gibi- ihtiyârî fiillerimizdeki müessirin, [I] 
kendimizden bir tercih ve kast olmaksızın, icâb ve zorunluluk yoluyla kudretimiz olduğunu söylediler. 
İşte bu görüş, en açık vicdânî bedîhîyyâtı inkârdır; aklî ve naklî delillerden dolayı da geçersizdir.  

Ya da [II] filozoflara göre ihtiyârî fiillerimizdeki müessir, faal akıl yani [kozmik] on akılın onuncusudur. 
Zaten bundan dolayı onlara göre bu akıl, “faal” ve “feyiz veren ilke” (mebd-i feyyâz) şeklinde 
isimlendirildi. Nitekim, el-Hidâye ve el-Ḳâżî Mîr gibi felsefe kitapları ile el-Mevâḳıf ve şerhi gibi kelâm 
kitaplarında olduğu üzere, filozofların bozuk iddiaları ve inançlarına göre faal akıl, bütün hâdis 
olaylarda müessirdir.  

Veyahut [III] filozoflara göre -ki filozoflara göre tahkikî görüş budur- ihtiyârî fiillerimizdeki müessir, 
Zorunlu Varlık’tır (Vâcibu’l-vücûd).  

Hak ehli’nin de ifade ettiği gibi, filozofların meşhur görüşü toleranslı bir görüş olup vasıtalar da şart 
ve aletler konumundadır.  

Celâluddin ed-Devvânî’nin Şerḥü’l-ʿÂḳâʾidi’l-ʿażudiyye ve Muslihuddin Lârî’nin Ḥâşiye ʿalâ Şerḥi’l-Ḳâżî Mîr 
ʻalâ Hidâyeti’l-ḥikme’de bazılarından naklettiği üzere bu tahkikî görüş ile meşhur görüş arasında bir 
karşıtlık/çelişki yoktur. Ancak bu iddia açıkça ortada olana terstir. Aksine vâkıa, onların pek çok mesele 
ve aklî delillerdeki kesin (katʿî) ve açık izahlarına terstir. Nitekim onlar, “el-Bârî -Teâlâ- gibi bütün 
yönlerden bir/tek olandan yalnızca bir çıkar.” demişlerdir. Çünkü O, birleşik olmayan “gerçek basit”tir 
(basît-i hakikî) ve “birleşik olmayan basit neden”in kendisinden birden fazlasının sudur etmesi 
imkânsızdır. [Fakat] faal aklın ise birçok ciheti var olup bu cihetlerin açılarına itibarla çokluk bu 
cihetlerden sudur eder. Dolayısıyla bununla beraber burada bu aklı başındaki kimseler arasındaki 
ayrışmayı/hilafı, lafzî bir ayrışmaya hamletmek kabul edilebilir değildir. Bu nasıl olabilir ki! 
Kelâmcılardan muhakkik kimseler, bu filozofların kasıtlarını anlamadan önce bunları reddetmekten 
beri ve uzaktırlar. Bu açıklamalara dayanarak filozofların insanın ihtiyârî fiilleri hakkındaki birinci 
görüşleri Kaderiyye görüşüne ve  ihtiyârî fiilleri hakkındaki son iki görüşleri de Cebriyye görüşüne 
nispet etmek mümkündür. 

[Ebû İshâk el-İsferâyînî ve Onun Takipçilerinin İnsan Filleri Hakkındaki Görüşü] 

Meşhur olmayan mezheplerden ikincisi, Ebû İshâk el-İsferâyînî ve ona tabi olanların görüşüdür. 

Onlar, ihtiyârî fiillerimizdeki müessirin, iki tercihle (ihtiyâr) beraber iki kudretin toplamı olduğunu 
söylediler. [Onlara göre], Allah’ın ve bizim kudretimizin her ikisi de fiilin aslında/zâtında müessirdir. 

Bu görüşün zâhirine ilişkin geçersiz (fâsit) birçok sonuçları vardır: [1] Fiile tesir konusunda Allah’la 
birlikte kulun da ortaklığı söz konusu olduğu gibi [2] şahsî, muayyen tek bir maʿlûl üzerinde iki illetin 
birlikteliği de doğar. Ancak bu [ikinci sonuç], tek maʿlûlde iki illetin birlikteliği sadece “Söz konusu bu 
iki illet, nakıs illetlerdir.” denildiğinde geçerli olur. [3] Delil olmaksızın cumhûrun görüşüne muhâlefet 
etmek. 
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Ebû İshâk el-İsferâyînî ve ona tabi olanların “İhtiyârî fiillerimizdeki müessirin, iki tercih yoluyla 
gerçekleşen iki kudretin toplamı olmasından” kasıtlarının şöyle olduğu söylenmek suretiyle 
Mâtürîdiyye görüşüne dahil edilmesi mümkündür: Allah’ın kudreti, hâriçte mevcût masdarla meydana 
gelen eser/etki olan fiilde müessirdir. Yani Allah’ın kudreti o fiili var kılandır. Kulun kudreti ise masdar 
manasında olan fiilde müessirdir. Yani kulun kudreti mevcûd ve maʿdûm arasında bir vasıta olan 
mastar manasındaki fiilde müessirdir.  Böylelikle kulun kudreti, âdetin akışına göre, bu fiili gerektirici 
olur. Tıpkı [Sirâcüddin el-Ûşî]’nin Bedʾü’l-emâlî’deki “Duaların açık bir tesiri vardır-Ancak ehl-i dalâlet 
reddeder.” şeklindeki beyti de bu kabildendir. Dolayısıyla açık olduğu üzere bu mezhep Mâtürîdiyye 
görüşüne râcîdir.    

[Kâdî Ebû Bekir el-Bâkıllânî Onun Takipçilerinin İnsan Filleri Hakkındaki Görüşü] 

Meşhur olmayan görüşlerden üçüncüsü, Kâdî Ebû Bekir el-Bâkıllânî ve ona tabi olanların görüşüdür.  

Onlar, [ihtiyârî] fiillerimizdeki müessirin, iki tercihle beraber iki kudretin toplamı olduğunu söylediler. 
Fakat Allah’ın kudreti fiilin aslında müessir; yani fiili var kılan iken bizim kudretimiz ise fiilin sıfatında 
müessirdir; yani kulun kudreti, fiili kılandır. Dolayısıyla kulun kudreti; fiilin, tâat ve masiyet gibi 
sıfatlarla nitelenmesini gerektirendir.  

Bu görüşün de geçersiz sonuçları vardır. [1] Bir önceki görüşteki gibi fiile tesir konusunda Allah’la 
birlikte kulun da ortaklığı söz konusu olmasının yanı sıra [2] bu görüş, ne etki (fiil) ne edilgi (infiʿâl) ne 
de on kategoriden (makûlât-ı ʿaşara) bir kategori (makûl) olmamasına rağmen oluşun (kevn), fiil 
olmasını gerektirir. Ayrıca [3] bu görüşün; kudretimizin, oluşu (kevn) gerektirmesi konusunda da 
makûliyeti yoktur. Açıkça bilindiği üzere bu görüşün ise Eşʿarî görüşüne dahil edilmesi mümkündür.  

[İnsan Filleri Hakkında Meşhûr Dört Görüşün Muhtasar Tanıtımı]  

[Cebriyye’nin Görüşü] 

İnsan fiilleri hakkında görüşleri meşhur olan mezheplerden (Birincisi, Cebriyye’nin görüşüdür.) -
“Kaderiyye” kelimesinde olduğu gibi Cebriyye kelimesindeki “bâ” harfinin [fethayla] harekelenmesi 
yahut sükûnlanması şeklinde yazılıp okunması mümkündür- Yani Cebriyye görüşünden kasıt, onların 
“çoğunluğu”nun mezhebidir. Zira onların tamamının görüşü bilinir değildir. [Müellif Karsî], “Her şey, 
zıddı ile bilinir.“ İlkesinden hareketle hak görüşü açıklama ve tahkik edip ortaya koymak için ek 
bilgilerinin de az olması sebebiyle de Cebriyye görüşünü diğer mezheplere önceleyerek öne aldı. 
Dolayısıyla açık olduğu üzere başkalarının değil Cebriyye’nin görüşünün öne alınması doğaldır. 

[Kaderiyye’nin Görüşü] 

İnsan fiilleri hakkında görüşleri meşhur olan mezheplerden (ikincisi Kaderiyye görüşüdür.) Yani bu, -
daha öncesinde geçtiği üzere- Kaderiyye’nin çoğunluğunun (cumhûr) görüşüdür. (Yani [Kaderiyye’den 
kasıt] Muʿtezile’dir.) Müellif, burada ilk olarak “Muʿtezile görüşü” demedi çünkü bu, lafız ve mana 
yönünden tam bir karşılıklığın meydana gelmesi ve Kaderiyye ile Muʿtezile’nin aynı manaya gelmesi 
sebebiyledir. Bu sebepledir ki müellif, daha açık ve daha meşhur olmasından dolayı Kaderiyye’yi 
Muʿtezile ile tefsir etti. 

[Eşʿariyye’nin Görüşü] 
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Allâme Sadrüşşerîʿa, muhakkik et-Teftâzânî ve Fâzıl el-Birgivî gibi bazı muhakkiklerin ifade ettikleri 
üzere insan fiilleri hakkındaki (Üçüncü mezhep Eşʿarîler’in görüşüdür.) 

[Mâtürîdiyye’nin ] 

Aynı şekilde söz konusu bu bilginlerin ifade ettikleri üzere -ki ilerde ayrıntısı gelecektir- insan fiilleri 
hakkında görüşleri meşhur olan mezheplerden  (Dördüncüsü Mâtürîdiyye görüşüdür.) 

Önemli konularda bir ifadeye ait özetin önce ve ayrıntısının ise sonra verilmesi düzen açısından en 
iyisi ve nefiste daha etkili olduğundan müellif Karsî, ilk olarak özetledi ve bilâhare ayrıntılandırmayı 
istedi.  

[İnsan Filleri Hakkında Meşhûr Dört Yaklaşıma Ait Görüşlerin Detaylı Tanıtımı]  

[Cebriyye Yaklaşımının İnsan Fiilleri Hakkındaki Görüşü] 

[Müellif Dâvûd el-Karsî şöyle] dedi: (Cebriyye) mücebbira olarak da isimlendirilir. Bu, İslâmî fırkalar 
içerisinde doğru yoldan sapan bir fırkadır yani her ne kadar Müslüman olmasalar da İslâm inancında 
bidat çıkaran bir fırkadır. Bunlar bâtıl inançlarını açığa vurarak (der ki fiillerimiz) yani tıpkı 
nefislerimiz gibi bizde mevcût olan neticeler (âsâr-ı mevcûde), yokluktan (meydana gelmiştir) ve 
(fiillerimiz yalnızca Allah’ın kudreti ve bu kudretin taalluku ile) dış dünyada mevcûtturlar.  [1] 
Dolayısıyla hem Allah’ın kudreti hem de bu kudretin taallukunun her ikisi fiillerde müessirdir. [2] Veya 
fiillerde müessir, kudretin taallukudur ve kudret ise bu taallukun sebebidir yahut yakın sebebidir. [3] 
Veyahut tam aksine fiillerde müessir, kudretin kendisidir ve taalluk ise bu kudretin sebebi yahut ve 
yakın sebebidir. 

Müellif, izah etmek ve bu ikisinin aynı anlama geldiğini ifade etmek için (kulun kendi fiillerinde irâde 
ve kastı yoktur) şeklindeki sözünü, kendisinin (kulun tercihi de yoktur) şeklindeki sözüne atfetmiştir. 
Ayrıca müellif bunu, Cebriyye’nin bazen tercihi (ihtiyâr), bazen irâdeyi ve bazen de kastı nefyettiğine 
ancak bundan gayelerinin ise tek şey olduğuna -ki bu şey [ihtiyârî fiilde] cebr ve zorlamanın ispatıdır 
- dikkat çekmek için yaptı. Cebrîler, işte tam da bundan dolayı (bizim asıl itibariyle bir kudretimiz 
yoktur) dediler. Yani kudret, ne fiilden önce ne fiil esnasında ne de fiilden sonra [ihtiyârî] fiillerimizde 
müessir olmadığı gibi kesb edici de değildir.  

İhtiyâr, kast, kudret ve kuvvetin yokluğu konusunda (bilakis biz, cansız varlıklar gibiyiz.) Bizde var 
olan (hareketlerimiz ve hareketsizliklerimiz cansız varlıkların hareket ve hareketsizlikleri gibidir.) 
Yani tıpkı cansız varlıklar, ihtiyâr ve kudretsiz olduğu gibi bizim ihtiyârî fiillerimiz de kudret ve ihtiyâr 
olmaksızın meydana gelir. (Bu fikir) yani Cebriyye’nin iddia ettiği bu şey, (pür cebirdir.) Yani katışıksız 
cebirdir. Cebriyye’nin kendi iddiasını desteklemek üzere ileri sürdüğü aklî ve naklî delilleri vardır. 

 

[Cebriyye’nin iddiasını Desteklemek Üzere İleri Sürdüğü Aklî Deliller] 

Cebriyye’nin aklî delillerine gelince, bu delillerden [birincisi] şudur: Bir fiili yapmayı yapmamaya 
tercih eden bir tercih edici (müreccih) gerekir. Bu tercih edicinin de kuldan olmaması gerekmektedir. 
Aksi durumda kısır döngü (devr) yahut teselsül zorunluluğu doğar. Bu aklî delillerden [ikincisi], fâilin 
kendisine ait fiillerin durumlarının (ahvâl) ayrıntılarını bilen olması gerekir fakat insan bunları 
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bilmemektedir. Bu aklî delillerden [üçüncüsü] insan Allah tarafından yaratıldığı gibi aynı şekilde fiilleri 
de Allah tarafından yaratılmıştır. Dolayısıyla kula ait bir ihtiyâr ve kudretin ispatına ihtiyaç yoktur. 

[1] Cebriyye tarafından ileri sürülen birinci aklî delile yönelik cevap ya menetme şeklinde olur. 
Dolayısıyla bu devir ve teselsülün menedilmesi, tercih edici tâbi olan olsaydı kendi zâtından ayrı olan 
bir tercihi gerekli kılmayacağına dayanılarak olur. Aksine vicdanın da işarete ettiği üzere bu tercih 
edici tabi olan değil asıl olandır. [2] Cebriyye tarafından ileri sürülen ikinci aklî delile yönelik cevap 
şudur: Fâilin fiillerin durumlarının ayrıntılarını bilen olması gerektiğine dair zorunlu kılmaları ise 
fiillerin durumlarının ayrıntılarının bilgisi fâil için değil yaratıcı için gerektiğine dayanılarak 
menedilir. [3] Cebriyye tarafından ileri sürülen üçüncü aklî delile yönelik cevapsa şudur: Kudret ve 
ihtiyâra ihtiyacın olmadığı şeklindeki iddia, bunların ispat edilmemesinin vakıa, ayetler ve hadislere 
zıtlık teşkil ettiğini söylemek suretiyle menedilir.    

[Cebriyye’nin iddiasını Desteklemek Üzere İleri Sürdüğü Naklî Deliller] 

Naklî şüphelere gelince; bunlar Allah’ın [1] “Allah her şeyin yaratıcısıdır.”3, [2] “Allah sizi ve 
amellerinizi yarattı”4, [3] “Allah’tan başka yaratıcı mı var?”5 şeklindeki sözleridir. Bu naklî delillere 
verilecek cevap ise [A] ya menetme yoluyla olur ki bu, kurulan yakınlık ilişkisini menedilmesiyle olur. 
Bu kurulan yakınlık ilişkinin menedilmesi, bu âyetlerin aslında Allah’ın dışında tercihte bulunan bir 
fâilin nefyine değil, Allah dışında başka bir yaratıcının yokluğuna işaret ettiğine hatta öyle ki bu 
ayetlerin aksine açıkça görüldüğü üzere tercihle eylemde bulunan bir fâilin varlığını teyit edip 
doğruladığına dayanmak suretiyle olur. Bu naklî delillere verilecek cevap [B] ya da iptâl yoluyla olur. 
Bizim (bu görüş zorunlu olarak batıldır, çünkü bu) yani bedîhî olarak yahut kesit bir geçersizlik olarak 
ifade ettiğimiz bu sözümüz, genel, vicdânî bir açıklıkla, ayakta olma, oturma, yürüme, durma, yeme, 
içme ve bunların benzerleri gibi durumlarda vâkıada var olan (ihtiyârî ve) uzunluk, genişlik, derinlik, 
kızarma, elem, duygusal ve duyusal açılar ve benzerleri gibi hâsıl olan durumlar olan (zorunlu) (fiiller 
arasındaki) -yani etkiler/eserler- (ayrımının apaçıklığı içindir.) Ayrıca herkesin kendi vicdanının da 
müşâhade ettiği gibi, bütün bu masdarlar yalnızca “ihtiyâr” ve kalbin bir eylemi yapmaya yahut bu 
eylemi terk etmeye yönelmesi demek olan “kasıt”la olur. Yine genelin kendi vicdanının da müşâhade 
ettiği gibi, bütün bu masdarlar “ihtiyar” olmaksızın gerçekleşirler. İhtiyârî ve zorunlu fiiller arasında 
kesin ayrıma kabul etmeyenlere gelince bunlar, ya inatçıdırlar ki bu durumda bunlardan yüz çevrilir 
ya da bunlar dövülür. Yahut bu kimseler ihtiyârî ve zorunlu fiil anlamı konusunda bilgisizdirler ki bu 
durumda onlara bu anlam hatırlatılır ya da bunlara bu anlam öğretilir. 

(Benzer şekilde şayet esas itibariyle kulların kendi fiillerinde kesb edici şeklinde de olsa irâde ve 
kudretleri olmasaydı kulların emir ve nehiylerle mükellef kılınmaları mümkün olmazdı.) Dolayısıyla 
kulların fiillerine ilişkin övgü ve kınama, mükâfat ve cezalandırma gerekmezdi. Ayrıca vaʿd ve vaîdin 
bir faydasının kalmayacağı gibi kasıt/niyet ve irâdenin önceliğini gerektiren fiillerin kullara 
dayandırılması mümkün olmazdı. Yine irâdî fiil ile zorunlu fiil arasında bir fark da kalmazdı. Bütün 
gerektirmeler (levâzım) ve gereklilikler (melzûm) zorunlu olarak batıldır. Cebriyye hakkında bu 

 
3  ez-Zümer 39/62. 
4  es-Saffât 37/96.  
5  el-Fâtır 35/3.  
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zikredilenler aynen el-Mevâḳıf, el-Maḳâsıd ve bu ikisinin şerleri ile kelâm kitaplarının genelinde bu 
şekildedir. 

Cebrîler, et-Tâtârhâniyye sahibi [Âlim b. Alâ] gibi (bazı muhakkik âlimler tarafından tekfir 
edilmişlerdir.) Nitekim İmâm Birgivî et-Ṭarîḳat isimli eserinde: “et-Tâtârḫâniyye’de Cebriyye’nin asıl 
itibariyle kullara ait fiili kabul etmemelerinden dolayı tekfir edilmeleri gerektiği yer alır.” der. (Zira 
Cebriyye’nin bu sözleri) ki senin de gördüğün gibi (söz gelimi Allah’ın “…herkesin kazandığı iyilik kendi 
yararına; yaptığı kötülük de kendi zararınadır”6 sözünde olduğu gibi kulun kendi fiillerindeki dahline 
işaret eden nasları reddetme ve yalanlamadır.) Ayrıca Cebriyye’nin bu sözleri Allah “Yaptıklarına bir 
karşılık olarak…”7, “…dileyen îman etsin, dileyen inkâr etsin.”8 şeklindeki bu âyetlerini de reddetme ve 
yalanlamadır. Bu ayetlerin benzerleri Kurʾân’da çokça olup, hem cebrin geçersizliğine hem de bu cebir 
görüşünü benimseyenlerin küfrüne açık şekilde işaret etmektedir. 

[Kaderiyye Yaklaşımının İnsan Fiilleri ve İrâde-i Cüziye Hakkındaki Görüşleri] 

(Kaderiyye), Muʿtezile olarak da adlandırılan ve İslâmî fırkalar içerisinde doğru yoldan sapmış bir 
fırkadır. (Derler ki ihtiyârî fiillerimiz) yani tercihimizle yokluktan meydana gelerek dış dünyada 
mevcût olup, bizden sadır olan fiiller. (kudretimiz, tercihimiz ve kudretimizin taallukuyla meydana 
gelir.)  Yani asıl itibariyle ihtiyârî fiillerimize Allah’ın kudreti taalluk etmez. İşte bundan dolayı 
Muʿtezile, her bir kulun kendi kudretiyle ihtiyârî fiilinin yaratıcısı olduğunu ileri sürmüşlerdir. Dahası 
Muʿtezile, kulun kendi ihtiyârî fiillerini sadece kendi kudretinin taallukuyla yarattığını ileri 
sürmüşlerdir. 

 İşte bu sebepten [Muʿtezile], küfür ve günahların Allah’ın kazâ ve kaderiyle olmadığını, iyiliğin, 
Allah’tan, kötülük ise insan yahut şeytandan olduğunu ve de Allah’ın kullara ait ihtiyârî fiilleri murat 
etmediğini savundular. Muʿtezile, iğrenç zâtlarını kendi kötü fiillerinin yaratıcısı kılarak, bu ve benzeri 
nice hezeyân ve muhtelif hurâfeleri söylemişlerdir. Ayrıca Muʿtezile, (bizim bir tercih), irade ve 
kastımızın (ve ayrıca fiilden önce yaratılmış olan bir kudretimizin var olduğunu) söylemektedirler. 
Yine bu kudret, Ehl-i sünnet’in dediği gibi, fiille eş zamanlı olmadığı gibi fiille beraber yaratılmış da 
değildir. (Bu kudret, ihtiyârî fiillerimizde müessirdir.) Yani bu kudret, fiillere taalluk ettiği zaman 
fiilleri var kılar. Diğer bir ifadeyle kudret, fiillere yokluk hali olan öncesinde değil, yalnızca varlık 
halinde fiillere varlık verendir. (Bu görüş) yani Muʿtezile’nin ileri sürdüğü bu yaklaşım (pür kaderdir). 

[Muʿtezile’nin iddiasını Desteklemek Üzere İleri Sürdüğü Aklî Deliller] 

Muʿtezile’nin de bu konu hakkında aklî ve naklî delilleri vardır. Muʿtezile’nin aklî delillerine gelince 
bundan birisi şudur: [1] Kulların fiillerinin çoğu kötüdür. Kötü oluşu sebebiyle kötü fiil de Hakîm olan 
Allah tarafından yaratılmaz.  [2] Diğeri ise şayet Allah bu ihtiyârî fiillerin fâili olsaydı bu fiillerle 
nitelenmiş olurdu. Zira fâillik, fiille nitelenmekten başka bir anlama sahip değildir. [3] [Bir başka delil 
ise] herkes, zorunlu olarak, ihtiyârî ve zorunlu fiillerini birbirinden ayırt etmektedir. Bu ise yalnızca 
ihtiyârî olan birincisinin kişinin kendi tercihine göre olması ve zorunlu fiil olan ikincisinin ise kişinin 
kendi tercihine göre olmaması sebebiyledir.    

 
6  el-Bakara 2/286. 
7  el-Secde 32/17. 
8  el-Kehf 18/29. 
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Bu delillere yönelik cevap ise ya menʿetme şeklinde olur. [1] Bu, kötülüğü yaratmanın kötü bir şey 
olduğu iddiasının menʿedilmesiyle olur. Bu ise kötülüğün Allah’ın yaratması değil kulun fiili olduğuna 
dayanılarak yapılır.  Zira yaratıcı, hakîm olduğundan kötülüğü yaratmasında birçok hikmet ve 
maslahat vardır. [2] Yaratıcının fiille nitelenmesinin menʿedilmesi ise -açıkça bilindiği üzere- fiille 
nitelenen ve fiili yapanın fâilin kendisi olduğu, yoksa fiilin fâili, “yaratıcı” ve “fiili var kılıcı” olan Allah 
olmadığına dayandırılmak suretiyle olur. [3] İhtiyârî fiillerde kudretin müessir oluşunun gerekliliğinin 
menʿedilmesi ise kudretin, Allah’ın mastarla hasıl olan şeyi yaratması için sebep konumunda olan 
masdar anlamındaki fiille müteallık olmasına dayanılarak olur. Bu durumdan da kulun kendi fiilinin 
yaratıcı olması gerekli olmaz aksine -açıkça bilindiği gibi- kulun kendi fiilini kesb eden olması gerekli 
olur. 

[Muʿtezile’nin iddiasını Desteklemek Üzere İleri Sürdüğü Naklî Deliller] 

Muʻtezile’nin iddiasını desteklemek üzere ileri sürdüğü naklî şüphelere gelince, onların bir kısmı, 
Allah’ın şu sözleridir: “Yaratanların en güzeli olan Allah’ın şânı ne yücedir”9, “Ben çamurdan kuş 
şeklinde bir şey yaratırım”10, “Bu daha önce yaptıklarınız sebebiyledir.”11 

Muʻtezile’nin bu naklî delillerine cevap ise [A] ya menʿetme yoluyla olur ki bu, kurulan yakınlık 
ilişkisini menedilmesiyle gerçekleşir. Bu kurulan yakınlık ilişkinin menʿedilmesi, söz konusu bu iki 
âyetteki yaratmanın “takdir” anlamında oluğuna dayandırılmak suretiyle olur. Lügat kitaplarında da 
geçtiği üzere “Filan kimse yaratıcıdır (ḫâlıḳ).” denildiği zaman bu, “takdir eden” (muḳaddir) 
anlamındadır. Yahut söz konusu bu iki âyetteki yaratma “kılma/etme” (sunʿ) anlamındadır. Nitekim 
“Filan kimse yaratıcıdır.”  denildiği zaman yani bu “yapan/eden (sâniʿ)” anlamındadır. Takdîm ise 
bizim de söylediğimiz gibi, kesb yoluyla gerçekleşir. Edebî prensipler ve delillerin keyfiyetinin en alt 
seviyesini bilen kişi için bu derece çeşitli reddetme ve dayandırılmaların ortaya çıkışı gizli kalmaz. 
Bundan dolayı Ehl-i sünnet’in şeyhi muhakkik Saʿduddin et-Teftezânî, Şerḥü’l-ʿakâʾid isimli eserinde 
şöyle dedi: 

Bu mananın Kaderiyye’nin avâm ve câhilleri tarafından bilinmemesinde şaşırılacak bir şey yoktur. 
Hatta öyle ki Kaderiyye’nin avâm ve câhilleri, bu manayı tercih edişlerinden dolayı ehl-i hakkı çarşı 
pazarda kötülemiş ve ehl-i hakkı cebre nispet etmişlerdir. Asıl şaşırılması gereken, Muʿtezile’nin kitap 
ve eserler yazan havâs ve âlimleri tarafından bu mananın bilinmiyor oluşudur. 

[B] Yahut Muʿtezile’nin bu naklî delillerine cevap, bu görüşün iptal edilmesi şeklinde olur. Ki müellifin 
şu “Bu görüş aklî burhânlarla batıldır.” sözü iptalî cevaba yöneliktir. (Muʿtezile’nin ileri sürdüğü naklî 
delillerden biri de şudur: Şayet kul kendi fiillerinin yaratıcısı olsaydı, bütün fiillerin tafsilâtını da bilen 
olurdu.) Çünkü bu, bir şeyi kudret ve ihtiyâr yoluyla yaratmak, bu şeyin tafsilatını bilme 
zorunluluğundan dolayı böyledir. (Bu delilin gerektirdiği de (lâzım), kesin olarak geçersizidir.) Çünkü 
bir yerden başka bir yere yürümek, aralıklı duruşları ve bir kısmı daha hızlı bir kısmı daha yavaş olan 
farklı hareketleri kapsar. Ayrıca yürüyen bir kimsenin bunlara ilişkin bir şuuru söz konusu değildir. 
Ancak bu şuurun olmama durumu, bilgiden gaflette olmak değildir. Aksine eğer bu kimseye bu şeyler 
sorulsa bilemez -ki bu durumlar kişiye en açık durumlar olduğu halde.  

 
9  el-Muʾminûn 23/14. 
10  Âl-i İmrân 3/49. 
11  Âl-i İmrân 3/١٨٢. 
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(Muʿtezile’nin aleyhine olan naklî delillerden biri Allah’ın “Allah her şeyin yaratıcısıdır”12 şeklindeki 
sözüdür.) Yani bu şey, Allah’ın bunun varlığını dilemesiyle dışta mevcût olur.  

(Ayrıca Allah’ın “Allah sizi de yapmakta olduklarınızı da yarattı” şeklindeki sözü de buna delildir.13) 
Yani Allah sizin amellerinizi veya mamullerinizi yarattı. (Yine Allah’ın “Hiç yaratan yaratmayan gibi 
olur mu?”14  şeklindeki sözü de yaratıcı olmakla övünme makamında ifade edilmiştir.) Ayrıca bunlar 
gibi birçok âyet, kesin şekilde Allah’ın istisnasız her şeyin yaratıcısı oluşuna işaret etmektedir.  

Kaderiyye el-Müsâyere sahibi İbn Hümâm ve et-Tâtârḫâniyye sahibi [Âlim b. Alâ] gibi (bazı muhakkik 
âlimler tarafından tekfir edilmiştir.) Nitekim Fâzıl Birgivî et-Ṭarîḳat eserinde “et-Tâtârḫâniyye’de şerrin 
Allah’ın takdir ve yaratmasıyla gerçekleştiğini reddetmeleri ve her fâilin kendisinin yaratıcısı olduğu 
ihtiyârî fiilinin oluşunu kabul etmelerinden dolayı Kaderiyye’nin tekfir edilmeleri gerektiğinin yer 
aldığını.” söyler. (Çünkü Kaderiyye, anlamı kesin/açık âyetlerin zâhirlerini inkâr edip, kendi zâtlarını 
yaratıcı olma hususunda Allah’a ortak kıldılar.) İşte bundan dolayı Mâverâünnehir âlimleri, kaderîleri 
tekfiri etme ve dalâletle niteleme hususunda aşırıya kaçtılar ve hatta öyle ki Mecûsilerin Kaderiyye’den 
daha iyi bir konumda bulunduğunu söylediler. Zira Mâverâünnehir âlimlerine göre Mecûsiler, Allah’a 
tek bir ortak koşarken Kaderiyye ise sayısız ortaklar koşmaktadırlar. 

Kaderiyye’nin kınanması ve söz ve de inançlarının kötülenmesi hususunda Suyûtî’nin el-Câmiʿü’s-ṣaġîr 
adlı eserinde ve el-Mişkât sahibi [Hatîb et-Tebrîzî] tarafından tahrîç edilen bir hadiste (Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur Kaderiyye) yani kaderi inkâr eden fırka; yani her şeyin Allah’ın takdir ve yaratması 
oluşunu inkar edenler ya da her şeyin Allah’ın kudret ve var kılmasıyla oluğunu inkar edenler veyahut  
ihtiyârî fiilde etkin olan (müessir) bir kudretin varlığını benimseyenler - ki hadisin şerhinde de bu 
açıklamamıza benzer ifade vardır- (bu Muhammedî ümmetin mecûsîleridir.) Yani Hz. Peygambere 
imân eden ümmet (ümmet-i icâbet). Çünkü Kaderiyye’nin bu “İhtiyârî fiillerimiz, kendi kudretimizle 
yaratılmış ve zorunlu fiillerimiz ise Allah’ın kudreti ile yaratılmıştır.” şeklindeki sözleri Mecûsîler’in 
“Âlemin iki Tanrı’sı vardır. [Biri] iyiliğin yaratıcısı Yezdân’dır yani Allah; [diğeri] ise şerrin yaratıcısı 
Ehremen’dir yani Şeytan’dır.” şeklindeki sözlerine benzerdir.  

(Eğer Kaderîler hastalanırlarsa onları ziyaret etmeyin, eğer ölürlerse cenazelerine katılmayın.) Benzer 
şekilde Mişkâtü’l-meṣâbîḥ’te de “Ümmetimden iki sınıf vardır ki onların İslâm’dan nasipleri yoktur: 
[Onlar] Mürcie ve Kaderiyye’dir.” şeklinde bir rivâyet yer alır. Yine el-Câmiʿü’s-saġîr’de ise “Vefatımdan 
sonra ümmetim için üç şeyden korkuyorum: Devlet başkanlarının zararları, yıldızlara inanma ve kaderi 
yalanlama.“ şeklinde rivâyet yer vardır. 

[Eşʿarîlerin İnsan Filleri ve İrade-i Cüziye Hakkındaki Görüşleri] 

(Eşʿarîler) ki bunlar, şeyh Ebû’l-Hasen el-Eşʿarî -kendisi Ebû Mûsâ el-Eşʿarî’nin (r.a) soyundandır. Ebû 
Mûsâ el-Eşʿarî Yemen’deki Eşʿar kabilesine mensuptur. Bu kabilenin Eşʿar şeklinde isimlendirilmesinin 
sebebi ise bu kabile reisinin doğarken kafasında tek bir saç telinin olmasından dolayıdır. Ayrıca İmâm 
Eşʿarî, dinî akâitte önemli bir öncüdür- ve benim görebildiğim kadarıyla Mâlikî, Şâfiî ve Hanbelî 
mezheplerinin çoğunluğu ile Hanefî mezhebinin az bir kısmından oluşan ashâbıdır.  

 
12  ez-Zümer 39/62.  
13  es-Saffât 37/96.  
14  ez-Nahl 16/17. 
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(Onlar, ihtiyârî fiillerimizin yalnızca Allah’ın kudreti ve bu kudretin bu fiillere taallukuyla meydana 
geldiğini söylerler.) Dolayısıyla sadece bu kudretin taalluku fillerde müessir olup, fiilleri var kılar 
(mûcid). Bu ise Allah’ın kudretinin kadîm olması ve bu kudretin fiillere taallukunun hâdis ve fiillerde 
müessir olmasına dayanır. [Bunlara göre] tekvîn, itibârî bir sıfat olup, kudretin taalluku ile kâimdir. 
Çünkü tekvîn, var kılma (îcad) anlamındadır. Yani var kılma (îcâd), varlığı (mevcûd), bu icâdla varoluşu 
anında  haricî varlıkla nitelenir kılmadır. 

Eşʿarîler, bazen esneklik gösterir ve şöyle derler: “İhtiyârî fiiller, Allah’ın kudretiyle meydana gelir.” 
Ayrıca bazen de esneklik gösterir ve şöyle derler: “İhtiyârî fiiller, Allah ile meydana gelir.” Zira aksi 
takdirde -açıkça bilindiği üzere- hâdislerin kadîmliği, Zorunlu Varlık’ın ortadan kalkması yahut 
maʿlûlün, müessir olan tam illetinden geri kalması zorunluluğu doğar. (Ayrıca Eşʿarîler, bize ait bir 
tercihin/ihtiyârın), irâdenin ve kastın (var olduğunu ve bunların Allah tarafından yaratıldığını 
(maḥlûk) söylerler.) Ayrıca [ʿAdudüddin el-Îcî’ye ait] el-Mevâḳıf’ta olduğu gibi Eşʿarîler, itibârî şeylerin 
(el-umûr-i iʻtibâriyye) nefsü’l-emrde oluşunu mümkün görürler. Yani var (mevcûd) ve yok (maʿdûm) 
arasında vasıta olan hâlleri (ahvâl) mümkün görürler. Zira hâller, dışta (hâriç) mevcût olmayan ve 
nefsü’l-emirde de maʻdûm olmayan varlığın/mevcûdun bir sıfatlarıdır. Lakin sıfat olan bu hâller, dış 
dünyadaki şeyler gibi yaratılışlardır. Bu görüş, -ilerde de geleceğinden şimdilik bekle!- tahkikî görüşün 
zıddınadır.   

(Bu tercih/ihtiyâr, fiillerimizle eş zamanlıdır.) Şu sebeple ki, bu tercih (ihtiyâr) fiillerimizle beraber 
yaratılmıştır. (Aynı şekilde) ihtiyâr gibi (yaratılmış olan ve fiillerle eş zamanlı bir kudretimiz de vardır.) 
(Bunun) yani kudretimizin (onlara) yani fiillerimize (asıl itibariyle) (bir taalluku söz konusu değildir.) 
Yani bu taalluk, ne Kaderiyye’nin dediği gibi “tesir” yoluyla ne de Mâtürîdyye’nin dediği gibi “kesb” 
yoluyla olur. İşte bu sebeple Eşʿarîlere ihtiyâri ve güç yetirilebilen (makdûriyye) fiillerin anlamı 
sorulduğu zaman şöyle derler: (Fiillerin bizim için ihtiyârî ve güç yetirilebilir oluşunun anlamı, 
bunların eş zamanlı olmasıdır) yani fiillerimizin eş zamanlığının (tercihimizle ve kudretimizle 
olmasıdır. İşte bundan dolayı Eşʿarîler: “Bizler fiillerimizde tercih edici ve tercih edişimizde ise 
mecburuz” derler.) Çünkü bunun sebebi ise irâdî fiillerin, kendisinden farklı oldukları bir tercihe 
(ihtiyâr) eş zamanlılıklarının/beraberliklerinin olmamasından dolayıdır. Aksi takdirde devr ve teselsül 
lâzım gelirdi. Eşʿarîlerin bu konuda kıymetsiz aklî delilleri ve zayıf naklî delilleri bulunmaktadır. 

[Eşʻarîler’in Bu Konudaki Aklî Delilleri] 

Aklî delillerinden biri onların şu sözleridir: (Yaratılan/mahlûk, hariçte yahut nefsü’l-emrde var olan 
(mevcûd) anlamındadır) Tercihin (ihtiyâr) nefsü’l-emirde varlığı olduğu gibi kudretin de dışta bir 
varlığı vardır. Dolaysıyla bunların ikisi iki mahlûkturlar. Şayet biz, “Tercih (ihtiyâr), bizzat kendisinden 
ayrı bir tercihe ihtiyaç duymaz” dersek bu durumda (yalnızca cebir zorunluluğu doğar.) Eğer ki, tercih 
(ihtiyâr), bizzat kendisinden ayrı bir tercihe ihtiyaç duyar dersek bu durumda  ise (hem cebr hem de 
devir yahut teselsül lâzım gelir.)  

Bu aklî delile yönelik cevabı ise (ya menetme yoluyla olur. Ki bu, nefsü’l-emrdeki mevcûdun hâl 
kabilinden olmasına dayanılarak mevcûdun nefsü’l-emirde mahlûk oluşu reddedilmesiyle olur.) İşte 
bundan dolayı -ileride de tahkik edeceğimiz üzere- nefsü’l-emirdeki mevcûda yaratma (halk) ve var 
kılma (îcâd) taalluk etmez. 

[Eşʿarîlerin Bu Konudaki Naklî Delilleri] 
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Eşʿarîlerin naklî delillerine gelince, bunlardan birisi (Allah “Allah dilemedikçe siz bir şey 
dileyemezsiniz”15 şeklindeki sözüdür. Yani sizin dilemenizi [dilemedikçe dileyemezsiniz].) Bunu Eşʿarî 
bir âlim olan Beydâvî de [Envârü’t-tenzîl ve esrârü’t-teʾvîl tefsirinde] böyle tefsir etmiştir. 

(Eşʿarîlerin bu naklî deliline cevap ise âyetin manasının kendilerinin anladığı şekilde olmasının 
reddedilmesidir. Bu da âyetin anlamından zâhir olanın “Sizin dileyip de dış dünyada var olan her şey 
yalnızca Allah’ın onu dilemesiyle var olur” oluşuna dayanılarak olur.) Yani âdetin akışına göre sizin 
bütün ihtiyârî fiilleriniz, yalnızca iki kudretle ve iki dilemeyle (meşîet) meydana gelir. Zaten ileride 
açıklayacağımız üzere bu, bizim benimsediğimiz görüştür. (Bu şey) yani Eşʿârilerin ileri sürdükleri 
görüş, “pür cebr” görüşüyle “pür kader” görüşü arasında bulunan (cebr-i mütevassıttır.) 

(Bu sebeple pür cebirden kaçınma faydası dışında Eşʿarîlerin tercih ve kudreti sırf ispat etmelerinin 
bir getirisi yoktur.) Zira Eşʿarîler, asıl itibariyle, [bunları] ispat etmiyorlar. Zaten bundan ötürü allâme 
Sadrüşşerîʿa et-Tavżîḥ’te ve fâzıl Birgivî de et-Ṭarîḳat’ta “Fiiller dikkate alındığında gerçekte Eşʿarîlerin 
cebr-i mütavassıt görüşüyle pür cebir görüşü arasında hiçbir fark yoktur. Âdeten de olsa bir şey 
gerektirmeyen tercih ve kudretin ispatıyla bu ikisinin reddi arasında ne fark vardır?” şeklinde 
demişlerdir.   

Müellif Dâvûd-i Karsî, iptâlî olan cevaba ise şu sözüyle işaret etti: (Cebriyye için geçerli olanın Eşʿarîler 
için de geçerli olmasından ötürü bu görüş, vâkıada doğru değildir.) Yani küfür dışında bâtıl 
gerektirmeler tümü Eşʿarîler hakkında da geçerli olur. Zira burada hak olan, Mâtürîdî ve Eşʿarîler’den 
her birinin, kendi dostlarını ne küfre ne de dalâlate nispet etmemesidir. Bu sebeple bazı muhakkik 
âlimlerin ifadelerinin zâhirinden anlaşılan şeyin başka bir anlama gelebilecek şekilde teʾvîli 
yapılmalıdır. Örneğin Sadrüşşerîʿa’nın et-Tavżiḥ’te yer alan şu sözünde olduğu gibi: “Allah bizi 
Eşʿarî’nin bu meseledeki inancından muhafaza etsin.” Yani -açıkça görüldüğü üzere- bu inanç, her ne 
kadar dalâlate nispet edilmeyi gerektirmese de doğru olmadığından ve büyük bir hata olmasından 
[Sadrüşşerîʿa, Allah bizi Eşʿarî’nin bu meseledeki inancından muhafaza etsin demiştir.] Ayrıca 
Eşʿarîlerin bu görüşü, Fâzıl Birgivî’nin et-Ṭarîḳat’ta “Ne cebr ne de kader; bilakis durum bu ikisi arasında 
bir şey vardır.” şeklinde naklettiği (Selefe ait bu görüşe muhâlefet etmesinden dolayı da doğru 
değildir.) Yine Eşʿarîlerin söyledikleri, gerçekte Cebriyye’nin de söylediği cebr görüşünün aynısıdır. 
Diğer tarafta ise Kaderiyye’nin söyledikleri kader görüşü yer alır. Doğru olan ise Allah’ın kendilerine 
hakkı ilhâm etmesi ve onları bu hususta muvaffak kılmasıyla orta yolu tutan Mâtürîdîlerin görüşüdür. 

[Mâtürîdilerin İnsan Filleri ve İrâde-i Cüzʾiye Hakkındaki Görüşleri] 

Bundan dolayı müellif, (müdakkik ve muhakkik Mâtürîdîler) dedi. Yani [bu Mâtürîdiler], İmâm-ı 
Aʿzam’ın dördüncü mertebeden öğrencisi ve kendisi de dinî inançlar konusunda büyük imâm olan 
Şeyh Ebû Mansûr el-Mâtürîdî -ki Mâtürîd ise Semerkand’ın köylerinden biridir- ve Hanefîlerin 
çoğunluğuyla Mâlikî, Şâfiî ve Hanbelî mezheplerinin bir kısmıdır.  

Mâtürîdîler şöyle dediler: (Bizim ihtiyârî fiillerimiz) yani var olan neticeler/âsâr (dış dünyada) yani on 
duyunun ve aklın dışında olan, ki bu neticeler (âsâr), ihtiyârî fiillere terettüp eder ve yalnızca nefsü’l-
emrde mevcût olan ihtiyârî hareketlerimizden dış dünyada bu ihtiyârî fiillerinden hükümler ortaya 
çıkar. Yani ihtiyârî hareketler dış dünyada değil kendi zâtında mevcûttur.  Buradaki “nefsü’l-emirde 

 
15  el-İnsân 76/30. 
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mevcût oluş”un anlamı ise kendine ait tahakkuku ve kendinde bir varlığı olan şeydir. Yani aklın itibarı 
olmaksızın olan var olan şeydir. Tıpkı dalgaları altın olan miskten müteşekkil deniz gibi. 

Bu şey, ister tıpkı yaratılanlar gibi, dışta mevcût ve kendisine etki eden ve ona varlığını veren müessir 
illet sebebiyle meydana gelmiş olsun yahut ister böyle olmayıp tıpkı Yaratıcı ve zâtî sıfatlarında olduğu 
gibi; yani yalnızca kendinden mevcût olsun fark etmez ve dolayısıyla bu mevcûda müessir illet taalluk 
etmediği gibi buna hâricî varlık da vermemiştir. Örneğin muhakkik âlimlere göre, varlıksal 
masdarların manalarında (meʿâni’l-meṣâdiri’l-vücûdiyye) olduğu gibi. Dolayısıyla yaratma (ḫalḳ) 
varlıksal masdarların manalarına taalluk etmez. Çünkü yaratma, yoktan var kılma (îcâd) anlamındadır. 
Yani var kılma (îcâd), hâricî varlığı bu icâdla varoluşu anında vücûd-i hâricî ile nitelenir kılmadır. İşte 
tam da bu sebepten dolayı muhakkik âlimler, “Mâhiyetlerin yaratılmış (mecʿûle) olduğunu yahut 
mürekkep mâhiyetlerin yaratılmış ve mürekkep olmayan basît mâhiyetlerin ise yaratılmamış 
olduğunu” ileri sürenlerin aksine mâhiyetlerin yaratılmamış (gayr-ı mecʿûle) olduğu konusunda ittifak 
etmişlerdir. Nitekim el-Mevâḳıf sâhibi [ʿAdudüddin el-Îcî], “Mâhiyetlerin yaratılmış olduğunu yahut 
mürekkep mâhiyetlerin yaratılmış ve basît mâhiyetlerin ise yaratılmamış olduğunu” söyleyen 
kimsenin kastını “mâhiyetlerin bir şeye muhtaç olduğu” şeklinde yorumlamıştır. Çünkü mâhiyetler, 
yalnızca fertlerin içinde tahakkuk eder, yoksa hemen akla geldiği üzere, bu kimsenin kastı 
mâhiyetlerin yaratılmış olduğu değildir. Bu durum Allah’ın kıdem, bekâ, kıyâm bi-nefsihî, vahdâniyyet 
ve muhâlefetün li’l-havâdis gibi selbî sıfatlarında açıkça görülmektedir. Söz konusu bu sıfatlar nefsü’l-
emirde mevcût, hâriçte mevcût değillerdir. Açıkça bilindiği gibi yaratılmış da değillerdir. 

Varlıksal masdarlar, mevcût ve maʿdûm arasında bir vasıta olup, İmâmü’l-Harameyn, Kâdî Ebû Bekir 
ve Sadrüşşerîʿa gibi muhakkik âlimler tarafından “hâl” olarak adlandırılmıştır. Nitekim onlar, 
“mevcûd”u, zâtı itibariyle gerçekleşmiş “maʿlûm” “maʿdûm”u, asıl itibariyle gerçekleşmemiş maʿlûm 
ve “hâl”i ise, sabit ve başkasına tâbi olma yoluyla tahakkuk eden maʿlûm olduğunu söylediler.  Ayrıca 
onlar hâli, “ne mevcût ne de maʿdûm olmayan mevcûdun/varlığın bir niteliği” şeklinde ayrıntılı olarak 
tanımladılar. 

Hâli kabul etmeyen kelâmcıların cumhuru ise “mevcûd”u, dışta gerçekleşmiş maʿlûm, “maʿdûm”u 
dışta gerçekleşmemiş maʿlûm olduğunu ve “hâl” diye bir şeyin olmadığını söylediler. Söz konusu bu 
kelâmcılar, zihnî varlığı ve hatta nefsü’l-emri inkâr etmeleri sebebiyle onlara göre hâl yoktur. Yani, 
tıpkı filozofların cumhûrunun dediği şekilde, bir şeyden [soyutlaştırılarak] alınmış sûretin varlığı söz 
konusu değildir yahut bazı filozofların iddia ettiği gibi bir şeye ait aklî mâhiyetin varlığı olamaz. Bu 
konuda kelâmcılardan muhakkik âlimlere ait görüşün, şeyin zihnî varlığını kabul ettikleri meşhur 
olmuştur. Bir şeyden [soyutlanarak] alınmış sûret, selîm vicdânın şehadetiyle, tıpkı aynadaki sûretler 
gibi pür hayâlî, itibârî soyut bir şeydir. Bir şeye ait aklî mâhiyeti ise yine selîm vicdânın şehadetiyle, 
tıpkı akıllardaki hayâlî sûretler gibi tümel, itibârî, aklî soyut bir şeydir. Bununla birlikte aklî 
hakikatlerin bilgisi çok güç bir iştir, dahası cinsin genel araza (araz-ı âmme) ve faslın niteliği (hâssa) 
son derece benzer oluşundan dolayı neredeyse imkânsız bir iştir. Bu konudaki bilgi sadece ayardına 
varmaya dayalıdır. 

Aynı şekilde herhangi bir şey, tâbi olmak yoluyla bile olsa, dışta varlığı olmaksızın nefsü’l-emirde var 
olamaz (mevcût).  Zira dışsal gerçekleşme (hâricî tahakkuk), mutlak surette mevcûtta vazgeçilmez 
şarttır. Bu durum, vicdâna en uygun husus olduğu gibi selîm vicdân ve doğru akla sahip olan kişinin 
de açıkça bildiği üzere muhakkik âlimlerin benimsediği görüş akla en uygundur. Bizim zikrettiğimiz bu 
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yaklaşımın aynısı el-Mevâḳıf, el-Maḳâṣıd ve bu ikisine ait şerhlerin birçok yerlerinde zikredilmiştir. Bu 
zikredilen şeyler bu şekilde aklında kalsın. 

([Bizim ihtiyârî fiillerimiz dış dünyada] âdeten meydana gelir.) Yani Allah’ın [âlemde] işleyen 
sünnetine uygun olarak meydana gelir. Dolayısıyla, kesin surette mümkün/câiz olmasa da aklen 
ihtiyârî fiillerimizin meydana gelmemesi de mümkündür. ([ihtiyârî fiillerimiz dış dünyada âdeten 
meydana gelmesi] beş şeyin toplamıyla olur.) Bunlardan biri, fiillerimizde müessir ve bunu var kılan 
(mûcid) ve diğer dördü ise fiillerin varlığa çıkışında yakın sebep konumundadırlar. (Beş şeyin toplamı 
ise iki dileme (meşîet), iki kudret ve tekvînden oluşmaktadır.) 

Bize göre tekvîn, Allah’ın zâtı ile kâim ezelî hakikî bir sıfattır. Mevcûdun var kılınması (îcâd) bu 
tekvînin fonksiyonudur. Yani mevcûda taalluk ettiğinde bu tekvinin bir fonksiyonudur. Şu sebeple ki 
Allah kendi yüce zâtı için varlıkların var kılanı (mükevvin) ve yaratıcısı olduğunu ortaya koymuştur.  
Tıpkı delâleti kesin olan birçok âyette Allah’ın kendisinin varlıkları irâde eden, bunlara kâdir olan, 
gören, işiten, hayat sahibi, bilen ve konuşan olduğunu ortaya koyduğu gibi.   

Biz Allah’ın irâdesi, ilki Allah’ın zâtıyla kâim olan iradesi ve ikincisi de sonucun sebebine isnâdı yoluyla 
Allah’ın zâtı ile kâim olan ezelî irâdesine dayanan, hâdis olanın meydana gelişi vaktinde tahakkuk eden 
ebedî (lâyezâlî) irâdesi olmak üzere iki kısma ayrılır dediğimizde şöyle dedik: Tekvîn de aynı şekilde 
böyledir. Ayrıca tekvînin kudrete eklemlenmesi, âyetlerin zâhirine ters olmasının yanı sıra güç bir 
zorlamadır.  

Evet tekvîn, yaratma (halk) ve var etme (icâd) anlamında ezelî itibârî bir sıfattır. Dolayısıyla biz tekvîn 
sıfatının kadîm olduğunu söylemediğimiz gibi hâdis olanın meydana gelişi vaktinde gerçekleşmiş olan 
dilemenin de (meşîet) kadîm olduğunu söylemiyoruz. Açıkça bilindiği üzere bu ikisi arasındaki ayrım 
bir tahakkümdür.    

(Bizim dilememiz/meşîetimiz) yani hâl olması sebebiyle yaratılmamış olan ve bizdeki [varlığı] tabi 
olma yoluyla gerçekleşen şey. Zira dileme (meşîet); irâde, kast ve ihtiyâr-ı cüzʾî anlamındadır.  

Gerçeğe uygun düşünümler ve bütüncül tefekkürden sonra kendi vicdânımda buldum üzere söz 
konusu bu dileme (meşîet), cüzʾî fiilin -yani tikel yönde tasavvur edilen fiil- meydana getirilmesi (îkâʿ) 
yahut cüzʾî fiilin meydana getirilmemesi (keff) hususunda hâdis kudretin harekete geçirilmesi 
istikâmetinde bizde var olan kalbin yönelmesi ve güçlü meylidir. İşte bu tercih de (ihtiyâr) aynı şekilde 
tercihsel (ihtiyârî) bir durumdur. Yani bu tercih, bir ihtiyârın taalluku ile gerçekleşir. Dolayısıyla bu 
durumda devir ve teselsül zorunluluğu doğmaz. Yine bu durumda devir ve teselsül ne varlıksal 
şeylerde ne de hakikî itibârî şeylerde meydana gelmez. Zira muhakkik âlimlere göre bu tür durumlarda 
teselsül imkânsızdır.  Devir ve teselsülün geçerli olduğu durum yalnızca pür itibarî olan şeylerdir. 

Biz “Tercihin tercih edilmesinin (ihtiyâru’l-ihtiyâr) tercihin kendisidir (nefsü’t-tercîh).” demeyiz 
aksine biz bunu ayrıştırır ve “Gerçek olan, tercih edilen fiil şayet kasten ve asâleten olursa bu fiil için 
kendisinden ayrı ve zorunlu olarak fiilden önce olan bir tercihinin (ihtiyâr) olması gerekir. Ancak 
tercih edilen fiil, eğer içerme (zımnen) ve tabi olma (tebeʿan) şeklinde olursa bu fiil için kendisinden 
ayrı ve zorunlu olarak fiilden önce olan bir tercihinin (ihtiyâr) olması gerekmez. Aksine, selîm vicdânın 
de şehâdet ettiği üzere, kast edilen şeyin tercihi (ihtiyâru’l-maksûd), içerme (zımnen) ve gereklilik 
(iltizâm) açısından kendisi için bir ihtiyâr/tercih olur.” deriz. Aynı şekilde her tercih (ihtiyâr) için 
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kendisinden ayrı bir tercih (ihtiyâr) gerekecek olsaydı bu durumda Allah’ın tercihi (ihtiyâr) konusunda 
devr veya teselsül yahut Allah’a hakkında bir zorunluluk gerekli olurdu. Allah bundan aşkındır.  

Kelâmcılara göre fâil-i muhtâr hakkında tercih sebebi (mürecceh) olmaksızın tercih; yani sebep/etken 
olmaksızın tercih (ihtiyâr) câizdir. Nitekim [Hızır Bey] en-Nûniyye’de buna ilişkin şöyle demiştir:  

Birinin diğerine tercih sebebi bulunmayan iki şeyden birinin tercihi câizdir. 
Tıpkı susuz kimsenin, vasıfları birbirine eşit su dolu iki kaptan birini seçmesi gibi. 

Ancak bu konuda imkânsız olan şey, bir tercih edici olmaksızın tercihtir. Yani var kılan (mûcid) 
olmaksızın var kılma (îcâd) imkânsızdır. Dolayısıyla irâdenin, bir sebep (mürecceh) ve bir neden (dâʿî) 
olmaksızın bir şeye taalluku câizdir. Yine bundan dolayı  irâdenin taalluku için bir tercih edicinin 
(müreccih) gerekliliği problemi doğmaz. Eğer bu tercih edici (müreccih), dışarıdan olursa zorunluluk 
(îcâb) gerekli olur. Şayet bu tercih edici (müreccih), irâde edenin kendisinden kaynaklanırsa söz tekrar 
bunun tercihle mi yoksa zorunlulukla mı gerçekleştiği hususuna döner. Bu durumda ise ya devir ya da 
teselsül veyahut zorunluluk (îcâb) gerekliliği doğar.  

Kullara ait fiillerin Allah’ın ezelî ilmi, ezelî takdiri -yani kendilerini üzerinde var kıldığı ölçüyle her 
yaratılmışın belirlenimi- ve levh-i mahfûzdaki ebedî yazımı ve de ebedî irâdesiyle olması bu fiillerin -
tıpkı Allah’ın fiilleri gibi- kullardan bir zorlamayla (cebr) ortaya çıkışını gerekli kılmaz. Çünkü Allah, 
kulların bu fiilleri kendi tercihleri ile yapacaklarını [ezelde] bilmiştir. İşte bundan dolayı Allah bu 
fiilleri takdir etmiş, [levh-i mahfuzda] yazmış ve bu fiilleri irâde etmiştir. Bu sebepledir ki İmâm Aʿzam 
el-Fıḳhü’l-ekber’de “Allah kulun fiilini nasıl olacağını yazmış (bi’l-vasf), fiillerin ‛böyle olsun!’ şeklinde 
hüküm verme olarak yazmamıştır.” Şayet aksi olsaydı Allah hakkında cebr nispeti yapılması gerekirdi. 
Zira Allah, ezelde bilmiş ve takdir etmiştir. Yine Allah ezelde yapacağı bütün şeyleri yazmış ve murat 
etmiştir. Bunun engellenmesi bunu gerektirmez. Çünkü Allah’ın kulun fiillerini zorunlu kılmasından 
dolayı Allah, kulun o fiili kendi tercihi ile yapacağını ezelde bilmiştir. Açıkça bilindiği üzere bu, tercihi 
(ihtiyâr) ortaya koyan/gerçekleştiren bir durum olup tercihle çelişmez. Bu açıklamalardan ötürü artık 
bu söylemi tahkik et ve bu konudaki dedikoduları bırak. 

([Dilememiz/meşîetmiz], fiil anında onların meydana getirilmesi hususunda hâdis kudretin harekete 
geçirilmesine taalluk eder.) Yani “onların” ile kastedilen dış dünyadaki fiillerdir. (Yahut fiil anında 
fiillerin meydana getirilmemesi   hususunda hâdis kudretin harekete geçirilmesine  taalluk eder.) 
Burada “îkâʿ” dedi ve fiilleri yapmayı “terk etme” demedi çünkü açık olduğu üzere bu terk, yokluk 
(adem) olup kendisine kudret ilişmez. 

(Kudretimiz ise) yani bir fiili ve fiilin varlığını kastetmemiz anındaki hâdis kuvvetimiz -ki biz kudretin 
fiilden önce değil fiille beraber hâdis olduğunu zikredilmesi uzun sürecek zannî öncüllerle ispat 
etmiştik- (fiillerin gerçekleşmesine ya da gerçekleşmemesine taalluk eder.) Ayrıca kudret, âdeten fiilin 
meydana getirilmesini yahut fiilin meydana getirilmemesini gerekli kılar. Dahası açıkça da bilindiği 
üzere meydana getirme (îkâʿ) ve meydana getirmemenin (el-keff ani’l-ʿîkâʿ) her ikisi hâl türünden 
oldukları için hariçte değil nefsü’l-emirde var olan şeylerdir.  

Kudretin fiile taalluk etmesi ve fiilin ortaya çıkışını gerektirici oluşu, Kaderiyye’nin iddia ettiği gibi, 
kulun kendi fiilin yaratıcısı olmasını gerektirmez.  Çünkü Kaderiyye kendilerini fiillerinin yaratıcıları 
kılmışlardır. Eşʿârîler ise bu görüşten kaçmış ve kudreti hiçbir şeyle ilintili (müteallık) görmeyerek 
kendilerini fiilin meydana gelişinde mecbûr varlıklar olarak kabul etmişlerdir. Bunun sebebi, yaratma 
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(halk), -daha önce de geçtiği üzere- bir şeyin var kılınması (îcâd) anlamına gelir. Yani var kılma (îcâd), 
bir şeyi dış dünyada bu icâdla varoluşu anında var kılmadır. Bir şeyin var olması (mevcûd), onların 
vehmettikleri gibi, illetin o şeydeki etkisi ile çelişmez. Bundan dolayı Allah elçisinin “Her kim savaşta 
ölüyü (katîl) öldürürse, öldürdüğü kimseye ait ganimetler ona aittir.” şeklindeki sözünün manası bu 
türden bir şeydir. Yani [ganimet] bu öldürmeyle ona ait olur. Neticede bu, onların önceki 
varsayımlarına yahut hadisin manasının “Her kim ölüyü (katîl) başka bir öldürmeyle öldürürse.” 
şeklinde olmasına dayalı olarak onların vehmettikleri gibi mecaz değil gerçek anlamda olmuş olur. Hak 
olan senin için açığa çıkana kadar iyice düşün. 

“Yaratmanın (ḫalḳ), yokun (maʿdûm) var kılınması” olduğu şeklinde meşhur olan şey, aslında 
müsâhamalı bir yaklaşımdır.  Dahası bu sözün zâhirî, “Maʿdûmun kendinde var olduğunu ve illetin bu 
maʿdûmu yokluktan varlığa çıkardığını” söyleyen Muʿtezile görüşüne uygun düşmektedir. Bunu iyi 
öğren, bu gerçekten çok nefis bir yaklaşımdır.  

(Allah’ın dilemesi/meşîeti ise) yani bizim dilememizin (meşîet) fiillerimize taalluku anında Allah’ın 
kendisinde gerçekleşen dilemesi (meşîet), dahası dilememizin zamansal değil zâtî bir sonralık şeklinde 
fiillerimize taalluk etmesinden sonra Allah’ın kendisinde gerçekleşen dilemesi. [Bu açıklamayı dikkate 
alarak] Allah’ın “Allah dilemedikçe, siz bir şey dileyemezsiniz.”16 şeklindeki sözünü iyi düşün. Rabbimin 
bana ilhâm ettiği üzere -yine de en iyisini Allah bilir- söz konusu Allah’ın bu dilemesi, Allah’ın ezelî 
olarak zatıyla kâim, kadîm ve hakikî irâdesinin, bir fiili tahsis etmeye yahut o fiili terk etmeye doğru 
yönlendirmek için zâtının teveccühü ve manevî yönelimidir. Bundan dolayı müellif Karsî şöyle dedi: 
(Allah’ın dilemesi, kendisinin ezelî irâdesini bir fiili tahsise yahut fiili yapmamaya yönlendirmesine 
taalluk eder. Allah’ın ezelî kudreti ise) [yani] Allah’ın zatıyla kâim ve kadîm kudreti, (fiilin varlığa 
yakınlaştırılmasına taalluk eder) [yani] fiili dışsal/hâricî varlığa hazır kılarak fiili dışsal varlığa 
yakınlaştırır.  

(Allah’ın ezelî tekvîni ise) [yani] Allah’ın zâtı ile kâim hakikî tekvîni  (aynı şekilde fiilin var kılınmasına 
(îcâd) taalluk eder.) Böylelikle bu tekvîn, fiili varlığı anında mevcût kılar ve fiili dışsal/hâricî varlıkla 
nitelenir kılar.  

(Yalnızca Allah, ihtiyârî fiillerimizin yaratıcısıdır.) [Yani] O’nun ezelî tekvininin taallukuyla fiiller 
meydana gelir. Tıpkı ihtiyârî olmayan fiillerimizin yaratıcısı olduğu gibi. (Fiillerimizin yaratıcısı 
yalnızca Allah’tır başkası değil). Dahası, tekvîninin taallukuyla Allah, bütün şeyleri yaratıcısıdır. 
Bundandır ki muhakkik âlimler, Allah’ın “Bir şeyi istediğinde, O’nun buyruğu ‛ol!’ demekten ibarettir; 
o da hemen oluverir.”17 şeklindeki sözünün, O’nun ezelî tekvîninin taallukuyla varlıkları/şeyleri 
yaratmadaki hızdan kinâye olduğu yoksa zâhîri manasından ibâret olmadığı hususunda ittifak 
etmişlerdir. Zira aksi durumda kudret ve tekvînin işlevsizliği gibi bir durum ortaya çıkardı. Bunun yanı 
sıra, açık olduğu üzere, kelâm sıfatının da tesiri gerekli olurdu. 

(İşte bu) yani Mâtürîdiyye görüşünü hakkında kitaplarının zâhirleri ile değerli âlim Sadruşşerîʿa’nın 
et-Tavżîḥ adlı eserindeki mukaddimât-erbaʿa, allâme Teftâzânî’nin Şerḥü’l-maḳâṣıd ve muhakkik 

 
16  el-İnsan 76/30.  
17  Yâsîn 36/82.  
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Birgivî’nin et-Ṭarîḳat’taki açıklamalarına uygun olarak Allah’ın tevfîki ve ilhâmıyla özetlemiş olduğum 
bu şey, (haktır) ve de Mâtürîdiyye görüşüne uygundur.  

(Zira bu, delillerle sabit olduğundan) yani önceki aklî ve naklî delillerle (ve ayrıca vicdânla sabit 
olduğundan) cebir görüşünün geçersizliği sebebiyle (kulların kendilerine ait ihtiyârî fiillerinde bir 
dahlinin/tesirinin olduğu sabit olmuştur.) Aynı şekilde kader görüşünün geçersizliği sebebiyle (yine 
kulların kendi ihtiyârî fiillerinin yaratıcısı olmadıkları da sabit olmuştur.)  

(Allah, her şeyin yaratıcısıdır) yani hâriçte “varlığı irâde edilen” her mevcût (bununla beraber biz de 
bir “tercih”e (ihtiyâr) ve fiillerimize kastetmemiz anında var olan bir “kudret”e sahibiz.) Söz konusu 
bu ihtiyâr ve kudretin her ikisi -gerçeğe uygun düşüncelerden sonra vicdânımda hasıl olan şeye uygun 
olarak- dediğim şeye ilişiktirler. (Bunun yanı sıra -daha önce de açıkladığımız üzere- Allah’ın irâde, 
kudret ve tekvîninin de [fiillerde] bir taalluk ve tesiri vardır. Çünkü âyetlerin zâhirleri buna işaret 
etmektedir.) [Yani] delâleti kasin âyetler. (Yine muhakkik âlimlerin tanımlamaları da buna işaret 
etmektedir.) Zira bu muhakkik âlimler şöyle demişlerdir: İrâde Allah’ın zâtı ile kâim ezelî bir sıfattır. 
Bu sıfatın fonksiyonu bir şeyi varlığa veya yokluğa tahsis etmesidir. Kudret, Allah’ın zâtı ile kâim ezelî 
bir sıfattır. Bu sıfatın fonksiyonu ise irâdeye uygun olarak tesirde -yani yakınlaştırma hususunda- 
bulunmasıdır. Bizim burada “tesir” kelimesini, “yakınlaştırma” (taḳrîb) kelimesiyle açıklama 
sebebimiz, tesirin var kılma (îcâd) anlamına gelmesinden dolayıdır.  

Biz Mâtürîdî topluluğuna göre tekvînin fonksiyonuna gelince biz, bu hususta şöyle dedik: Tekvîn, 
Allah’ın zâtı ile kâim ezelî hakikî bir sıfattır. Tekvînin fonksiyonu ise tesir etmedir; yani var kılma (îcâd) 
ve yok etmedir (iʿdâm). Şayet biz bu sıfatlar hususunda bu söylediğimiz şeyin tersini söyleseydik bu, 
nasların zâhirleriyle çelişirdi. Eğer kudret ve  tekvînin var kılma (îcâd) konusunda ortak olduğunu 
söylersek, açıkça bilindiği üzere, bu bir eserde iki müessirin olmasını gerektirir. 

Aynı şekilde (sâbit olmuştur ki) (tam illette şunun da bulunması gerekir:) ki “tam illet”, mümkünün 
varlığının ve dışta tahakkukunun bağlı olduğu şeylerin bütünüdür. Bu sebeple tam illetin varlığıyla 
mümkünün varlığı ve tam illetin yokluğuyla yahut tam illetin bir parçasının (cüʾz) yokluğuyla 
mümkünün yokluğu zorunlu olur. Bunun, dış dünyada (mevcût olmayan) ve nefsü’l-emrde de (maʿdûm 
olmayan şeylerin olması gerekir.) (ve bunlar “hâl“ diye isimlendirilir.) yani muhakkik âlimlere göre 
hâl, var (mevcûd) ve yok (maʿdûm) arasında vâsıtadırlar. (Bu “hâl” denilen şeyin, varlığın hüdûsu 
anında olması gerekir ki ta ki -izâfî şeyler gibi- var olabilsin.) Yine ta ki bu hâl, varlıksal (vucûdî) 
masdarlar gibi de var olabilsin. Tıpkı -daha önce açıkladığımız üzere- bizim dilememiz (meşîet), 
dilememizin taalluku, kudretimizin taalluku; Allah’ın dilemesi (meşîet), Allah’ın kudretinin taalluku ve 
Allah’ın tekvîninin taallukunda olduğu gibi. (böylece bu hâl, izafî şeyler ve varlıksal mastarların 
anlamları gibi, ihtiyârî fiillerde meydana gelir.) [Yani] masdarla hasıl olup dışta mevcût olan ihtiyârî 
fiiller ve nefsü’l-emirde mevcût olan ihtiyârî hareketler. (Aksi takdirde ya hâdis varlıkların kadîmliği 
ya da Zorunlu Varlık’ın ortadan kalkması veyahut maʿlûlün tam illetinden geri kalması zorunluluğu 
ortaya çıkar.) Bu, eğer hâdisin varlığının dayandığı şeyin toplamı, sırf/pür yokluklardan oluşuyorsa 
böyle olur. Ki bu da devir ve teselsülü ortadan kaldırmak için Zorunlu Varlık’a dayalı olursa olur.  

(Yine aksi takdirde ya da maʿdûmun mevcût için illet olması zorunluluğu ortaya çıkar.)  Bu ise hâdisin 
varlığının dayandığı şeyin toplamı, sırf/pür yokluklardan yahut mevcûdâtla birlikte yokluklardan 
(maʿdûm) oluşuyorsa olur. Bunu iyice düşün! Aynı şekilde, [Celâleddin Devvânî’nin] İ̱sbâtü’l-Vâcib 
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eserinde açıklandığı gibi, bundan Zorunlu Varlık’ı ispat kapısının kapanması zorunluluğu da doğar. 
(Dolayısıyla gerekenler/gerektirmeler (levâzım) geçersizdirler.) Zorunlu Varlık’ın, ispatı konusunda 
el-Mevâḳıf, el-Maḳâṣıd ve kelâm kitaplarının genelinde sâbit olduğu üzere kesin delillerle söz konusu bu 
gerektirmelerin geçersizliği ortaya konulmuştur.  Bu şey, kemâl sahibi faziletli kimselerce de 
bilinmektedir her ne kadar vakitlerini öncüllerde (mukaddime) ve ömürlerini itibârî ilimlerde 
harcayan bilgi konusunda noksan, çağdaş kimselerce bilinmese de. 

(Dahası bu açık izâfî şeylerin/durumların zorunluluk (îcâb) yoluyla Zorunlu Varlık’a dayandırılması 
mümkün değildir. Aksi takdirde hâdis varlıkların kadîmliği ya da Zorunlu Varlık’ın ortadan kalkması 
veyahut maʿlûlün, kendisinin tam illetinden geri kalması zorunluluğu ortaya çıkar. Daha da ötesi, 
tercihimiz (ihtiyâr) ve kudretimizin taallukunun her ikisi kendi tercihimize (ihtiyâr) dayanır. Allah’ın 
tercihi (ihtiyâr), irâdesinin taalluku, kudretinin taalluku ve tekvîninin taalluku ise O’nun kendi 
ihtiyârına dayanır. Bundan dolayı da her bir tercih (ihtiyâr) için başka bir tercih (ihtiyâr) gerekmez. 
Çünkü tercih edilen fiil, şayet kasten veya asâleten şeklinde ise bu fiil için kendisine taalluk eden, 
kendisinden önce var olan ve kendisinden farklı (mugâyir) bir tercihin (ihtiyâr) olması gerekir. Eğer 
ki bu fiil, içerme (zımnen) ve tabi olma (tebeʿan) şeklinde ise bu fiil için kendisinden zâtı gereği farklı 
(mugâyir) bir tercihin olması gerekmez. Bilakis tercih edenin tercihi (ihtiyâr-ı muhtâr), selîm vicdânın 
da şehâdet ettiği üzere, içerme (zımnen) ve gerektirme (iltizâm) olarak kendi zâtı için bir tercihtir.) 

(Bu açıklamalar göz önüne alındığında [fiilin husûlünde] “beş şeyin varlığı” görüşünü söylemek gerekli 
olmuştur.) Müellifin bu cümlesi daha önce geçmiş olan “sabit olunca” (lemmâ ̱setete) sözüne cevap 
niteliğindedir. Öyle ki bu görüş, gerçeğe uygun düşünce ve yetkin bir tefekkürden sonra fazilet sahibi, 
insâf eri, yetkin düşünürlere açıktır. (Bu görüş, daha önce sözü geçen itirazlardan da uzaktır) [yani] 
batıl mezheplere yöneltilen itirazlardan uzaktır. Yine bu görüş işe yaramaz mezheplerin (gereksiz 
zorlamalardan da uzaktır.)  

(Bunların yanı sıra bu görüş, yetkin araştırmacılar ve derinlik sahibi fazilet ehline açık olduğu üzere, 
âyet-i kerîme ve hadîs-i şeriflere de uygundur. Sonra bilesin ki kesb) ve iktisâbın her ikisi mübalağa 
ifade eder. Karşılıklı ifade kullanıldıklarında ise birincisi [yani kesb], hayırda çokluğu ifade ederken; 
ikincisi [yani iktisâb] ise kötülük/şer hususunda çokluğu ifade der. Nitekim Allah’ın “Herkesin 
kazandığı iyilik kendi yararına; yaptığı kötülük de kendi zararınadır.”18 şeklindeki sözü buna işaret 
etmiştir.  

(Fiili meydana getirme (îkâʿ) yahut meydana getirmemesine kudretin yönlendirilmesine tercihi 
(ihtiyâr) yönlendirmek; Muʿtezile’nin iddia ettiği gibi “Kudretin fiile yönlendirilmesiyle fiilin var 
kılınması (îcâd).” anlamında olmadığı gibi Eşʿârîlerin zannettiği gibi “ Tercih (İhtiyâr) ve kudretin fiille 
eş zamanlı olması.” anlamında da değildir. Ayrıca bu, bazı Mâtürîdîlerin “Bunun bir âletle/vasıtayla 
gerçekleşen bir şey ya da bunun, kulun kudretinin mahallinde meydana gelen ve güç yetirilen bir şey 
(makdûr) veyahut güç yetirenin (kâdir) bunda tekliğinin mümkün olduğu şey” şeklinde söylediği gibi 
de değildir.) Nitekim bundan dolayı allâme Saʿdüddin et-Teftezânî, Şerḥü’l-ʿakâʾid’de şöyle demiştir:  

“Gerçek şudur ki kulun irâde ve kudretini fiile sarf etmesi kesbtir. Bunun ardından fiilin ortaya çıkışı 
yaratmadır. Burada güç yetirilen tek bir şey (makdûr), iki kudret altındadır. Ancak bunlar iki farklı 
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yöndedirler. Fiil, var kılma (îcâd) yönünden Allah’ın makdûru iken; kesb yönünden ise kulun 
makdûrudur. Bundan daha fazlasına güç yetiremesek de anlamdan çıkarılan bu ölçü zorunludur.” 
Alıntı sona erdi. 

(Benzer şekildeki bir yaklaşımı) metin başından sonuna kadar (Allâme Sadrüşşerîʿa tahkik edilip ortaya 
koymuştur.) O, bunu et-Tavżîḥ eserinin mukaddimât-ı erbaa konusu altında ele almıştır. Biz ise 
Sadrüşşerîʿa’nın bu tahkikinin/incelemesinin delillerini bu şerhte daha ötesi olmayacak bir özette 
özetledik. (Aynı şekilde muhakkik Saʿdüddin et-Teftezânî de bu görüşü tahkik edip ortaya koymuştur.) 
O, bunu et-Telvîḥ, el-Maḳâṣıd ve Şerḥü’l-ʿakâʾid eserlerinde ortaya koymuş ve biz de onun bu konudaki 
delillerini özetledik. (Yine Fâzıl Birgivî de aynı biçimde bu görüşü tahkik edip, ispat etmiştir. Allah 
hepsine rahmet eylesin.) Birgivî ise et-Ṭarîḳatü’l-Muḥammediyye eserinde cüzʾî ihtiyâr bahsinde bu 
görüşü incelemiştir. Ben de buna, bir kısmı muteber kitaplardan alınan ve bir kısmı da rabbânî ilhâmlar 
ile es-Samed olan Allah’ın yardımları sonucu kalbime doğan bazı mesele ve delilleri ekledim. 

 (İşte bu sebeple bunu al!) Yani bu risâleyi yahut bu meseleyi (kuvvetle al ve bunu kendi insanlarına 
anlat ki en güzelini alabilsinler.) Yani Mâtürîdî mezhebinin görüşüne tutunsunlar. Bütün hamdler, 
Allah’ın sırlarından bir sır olması ve yalnızca seçkin kullarından başkasına bildirmemesi sebebiyle 
âlimler ve âkil kimselere gizli/kapalı kalan bu derinlikli araştırma ve dakik incelemeyi yapmaya bizi 
eriştiren Allah’a olsun.  (Biz kesinlikle buna erişemezdik.) Yani biz bu konuyu anlamaya, tahkik etmeye, 
açıklamaya ve inceleye erişemezdik (eğer Allah’ın bizi buna eriştirmesi olmasaydı.) 

 


