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BEYAN SOSYOLOJISi VE BiR BEYAN BiCiMi
OLARAK “MUSPET HAREKET”

Prof. Dr. Kadir CANATAN!

Oz

Beyan sosyolojisinin en 6nemli ilkesi, insan1 kendini beyan eden bir varlik
olarak gérmesidir. Bu antropolojik ilke esas alindiginda, tek tek insanlar kadar
gruplarin ve sosyal hareketlerin de kendilerini nasil beyan ettikleri ve bunu nasil
temellendirdikleri 6nemli bir arastirma alanidir. Bireyler ve gruplar, kendilerini
ifade ederlerken ait olduklan kiiltiir, din ve medeniyet ya da kendi gelistirdikleri
felsefi 6greti ve yasam bic¢imlerinden bagimsiz hareket etmezler. Beyanin bu
nesnel boyutuna ek olarak bir de 6znel boyutu bulunmaktadir. Bu agidan bir kiiltiir
icindeki segenekleri tercih etmek ve bir kiiltiirel olguya yorum getirmek dnemlidir.
Dolayistyla beyan sosyolojisi agisindan bir arastirma yaparken hem 6znel hem de

nesnel boyutlari igeren bir analiz zorunludur.

Bu ilke ve sorular c¢ercevesinde Said Nursi’nin formiile ettigi “miispet
hareket” prensibi, uluslararasi literatiirde “pasifizm” ve “sivil itaatsizlik™ olarak
bilinen beyan bigimleriyle karsilastirmali olarak incelenmek, bu bildirinin amacini
olusturmaktadir. Karsilastirmali arastirmalar, miispet hareketin 6zgiin degerinin,
benzer ve farkli boyutlarinin daha iyi bir bigimde ortaya ¢ikmasini saglayacaktir.
Bu arastirmada kagiilmaz bir bigimde s6z konusu beyan bigimlerinin kokleri,
tamimlar ve temsilcileri ele alinacak ve kamu diizeni, 6tekiler, siyaset ve siddet

gibi konularla baglantis1 kurulacaktir.

Anahtar kavramlar: Miispet hareket, sivil itaatsizlik, pasifizm, siddet,

siyaset, hiikkiimet ve cihat.

! {stanbul Sabahattin Zaim Universitesi



100 Prof. Dr. Kadir CANATAN

SOCIOLOGY OF EXPRESSION AND “POSITIVE
MOVEMENT” AS THE WAY OF EXPRESSION

ABSTRACT

Sociology of expression regards people as beings who express themselves.
Based on this anthropological principle, there comes out a very important research
area which tries to explain how individuals, groups and social movements express
and ground themselves. Individuals and groups do not act independently of their
cultures, religion, civilization, philosophy that they developed or their way of life.
Besides this objective side of expression, subjective dimension needs to be taken
into consideration since individual or groups might have many options within their
cultures. Hence it is essential that both subjective and objective analysis should be

done while conducting a research on sociology of expression.

Within the frame of this principle, this study aims to analyze “positive
movement” which is formulated by Said Nursi with the concepts of “pacifism”
and “civil disobedience”. Comparative research method is used to comprehend the
authenticity of “positive movement” and find out the similarities and differences
between these concepts. The roots, definitions and representatives of mentioned
concepts will be discussed along with the concepts of public order, “the others”,

policy and violence.

Key Words: Positive movement, civil disobedience, pacifism, violence,

politics, government and jihad.
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1. GIRiS

Beyan sosyolojisi, Bati sosyolojisine 6zgii bir durum olan 6zne-yap1
dilemmasini1 agmak iizere gelistirilmis yeni bir sosyoloji anlayisidir. Beyan
sosyolojisi belirli bir antropolojik goriis iizerine insa edilmistir ve bu
goriisiin baslangi¢ noktas1 sudur: Insan beyani (kendini ifade eden) bir
varliktir.? Insanin kendini beyan etmesi, i¢sel bir siireg olarak baslar ve
dissallasir. Duygu ve diisiinceler, bu siirecin i¢sel boyutunu; konugma, jest

ve mimikler, davranislar vb. seyler dissal boyutunu ifade ederler.

Insanm duyus, diisinme ve yapma-etme bicimlerini eylem olarak
tanimlayabiliriz. Eylem, davranistan daha fazla bir seydir. Davraniseilik,
eylemi davranisa indirgemis ve insanin igsel diinyasini (motiflerini, inang
ve degerlerini) ihmal etmistir. Beyan sosyolojisine gore insan hedefleri
olan ve bunu gergeklestirmek icin eylemde bulunan bir varliktir. Bu agidan
beyan sosyolojisi, Max Weber’in anlama sosyolojisini andirir. Ancak tim
bunlar, sosyal bir varlik olarak insanin i¢inde bulundugu toplum tarafindan
etkilenmedigi anlamina gelmez; sosyal varlik alani, eylem yapan insanin
baglamidir. Bu anlamda insan sadece ereksellik diinyasinda degil, ayni

zamanda bir nedensellik diinyasinda da yasamaktadir.

Sosyal ve kiiltiirel diinya, temelde insanin yarattig1 bir cevre olmakla
birlikte, beyan siirecinin dissallagsma ve nesnellesme asamalarinda ondan
bagimsizlagir ve insana baski uygulamaya baglar. Buradan beyan
sosyolojisinin ikinci ilkesi karsimizi ¢ikar: Bu ilkeyi, “Beyan baglayicidir”
seklinde ifade edebiliriz. Sosyallesme olarak tabir edilen siire¢, toplumsal
bicimlenmeye isaret ederken bu siirece karsi ayak direyen ya da siireci
kendine 6zgii kilan bireyin tutumu ise 6znelligi dile getirir. Anti-sosyal
davranislar, Oznelligin u¢ Ornekleridir. Bunun karsisinda ise, asir
sosyallesme ve 6znelligin sifirlanmasi vardir. Fakat 6znellik hi¢cbir zaman

sifirlanamayacagi gibi toplumsallasma da hi¢bir zaman yiizde yiiz basaril

2 Genis bilgi igin bakimz: Canatan, K. (2015), Beyan Sosyolojisi, Mana Yayinlari,
Istanbul.
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bir siire¢ degildir. Insan, ne toplumsal determinizme dayali bir kadere
tabidir, ne de Tanr1 gibi iradesi ve 6zgiirliigii mutlak olan bir varliktir. O,
hem etken hem de edilgendir. Baska bir deyisle hem politik hem de sosyal

bir varliktir.

Politik varlik olmak bakimindan insan kendi ¢evresini manipiile
eden ve etkileyen bir yetenege sahiptir. Politika yapmak sadece
politikacilara 6zgii bir davramis degildir. Her birey kendi cevresinden
baslayarak giderek genisleyen bir ¢evreye dogru politik tavirlar sergiler.
Durusuyla ve sdylemleriyle bagkalarini etkiler. Toplumsal pozisyonu
giiclendikge bu etkileme yetenegi de artar. Ote taraftan ayni insan, sosyal
bir varlik olarak i¢inde yasadig1 grup, ¢evre ve iletisim aglari tarafindan
etkilenir ve bazen de tutsak edilir. Etkileme ve etkilenme siireci diyalektik

ve dongiisel bir siiregtir.

Insanin kendini beyani, toplumsal ve tarihsel siirecte kalipsal ve
diizenli bir yap1 arz eder ve bu siire¢ kendini siirekli olarak yeniden {iretir.
Iste beyanin kaliplasmasi1 ya da baska bir deyisle duygu, diisiinme ve
davranis bigimlerine doniismesini “kurumsallagma” olarak adlandiriyoruz.
Duygu, diisiinme ve davranig kaliplari, kurumsallagmis c¢ercevelerdir.
Yapisalct makro kuramlar, insan eylemlerini agiklamak icin bu ¢ercevelere
yonelirken, mikro kuramlar da insanin failligini gosteren siireglere
odaklanirlar. Oysa insanin eylemler yoluyla kendini beyani siirecsel bir
seyir izler. Bu siire¢ i¢inde, aktif oldugumuz asamalar oldugu gibi, pasif

kaldigimiz agsamalar da vardir.

Insan eylemleri gayelidir; eylemlerin varmak istedigi bir nokta
vardir. Fakat eylemlerin gayeliligi, her zaman bu gayeye ulasilacagimiz
anlamina gelmez. Gayeli eylemi kolaylastiran toplumsal etkenler oldugu
gibi, zorlastiran ve hatta engelleyen etmenler de olabilir. Bu bakimdan
bazen bir ileri bazen de bir geri hareket etmek zorunda kaliriz. Bir yol,
gayemize ulagsmaya elverisli degilse bir baska yolu deneriz. Bu noktada

insanin failligi ortaya ¢ikar. Faillik, kisiden kisiye degisen bir 6zelliktir.
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Medeniyet ilerledikge, yani en genis anlamda insanin beyani
kurumsallastikca yollar belirginlesir, ayrintili bir hale gelir ve bu insanin
failligine sinirlar koyar. Medeniyet, araglarin ve kurumlarin bollugu
demektir. Bu bakimdan medeniyet sinirlar getirir ama Gte taraftan da

secenekler sunar.

Bir toplum, kiiltiir ya da medeniyet, insanin kendisi olmasina veya
kendi kendini ifade etmesine olanak verdik¢e onu mutlu kilar. Degilse,
toplum insanin bir cehennemi haline gelebilir. Nitekim Durkheim asiri
toplumsal kontroliin oldugu yerlerde insanin kendi hayatina son verdigini,
yani intihar ettigini gdstermistir. Ozgeci ve kaderci intihar tiirleri, bu
toplumlarin ortaya ¢ikardigi olgulardir. Faillik baski altina alindiginda,
kisinin gayeli eylemi sifirlanmis demektir ve gayesini yitiren insanin
kendini 6ldiirmekten baska g¢aresi yoktur. Kaldi ki, intihar bile sonugta
gayeli bir eylemdir ve kisi kendi kendini tahrip ederek bununla eylemlerine

sinir koyan toplumu protesto eder.

Modern toplum, geleneksel toplum yapisina zit bir sekilde
¢Oziilmenin ve anominin yiiksek oldugu bir toplum tipidir. Burada insanin
gayeli eylemleri, daha az yoOnlendirilmektedir. Bireycilik olarak
deyimlenen siireg, failligi de artirmaktadir. Fakat bu modernlesmenin gegis
asamasina tekabiil eden bir durumdur. Gegis asamasinda birey, heniiz yeni
asamanin gerekliliklerine gére donanmadigi ve gayeli eylemler daha az
yonlendirildigi icin bir bosluk i¢ine diiser. Bu ortam da intiharlar igin
elveriglidir. Nitekim Durkheim yirminci ylizyilin baslarinda modernlesen

toplumlarda bencil ve anomik intiharlarin ytliksek oldugunu géstermistir.

Toplum tipine bagl olarak insanin beyani 6zelligi artmakta ya da
eksilmektedir. Beyanin baski altina alinmasi kadar asir1 serbest birakilmasi
da sorunlar yaratir. Erwin Goffman’in belirtigi anlamda “total” kurumlar,

insan failliginin azaltildig1 yapilardir.’ Ciinkii bu kurumlarda insanin

3 Goffman, E. (2009), Giinliik Yasamda Benlik ve Benligin Sunumu, Metis
Yayinlari, Istanbul.



104 Prof. Dr. Kadir CANATAN

hayatinin gilinliik akisi basmmdan sonuna kadar programlanmistir.
Hapishane ve hastaneler bunun birer 6rnegidir. Sivil yasantidan askerlik
yasantisina gecen genglerin birden bire kendilerini baski (askeri terimle
‘disiplin’) altinda hissetmeleri bosuna degildir. Sivil yasamda kendi
yasamina istedigi gibi sekil veren gencler, nizamiyeye girdikleri andan
itibaren “nizam”1n ne kadar sikici oldugunu goriirler. “Nizamiye” sikicidir,

c¢linkii burada insan failligi sinirlanmustur.
2. BIREYSEL VE TOPLUMSAL BEYAN BiCiMLERI

Birey ve gruplar, bagkalar1 karsisinda kendilerini beyan ederken
belirli stiller gelistirebilirler. Bu stiller, eylemi mesru kilan ve
anlamlandiran referans gerceveleridir. Ister siyasal ve ideolojik, isterse dini
ve sosyal kaynaklardan esinlensinler referans cergeveleri bir grubun
olusumuna yol agtiklart gibi, sosyal gruplar da bu tiir referans
cergevelerine ihtiyag duyarlar. Referans cergevelerinin olusumunda
kurucu kisiler ve dnderler 6nemli bir rol oynarlar. Onlar, adeta bir nehrin
nereye akacagini belirleyen kisilerdir. Nehrin yatagi olustuktan sonra
gruba katilanlar bu yatak i¢inde nereye akacaklarmi bilirler ve bu akisa
katilirlar. Eger sosyal bir grubun akis yatagi belirli degilse, bir siire serbest
akis yaptiktan sonra kendisine bir yatak belirleme geregi duyar ve bu
noktada nereye akacagina karar verir. Burada da grup liderleri 6nemli bir

rol oynarlar.

Dini ve siyasi gruplar sadece yatay anlamda degil, dikey anlamda da
iliskilerini referans c¢ercevelerine uygun olarak insa ederler. Eger grup
muhalifise ya da iktidar tarafindan kovusturuluyorsa, bu durumda iktidarla
iliskilerin nasil kurgulanacagi 6nemli bir mesele haline gelir. Bu baglamda
iktidarla uyumlu hareket ve muhalif hareket tarzlar arasinda iki temel
ayrim yapilabilir. Gerek muvafik gerekse muhalif hareketlerin etme ve
eyleme tarzlar1 farkli bigimler kazanabilir. Iktidara destek olanlar bunu
acikca ifade edip aktif bir taraftarlik igine girebildikleri gibi bu desteklerini
daha kapali ve sessiz bir gekilde de ifade edebilirler. Yine ayni sekilde
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muhalif gruplar da aktif bir siyasal itaatsizlik sergiledikleri gibi sessiz bir
muhalefet de yapabilirler. Biz bu makalede farkli diinyalarda, farkli
kiiltiirel-ideolojik ~ kaynaklardan  beslenerek  ortaya ¢ikmis ve
kurumsallagmis bir 6zellik gosteren muhalefet bigimlerini inceleyecegiz.
Amacimiz, bu farkli muhalefet bigimlerini ve stillerini karsilagtirmali bir
sekilde ve kendine 6zgiin nitelikleriyle ortaya koyarak benzesen ve ayrisan

yanlarini belirlemektir.

3.1. LIBERAL BIR BEYAN BiCiMi OLARAK SiViL
ITAATSIZLIK

Giincel dilde de kullanilmaya baglayan “sivil itaatsizlik” kavramu,
siyasal bir kavramdir. Bagka bir deyisle vatandas-hiikiimet iligkilerinde
ortaya ¢ikan bir duruma isaret eder. Kabaca sivil itaatsizlik politik bir gaye
ile yasa veya hiikiimetin talimatlarini kasitli olarak ihlal etmeyi ifade eder.
Konuyla mesgul olan diisiiniirler, bu ihlal eyleminin tanim geregi siddet
icermemesi ve salt kisisel cikarlarla yapilmamis olmasi konusunda
miittefiktirler. Yakin tarihte sivil itaatsizlik i¢in esin kaynagi olan ve bunu
temsil ettikleri disiiniilen bir¢ok kisi 6rnek bulunmaktadir. Bu kisilerin
basinda Henry David Thoreau, Leo Tolstoj, Martin Luther King ve
Mahatma Gandhi gelmektedir.

Arastirmamiz agisindan 6zellikle Henry David Thoreau 6nemli bir
kisidir, ¢iinkii bu kavrami ilk kez modern tarihte o kullanmigtir. O, 1849
yilinda sivil itaatsizlik (civil disobedience) kavramim fiilen kullanmis ve
bu adla bir deneme yazi kaleme almistir. Henry David Thoreau, sadece bu
kavrami kullanmakla kalmamis, kendisi bireysel olarak sivil itaatsizlik
eyleminde de bulunmustur. Kolelik ve Meksika-Amerika savasina karsi
duydugu hosnutsuzluktan dolay1 vergi 6demeyi reddetmis ve hapishaneye

girmistir. Hapishanede neden vergi 6demeyi reddettigini temellendirmek
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iizere “Sivil Itaatsizlik™ adl1 yazisin1 yazmis ve burada devlet hakkindaki

goriiglerini ortaya koymustur.

Thoreau, “Sivil Itaatsizlik” makalesine “En iyi yonetim, en az
yonetendir” diyerek baslar ve bir satir sonra “Hiikiimetlerin en iyisi, hig¢

hiikkmetmeyendir’”

diyerek daha ideal olan bir duruma igaret eder. Onun
ilk soziine bakarak bir liberal, ikincisi soziine bakarak ise bir anarsist
olarak degerlendirebiliriz. Gergekte o kimdir ya da nedir? Onun kim ya da
ne oldugunu anlamak icin devlet gorisiine biraz daha yakindan
bakmaliyiz. David Thoreau, devletin giicli ve sonuglar1 hakkinda iyimser
bir diisliniir degildir. Siirekli bir ordu bulundurma fikrine kars1 yapilan
elestirilerin siirekli bir hiikiimet fikrine karsi yapilabilecegi fikrindedir.
Hatta bu iki olgu arasinda ciddi bir bag gormektedir. “Siirekli bir ordu
yalnizca, siirekli hiikiimetin bir silahidir. Hiikiimet, insanlarin iradesiyle
secilmis ve bu iradeyi yiiriiten bir kanaldir, ama halkin iradesinden &nce,
esit miktarda istismar1 ve sapkinlig1 getirir. Sirmekte olan Meksika Savasi
disiiniilecek olursa, birkag kisinin hiikiimeti kullanarak sagladigi yarar,
baslangigta, bu hiikiimeti olusturan insanlarin iradesi disinda

kalmaktadir.”®

Bir hiikiimet, birkag kisinin ¢ikar ve menfaat saglamasindan uzak
bile kalsa, bu Thoreau’yi tatmin etmez. “Sonugta, giicii elinde bulunduran
insanlarin ¢gogunluga gore hareket etmeleri, bunun hakli oldugunu ya da
azinliga gore adaletli oldugunu gdstermez. Sadece bu insanlarin fiziksel
olarak ¢ok giiclii olduklarini gésterir. Ne var ki, cogunlugun yiriittigi bir
yonetim higbir sekilde, insanlarin anladigi sekliyle, adalete dayali

997

olamaz.”” Demek ki ¢ogunluk iradesine dayali bir hiikiimet de adaleti

saglamaktan uzaktir.

4 Thoreau, D. H. (2013), Sivil itaatsizlik, Kafekiiltiir Yayincilik, Istanbul.
SA.ge., Sh. 7.
®A.ge., Sh. 8.
7A.ge., Sh. 9.
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Fakat bu kotlimser goriislerine ragmen Thoreau, higbir otoritenin
olmadigi anarsik bir durumu savunmaz. Aksine o sdyle soylemektedir:
“Ne var ki bir vatandas olarak konusacak olursam, kendilerini hiikiimet
karsit1 olarak niteleyenlerin aksine, hiikiimetin feshedilmesini degil,
hiikiimetin ise yarar olmasini isterim. Herkes, kendi saygisini kazanacak
bir hiikiimet isterse, daha iyi bir hiikiimete dogru bir adim yaklasilmis
olur.”® Pekiyi ise yarar bir hiikiimet nasil olacaktir? Nasil bir devlet hayal
ettigini makalenin sonu paragrafinda soyle ifade eder: “Soyle bir devlet
hayal ediyorum: tiim vatandaglarina adil, her bir bireyi komsusu gibi
goren, hatta dahil olmak, karigsmak veya onunla yagsamak istemeyenleri
kendi yolunun disinda gérmeyen, komsularinin ve tiim vatandaslarinin
ihtiyacglarina yeten bir devlet. Bdylesine meyve veren ve olgunlagan
meyveleri topraga diisen bir yonetim, daha miilkemmel ve gorkemli bir
Amerika’ya giden yolu hazirlayacaktir; ancak bu simdilik yalnizca
hayaldir.”

Aslinda Thoreau’nun yazdigt metinde iyi bir devlet ya da
hiikiimetin ne olduguna dair somut proje ve baz fikirler beklemek dogru
degildir. Ciinkli o ideal bir devletin nasil olacagindan ziyade kotli bir
yonetimle nasil bas edilecegi meselesi lizerinde yogunlagsmistir ve bu
konuda fikirler tretmektedir. Thoreau’ya goére Amerika’da “Herkes,
hiikiimetin zulmii ve yetersizligi dayanilmaz oldugunda, devrim yapma;
direnis ve biat etmeyi reddetme hakki oldugunda hemfikirdir. Ama hemen
herkes, su anda bdyle bir durum olmadigim sdyleyecektir.”'® Demek ki,
mesele ne zaman ve hangi durumlarda sivil itaatsizlik ya da isyan igine

girilebilecegi noktasinda diigiimlenmektedir.

Kotiiliikle miicadelede Thoreau iki ydntem onermektedir. Ilki

kotiiliik s6z konusu oldugunda en azindan bu olaym iginde olmamaktir.

8 A.ge., Sh.9.
° A.g.e., Sh. 46.
1A ge., Sh. 12.
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“Kendini, biiylik ya da kii¢iik, hi¢bir yanlisi diizeltmeye adamak, temelde
tabii, kimsenin gorevi degildir; bundan daha 6nemli saydig1 mesguliyetleri
olabilir, ama gorevi olan, en azindan, kotiiliigiin icinde olmamak ve artik
diisiinmek istemiyorsa, kotiiliige higbir destek vermemektir.”'' Eger bunu
yapmasak, “Giinah yliziiniizii bir kez kizarttiktan sonra, aligkanlik yapar,
ahlaksizliktan kayitsizliga doniisiir ve sanki kurdugunuz hayatlar i¢in bir

gereksinim halini alir.”"?

Eger yasalar adaletsiz ise, bu durumda ne yapilmalidir? Yasaya
uyarken bunu degistirmek i¢in ¢aba m1 sarf etmeliyiz yoksa dogrudan
yasaya karsi fiili bir tavir mi1 ortaya koymaliyiz? Bu noktada Thoreau ikinci
yontemini 6nermektedir: “Eger bunlarin (yani adaletsiz yasalarin, K.C.)
islemesi i¢in size ihtiyact varsa, yani siz bir bagkasina adaletsizlik
getirecekseniz, o halde derim ki, o yasayi ¢ignemelisiniz. Birakin
hayatiniz igleyen makinay1 durduracak karsi kuvvet olsun. Yapmam
gereken, hicbir sekilde tasvip etmedigim bir yanlisa alet olmadigimdan

emin olmaktir.”"?

Ozetlersek; Thoreau, “Sivil Itaatsizlik” anlayisin 4 temel ilkeye

dayandirir:'*

1. Bir kimsenin tilkesinin yasasindan daha yiice bir yasa vardir.
Bu da vicdanin yasasidir.

2. Bu ylice yasayla iilkenin yasasi birbiriyle catisir duruma
geldiginde, kisinin 6devi “yiice yasaya uymak, iilke yasasina

bile bile kars1 gelmektir.

T A.ge., Sh. 18.

12 A.gee., Sh. 19.

13 A.ge., Sh. 22.

14 Altunel, M. (2011), “Sivil Itaatsizlik ve Mohandas K. Gandhi”, Sh. 447, TBB
Dergisi 2011 (93).
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3. Kisi, tilkenin yasasina bile bile kars1 geliyorsa bu eylemin
biitiin sonuglarimi géze almayi istiyor olmalidir, hapse girmeyi
bile!

4. Oysa hapishaneye girmek sanildigi kadar olumsuz bir edim
degildir. Bu durum iyi niyetli kisilerin dikkatini kotii yasaya
¢ekmeye yarayacak, bu yasanin kaldirilmasi sonucuna katkida
bulunacaktir. Ya da yeterince kisi hapishaneye kapatilirsa,
edimleri devlet mekanizmasim islemez kilmayi, dolayisiyla

kétii yasay1 uygulanamaz duruma getirmeyi saglayacaktir.

3.2. HINDUISTIK BiR BEYAN OLARAK PASIiFiZM

Pasifizm, diinyada siirdiiriilebilir bir baris i¢in miicadele eden, savas
ve siddete kars1 olan akimlarin genel adidir. Farkli esin kaynaklar1 ve
orgiitlenme big¢imleri de olsa bu hareketlerin ortak amaci, devletler ve
halklar arasinda savas ve siddeti onlemektir. Savas ve siddet karsiti
hareketlerin kokeni Incil ve Hz. Isa’ya kadar geri gétiiriilebilir. O, bugiin
"siddetsiz eylem" diye deyimleyebilecegimiz bir tebli§ ve miicadele
yontemi takip etmistir. Onun 6gretisi, bu yontemi u¢ noktasina kadar

zorlamistir. Oyle ki, o sakirtlerine 'diismanini bile sev' diye
ogiitlemektedir. Yine onun 'sag yanagina vuran kisiye sol yanagini ¢evir'
demesi, bu 6gretinin bir geregidir. Her ne kadar Hz. Isa, bu ydntemine
sonuna kadar sadik kalmigsa da, tutuklanmasmin ve kesin carpisma
gilinlerinin arifesinde baski ve zulme karsi silahli bir direnisi de
diisinmemis degildir. Nitekim o sakirtlerine bir keresinde soyle der:

"Kimin bir kilict yoksa elbisesini satip bir kili¢ satin alsin." (Luka, 22/36).

Modern anlamda baris hareketi, 19. yilizyilin ortalarindan itibaren
baslamistir. Bunun Isvicre’de ortaya ¢ikmis olmasi bir tesadiif degildir. O
zaman Isvicre tarafsiz bir statiiye sahiptir. Kiiciik bir devlet olarak komsu
iilkelerdeki silahli catismalar karsisinda dikkatli bir tavri vardi ve bu

catismalarin kontrol disina ¢ikmasini istemiyordu. Tarafsizlik ayni
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zamanda yeterince zihinsel olarak da bir mesafeyi beraberinde getiriyor ve
taraf tutmadan bir tepki gosteriyordu. Bu nedenle Isvigreli bir ambiilans,
Kuzey Italya’da 1859 yilinda gergeklesen bir savasta ilgili taraflarin
askerlerine ayn1 anda hizmet sunuyordu. Baris hareketi, 19. yiizyilda Kirim
savagl sirasinda uluslararasi bir kimlige kavusmustur. 1892 yilinda
“Silahlar birakilmali” adli bir roman yazan Bertha von Suttner, daha sonra
Alfred Hermann Fried ile birlikte “Alman Barig Toplulugu”nu kurmuslar
ve bu ¢aligmalarindan dolay1 1901 yilindan itibaren verilmeye baslayan ilk
Nobel Baris Odiilii’nii almislardir. 1899 ve 1907 yillarinda Lahey’de Baris

Konferanslar diizenlenmistir."

Giliniimiizde barig hareketleri niikliyer silahlarin sinirlandirilmasi ve
kaldirilmas1 igin miicadele etmektedirler. Ozellikle Soguk Savas sirasinda
bloklar arasinda silahlanma yarigin1 durdurmak i¢in miicadele etmislerdir.
Israil-Filistin savas1 basta olmak iizere tiim diinyada savas ve ¢atismalarin
ortadan kaldirilmasi barig hareketlerinin ortak amaci olarak kaydedilebilir.
Ancak seksenli yillarda oldugu gibi giiniimiizde baris hareketleri biiyiik

kitleleri harekete gecirmekten uzak goriiniiyorlar.

Filozof ve psikolog Kees Kraaijeveld, pasifizm ve silahsizlanmanin

klasik bes argiimanini soyle siralamaktadir:'®

1. En modern silahlanma ve kati kontroller bile giivenligi garanti
altina almaktan uzaktir (sahte umut argiimani);

2. Savaslar nadiren istenilen sonuglar1 verirler. Eger savas bir kez
baslamissa siddet artik kontrol edilemez ve vahsi sonuglar
dogurmasi kaginilmazdir (pratik argiiman);

3. Silahlanma toplumsal kaynaklarin biiyiik ¢apli bir yatirimini
gerektirir; bu imkanlar ve araglar bariggil amaglar igin
kullanilabilir ve siliphesiz biiyiik bir randimani beraberinde

getirir (ekonomik argiiman);

I35 https://nl.wikipedia.org/wiki/Vredesbeweging, (25.04.2016).
16 https://nl.wikipedia.org/wiki/Pacifisme, (25.04.2016).
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4. Savaglarin travmatik sonuglar1 oyle biylktir ki sonraki
kusaklari da etkiler. Ustelik bu travmatik etkiler yeni savaslar
icin de bir tohum ekmis olabilirler (psikolojik argiiman) ve

5. “Koti barig olmadigr gibi iyi savas da yoktur” (Benjamin
Franklin). Savas 6ziinde kotii olan bir seydir ve savunulamaz

(ahlaki argiiman).

Pasifizm Ogretileri i¢inde herhalde en dikkat ¢ekeni Hindistanli
Mahatma Ghandhi’nin “siddetsizlik” ve “siddetten arinma” doktrinidir. 2
Ekim 1869’da Hindistan’da dogan ve Hint gelenekleriyle biiyiiyen
Ghandhi 1887°de hukuk 6grenimi i¢in Londra’ya gitmis ve 1891°de
Ogrenimini tamamlayarak Hindistan’a donmiistiir. O zamanlar, Britanya
Imparatorlugu’nun bir pargas: olan Giiney Afrika’da avukathik yapmaya
baslamistir. Bu esnada Gandi’nin kendisi de, Giiney Afrika’da Hintlilere
uygulanan ayrimeciliga maruz kalmigtir. Onun uyanmasma ve
bilinglenmesine neden olan bu olaylar hayatinda bir doniim noktasi olmus

ve daha sonraki sosyal eylemciligine temel olusturmustur.

Mahatma Ghandhi’ye gore iki tiir siddetsizlik bulunmaktadir.
Normal olarak “siddetsizlik” zay1f bir pozisyona sahip olan ya da taktik
sebeplerle siddeti istemeyen kisilerin tutumudur. Bu ger¢ek anlamda bir
siddetsizlik degildir. Onemli olan siddeti bilingli ve goniillii olarak
reddetmektir. Bu tir siddetsizligi, o “siddetten armmma” olarak ifade
etmektedir. Siddetten arinma, sadece pratik bir durum degil ayn1 zamanda
zihinsel ve sdzel bir durum da olmalidir. Ikinci olarak siddetten arinma,
siddet yoluyla bir sonucu elde etmek, yani savasi kazanmanin miimkiin

oldugu durumlarda da siddeti reddetmektir.

Sivil itaatsizligin karsiligin1 Satyagraha’da bulan Gandhi, gergek
ve kotiiliige karsi aktif, ama siddet unsuru igermeyen pasif direnisi ngoéren
“Satyagraha Felsefesi”nin  Onciisiidiir. Bu felsefe, Hindistan’1
bagimsizligina kavusturmus ve diinya iizerinde vatandaslik haklar1 ve

ozgirliik savunucularina ilham kaynagi olmustur. Satyagraha, “hakikate
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tutunma”, “gercege baglilik”, “ruh giicii ve sevgiden dogan kuvvet”
anlamina gelmektedir. Gandhi, yasalara kars1 gelirken, yasanin 6ngordiigi
cezaya da katlanmistir. Ciinkii Satyagrahi (sivil itaatsizligi uygulayan kisi),
yasalara aklin1 kullanarak ve isteyerek boyun eger. Ancak yasalara bu
bicimde uyduktan sonra insan, kurallarin adaletli ya da adaletsiz olduguna
karar verebilir. Eger adaletsizligi goriiyorsa yasalara karsi boyun

egmeyebilir."”

Gandhi, kisisel yasaminda oru¢ tutmak, diismanla igbirligi
yapmamak ve pasif direnis gibi yontemleri hep birlikte uygulamistir.
Hindu geleneginden gelen Gandhi orucu kisinin kendi kendini kontrol
etmesi igin gerekli goriiyordu. Kendini denetleme yetenegine sahip
olmayan bir kimsenin bagka direnig bigimlerini de uygulamaktan uzak
olacagina inanryordu. ikinci olarak iilkesini isgal etmis olan Ingilizlerle her
tiirlii isbirligini reddediyordu. Bununla da kalmayip Ingiliz egemenligini
sarsmak i¢in onlarin koydugu kural ve buyruklara uymayarak pasif bir
direnis sergiliyordu. Gandhi, Thoreau’nin bireysel olarak kendi hayatinda
uyguladigi sivil itaatsizligi genis kitlelere yaymayi basarmis ve iilke

capinda eylemlere ve kampanyalara imza atmigtir.

Miicadelesine kendisinin de ayrimciliga maruz kaldigi Gliney
Afrika’da baglamistir. 1906 yilinda hiikimetin Hint niifusunu zorla kayit
altina almay1 gerektiren bir yasay1 kabul etmesi {izerine ayn1 y1l 11 Eyliil'de
Johannesburg'da yapilan toplu gosteri sirasinda pasif protesto yontemini
ilk defa olarak uygulamaya koymustur. Hint yandaglarina siddetle karsi
cikmak yerine yeni yasaya karsi c¢ikip bunun sonuglarina katlanmalari
yoniinde c¢agrida bulunmustur. Bu Onerinin hayata gegcirilmesiyle
aralarinda Gandinin de bulundugu binlerce Hint hapsedilmis,
kirbaglanmis ve hatta silahla vurulmustur. Bu miicadele sirasinda

Gandi'nin fikirleri sekillenmis ve Satyagraha kavramini olgunlastirmistir.

17 Okgesiz, H. (1994), Sivil Itaatsizlik, sh. 41, Alfa Yayinlar, Istanbul.
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1915 yilinda Giiney Afrika'dan Hindistan'a geri dénen Gandhi,
Hindistan Bagimsizlik Miicadelesini yiirlitmiistiir. Gandi, toprak
sahiplerine karsi protestolar ve grevler diizenlemistir. Britanya
hiikkimetinin  yonlendirmesiyle toprak sahipleri bolgenin yoksul
koylilerine  daha  fazla  yardim  edeceklerine,  {irettiklerini
tiikketebileceklerine ve kitlik bitene kadar vergileri kaldiracaklarina dair bir
antlasma imzalamistir. Britanyalilarla yapilan pazarliklarda koyliileri
temsil etmistir. Pazarliklar sonrasinda vergiler askiya alinmig ve tiim
tutuklular saliverilmistir. Bunun sonucunda Gandi'nin iinii tiim iilkeye

yayilmigtir.

1919 yilinda, hiiklimete yargilama olmaksizin insanlar1 hapse
atma yetkisi taniyan yasaya karst Gandhi ve Kongre Partisi kitlesel
protestolar diizenlemistir. Bu protestolarda onlarca insan 6ldiirilmiistiir.
1921 yilinda Kongre Partisi’nin basia gecince yabanci mallarin girisine
ve alinmasina kars1 bir boykot baglamis ve Parti Programi’na Hindistan’in
bagimsizlig1 hedefini koymustur. Alt1 yil hapis cezasina ¢arptiritlmasina
neden olan olaylar bu boykot sirasinda yasanmistir. Gandhi, isyana tesvik
sucundan igeri alimmis ve tipki Thoreau gibi Gandi de hapis yatmistir. Mart
1922'de tutuklanan Gandhi isyana tesvikten yargilanarak alt1 yil hapis
cezasina carptirilmistir. 18 Mart 1922'de baslayan cezasi iki yil sonra
Subat 1924'te apandisit ameliyati nedeniyle serbest birakilmis ve hapis
hayat1 sona ermistir. 25 Ocak 1930 yilinda Kongre Partisi Hindistan’in
Bagimsizligini ilan etmistir. O giinden bu yana her yil bagimsizlik bu

tarihte kutlanmaktadir.
3.3. iISLAMI BiR BEYAN OLARAK MUSPET HAREKET

Miisliimanlarin tarihinde adil olmayan baskic1 yonetimler karsisinda
nasil hareket edilecegi onemli bir tartisma konusu olmustur. Tarihimizde,
bugiinkii anlamda kabul edilmig bir muhalefet yoktur. Bu siyasal
iktidarlara kars1 hi¢ muhalefet olmadig1 anlamina gelmez. Bilakis baskici

ve zalim oldugu diisiiniilen sultanlara karsi her zaman isyanlar ve
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bagkaldirilar olmustur. Muhalefetin nasil ve ne zaman yapilacagina dair
firkalar goriis birligi icin sayilmaz. Tiim firkalar, seriatin kurallarina
uydugu siirece sultana itaati caiz goriirler. Ancak hak ihlalleri yapan ve
zalim olan sultanlara karsi farkli tutumlar gelistirmislerdir. Ug temel
muhalif tutumdan bahsedebiliriz.'® Hariciler ve Sia’nin bazi kollar1 mesru
yolla secilmeyen ve baskici olan sultanlar karsisinda sert muhalefeti temsil
ederler ve isyani caiz goriirler. Bunun karsisinda yer alan sabir ekolii, pasif
bir muhalefeti tercih etmistir. Ehl-i Siinnet ve Imamiyye’nin genel egilimi
bu yondedir. Zamanla ti¢iincii bir tutum ortaya ¢ikmistir. Buna “temekkiin
ekolii denilmektedir. Bu ekol, aktif bir muhalefet i¢in gii¢ yetirmeyi sart
kosar. Bu konuma ulagincaya kadar zalim yoneticiyle yardimlasmama

ilkesi esastir. Imam-1 Azam ve Mutezile bu gériisii savunur.

Her ii¢ tutumda da ortak bir yan vardir: O da baski ve zulme riza
gosterilmez, ancak boyle bir devlete karsi muhalefet etme bigimleri
farklidir.

Said Nursi’nin hayatini, kendi ifadeleriyle “Eski Said” donemi ve
“Yeni Said” donemi olarak iki doneme ayirirsak, “miisbet hareket™ ikinci
dénemin bir stratejisidir. Eski Said ne kadar disa ve bu diinyaya doniikse
Yeni Said, o kadar icine ve 6te diinyaya doniiktiir. Eski Said’in ele aldig1
konular ictimai ve siyasi iken, Yeni Said’in ele aldig1 konular dini ve
imanidir. Eski Said ne kadar toplumsal-siyasal kurtulusa ve bagimsizliga
Onem veren bir kisi ise, Yeni Said, o kadar kisilerin imanlarini kurtarmaya
caligsan ve dolayisiyla bireysel kurtulusa 6nem veren biridir. Eski Said ne
kadar kabina sigmayan, etken ve diisiincelerini sozle ifade eden biriyse,

Yeni Said o kadar miitevazi ve diislincelerini yaziyla ifade eden bir kisidir.

18 Genis bilgi i¢in bakimz: Mustafa, N. (1990), Islam Siyasi Diisiincesinde
Muhalefet, Iz Yaymecilik, Istanbul.
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Nur Kiilliyat1 incelendiginde, yoneten ile yonetilen ya da farklh
toplumsal kesimler arasindaki iligkiler baglaminda Said Nursi’nin miisbet

hareketi en azindan ii¢ boyutuyla dile getirdigini goriiriiz.
a) Miisliimanlar arasi iliskilerde miispet hareket etmek:

Miisliimanlar arasindaki rekabet ve yarismalar baglaminda Said
Nursi miisbet hareketi tavsiye etmektedir. “Miisbet hareket etmek.. .. kendi
mesleginin muhabbetiyle hareket etmek. Baska mesleklerin adaveti ve
baskalarinin tenkisi, onun fikrine ve ilmine miidahale etmesin, onlarla
mesgul olmasin. Belki, daire-i Islamiyet i¢inde, hangi mesrepte olursa
olsun, medar-1 muhabbet ve uhuvvet ve ittifak olacak ¢ok rabita-i vahdet
bulundugunu diisiiniip ittifak ederek ve hakli her meslek sahibinin,
baskasinin meslegine ilismemek cihetinde hakki ise, “Meslegim haktir”
yahut “daha giizeldir” diyebilir. Yoksa bagkasinin mesleginin haksizligini
veya c¢irkinligini ima eden “Hak yalniz benim meslegimdir” veyahut
“Glizel benim mesrebimdir” diyemez olan insaf diisturunu rehber
etmek™tir.”” Bu ilke, Miisliimanlar arasindaki mezhep ve mesrep
fanatizmine kars1 bir itiraz1 dillendirmektedir. Hi¢ kimse kendi mezhep ve

mesrebini tek dogru, bagkalarininkini ise yanlig olarak telakki edemez.
b) Hiikiimetle iliskilerde miispet hareket:

Siyasi miicadele i¢inde oldugu “Birinci Said” doneminde siyaset ve
devletten kaynaklanan higbir asagilamay1 ve zulmii kabul etmeyen Said
Nursi, “Ikinci Said” doneminde baski ve zulme kars: sabri tavsiye eden bir
tutumu benimsemistir. ... bu otuz senedir miisbet hareket etmek, menfi
hareket etmemek ve vazife-i ilahiyeye karismamak hakikati i¢in, bana
karst yapilan muamelelere sabirla, riza ile mukabele ettim. Cercis
Aleyhisselam gibi ve Bedir, Uhud muharebelerinde ¢ok cefa ¢ekenler gibi,

sabir ve riza ile karsiladim. Evet, meseld seksen bir hatasint mahkemede

19 Nursi, S. (1994), Risale-i Nur Kiilliyati, Lem’alar, 20. Lem’a, sh. 255-6, Yeni
Asya Yayinlari, Istanbul.
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ispat ettigim bir miiddei-i umuminin yanlis iddialart ile aleyhimizdeki
kararina karsi, beddua dahi etmedim. Ciinkii asil mesele bu zamanin cihad-
1 manevisidir. Manevi tahribatina karsi sed ¢ekmektir. Bununla dahili
asayise biitlin kuvvetimizle yardim etmektir. Evet, meslegimizde kuvvet

var. Fakat bu kuvvet, Asdyisi muhafaza etmek i¢indir.”*

Bu meyanda Said Nursi, dahilde miicadele ile harigten kaynaklanan
baski ve zulme kars1 miicadele arasinda bir ayrim yapmaktadir: “Harici
tecaviize karst kuvvetle mukabele edilir. Ciinkii diismanin mali, ¢oluk
¢ocugu ganimet hilkkmiine geger. Dahilde ise Oyle degildir. Dahildeki
hareket, miisbet bir sekilde manevi tahribata karsi manevi, ihlas sirriyla
hareket etmektir.””' Bu ayrim, Said Nursi’nin cihat anlayisinda da énemli
bir noktadir. Ciinkii ona gore cihad, dahilde degil, harigte gecerlidir.
“Harigteki cihad baska, dahildeki cihad bagkadir. Simdi milyonlar hakiki
talebeleri Cenab-1 Hak bana vermis. Biz biitiin kuvvetimizle dahilde ancak
asdyisi muhafaza igin misbet hareket edecegiz. Bu zamanda dahil ve

harigteki cihdd-1 maneviyedeki fark pek azimdir.”**

¢) Tebligi ve hizmet sirasinda miisbet hareket:

Miisbet hareketin ii¢lincii boyutunu, kamu diizeni ve asayis
kargisindaki tutum olusturmaktadir. Said Nursi, Emirdag Lahikasi’nda
acikladi1 iizere hizmet hareketi ne vazife-i ilahiyeye karisir ne de asayisi
bozmaya yonelir. “Bizim vazifemiz miisbet hareket etmektir. Menfi
hareket degildir. Riza-y1 Ilahiye gore sirf hizmet-i imaniyeyi yapmaktir,
vazife-i Ilahiyeye karismamaktir. Bizler asayisi muhafazay1 netice veren
miisbet iman hizmeti i¢inde herbir sikintiya karsi sabirla, siikiirle

miikellefiz.”??

20 A.g.e., Emirdag Lahikasi II, Mektup No: 151, Sh. 630-8.
21 A.g.e., Emirdag Lahikasi II, Mektup No: 151, Sh. 630-8.
22 A.g.e., Emirdag Lahikasi II, Mektup No: 151, Sh. 630-8.
2 A.g.e., Emirdag Lahikasi-2, Sh. 241.
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Said Nursi, iman hizmetini yaparken siyasetin ve kuvvetin de bir rol
oynamasina taraftar degildir. Tarihge-i Hayati’nda “Nur” ve “Siyaset
Topuzu” metaforundan hareketle bu diislincesini sdyle ifade etmektedir:
“Fakat biz miisbet hareket etmeye mecburuz. Elimizde Nur var, siyaset
topuzu yok. Yiiz elimiz de olsa, ancak Nur'a kafi gelir" diyerek Nur'un din
diismanlarii maglup edeceginden, miisbet hareket etmenin atom bombasi
gibi tesiri bulundugundan, Risale-i Nur'un siyasetle hicbir alakasi
bulunmadigimi, meslegimizin en biiyiik esasinin ihlas oldugunu, riza-i
[lahiden baska higbir maksad ittihaz edilemeyecegini, Nur'un kuvvetinin
iste bu oldugunu; ihlasla, miisbet hareket etmekle indyet ve rahmet-i

[1ahiyenin Risale-i Nur'u himaye edecegini.. ila ahir.. beyan ederdi.”**

Nur, ona gore manevi bir kuvvettir. Fakat bu kuvvet tahrip ve tehdit
icin degildir. “Evet meslegimizde kuvvet var. Fakat bu kuvvet, asayisi
muhafaza etmek igindir.”*® Bunun sebebini agiklarken, su¢ ve cezanin
kolektif olmadigin1 vurgular ve bir caninin isledigi su¢ yiiziinden

yakinlarinin ya da kamunun hig bir sorumlulugu olmadigini beyan eder.
4. SONUC

Birbirinden bagimsiz olarak {i¢ farkli kiiltiir ve cografyada
gelistirilen direnis ve muhalefet bicimleri, mesruiyeti tartigmali olan
iktidar ve devlet karsisinda nasil bir tavir alinmasi gerektigi konusunda
bize bazi secenekler sunmaktadirlar. Amerika kitasimda Henry David
Thoreau tarafindan gelistirilen “sivil itaatsizlik” teorisini liberal bir
gelenegin iirlinii olarak degerlendirmek miimkiindiir. Cilinkii Thorea, “En
iyi yonetim en az miidahale eden ve hatta hi¢ hilkmetmeyendir” diyerek

klasik liberal bir devlet felsefesine sahip oldugunu gostermistir.

Sivil itaatsizlik, hapse girme pahasina da olsa devletin yaptigi

adaletsiz ve hukuksuz uygulamalari reddetmek ve protesto etmektir.

24 Said Nursi’nin Tarihge-i Hayat1 (2000), Sh. 462, S6z Basim Yayin, Istanbul.
** Nursi, S. (1994), Risale-i Nur Kiilliyati, Emirdag Lahikasi-2, 242. Yeni Asya
Yayinlari, Istanbul.
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Uyulmas: gereken yasa, vicdanin yasasidir. Eger vicdanin yasasi
yiirlirliikteki yasayla gatisirsa bu noktada uygulanmasi gereken yontem,

sivil itaatsizliktir.

Pasifizm ya da bariggilik, genel anlamda siddet ve savasa karsi bir
tutumu ifade etmektedir. Bu hareketin hem Bati’da hem de Dogu’da
temsilcileri bulunmaktadir. Bat1 somiirgeciligine kars1 direnis siirecinde
pasifizmi etkin bir sekilde kullanan ve sonug¢ alan Mahatma Ghandi, bu
eylemini Hint felsefesine dayandirmustir. Sivil itaatsizligi, gercek ve
kotiiliige karst aktif, ama siddet unsuru icermeyen pasif direnis olarak
tanimlayan Ghandi “Satyagraha Felsefesi”nin Onciisiidiir. Satyagraha,
“hakikate tutunma”, “gergege baglilik”, “ruh giicli ve sevgiden dogan
kuvvet” anlamina gelmektedir. Gandhi, yasanin belirli bi¢imlerine karsi
gelirken, yasanin 6ngordigii cezaya da katlanmistir. Somiirgecilige karsi
siddetsizlik, igbirligi yapmama ve oru¢ tutarak kendine hakim olma
ilkelerini gelistirmis ve uygulamistir. Isbirligi yapmamak, bazen
somiirgeciler tarafindan koyulan kural ve yasalari ¢igneme anlamina da

gelmektedir.

Miisbet hareket, haksizlik ve baskiya karsi pasif bir direnisi esas
alan ve bu siiregte miimkiin oldugunda asayisi ve kamu diizenini bozmayan
bir eylem bicimidir. Miisbet hareket, bu noktada hem pasifizm hem de sivil
itaatsizlikten ayrilmaktadir. Miisliiman tarihinde goriilen sabir ekoliiniin
cizgisini hatirlatan miisbet hareket devlete karsi orgilitlenme, kalkisma,
kanuna kars1 koyma ve kamu diizenini bozma gibi yollara sapmadan hak

ve hakikati sdyleme imkanlarini arastiran bir harekettir.

Beyan sosyolojisi agisindan bu farkli beyan bicimleri hakkinda bir
yorum yapmak gerekirse, her li¢ beyan biciminde de hem nesnel hem de
oznel boyutlar gdzlemlemek miimkiindiir. Ilgili diisiiniir ve liderler bagh
olduklar dini ve ideolojik geleneklere dayanmaktadirlar. Bu gelenekler
icinde yepyeni bir sey {lretmis sayilmazlar. Fakat bagli olduklar
gelenekler icinde belirli tercihler yaptiklari veya bagl olduklar1 gelenegin
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bazi 6gelerini 6ne ¢ikardiklart igin ilgili diigiiniirler geleneklere kendi
yorumlarin1 da katmiglar ve bdoylelikle nesnel gelenege 6znel bir asi

yapmislardir.
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