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Giinumiize Iran Siyasetinde Siiligin EtkKisi

Kibra Yilmaz*

Oz

Bu calismanin amaci, Sii mezhep anlayismin Iran’in siyasal kiiltiirii ve
dolayisiyla Iran’m i¢ ve dis politika cizgisi iizerinde ne &lgiide belirleyici
oldugunun tespit edilmesidir. Calisma, iran Devrimi ile Sii mezhep anlayismnin
devletin yeniden yapilandirilmasi siireci ve dis politika yaklasiminin gelisimi
iizerinde belirleyici oldugu kabuliinden hareket etmektedir. Buradan hareketle
caligmanin temel argiimani, iran’m devrimden sonra gecirmis oldugu déniisiimiin
Sii anlayis1 ekseninde gelistigi yoniindedir. Iran’da Safevi Devleti’nden
itibaren kurumsallagmaya baslayan $ii mezhep anlayisi, iilkenin sosyal, siyasi
ve ekonomik gelisiminde basat rol oynamistir. Sii mezhep anlayisi, Tiitlin
Protestolar1 (1890) ve Mesrutiyet’in ilan1 (1906) 6rneklerinde oldugu gibi sosyal
ve siyasal olaylarin merkezinde yer almigtir. Tarihsel siiregte oldugu gibi S$iilik,
devrimden sora da Iran’in siyasi yapis1 iizerinde belirleyici degiskenlerden birisi
olarak ortaya g¢ikmistir. Devrimin ardindan Pehlevi Hanedanligi doneminde
Fars sembolleri iizerinden gerceklestirilen ulus kimligi insasindan vazgegilerek,
Sii ritiielleri ve sembolleri lizerinden devlet kimligi insa edilmeye caligilmistir.
Dolayistyla, giiniimiizde Iran’in sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve politik yasaminin
bicimlenmesinde $ii mezhep anlayisinin son derece etkili oldugunu sdylemek
miimkiindiir.
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Abstract

The aim of the study is to determine to what extent the understanding of the Shiite
sect is determinant on Iran’s political culture and therefore on Iran’s domestic and
foreign policy. The study is based on the assumption that the Iranian Revolution
and the understanding of the Shiite sect are decisive on the restructuring of the
state and the development of the foreign policy approach. From this point of view,
the main argument of the study is that the transformation that Iran experienced
after the revolution has developed on the axis of the Shiite understanding. The
understanding of the Shiite sect, which started to be institutionalized in Iran since
the Safavid State, played a leading role in the social, political and economic
development of this country. The understanding of the Shiite sect has been at the
center of social and political events such as the Tobacco Protests (1890) and the
declaration of the Constitutional Monarchy (1906). As in the historical process,
Shiism has emerged as one of the determining variables on Iran’s political structure
following the revolution. After the revolution, the national identity construction
based on Persian symbols during the Pahlavi Dynasty was abandoned, and it was
tried to be rebuilt on Shiite rituals and symbols. Therefore, it is possible to say that
the understanding of the Shiite sect has been extremely influential in shaping the
social, cultural, economic and political life of Iran today.
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1. Giris

Kafkaslardan baslayarak Ortadogu, Giiney ve Orta Asya’y1 birbirine bag-
layan Iran, jeopolitik bakimdan son derece énemli bir cografyada konus-
lanmis olup kara ve deniz yollar1 ile bu merkezleri birbirine baglamasi
acisindan stratejik bir konuma sahiptir. Iran, gegmisten giiniimiize sahip
oldugu stratejik konumunun yaninda, kendisine 6zgii politik kiiltiiri ve si-
yasal rejimi ile dikkat cekmektedir. Bu baglamda Iran, siyasi, dini, ekono-
mik ve tarihsel boyutlarin kombinasyonundan olusan bir kiiltiire sahiptir
(Farsoun & Mashayekhi, 2005, s. 11-15).

Bu unsurlarim birlesimi, Iran halkina 6zgii devrimci bir kiiltiiriin olugmasi-
na imkan tanimistir. Bu baglamda giiniimiizde Iran Islam Cumhuriyeti’nin
politik kiiltiiriiniin sekillenmesinde Iran’da kurulmus en eski medeniyet
olan Perslerden baslayarak bu cografyada insa edilmis bircok medeniyetin
biriktirdigi sosyo kiiltiirel miras kadar, Islam dinini iranlilarin kabul etme-
lerinden sonra, Islamiyet’i kendi siyasal ve kiiltiirel 6zellikleriyle sentez-
lemeleri sonucu ortaya ¢ikan Sia mezhebinin etkisi son derece onemlidir
(Lapidus, 2003, s. 393-396). Bir anlamda Siilik, iran’in eski devlet, din ve
siyaset geleneklerinin ve onun Islam ve diinya medeniyetlerine kiiltiirel
rama tahtasidir. Ayn1 zamanda Siilik, tipki Zerdiistliigiin eski Sasanilerde
oldugu gibi, Islami iran’in vazgecilmez bir pargasidir (Farazmand, 1996,
s. 227-229).

1979 yilinda gergeklestirilen Iran Devrimi’nden sonra, yeni rejimi ile bol-
gede bir tehdit unsuru olarak algilanmaya baslayan iran, ¢ok cesitli i¢ ve
dis meselelerle, 6zellikle de Irak’a karsi sekiz yillik savasla, rejimin bir
arada var olan diger siyasi egilimini, yani milliyet¢iligini giiglendirdi. Sii
coskusu ile Islam Cumhuriyeti evrensel Islami ideolojisini giderek ulusal
baglama uyarladi. Bu baglamda, Iran’in politik kiiltiiriin anlasilmasinda,
milliyet¢ilik, sosyal adalet duygusu ve monarsist gegmisin izleri yaninda
kii Iran Devrimi ve devrimden sonraki rejim insa siirecinde son derece
etkili olan Siilik, giiniimiiz iran’in sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
yasaminin en 6nemli belirleyicilerinden biridir. Bu baglamda bu makalede,
Iran’mn gerek i¢ politikada devlet yapilanmasinda gerekse de dis politika
yapim siirecinde 6zellikle Sii niifusun yasadigi bolgeler {izerinde Sii inan-
cini ve kiiltiiriinii nasil kaldirag olarak kullandigina odaklanilacaktir.
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2. Siiligin Ortaya Cikisi ve Tarihsel Siirecte Iran Politik
Kiiltiiriine Etkileri

Bir siyasi tesekkiil olarak Pers Imparatorlugu’nun tarih sahnesine ¢ik-
masindan sonra bir¢ok medeniyete ve siyasi yapiya ev sahipligi yapmis
olan Iran, stratejik konumu itibariyle, tarihsel siiregte pek cok kez istilaya
ugramig, bu ¢ergevede birgcok medeniyet izlerini bu bolgede birakmustir.
Ugramis oldugu istilalara, bu cografyada kurulan farkli kiiltiirel hegemon-
yalara, i¢ isyanlara ve dini kimligindeki degisikliklere ragmen iran, kiiltii-
rel kimligini olusturan ana dinamikleri korumay1 basarmistir. Giiniimiizde
fran’n politik kiiltiiriinde etkili unsurlarin belki de en basinda gelen, Sia
inancinin olusmasinin temelleri, Islamiyet’in dogusundan sonra baslayan
fetih hareketleri sonucu, Iran’in islam kiiltiir cografyasina dahil edilmesi
ile atilmigtir (Muaddel, 1992, s. 154-155).

Emeviler déneminde yasanan Kerbela olay1, Islam diinyasinda, Sii inancin
ortaya ¢ikisi ve sekillenmesinde tetikleyici bir faktdr olmustur. Hz. Ali ile
Muaviye arasinda baslayan hilafet cekismesinde Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’in
yaninda yer aldiklarmdan dolay1 Iranlilar, Emevi hanedani dsneminde bas-
kiya maruz kalmislardir. Bu siire zarfinda Emevi hanedani, bir Araplastir-
ma politikasi izleyerek cogunlugu Farsi olan Miisliimanlar cizye vermeye
zorlamistir (Aytag & Durgun, 2012, s. 529).

Hz. Ali’nin ve sevenlerinin Kerbela’da ¢ektigi acilarin etkisi altinda Iran-
lilarin immet ig¢inde Otekilestirilmesi ve kolektif psikolojilerinin insasi
bu dénemde gergeklesmistir. iranlilarin bu baskiya karst milli kimlikleri
¢ikarmustir. (Aytag & Durgun, 2012, s. 529). 874 yilinda On ikinci imam
olarak kabul edilen Mehdi’nin kaybolusu ve biiylik gaybet siirecinin bas-
lamasi, Siilerin Mehdi’nin ¢ikacagi doneme kadar beklenilmesi gerektigi
bi¢iminde algilandi. Kurtarict Mehdi’nin ortaya ¢ikacagi ana kadar eylem-
siz kalinip harekete gecilmemesi, magduriyetin yarattigi bir itaat bigimine
doniismiistiir (Demirkiling, 2017, s. 34-35).

Otekilestirme politikalar1 altinda ayrismaya baslayan Sii Miisliimanlarimn
kolektif kimliklerine kaybolduguna inandiklari kurtarict imamin beklentisi
eklenmistir. (Aytag ve Durgun, 2012, s. 529). Sii inancina gore kayip ima-
min doniisii, diinyanin sonunu ve yeryiiziinde ideal ilahi yonetimin kurul-
dugunu isaret edecektir. Iranlilar, Hz. Ali’den sonraki imamlarin sahip bu-
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lunduklart siyasi giicii herhangi bir devletin otoritesi altinda icra imkanlar1
olmadigindan dolayr Siinni hiikiimdarlarin emre altinda takiye dénemini
yasamiglardir (Uyar, 2000, s. 77-78).

Tarihsel siirecte Siilik, Safevi Hanedanligi doneminde kurumsallagmis,
Iran’in politik kiiltiiriiniin nemli bir unsuru haline gelmistir. Kerbela’da
yasanan haksizliklardan baslayarak ge¢mis isgallerin hatiralari, olum-
suz ve abartili 6teki korkusu nihayetinde Siilik, Safevi hanedani altinda
Iran topraklarmin on altinci yiizyilda yeniden birlesmesi sirasinda, ulusal
0zerklige dayanan modern bir milliyet¢ilik bigimine doniistii (Farsoun &
Mashayekhi, 2005, s. 85). Bu donemde On iki imam inancina dayal Siilik
devletin resmi dini haline geldi. Bu nedenle Iranllar, esasen kendilerini
Araplardan ayiran degil, ayn1 zamanda liderlik yapilariyla daha yakindan
uyumlu goriinen bir Islam bigimini benimsediler (Farsoun & Mashayekhi,
2005, s. 85). Siyasal iktidarin giiclinii Sii mezhebine dayandiran Safeviler,
ulema sinifini ise devletin kontroliinde bir biirokrasi aygiti seklinde teski-
latlandirmiglardi. Sah ile dini miiesseseler arasinda baglantiy1 saglamakta
olan Sadr, onceleri ti¢ halifenin ritiiellesmis olan lanetlenisinden sorum-
luydu. Siire¢ igerisinde Sadr’in sorumluluklari kadilarin ve muallimlerin
atanmasindan vakiflarin yonetimine dogru kademeli bir sekilde dogru ge-
nislemisti (Lapidus, 2003, s. 395). Bu sekilde, Iranlilar, yalnizca monarsiyi
korumakla kalmayip ayni zamanda sosyal adaleti, Siinni Islam’dan daha
fazla vurgulayan bir Islam bicimi segmislerdir. Seriati, Safevilerin devrim-
ci bir dini takiyeyi ¢ok sik kullanan bir inanca doniistiirdiigiinii savunmus-
tur. Safevi hanedanindan 6nce Islam, siyasette yalnizca sinirl1 bir rolii olan
dini bir kurumdu (Uyar, 2004, s. 203).

Ancak Safeviler, iki kurum arasinda bir birlik yaratarak ulemanin islevini
degistirdi. Bununla birlikte, ulemanin siyasi katilim1 bireysel tercih agi-
sindan farklilik gosterdi. Baz1 din adamlari, rollerini yalnizca dini yasalari
dogrudan etkileyen konularla sinirli tutmay1 segerken, digerleri siyasi sis-
temdeki islevlerinin benimseyerek daha evrensel olmasi gerektigini iddia
ettiler (Kojoori-Saatchi, 2005, s. 37). Sii ulemanin siyasetteki giicii ve rolii
zaman i¢inde dalgalanmaya devam etti. Kagar Hanedanligi déneminde
rejimin mutlakiyet¢i dogasi nedeniyle giicii sinirli oldugundan Siilik, 19.
Yiizyilin ortalarina, iran’in kiiltiirel ve sosyal yasantisinin en énemli bile-
seniydi. Her zaman Kagcar yoneticileri tarafindan Sii gelenekleri, giicleri-
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nin mesrulastirilmasi i¢in kullanilmaya devam edilmistir (Lapidus, 2003,
s. 397-398).

Bu siirecte, iran’daki Sia niifusun, yonetiminin ¢ikarak tamamu ile siir
ulemanin kontroliine gegmesi ve igtihat anlayisinin gelismesi neticesin-
de bir taraftan merceiyyet' miiessesesi kurumsallagirken diger taraftan da
ulema arasindaki hiyerarsik yapi saglam temeller {izerine oturmustur. Bu
yapt i¢inde en {ist noktay1 ise Ayetullahlar isgal etmistir (Ar1, 2007, s. 82).
Devletin birtakim yanlis uygulamalarinin bir neticesi olarak halk, devlet-
ten uzaklastikca sosyal sorunlarin ¢6ziim mercii olarak gordiikleri ulemaya
yakinlagsmislardir. Bu durum ise, ulemanin halk iizerindeki otoritesinin art-
masina yol agmistir. (Uyar, 2000, s. 78-79).

Kagar Hanedanliginin hakimiyet yillari fran’in bati tarz1 modernlesme ha-
reketleri baslattig1 bu baglamda Bati ile olan iliskilerin gelistigi ve Iran’mn
Bati’ya ac¢ildigi yillar olmustur. Abbas Mirza doneminde baslatilan mo-
dernlesme faaliyetleri, Nasireddin Sah déneminde de siirdiiriilmiis, bu
siiregte Bati’ya egitim amaclh ¢ok sayida dgrenci gonderilmistir. Bununla
birlikte Bati ile gelistirdigi ticari iliskiler, Batili devletlerin yar1 somiirgesi
durumuna gelen iran ekonomini kiiresel piyasalar karsisinda savunmasiz
birakmustir. Batili devletlere Kagar Hanedani’nin vermis oldugu kapitii-
lasyonlar ile ekonomik hayatta ortaya c¢ikan olumsuzluklar, tiitiin isyan
olarak isimlendirilen tiitiin protestolar1 ile neticelenmistir (Uyar, 2004, s.
203).

Sosyal ve ekonomik sebeplerle baslayan isyanin organizasyonunda liberal
entelektiieller, tiiccarlar kadar Sii ulema da etkili olmustur. 1890°da Nasi-
reddin Sah’m tiitiin satisin1 bir Ingiliz tiiccarin tekeline birakmasi karsisina
kars1 yiikselen protesto gosterilerinin dini mesruiyeti, tiitiin i¢ilmesine kar-
s1 fetva veren ulemanin sozciisli Ayetullah Hasan el-Sirazi tarafindan sag-
lanmustir. Sirazi, tiitiin kullaniminin kayip Imam Muhammed el-Mehdi’ye
kars1 savagla esdeger oldugunu ilan etmistir (Lambton, 1987, s. 223).

Ulema, ulusal ¢ikarlar1 yabanci egemenliginden korumaya calisan kilit
dini otorite olarak, kendilerini ekonomik olarak destekleyen tiiccar sinifi-
nin ¢ok degerli bir miittefiki oldugunu kanitlamistir. Bu baglamda bu olay,
halkin orgiitlenmesine 6nemli bir misyon yiiklenen ve ileri donemlerde

' Sii ulemanin uzun siire¢ icinde gerceklestirmeye muvaffak oldugu, siyasi idareden
bagimsiz dini hiyerarsinin en {ist noktasini temsil eden miiessese.
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siyasi degisimlerini yonlendirecek olan Sii din adamlarinin artan giiciinii
gostermesi bakimindan énem tasimaktadir (Lambton, 1987, s. 223). Ti-
tiin isyaninin diger bir dnemli sonucu ise, iran’da mesrutiyet beklentilerini
yesertmek olmustur. Protestolar sonucunda geri adim atmak zorunda ka-
lan Sah’a giiciinii sinirlandirilma noktasinda Iranli entelektiieller, ulema
ve Pazar esnafi tarafindan baskilar artmistir. Bu koalisyon, paylasilan bir
gelecek konusunda bir fikir birligi yerine, Kagar hanedan1 ve onun yabanci
destekgileri olan ortak diismanlara direnmek {izerinde insa edilmistir (Va-
rol, 2016, s. 133).

Bu koalisyonda ulemanin rolii siradan insanlar1 seferber etmek ve ayaklan-
maya mesruiyet saglamakti. Entelektiieller teorinin kaynagi, ¢arst esnafi
ise mali destek¢iydi. Baskilar sonunda 5 Agustos 1906’ da Muzafereddin
Sah, mesrutiyeti ilan ederek Milli Istisare Meclisi’ni agmak zorunda kal-
mustir (Varol, 2016, s. 133).

Sii ulemanin, modernlesme ugruna yapilan bir¢ok reforma direnmesine
ragmen, mutlak monarsiden anayasal sisteme gecisi desteklemesinin en
onemli sebebi egitim ve yargt gibi onemli kurumlar1 yeniden yapilandira-
rak ulemanin Iran toplumundaki roliinii zayiflatan sosyal ve siyasi siiregleri
engellemekti. Ulema i¢in ii¢ tiir hiikiimet vardi. Bunlardan ilki, Imam’m
yonetimi, ikincisi mutlak bir monarsi, {igiinciisli ise, sinirli ve anayasal
bir hiikiimet bigimiydi. Imamm hiikmii, onun gériinmezligi nedeniyle im-
kansizdi. Anayasal bir hiikiimette sahin giicii sinirlandirilabilir ve bdyle-
ce Islam topraklar kafirlere ve zalim bir yonetime kars1 korunabilirdi. Bu
muhakemenin bir sonucu olarak, ulemanin ¢ogunlugu i¢in, kayip imamin
yoklugunda anayasacilik en iyi hiikiimetti ve ulemanin anayasaya katilmak
dini bir sorumluluktu (Varol, 2016, s. 133).

Milli Istisare Meclisi’nde ¢ok sayida sandalye elde eden ulema, anayasanin
yazilmasinda da 6nemli rol oynadi. Bundan dolay1 da anayasa en énemli
ayricaliklar Siilige tanmmustir (Nader,1995, s. 1393). Iran’m resmi dini
anayasaya gore Sii mezhebi olmustur. Yargisal alanda ise, din ve devlet
mahkemeleri olmak iizere ayrima gidilmistir. $ii ulema, dini mahkemeler
iizerinde tam kontrol saglamistir. Bununla birlikte, Meclisin seriata ayki-
11 yasalar ¢ikarmasii engelleyecek mekanizmalar olusturulmustur (Hi-
seyin, 1988, s. 58-59). 1925 yilinda bir askeri darbe ile iran’da yonetimi
ele geciren Riza Sah Pehlevi doneminde merkezilesmis modern bir devle-
tin insas1 yoniinde atilan adimlar bu ¢ercevede uygulanan laik reformlar,
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fran’da Sii ulemanim aleyhine sonuclanmis bu geleneksel yapilarin iran
politik yagsamindan geri plana itilmesine yol agmistir. Kum, Necef, Mes-
hed, Isfahan gibi kentlerdeki Sia’nin otorite kaynagi olan medreseler 6zek
kalmay1 basarmiglarsa da zorunlu hale getirilen sekiiler okullar vasitasiyla
dini egitim veren kurumlarin alani daraltilmistir (Abrahamian, 1982, s. 32-
36).

Ulema, egitim alan1 yaninda yargi sistemleri tizerindeki kontroliinii de kay-
betmistir. Pehlevi hanedani, iran ulusal kimliginin insasinda Sii Islam’in
roliinii zayiflatmak igin Islam oncesi Iran degerlerini ve kimligini de 6n
plana ¢ikarmaya calismistir. Modernlesme ve merkezilesme politikalari
Muhammed Riza Sah déneminde de devam etmis, ulemanin ¢ogunlugu
pek ¢ok reformu hog karsilamamis ve bu donemde Sah rejimine taban dii-
zeyinde giiclii ve etkili bir direnis iiretmistir. Sii ulema bu siirecte bir kez
daha siyasi niifuz kazanmaya ¢alismistir (Keddie, 2006, s. 145).

Ulemanin artan giiciiyle kismen basa ¢ikabilmek i¢in Sah, Beyaz devrim
olarak isimlendirilen reformlar1 baglatmistir. iran toplumunun bircok kesi-
mi baslangicta reformlar desteklese de reform siirecinin basarisiz sonug-
lar1, sonraki yillarda Iran toplumunun birgok kesimini Sah’a kars1 birles-
tirmistir. Ozellikle toprak reformlarmin ciddi sosyal, politik ve ekonomik
sonuglari oldu. Sah’in amaci, yonettikleri topraklar1 ele gegirerek sadece
toprak agalarinin ve ulemanin giiciinii zayiflatmak degil, ayn1 zamanda
toprak agalarinin ve dini kurumlarin topraklarin1 dagitarak kirsalda rejime
sadik bir koylii siifi olusturmakti (Varol, 2016, s. 137).

Muhammed Riza Sah dini kurumlar1 Iran’in modernlesme siirecine bir en-
gel olarak gordiigiinden dolay1 ulemanin giiciinii sinirlandirmak istemistir
(Mackey & Harrop,1996:220). Sii ulemanin kontroliindeki dini kurumlar
ise kendilerine kars1 yonelen bu politikalara yanit vermek i¢in zamanla po-
litik olarak daha aktif hale gelmislerdir. Ozellikle Sah’in Beyaz Devrim’i-
nin énemli bir bileseni olan toprak reformunda, Iran’in kirsal niifusunun
genis bir kismmin faydalanmamasi bununla birlikte bu reform ile birlikte
biiyiik toprak sahiplerinin topraklarini kaybetmeleri Iran’da memnuniyet-
siz kesimlerin sayisini arttirmistir (Abrahamian, 2008, s. 128). Yasanan
sosyal ve ekonomik sikintilara ¢6zlim iiretilememesi, pazar esnafinin artan
sikayetleri, bu kesimler ile yakin iligkisi olan ulemay1, sahlik rejimine karst
olusan tepkilerin merkezine itmistir. Rejimin kendi alanini1 daraltmasi kar-
sisinda zaten tepkili olan Sii ulema, 6zel miilkiyeti yok ettigi bu nedenle
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de Sii gelenegine ve islam hukukuna aykir1 oldugu gerekgesiyle toprak
reformunu siddetle elestirmistir (Abrahamian, 2008, s. 128).

Iran Devrimi’ne giden siirecte, sosyal ve ekonomik ¢okiintii karsisinda
¢Oziim liretemeyen sahlik rejiminin toplumsal tepkilere giderek sertlese-
rek cevap vermesi, rejimden rahatsiz olan kesimleri, ulemanin etki alanina
itmistir. iran’daki alt siniflara rejimin refah saglayamamasi neticesinde,
bu kesimler iizerinde rejime karsi en sert elestirileri yonelten Humeyni
ve diger dini otoritelerin etkisi artmistir (Takeyh, 2009, s. 90-93). Iran’da
Humeyni’nin dinleyici kitlelere Sia ilkeleri ¢er¢evesinde sundugu dini ide-
oloji, Islam’a gore 1300 yillik sosyal standartlarin muhafazakar bir bigim-
de yeniden yorumlanmasini i¢eriyordu. Humeyni, olusturdugu bu ideolo-
jik orgii igerisinde kendisini Allah’in sozciisii oldugunu iddia ederek ve
liderligini yalmzca Islam’1in ideal ilkelerini somutlastirdig1 inancina daya-
narak kitleler iizerinde otorite kurmak istemistir (Takeyh, 2009, s. 90-93).

Bu siirecte, Seriati gibi Islamc1 entelektiiellerin iiretmis oldugu literatiir de
Islam’1 siyasal devrimci rolii ve sosyal sorumlulugu 6n plana ¢ikartilarak
sahlik rejimi sonrasi kurulacak diizenin temelleri olusturulmak istenmis-
tir (Moaddel, 1992, s. 154). Humeyni, 1971 yilinda kaleme aldig1 “Islam
Hiikiimeti” isimli eserde, Islami bir rejimin nasil sistemlestirilebilecegini
neden bir devrime ihtiya¢ duydugunu agiklamistir. Sii inanci gercevesinde
o6nemli bir konu olan Mehdi’nin donecegini ifade eden Humeyni, ancak
Mehdi’nin doniisiine kadar gegen siirecte Islam cemaatinin dogru yola ula-
sabilecegi Islami bir yonetime gegilmesinin zaruri oldugunu vurgulamistir
(Kojoori-Saatchi, 2005, s. 37). Bu baglamda, Humeyni ve diger $ii oto-
ritenin Iran’in inang¢ diinyasinda olduk¢a énemli olan Mehdi’nin gelmesi
tizerinden insa ettikleri soylem, genis kesimler lizerinde etkili olmustur.
Siireg igerisinde Monarsi ile dini kurumlar arasindaki ¢atisma biiylimiis
ve sonunda 1979°da esasen Iran monarsisine son veren ve kontrolii Sii
ulemaya devreden bir devrime yol agmistir. (Kojoori-Saatchi, 2005, s. 37).

3. Iran Devrimi Sonrasi Siyasal ve Toplumsal Insa Siirecinde Sia
Ilkelerinin Etkisi

Islam Cumhuriyeti’nin karizmatik liderligini ve siyasetin kutsallastirilma-
sin1, yeni bir Sii Iranl benlik ve yeni bir islam medeniyeti yaratma hede-
fini tastyan Iran devrimi, sadece modernite ve sekiilerlesmeye degil ayni
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zamanda geleneksel olana kars1 bir isyan olarak ortaya ¢ikan Sii Islam’mn
disavurumuydu. Bu paradigma, en bilgili din adamimi yani Humeyni’yi,
nihai dontisliniin yeryiiziinde ilahi adaletin kurulmasiyla sonuglanacagina
inanilan On ikinci Imam’in temsilcisi olarak kabul etti. Siyasi karar alma
siirecine katilma yetkisine sahip yeni aktivist din adamlari, Sii Islam tari-
hindeki ilk teokratik giice yardim etmek icin ortaya ¢ikarak siyasi giindemi
belirleyen bir gii¢ olarak ortaya ¢iktilar (Rahimi, 2009, s. 95).

Humeyni’nin yakin gevresi ve g¢ekirdek destekeileri, Humeyni’nin ka-
rizmatik hakimiyetinin yiikselmesinde de énemli roller oynadilar. Orne-
gin rejimde birkac kilit pozisyonda bulunan Ayetullah Behesti, Velayet-i
Fakih’i (Dini liderlik) anayasallastirmak i¢in en énemli ¢abay1 ortaya koy-
du. Beheshti’nin Hegelci tarih yaklasimi, Humeyni’nin ¢ocuklugundan
lider olarak ortaya ¢ikisina kadar olan kisiligini, Hz. Muhammed’in kisili-
gi ile devrimin sosyo-ekonomik siireci ise Hz. Muhammed’in peygamber
olarak gonderildigi donem ile 6zdeslestirmistir. Boylelikle Behesti, hem
Humeyni’ye hem de Devrime yiiksek diizeyde Islami nosyon yiikleyerek
kutsamistir (Assoudeh, 2019, s. 58).

1979 iran Devrimi’nin ardindan, Sii inancin kontroliindeki eylemci din
adamlar1 ve militan ideologlar tarafindan ydnetilen radikal hareket, Islam-
c1 bir siyasi diizen kurmak i¢in devrimci bir yaklagimla yeni diizeni insa
etmeye giristi (Ar1, 2007, s. 533). Humeyni tarafindan ileri siiriilen ve ana-
yasaya giren Veldyet-i Fakih siyasi ideolojisinin kurumsallagmasi yeni bir
Sii hiiklimeti anlayigini 6n plana ¢ikardi (Algar, 1998, s. 30-365). Velayet-i
Fakih prensibi ve bu makama gelecek olan adil ve dindar Fakih’e en genis
yetkileri saglayan hiikiimleri, anayasal baglamda Humeyni’nin liderlik ro-
liiniin zeminini olusturmustur. Bununla birlikte ahlaki ve manevi prestije
dayal1 bir otorite elde eden Humeyni sagladigi bu gii¢le “toplumun lideri”
manasini tagiyan “imam” olarak kendisini kabul ettirmistir (Algar, 1998,
s. 30-365).

Velayet-i Fakih terimi temel olarak Fakih adli dini liderin yonetimine atifta
bulunur. Aslinda Velayet-i Fakih kuram1 Humeyni tarafindan 1960’larda
ortaya atilmis ve Sia mezhebinin ideolojik temelleri izerine oturtulmustur.
On ikinci imam olan imam Mehdi’nin kaybolmasinin neticesinde idari ola-
rak bir bosluk meydana gelmistir. Belirli bir siirecte vekiller tarafindan ida-
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re edilmis olan Sii toplumu Gaybet-i Sugra?® ile birlikte yoneticiden mah-
rum kalmistir (Kurt,2018, s. 63). Allah’mn hiikkmiiniin 200 y1l ile sinirli ol-
madigini ifade eden Humeyni, Sii fikhindaki klasik yaklagiminin haricinde
bir Velayet-i Fakih teorisi ortaya koymustur. Bu noktada kayip imamin ge-
lisine kadar basta dini konular olmak {izere bir¢ok konuda kurallar1 kimin
koyacag1 ve uygulayacag gibi temel sorunlara ¢dziim mercii olarak islam
Devleti’nin kurulmasindan sonra bu devletin basindaki yoneticiyi isaret
eden Humeyni, Gaybet-i Sugra’dan sonra idare etme yetkisinin Fakihlere
gectigini savunmustur (Taflioglu, 2013, s. 96-97). Siilikte “Imamet” kuru-
munun devami olarak gelistirilmis bir agilim1 olan bu kuram ile Sia mez-
hebinde Ayetullahlar ve imamlara taninmis olan insaniistii yetkiler ve ma-
kamlar, Humeyni tarafindan hazirlatilan yeni iran Anayasasi’nin Velayet-i
Fakih maddesi ile kurumsallagmistir (Kayabali & Cemender, 1990, s. 52).

Islami anayasanm temel 6zelliklerinden énemli bir kismi, Siilik ruhuna
uygundur ve ulemanin yirminci yiizyildaki kaderindeki degisimleri yansi-
tir. Ulema bu kez kolektif glivensizlik duygularini ve ¢ikarlarmi savunma
kararliligin1 yansitan bir anayasa yazdi. Ulemanin yeni politik elitler ola-
rak ayricalikli statiisiinii garanti altina almak i¢in yerlesik mekanizmalar
olusturuldu. Ulemanin ayricalikli rollerin devredilmesi ve sinirli halk ege-
menliginin kabulii, Sii hermendtik, mizag¢ ve tarih ile uyumluydu (Milani,
2005, s. 105-106). Anayasa, rejimin dini vizyonunun siklikla vurgulandigi
satafatli, bes sayfalik bir girisle baslar. Devletin gercekten Islami resmi bir
ideolojiye sahip oldugunu iddia eder ve Iran toplumunu, “militan ulema”
ve Biiyiik Lider’in rehberliginde “Miisliiman bir millet” olarak tanimlar
(Shambayati, 2004, s. 273).

Iran Anayasasina gore Dini Lider, adaletli, dindar, cesur, sosyal ve siyasi
konularda dahi, sagduyu, 6ngorii, yonetim ve liderlik 6zelliklerine sahip
bir Islam alimi olmalidir. Anayasa, ideal ve model bir toplum kurdugunu
iddia ettigi ve daha once de belirtildigi gibi, resmi bir ideoloji ilan ettigi
i¢in gdze carpan totaliter yonleri agir basmaktadir. Iran devletinin diinya
capinda bir iimmet insa etmeye calisacagini ve kurtulus miicadelelerinde
“mahrum birakilanlara ve “mazlumlara” yardim edecegi ifade edilmistir.
Onsozde, “kadmlar ve ideolojik ordu” igin ayr1 bir baghigin yani sira, “Isla-

2 On birinci Imam’1n sahadetinden sonra, hicri 260 yilindan 329 yilina kadar, yani 69 yil

Gaybet-i Sugra (Kii¢iik Gizlilik) donemidir.
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mi adalet”, “Allah’in hakimiyetini tiim diinyaya yaymak”, “Allah yolunda
cihadin ideolojik misyonu”, gibi ¢esitli ideolojik terimleri igerir (Kurun,
2017, s. 120-123).

Iran politik sisteminin karmasik yapisinin merkezi noktasinda bulunan
Velayet-i Fakih, ran politikasinin en iistiinde yer aldigindan gérev ve yet-
kileri anayasada ayrintili bir bigimde ele almis, Dini Liderlik makaminin
gorev ve yetkileri anayasada 15’in {lizerinde maddesinde vurgulanmastir.
Velayet-i Fakih inancinin iran Devrimi’nin ayakta kalmasi ve devami ag1-
sindan rejimin temeli olarak belirtildigi anayasada Iran islam Cumhuriye-
ti hakimiyetinin Velayet-i Fakih’e istinad etmemesi durumunda tiim ilahi
mesruiyetini kaybedecegi ve Fakih’in Iran Devrimi’nin devamlihgindaki
ana misyonu ve imametin devamli rehberligi, 2. Madde ile vurgulanmistir
(Taflioglu, 2013, s. 105). Kayip imam doneminde sadece Iran halkinin de-
gil biitiin Islam aleminin yéneticiliginin Dini Lider’in yetkisinde oldugu,
5. Madde ile diizenlenmistir. Velayet-i Fakih bu durumda gaybet déonemin-
de yasama ve egemenlik hakkina sahip tek kisi konumunda olmaktadir
(Shambayati, 2004, s. 273).

Bununla birlikte anayasa ile dini lidere Surdy-1 Nigehban’in (Koruma
Konseyi) iiyelerini degistirme ve azletme, mahktimlarin suglarini af ya da
affetmeme, savas ve barisi ilan etme, cumhurbagkani adaylarini onaylama
veya reddetme, Devrim Muhafizlarinin ve silahli kuvvetlerin komutanlari-
m gorevden alma, tiim {ilkedeki Cuma imamlarini tayini ve islam Cumhu-
riyet’inin ana stratejisini tespit etme yetkileri taninmistir (Taflioglu, 2013,
s. 105). Anayasa, ger¢ek hakimiyetin Allah’a ait oldugunu ve Allah’in
verdigi yasalar1 yorumlamakla yetkili olan tek otoritenin Fakih oldugunu
isaret ettiginden dolay1 devlet mekanizmasin en iiste bulunan Fakih, bii-
tiin otoriteyi kendi kontroliinde tutmaktadir. Uzmanlar Meclisi tarafindan
omiir boyu secilecek olan Fakih, “Islami ilke” olan ya da olmayan her
seyin yorumundan mesuldii. Otoritesi ve yetkisi o kadar genistir ki almis
oldugu kararlardan dolay1 herhangi bir meclise degil sadece Allah’a karsi
sorumludur. Buna gére, Velayet-i Fakih Iran’daki en gii¢lii kurumdur. Bii-
yiik 6l¢lide se¢ilen cumhurbaskaninin ve hiikiimetin giiclinii Fakih in giicii
sinirlamaktadir (Safari, 1989, s. 68-72).

Humeyni tarafindan ideallestirilen Velayet-1 Fakih kurumu ve devlet ile
0zdeslestirmis oldugu fakihin Allah’in hiicceti olduguna yonelik fikirleri
yoniiyle devleti kutsayarak yiiceltmesi ve onu ilahi olarak kimliklendirme-
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siyle, milleti merkeze alan sdylemleri ile birbiriyle ¢elisiyor gibi gdriinse
de aslinda milliyet¢ilik prensibinin Bati’daki gelisimiyle de ortiigmektedir.
Gaybet doneminde milleti merkeze, devleti paranteze alan Iran’in ‘sivil-
din’ yaklasimi Iran Devrimi’nden sonra resmi ‘politik din’ niteligine bii-
riinmiistiir. Fars Siiliginin fetret ddneminde iran’da, “din i millet” birdir
yaklagimindan, devrim ile Stinni doktrinden daha belirgin bir sekilde “din
ii devlet” birdir yaklagimina geg¢ilmis olmasi, dinin-milletin bekas1 agisin-
dan devleti, vazgegilmez olgu kilmigtir. Bundan dolay1 din ve millet i¢in
devleti 6nceleyen bir politik yaklagim gelismistir. Bu yaklasim ‘maslahat’
kavrami ile, dinin nomistik degerlerini doniistiirmekten tutun dinin riikiin-
lerini askiya almaya kadar varabilecek bir otoriteyi kontroliine almistir
(Sari, 2015, s. 103).

Humeyni, geleneksel fikih ile modern bir diinyada bir iilkeyi yonetemeye-
cegini bildiginden dolay1 ¢cagdas ideallerle uyumlu Sia ilkeleri iizerinden
bir yonetim modeli insa etmeyi hedeflemistir. Onun iktidar teorisi, siyasi
sistemin korunmasi ve uygunluguna odaklanmistir. Humeyni hiikiimeti
bu nedenle geleneksel dini kullanan totaliter bir rejim olarak goriilebilir
(Assoudeh, 2019, s. 82-82). Dini ve zamansal isler i¢in iki ayr1 mahkeme
olusturan selefinden farkli olarak, Islami anayasa, ulema tarafindan kontrol
edilen ve yalnizca Islami ilkelere dayanan birlesik bir yarg: insa etti. En
ylksek yargi organi olan Yiiksek Yargi Konseyi'ni kurdu ve diger seyle-
rin yani sira, hiikiimleri ya Islam hukukuna ya da saygin Ayetullahlarin
fetvalaria dayanmasi gereken yargiglar atama ve gérevden alma yetkisi
tanindi. Velayet-1 Fakih, devletin Siilikle kaynagsmasini mesrulastirdiysa,
yargi ile ilgili maddeler onu gii¢lendirdi (Milani, 2005, s. 97-99).

Devletin Siilik ile kaynagmasini tamamlamak ve seri ve orfi kanunlar ara-
sindaki catigmay1 sona erdirmek i¢in, anayasa, alt1 y1l gérev yapan on iki
iiyesi Meclis yasalarinin Islam ile uyumlu olmasini temin etmesi gereken
Muhafizlar Konseyi’ni olusturdu. Fakih, Meclis yasalarinmn Islam’a uy-
gunlugunu tek basina inceleyebilecek olan konseyi olusturan fukahadan
alt1 tanesini atama yetkisine sahiptir. Hukukcu olmasi gereken diger alti
tiye, Yiksek Yargi Konseyi tarafindan hazirlanan listeden Meclis tarafin-
dan secilmektedir. Hukukcular ve fukaha birlikte tim mevzuatin anayasa-
ya uygunlugunu inceleyecektir (Milani, 2005, s. 97-99).

tirmekle ayrilmaz bir sekilde baglantiliydi ve Sii otorite ve hukuk teorisi-
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nin doniisimii 1979’un iki 6nemli sonucuydu. Devrimin basarisiyla, dini
elitler, hem Velayet-i Fakih’i hem de devrimi hemen kutsadilar. Devrim-
den sonraki siirecte orgiitlii din, cami ve din adamlarmnin rolleri toplumda
biiyiik dlciide yiikseldi. Bu nedenle, islam Cumhuriyeti, geleneksel din ile
rekabet eden bir siyasi dine doniismiistiir (Kramer, 1987, s. 23-27). Aye-
tullah Ali Hamaney’e gore iran’daki iran Devrimi’nin bes amaci vard.
Bunlar; devrim, Islami sistemin olusumu, Islam devletinin kurulmas, Is-
lam ulusunun olusumu ve yeni bir islam medeniyetinin olusturulmasidar.
Yeni Islam medeniyeti ile Islam medeniyeti arasindaki temel fark, ilkinin
Islam Cumhuriyeti’nin Sia inancinin temel dinamiklerinden olan devrimci
fedakarlik ve direnis kiiltiiriine dayanan Iran-Islam yasam tarzina vurgu
yapmasidir (Assoudeh, 2019, s. 91-92).

Rejimin, Iran-Islam yasam tarzina yonelik orgiitlii propagandasinin ar-
dindaki nihai hedefi, yayilmaci amaglar1 i¢in milliyet¢i bir Sii anlatisi
yaratmakti. Genel olarak ele alindiginda anayasa ile yonetim sisteminin
Islamlastiriimas1 hizlandirildiktan sonra iktidar elitleri 1980 yilindan itiba-
ren baslattiklari kiiltiir devrimi ile Iran toplumunun Islamlastirilmas: husu-
sunda girisimde bulunmuglardir. Moghadam’in (1994, s. 196) da belirtigi
gibi, devrimin hegemonya miicadelesi, yalnizca ekonomi ya da siyaset po-
litikas1 tizerinden kontrolii saglama vasitastyla tamamlanamayacak kiiltiir,
kimlik ve dzgiinliigiin Islami bir sekilde yeniden insa edilmesi gayretiyle,
farkli boyutlara tasgiacaktir.

Iran Devrimi’ni izleyen ilk dokuz yil boyunca Islam Cumbhuriyeti, temel
amac1 Tanri’nin yeryiiziindeki iradesini yerine getirmek amaciyla yoneti-
len militan bir devlete doniismiistiir. Pragmatistlerle ve ideologlarla devlet
yonetimi konusunda miicadeleler rejim i¢inde siirtlismelere neden olmaya
devam ederken, Iran-Irak Savasi (1980-88) devrimcilere radikal giindem-
lerini saglamlastirmalart i¢in yeni bir firsat saglamistir. Savas sirasinda
rejim, Iran’in gengleri arasinda, oncelikle Sii kiiltiirel gelenegine dzgii
sembollere ve yas uygulamalarina dayanan bir sehitlik kiiltliriini destekle-
mistir. Boylesi bir kiiltiir, Kerbela Savagi’nda (680) kahramanca 6ldiiriilen
Peygamber’in torunu Hiiseyin’in sehit olmasinin bir aktivist tarafindan ye-
niden anlatilmasi iizerine sekillenmistir (Kramer, 1987, s. 23-27).

Iran’daki siyasi kiiltiir, Siilik tarihinden ve onun devlet dini olarak kurul-
masindan agikea etkilenmistir. Iranli Siiler, Hz. Ali’nin yasadig1 adaletsiz-
ligi kendilerine hatirlatmaya ve bu tiir adaletsizlikleri tarih boyunca onlar1
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yutlari, reddedilmesi imkansiz bir sekilde Iran kiiltiiriine yerlesmistir. Sii-
lik, Iranlilara, insanlar olarak adaletsiz bir diinya olarak algiladiklar1 yerde
sosyal adaleti takip etmeye devam etmeleri gerektigini hatirlatmaktadir
Iran vatandaslarinin giinliilk yasam aktivitelerine doniistiiriilmiistiir. Reji-
min Seriati’den ilham alan retorigi, her iilkeyi Kerbela, her ay1 Muharram
ve her giinii Asure olarak tanimlamistir (Zubaida, 2011, s. 547-553).

Ayetullah Humeyni ve onun ruhban takipgileri, devrimden dnce, din adam-
larin1 ve Iran toplumunun diger birgok kesimini monarsiye karsi seferber
etmeyi basaran, ardindan Iran Islam Cumbhuriyeti’ni kuran, dini kurum
icinde yalnizca bir hizipti. Devrim 6ncesinde ve sirasinda monarsiye kar-
st muhalefet bi¢cimleri hakkinda var olan anlagmazliklar devrimden sonra
da devam etti. Humeyni ve takipgileri Velayat-e Fakih fikrini savunurken,
Kum’daki Ayetullah Seriatmaderi veya Siraz’daki Ayetullah Mahallati gibi
ya Anayasa devrimi fikirlerine inanan ya da din adamlarinin siyasetin di-
sinda kalmasini savunan bagka onde gelen din adamlar1 da bulunmaktaydi
(Kadivar, 2017, s. 6-7).

Siyasallasma konusunda Sii ulema arasindaki anlasmazliklar Islam
Cumbhuriyeti’nin, monarsi doneminde bile esi goriilmemis bir 6l¢iide, ruh-
ban diizeninin en yiiksek kademesine baski yapmasina neden oldu. islam
Cumhuriyeti, ruhban muhalefetiyle ilgilenmek i¢in normal yarg: sistemi-
nin disinda Ozel Ruhban Mahkemesi kurdu. Seriatmadari, Qomi ve Ru-
hani gibi muhalif biiyiik Ayetullahlar ev hapsine alind1 ve tibbi bakimdan
mahrum birakildi. Ayetullah Golpayegani ve Marasi gibi Kum’da kalan
yiiksek riitbeli din adamlar1, Sii Fikhi kurallarini uygulayacak, Sii ritiiel-
teklediler. Bununla birlikte, devrimei rejim politikalart uygulanmaya bas-
ladikga, rejimin politikalar1 zaman zaman Ortodoks Seriat yorumlarindan
farklilasmistir (Kadivar, 2017, s. 6-7).

4. D1s Politikada Sii ilkeler

Sii inanc1 ekseninde sekillenmis olan Iran Devrimi’nin ilkeleri, iran’in dis
politikasinin énemli belirleyicisi olmustur. Iran’in dis politikasmi ince-
lerken, Biiyiik rehber Ayetullah’in nihai rolii ve iran’n dis politikasinin
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karar verme siirecindeki etkisi oldukca onemlidir. Yonetim sisteminin en
tepesindeki konumu silahli kuvvetlerinin baskomutani olma vasfiyla Dini
Lider, ulusal giivenlik ve dis politika konularinda nihai otoritedir (Kadivar,
2017, s. 6-7).

fran, hedeflerine ulagmak igin iran Devrimi’nden bu yana farkli dis poli-
tikalar izlemistir. Devrim, Iran toplumuna kamusal ve siyasi yagsamin her
alaninda goze carpan egemen ideolojiyi sagladi. Bu nedenle Iran dis poli-
tikasini sistemi besleyen $ii ideolojisi disinda sadece ekonomik ve siyasi
c¢ikarlar agisindan incelemek miimkiin degildir (Osiewicz, 2019, s. 110).
Iran dis politikasinda devrimin vermis oldugu 6zgiivenle 1981°den 1989°a
kadar ideolojik yaklasim egemen olmustur. Ideolojik yaklasim, dis poli-
tikanm Islami ilke ve varsayimlara dayanmasi gerektigine inanmaktadur.
Baska bir deyisle, Iran’1n idealist kesimleri, tiim karar vericilerin ve politi-
kacilarin ideolojik degerler temelinde davranmasi gerektigine inaniyorlar-
d1 (Soltani & Amiri, 2010, s. 199).

Bu nedenle iran islam Cumhuriyeti, uluslararas: ortami gérmezden gelme-
ye ve hakim uluslararasi sistemin diizenlerini iran’m Islami normlariyla
degistirmeye ¢alist1. Idealist yaklasimin destekgileri, Iran Devrimi ilkele-
rini bolgedeki diger komsulara genisletebileceklerini ve iran Devrimi ilke-
lerinin genislemesinin diger iilkelerde de ayni devrimlere neden olacagini
umuyorlardi. Diger bir deyisle, ideolojik yaklagimin destekgileri bolgedeki
diger iilkelere yonelik miidahaleci yaklagim izlediler. Miidahaleci yakla-
sim Iran ile basta Basra Korfezi iilkeleri olmak iizere diger iilkeler arasinda
diismanliga neden oldu. Iran Islami hiikiimetinin hedefleri, islam diinya-
sinm ¢ikarlar ile iran’in cikarlar1 arasinda dalgalandi (Soltani &Amiri,
2010, s. 199).

Ideolojik dis politika yaklasimm arka plani ise Sii ilkeler ile bigimlendi-
rilmistir. Bu baglamda 1979 Iran Devrimi’nin ortaya ¢ikisi, Sii faktdriiniin
fran’in dis politika diizenlemesindeki yerini giiclendirmek i¢in bir déniim
noktasiydi. fran Devrimi aslinda Siileri gercek kimliklerini ifade etmeye
ve varliklarin1 gostermeye cesaretlendirmisti. Bununla birlikte, devrimden
sonra, bolgedeki Arap rejimlerinin ve dzellikle Irak’taki Baas rejiminin
benimsedigi baskici politikalar, iran’in dis politikasinda Sii faktdriinden
yararlanmanin 6niindeki en biiyiik engeldi. Iran Devrimi ideolojik farkli-
liklar1 yogunlastirmaya hizmet ettiginden, iran, kendi Sii Islam séylemleri-
ni kullanarak ya bélgelerin muhafazakar Siinni Islam’1 ile ya da Saddam’in
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Irak’1indaki Arap laik milliyetgileri ile catismaya girmistir (Barzegar, 2018,
s. 2-4).

Islam Cumhuriyeti, ideolojik ve devrimci felsefesi nedeniyle, dzellik-
le devrim giinlerinde, kendisini bu dénemde algiladig1 yollarla bolgenin
siyasi statiikosunu degistirmeye calist1. Iran’mn yeni gabasinm itici giicii,
esasen Iran Devrimi’ni daha fazla Sii devrimi olarak géren Siinni ydnetici
elitler tarafindan uzun siire kendi iilkelerinin siyasetinin disinda tutulan Sii
hiziplerdi. Daha sonra Suudi Arabistan, Bahreyn, Kuveyt ve Irak’taki Sii
gruplarin Iran ile yakin bir dostluk kurma girisimleri bastirildi. En kétii
bask1 Irak’ta ve Saddam ve Baas rejimi tarafindan gergeklesti. Kiiltiirel-
toplumsal bagliligin uzun gegmisleri géz 6niine alindiginda, islam Cumhu-
riyeti Irakli Sii gruplarla yakin iligkiler kurmaya ¢alisti. Bununla birlikte,
girigsimleri, Baas rejiminin Sii gruplarin faaliyetlerine daha fazla kisitlama
getirmesiyle sonuclandi (Zarif, 2014, s. 3-8).

Iran-Irak savasi, Baas rejimi tarafindan Iran ve Arap milliyetci kimlikleri
dogrultusunda iki devlet arasinda bir miicadele olarak propaganda edilen
savas nedeniyle Iran ve Irak Siileri arasindaki dostluk duygusunu degis-
tirdi. Iran’m Sii faktoriinii yonetme ¢abalar1 1980’ler ve 1990’lar boyun-
ca inis cikislar yasadi. Iran’in dis politikasinda Sii faktériinii kullanarak
Tahran’in bolgede idealist-ideolojik bir dis politika gelistirdigine inanilsa
da devrimden sonraki birka¢ ay diginda, pragmatik hedeflerin her zaman
fran’in dis politikasindan kaynaklandigini iddia etmek gerekir (Abdo,
2013, s. 4). Bu siirecte Kudiis kuvveti ve Islam Cumhuriyeti’nin Ortado-
gu’daki Kiiltiir merkezleri, rejimin hem cografi hem de ideolojik olarak
yeni bir Islam Medeniyeti arayisini yerine getirmede kilit temsilcileri ola-
rak hizmet etti. Tahran, komsu iilkelerdeki askeri varligin1 ‘mesih misyo-
nu’ olarak kutsallagtirmislardir (Zarif, 2014, s. 3-8).

1989°da Humeyni’'nin 6liimii, Ayetullah Hamaney ve Hasimi
Rafsancani’nin ikili liderliginin ortaya ¢ikmasi, Soguk Savas’in sona er-
mesi ve 1991 Kérfez Savasi gibi i¢ ve dis gelismeler, iran’in dis politikasi
icin yeni firsatlar ve zorluklar yaratti. Bu ¢ercevede Iran, uluslararasi sis-
temin karsilikli bagimli yapisi disinda etkin bir sekilde isleyemeyecegini
ma girisimleri, digerinin kimlik ve ideoloji odakli dis politikasina iliskin
artan karsilikli endiselerden dolay1 uzun siirmedi (Uzun ve Eksi, 2017, s.
208). Saddam rejiminin 2003 Irak Savasi sonucunda ¢okmesi, iran’1 Sii
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dirilis kavrami olarak adlandirilan bdlgesel giiciinii genisletmek, “Sii ¢1-
karlarmi ulusal kimlikler ile iligskilendirme” {izerine kurguladig1 bir hedef
pesinde kosmaya tesvik eden bir diger énemli olaydi. iran, bolgedeki tek
Sii iilkesi oldugu icin, Siilerin yeniden canlanmasi Iran’in etkisinin hem
bir {irlinii hem de katkist olarak algilandi. Dolayistyla iran’in giiciiniin art-
masint bolgesel glivenlik ve istikrar i¢in bir tehdit olarak algilayan S{inni
Arap iilkeleri, Tiirkiye, Israil ve ABD’nin endisesi haline geldi (Uzun &
Eksi, 2017, s. 208).

Bu baglamda, 2003 Irak krizinin ardindan Irak’ta Sii agirlikli bir hikkiime-
tin kurulmasi, iran’mn dis politikasinda Sii faktoriiniin yerini giiglendirme-
de bir doniim noktasi olmustur. Yeni sartlar altinda “unutulmus Miisliiman-
lar” olan Siiler, birdenbire belirleyici gii¢ olarak bolgesel gii¢ denklemle-
rine girdiler. Yeni degisiklik tiim Ortadogu’daki siyasi gelismeleri etkiledi.
Yeni gelisme, iran’1n Sii gruplarla iliskilerini hem kitleler hem de devletler
diizeyinde ilk kez gelistirdi. Sii gruplar, Siinni azinligin egemenligine da-
yanan geleneksel iktidar yapisini degistirerek Iran gibi bolgedeki dost dev-
letler ve uluslarla yakin iliskiler kurarak geleneksel 6tekilestirmelerinden
¢ekilmeyi ¢ok 6nemli buldular (Barzegar, 2018, s. 2-4).

Iran’in bélgedeki Sii gruplarla yakin iliskileri, giivenligin yani sira ekono-
mik-kiiltiirel firsatlar yaratmak i¢in stratejik bir baglant1 kurmay1 hedefle-
mistir. Irak’ta, bu stratejik bagi kurmanin bir yénii, Iran’a kars1 herhangi
bir gecmisi veya diismanligi olmayan yeni nesil dost elitlerin devletler dii-
zeyinde kurulmasidir. Bir digeri, iran-Irak koalisyonunun, tiim kiy1 devlet-
lerinin dahil oldugu Basra Korfezi’nde yeni siyasi giivenlik diizenlemele-
rini sekillendirmek i¢in ig birligi yapmak lizere olusturulmasidir (Barzegar,
2018, s. 2-4).

Stratejik baglantiya dayali olarak, Sii faktorii, Iran’in dis politikasinda
ulusal, bolgesel ve uluslararas1 diizeylerde firsat yaratmanin temeli oldu.
Ulusal diizeyde, Siilerin yonetici gii¢ olarak varlig, ikili ekonomik, siyasi
ve giivenlik is birligini desteklemek i¢in uygun bir zemindi. Irak Siileri
araciligiyla kurulan stratejik baglantinin mantigi, Orta Dogu’daki gelecek-
teki gii¢ oyunlarmin daha ¢ok devletlerin ekonomik ve giivenlik rollerini
giivence altina almaya dayali olacagi gercegine dayanmaktadir. Dolayisty-
la fran’in bolgedeki rolii, bolgedeki Sii siyasi miittefikleriyle stratejik ilis-
kilerinin derecesine, bu gruplarin devletlerin siyasi yapisi i¢indeki roliinii
desteklemesine ve siyasi kamplar inga etmesine bagl kaldi. Siiphesiz uzun
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vadede Sii gruplan faaliyetlerini ancak devletler ¢ercevesinde ve halkin
destegi ile slirdiirebilmektedir (Abdo, 2013, s. 5-6).

Orta Dogu, Urdiin Krali Abdullah’m Arap meslektaslarin1 2004 yilinda
Beyrut’tan Basra Korfezi’ne ideolojik bir Sii hilalinin ortaya ¢ikmasi ve
Iran’mn siyasi, dini ve askeri etkisini yurt disina yansitacak sekilde tasarla-
masi1 konusunda ilk kez uyardigindan bu yana bir¢ok kritik donemec ya-
sadi. Bugiin bolgede yasananlar, bolgenin Sii gruplarin kaderlerini kontrol
altina aldiklar1 yeni bir diizene gegme miicadelesinin bir sonucudur. Di-
ger bir deyisle, Irak’ta Siilerin yeniden canlanmasi, Ortadogu’daki gii¢ ve
siyasetin temellerini $ii gruplarin lehine degistirdi. Irak ve Bahreyn’deki
Siiler siyasi-sosyal hareketler ve reformlar i¢in itici bir gii¢ olsalar da Sii
gruplarin kendilerini siyasi olarak 6ne siirme giicli ancak son zamanlarda
elde edildi. Arap diinyasinin ortaya attig1 tim bu yeni endiselere ragmen,
Iran’m dis politikasindaki Sii faktorii, bolgedeki devletlerle dostane ilis-
kiler kurmada ¢ogunlukla Iran’in pragmatik politikalarma uygun hareket
ediyor. Temelde giivenlik kaygilariyla miicadele etmenin yani sira ekono-
mik-kiiltiirel firsatlar yaratmay1 hedefliyor (Barzegar, 2018, s. 2-4).

5. Sonug¢

1979 Devrimi, Iran’in siyasete karsi tutumunda koklii bir degisiklige yol
actr. Devrim sirasinda geleneksel Sii islami ideallerin siyasi degerler-
le kaynagmasi, popiilist bir siyasi kiiltiiriin ortaya ¢ikmasina neden oldu.
Bu siyasal kiiltiiriin temel 6zelligi, hiikiimetin sosyal adaleti saglamakla
yiikiimli oldugu ve her yurttagin siyasete katilmasi gerektigi yoniindeki
baskin bir karakter kazanmasinda, biiyiik 6l¢iide Humeyni’nin devrim 6n-
cesi Sia’dan beslenen devlet tasavvuru belirleyici olmustur. Sia mezhebin-
de Ayetullahlar ve imamlara taninmis olan insaniistii yetkiler ve makamlar,
Humeyni tarafindan hazirlatilan yeni Iran Anayasasi’nin Velayet-i Fakih
maddesi ile kurumsallasmustir. iran politik sisteminin karmasik yapisinin
merkezi noktasinda bulunan Velayet-i Fakih, iran politikasinin en iistiinde
yer aldigindan gorev ve yetkileri anayasada ayrintili bir bigimde ele al-
mis, Dini Liderlik makaminin gorev ve yetkileri anayasada 15’in lizerinde
maddesinde vurgulanmustir. Velayet-i Fakih inanci, Iran Devrimi’nin ayak-
ta kalmas1 ve devami agisindan rejimin temeli olarak belirtildigi anayasada
saglam bir temele oturtulmustur.
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Sadece monarsiyi yikmaya degil, ayn1 zamanda degerlerini Islam’dan alan
yeni bir toplumla degistirmeye de kararli olan Humeyni, boylesine ideal
bir Islami hiikiimetin uzun vadeli basarisinin, kitlelerin bagliligma ve kati-
limina bagl olduguna inanmistir. Bu baglamda din ve siyasetin kaynastigi
yeni bir toplum yaratmak i¢in ¢alisirken, din adamlarini Islam hukukunda-
ki uzmanliklarina dayali olarak dini rehberlik saglamaktan sorumlu olarak
gordii. Sah rejiminin Gtekilestirdigi genis halk kesimlerinin sdylemleri ile
yonlendiren Humeyni’nin devrim ve devrimden sonraki séhretinin yani
stra giiclii kisiligi, binlerce sadik takip¢inin iilkenin siyasi kurumlarimin la-
iklikten arindirilmasi i¢in seferber edilmesinde 6nemli faktorler olmustur.

Sii inanc1 ekseninde sekillenmis olan Iran Devrimi’nin ilkeleri, fran’in dis
politikasinin énemli belirleyicisi olmustur. Iran’mn dis politikasini inceler-
ken, Biiyiik rehber Ayetullah’m nihai rolii ve Iran’in dis politikasinin karar
verme siirecindeki etkisi olduk¢a énemlidir. Bu baglamda Iran Devrimi’nin
ardindan Iran rejimi ideolojisini yurt digina ihrag¢ etmeye calisirken bolge-
de 6zellikle Sii niifusun yogun bir sekilde bulundugu tilkelerde Sii ilkeleri-
ni Sii niifus {izerinde kaldirag olarak kullanmislardir. Iran’1n bolgedeki Sii
gruplarla yakin iligkileri, giivenligin yani sira ekonomik-kiiltiirel firsatlar
yaratmak i¢in stratejik bir baglant1 kurmay1 hedeflemistir. Basta Irak ol-
mak iizere bolge iilkelerinde bu stratejik bagi kurmanin bir yonii, Iran’a
karst herhangi bir gegmisi veya diismanligi olmayan yeni nesil dost elitle-
rin devletler diizeyinde olusturulmasidir.

Beyan

Bu makale etik kurul kararindan muaftir. Calismada katilimci bulunma-
maktadir. Calisma i¢in herhangi bir kurum veya projeden mali destek alin-
mamigtir. Calismada kisiler ve kurumlar arasi ¢ikar ¢atismasi bulunma-
maktadir. Telif hakkina sebep olacak bir materyal kullanilmamistir.
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