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ISLAM AKAID SISTEMINDE GELISMELER
VE

IMAM-I AZAM EBU HANIFE

PROF. YUSUF ZiYA YORUKAN

GiRisS

Islim Ilm-i hali’nin Kur’an Ayetlerinden derlenen metnini Ankara
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin birinci sayisinda yaymlamistik. Bu metin,
din kurucusunun devrindeki temel akideleri gercek simnirlari ile gosteren
bir anayasa ve sonraki devirlerde viicude gelen gelismeleri karsilagtir-
maga imkan veren bir tespittir.

Peygamber’in sliimiinden sonra Kur'an ayetlerine dayanan Ilm-i hél
anlayis: - ki bu Ashab ve Selef-i Salihin yoludur - bir asir kadar devam
etti; Sahabeler Kur’anin méanasini ve niizul sebeplerini Peygamber’in
izahlariyla biliyorlardi. Miisahedeye dayanan bilgileri kendilerine akide-
ler iizerinde derinlesmek ihtiyacini duyurmamigti. Yeni Miisliiman olmusg
milletlerin fikir cereyanlar ile de ilfet etmis degildiler. Tefekkiir ve mii-
nakasayr miimkiin kilan eserler ve tesirler de yoktu; inanislar1 kendile-
rine yetiyordu.

Cek gecmeden durum degisti. Miisliimanlik milletler arasi bir mahi-
yet kazandi, harpler ve kaynagmalar oldu, kiiltiir hareketleri genigledi,
yeni yeni fikir cereyanlar1 dogdu. Bunlar1 kargilamak zaruretiyle bizzat
- Ehl-i Siinnet icinde, tarih boyunca, akaid bakimindan Selef, Ebu Hanife,
fbn-i Giillab, Eg’ari ve Matiiridi, Nesefi ve Gazali, ibn-i Teymiyye, Kad1
Adut ve hattd Biirgivi hamleleri vukua ge'di. Her hamle yeni bir anla-
yisin, her anlayis psikolojik sartlarin ve sosyal-kiiltiirel gevrenin eseridir.
Bu hamlelerin amilleri, ayrilik konularinin ve nevilerinin sebepleri, tarihi
biitiinliigii i¢inde ele alinmamigs, Ilm-i héle giren yeni unsurlarin deger-
leri tizerinde durulmamustir.

Meseleleri, tarihi olusu icinde, biitiin halinde, kavramak ic¢in ihatah
bir Islam Dini Tarihi’'ne ve yeterli bir Ilm-i Kelam veya Mezhepler Ta-
rihi'ne ihtiyacimiz var. Gergi “Milel ve Nihal” (Dinler ve Mezhepler),
“Makalat” (Fikir Cereyanlar1), “El-Firak” (Isldm Firkalari) adlar altin-
da bir takim kitaplar yazilmistir. Bunlar, fikir cereyanlarinin nerede, ne
sebeple ve hangi tarihte ¢iktigina asla temas etmezler. Ahmet ibn-i
Hanber'in (780 - 855) “El-Reddii ald el-Zenadiakti ve'l-Cehmiyye”, Ibn-i
Hazm’in (944 - 1064) “El-Fisal”, Ibn-i Teymiyye’nin (1263 - 1322) “Minhac
el-Siinne” gibi meshep miinakasalarina dair yazmis olduklar1 eserlerde
ise, meseleler ve akideler iizerinde muhalifleri reddetmek maksadiyla
durulmug, tenkit edilen fikrin biitlinliigii, mebde ve gayesi dikkat naza-
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rina alinmamistir !, Sehristani'nin  “El-Musaraa ve’l-Mudarebe” ve “Ni-
hayet iil-Akdam”?% Amidi'nin “Ebkar ul-Efkar”, Kadi Beydavi’nin
“Tavali”, Nasiriiddin-i Tasi’nin “Tecrid”, Kadi Adud’un “Mevakif” gibi
kelam ilminin ana kitaplar ise dogrudan dogruya miiellifinin bagh ol-
dugu sistemi savunmak ve muhaliflerini reddetmek maksad: ile yazil-
mustir. Umumiyetle kelameilar, eserlerinde kendi davalarnmn delillerini
tafsil ettikleri halde muhaliflerinin goriiglerine sadece soyle bir temas ile
yetinirler. Taberi, Mes'udi, Ibn-i Esir, Tbn-i Haldfin ve Ibn-i Halegén gibi
tarihcilerin eserlerindeise mezhep ve rey sahibi biiyiiklerin yalmz resmi
hal terciimeleri, onlara ait hadiselerin umumi hatlari, eserlerinin adlar:
ve Olim tarihleri verilmistir.

Son zamanlarda Istanbul’da, Kahire’de ve Haydarabat’ta “Mutezile
ve Hislin, Kubuh”, “Zeydiyye”, “Cehmiyye ve Mutezile”, “Bakillani”,
“Sehristani”, “imam ul-Haremeyn”, “Gazali”, “Siihreverdi”, “Batiniler”,
“Aleviler” gibi* birer makale mahiyetini gecmiyen incelemeler yapil-
mig ise de dini meseleleri mukayeseli ve bir biitiin halinde kavramiya
elverigli eserler viicuda gelmemistir. Sibli Na'mani'nin son zamanlarda
yaymladigl, Farsca terciimesini gordiigiimiiz “llm-i Kelim Tarihi” de
sahsi ve indi bir makale mahiyetini gecmiyor *,

Akaid meselelerine ve mezhep miinakasalarma dair eski kaynaklar,
bize mezhep ve rey sahiplerinin diigiince tarzim ikinci elden vermekte-
dirler; ilk metinler tarihin karanliklarina gomilmiis bulunuyor. Cehm’in
fikirlerini “El-Reddii ala el-Zenadikati ve’l-Cehmiyye” den, Mutezile veya
Miicessime davalarmi, Sii veya Harici tefekkiiriinii, mesela, “Kitab-ii Fe-
zayih il-Mutezile” veya “Fezayih iil-Havaric” gibi red maksadiyla ya-
zilmig eserlerden ogreniyoruz. Bu davalarin hasimlar tarafindan tasvir

! Burada adi gegen kitaplarin tavsif ve kisa tahlilleri igin bakimz: Yusuf Ziya
Yoriikan, “Mezhepler Hakkinda Yazilan Kadim Kitaplara Bir Nazar”. Dariilfiinun
ilﬁhjyat Fakiiltesi Mecmuasi, ista.nbul, 1826, Say: 3, 5- 6. Bu yazida dier menbalar hak-
kinda gerekli bilgiler de verilmigtir.

= Sehristani’nin bu jki eseri igin bakimz: Yusuf Ziya Yoriikdn, “Sehristani’nin
Keldma Dair Uc Eseri”, ayni meemua, Say1 3.

4 Bu aragtirmalar igin bakimz: Cemaliiddin-i Kasimi, Tarih iil - Cahmiyye ve'l-
Mutezile, Misir, El-Menar tabi, H. 1331. Mehmet inayet, “El-Zamimet il-Ula vel-Saniye”.
Risale-i Seb'a fi'il-Akaid, icerisinde, Haydarabat, 1943, SS. 1-68, Rizaeddin, Meghur
Eserler Serisi: Ibn-i Teymiyye, Orinburg, 1911. Yusuf Ziya Yorlikan, “Sahabeddin-i
Siihreverdi (Maktul)”, Mihrap Mecmuas, Istanbul, 1923, Say: 2-21. Serefettin Yaltkaya,
“Ibn-i Teymiyye”, Mihrap Mecmuas, Say1 19. Vasil Ibn-i Ata igin bakimz: Ezher ve
el-Menar Mecmualars. Yusuf Ziya Yoriikan, “lhvan-1 Safa”, Dariilfiinun lahiyat
Fakiiltesi Mecmuasi, Say1 1. Yusuf Ziya Yoriikan, “Sehristani”, Dariilfiinun ilahiyat
Fakiiltesi Mecmuasi, Say1 3. Yusuf Ziya Yoriikkdn, “Anadoluda Aleviler ve Tahtacilar”,
Istanbul flahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Say: 8, 12, 13, 14, 15, 17, 19 ve 20. Serafettin
Yaltkaya, “Batmnilik Tarihi”, Istanbul Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Say: 8. Serefettin
Yaltkaya, “Mutezile ve Hiisiin, Kubuh” Istanbul ildhiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Say1 2.
Ismail Hakki izmirli, “imam iil-Haremeyn”, istanbul Déhiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Say:
9. Ismail Hakk: Izmirli, “Ebu Hayyan el-Tevhidi”, istanbul ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
Say1 7. Ismail Hakk: Izmirli, “Diirzi Mezhebi”, istanbul flahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Say1 2.

* Sibli Nagmani’nin “flm-i Keldm Tarihi” icin bu makalenin sonundaki Ek: 1’e
bakimz,
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edilmesi cok defa aldatici olmustur. Reddiye, Miidafaa, Firak, maka-
lat, Milel ve Nihal adi altinda yazilmig eserler ekseriya bir taraflidirlar
ve mukabil taraf anlayisim tezyif ederler. Bu eserlerin yazarlar hislerinin
tesiri altindadirlar ve hattid yazdiklari eserlerle baghh bulunduklar: hii-
kiimetin gidisini ve durumunu kuvvetlendirmek gayesini gliderler.

Ebu el-Hasan el-Eg’ari: “Meslekler ve Meshepler {izerine yaz yazan-
lar, muhaliflerinin fikirlerini ya pek kisa veya yanhs yaziyorlar; bun-
lar1 kotillemek icin kasden yanlis sdyleyenler de var. Bunlar hakikatin
belirmesine yarayacak taraflari birakiyorlar, kolaylikla ilzam edilecek
delilleri onlara atfediyorlar, bu, hakikat arastiricilarimn yolu degildir”,
diyor®. Ebu Reyhan-1 Bir(ni, “Kitab-u ma'lil-Hind” in 0ns6ziinde:
“Mezahibe dair eserlerde Mutezile’nin «Allah bizatihi alimdir» s¢zi,
halki Mutezile aleyhine kiskirtmak icin «Allah'in ilmi yoktur» seklinde
vazilmaktadir; bende mevcut olan makalat kitaplarinda, fikirleri ve din-
leri belirtme iginde hep bu hareketi gérdiim, hicbiri taraftarlik ve dal-
kavukluk etmeden meseleyi oldugu gibi yazmiya calismiyor”, diyor®.
Fahriiddin-i Rézi, “Miinazara” sinda, Sehristaninin “Milel ve Nihal”
inden bahsederken: “Bu kitapta mezhepler zan iizerine yazilmistir ve iti-
mada layik degildir, zira miiellif Isldm mezheplerini Ebu Mansur-i Bag-
dadi’nin «El-Fark beyn el-Firak» adli eserinden almigtir. Ebu Mansur
ise muhaliflerine karsi pek mutaassip oldugu ic¢in onlarin mezheplerini
dogru yazmamistir, bu sebeple giivenilemez”, diyor”. Bu mitalaalar
dogrudur ®. Bunun icin de menbalar1 karsilastirarak yiiriimek ve fikir-
leri biitiin halinde kavramak icin cesitli kaynaklara miiracaat etmek zo-
rundayiz; bu durum bizi, ilk ihtilaflarin ictihadi ve siyasi olanlarimi ayir-
miya, bilhassa fikir cereyanlarma ve dini esaslara dair olanlarimi tarih
icinde meydana gelis sirasiyla aragtirmiya ve ayrica meselelerin mengei,
amilleri ve gayesi iizerinde durmiya sevkeder. Bu suretle fslam akaid
sisteminde meydana gelen gelismelerin izah1 ve kurulus devrindeki te-
mellerle sonradan girmis unsurlardan tesekkiil eden manzaranmin muka-
vesesi ve Ebu Hanife tarafindan miidafaa edilen sistemin anlasilmas:
miimkiin olur.

TARTISMA KONULARI

Miisliimanhgm ilk devrinde hangi mevzular iizerinde miinakasa
cereyan etmis, akidelerde ayrihk ne zaman ve ne surette baglamis ve
tikir hareketleri ne gibi Amillerin tesiri altinda geligmistir?

fslam’da ihtilaf mevzuu olan meselelerin tiirlii nevileri vardir. Thtiya-
cin ve maslahatin icab ettirdigi giinlilk meselelerde goriis ayrihig, Pey-
gamber zamaninda da vardi. Mekkeli, Medineli, Necidli ve Yemenli yeni

5 Ebu el-Hasan el-Eg'ari, Makalat iil-islimiyyin, Istanbul, Tl&hiyat Fakiiltesi ya-
yvinlarindan, 1926, S. 1.

6 Bu parcamin tamam icin bakimz: Yusuf Ziya YoriikAn, “Mezhepler Hakkinda
Yazlan Kadim Kitaplara Bir Nazar”, Dariilfiinun flahivat Fakiiltesi Mecmuas,
Say1 5 - 6, S. 215.

7 “Mukaddime”, El-Fark beyn el-Firak, Misir baskisi, 1948, S. 6.

8 Mezhepler iizerine yazilmus kitaplarn tek tarafhlifina dair bu makalenin sonundaki
Ek: 2 ye bakimz,
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Miisliimanlar arasinda yasayis ve goriig farklari bulunmas: kadar tabii
bir sey olamaz. Buna, Havazin ve Evtas ganimetlerini taksimde Ziiheyr
oglu Harkus tarafindan Peygamber'e yapilan itirazlar ve Ensar arasmda
uyanan endise misal olarak verilebilir ®.

Ameli sahada olan bu nev’i ihtildflarin misalleri coktur; siyasi ihti-
raslardan dogan ayrihklarin aciga vurulmasi icin ise biraz vakit gecmesi,
cesitli fikir hareketlerinin dogmasi1 ve dini esaslar iizerinde miinakaga-
larin baglamas) icin de bir kaynasma ve olgunluk devrinin gelmesi
lazimda.

Arap camias: icinde, bilhassa Ashap arasinda cikan ictihat ayriliklan
ile Araplar'in diger milletlerle karismalarindan sonra vukua gelenlerin
farik vasiflar1 vardir.

Arap Yarimadas: disindaki kavimlerle karismadan 6nce Hicaz Arap-
larmnin felsefi fikir cereyanlari ile iinsiyet peyda ettigini gosterecek vesi-
kalar - baz1 iddialara ragmen - yoktur. Uyanig giinlerinde ise, onlar Pey-
gamber’in hitabeleri ile tatmin edilmis ve huzura kavusmug idiler. Cahi-
liyyet adetleri, Yahudi gelenekleri ve Sabif’lerin karisik hurafeleri artik
kendilerini pek meggul etmiyordu. Muazzam inkilibm heyecan1 icinde
idiler, bu yiizden ilk zamanlarda giinliik ihtiyacin dogurdugu hadiseler
ve ibadetlere dair meseleler iizerinde diisiinmekle yetiniyorlardi. Kur’an-1
Kerim’in beyanatindan anlasildigina gére Sahabeler Peygamber’den ha-
yat1 boyunca on ii¢ mesele sormuslardir. Bu meselelerin on biri ameli
konularla ilgilidir. Biri ruha, birisi de kiyamete aittir 1°. Bunlar Saha-
beler’in ilk giinlerde felsefi meselelerden ziyade ameli konularla meggul
olduklarini gdsterir.

Peygamber'in hastalifinda ve §liimiinii takip eden giinlerde bir takim
giinliikk meseleler, ictihadi mevzular iizerinde gbriig ve diisiiniis ayriliklar
vukua geldigi gibi, siyasi ihtiraslarin tesiri altinda miicadeleler de oldu.
Namazlarin iki vakte indirilmesini veya zekit farizasinin (vergi usulii-
nun) kaldirilmasini isteyen bazi bedevi kabilelerin gorliniiste dini fakat
hakikatte siyasi ve neticesi kilica dayanan muhalefetleri de goriildii.
Hattd Kur'an'n kiraat usulii, Allah’in sifatlarma dair baz dyetlerin tef-
siri ve mukadderat konusu etrafinda gecici ve daha ziyade ameli mes'ele-
ler halinde gériismeler de oldu. Bunlarin en #nemlisi, hiikiimet bagkanlif
meselesi ve idare sekli hakkindaki ihtilaftir.

Hilédfet miiessesesi tamamen diinyevi oldﬁgu halde, sonralar1 cesitli
vesilelerle dini bir esas mahiyetini aldi. Halbuki Peygamber hiikf{imet
meselesini milletin iradesine birakmist. Kur'an, ruhbaniyetin bid’at ve
hahamlarin miidahale ve tasarruflarinin ¢irkin oldugunu ifade eder: “On-
lar kendilerine emretmedigimiz rehbaniyet bid’atim cikardilar”
(Hadid 27) ve “Hahamlarin ve papazlarin ¢ogu insanlarin mallarm
batil ile yerler ve onlar1 Allah'in dogru yolundan sapitirlar” (Tévbe
34). Rehbaniyet miiessesesi bir nevi dini hiikiimet sekli olmustur.

? Siyer kitaplarinda, “Kisas-1 Enbiya”da ve Mahmut Esat Bey'in “Tarih-{ fsl&m®
mmda vak'a mufassal surette anlatilmistir.

19 Bu sorular ruha, Ziilkarneyn’e, Ashab-1 Kehf'e ve hattd kiyamet giiniiniin
sartlarina dairdir. Yahudi'lerin telkinleri ile sorulmustur. Ashabin dogrudan dogruya
sorulari, yetime (Bakara 221), nafakaya (Bakara 215, 220), aylara (Bakara 189), harama
(Maide 5, Bakara 219), hisselere (Enfa] 1) ve kadin hallerine (Bakara 222) dair olanlardir.
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ikinci Ayet, dini, istismar ve diinyevi menfaatlere &let etmenin
memnuiyetini aciklamaktadir. Boyle iken dini hiikiimet taraftar-
lari, dini hiikiimleri vaz etmeye saldhiyetli, Evlad-1 Resul ve mut-
lak surette hakim, masum (layuhti) bir imam fikrini ileri siirdiler.
Bu fikir diger meseleleri dogurdu: zahiri hiikiimet, gizli hiikiimet
(imam-1 mahfi), Peygamber’in vasisi, mehdi ve hattd bir nevi tenasuh
akidesi gibi meseleler daha Ali'nin ve oglu Muhammed Hanefi'nin
hayatinda birbirini takip etti. Bu yiizden pek cok kan dokiildii. Her sah-
neye Ali evlatlarindan biri karigtirildi ve nihayet nesil kendi kendini
imha etti. Bu facialarin dehsetini gérmek icin en eski yazarlardan bir Sii
imam1 olan Nevbahti'nin “Firak el-Sia”, ve bir Siinni imami olan Ebu
el-Hasan el-Eg'ari’nin “Makaleti’l-Islaimiyyin” adli eserine gbz gez-
dirmek kifayet eder .

Bu iki nevi ameli ve siyasi ihtilaf silsilesi yaninda bir de mengeini
ilim hasbiliginden ve Ictimai - cografi zaruretlerle yabancilarla karigma-
nin dogurdugu fikir cereyanlarmdan alan bir ayriliklar silsilesi daha var-
dir ki, iman ile kiifiir arasmda bir koprii vazifesini goren ve akaid mev-
zular iizerinde cereyan eden bu fikir ayrihiklari, ilk kaynasmalardan son-
ra, Abdiilmelik’in son giinleri ile Omer Ibn-i Abdiilaziz'in ilk giinleri ara-
sinda gecen devirde, milletin nisbi bir sukfina kavustugu sirada, kendini
gostermiye baslamistir ve dnceki her iki hareketten de sonradir. Esasen
islami ilimler, Kur'anmn kiraat ve tefsiri, hadislerin toplanmasi, Arap
tarih ve edebiyatinin tedvini bugiinlerin, Tabiin devrinin, mahsuliidiir 2.
Nitekim Azerbaycan seferinde (646) Huzeyfet iil-Yemanin askerleri ara-
sinda Traklilarla Samhlarin Kur'an kiraatinde ihtilaf ettikleri goriiliince
Kur'an, Kureys kiraati iizerine tesbit edilmisti 13, Ali, Kiife've goc ettigi
zaman (657), burada lehce ve ciimle hatalar1 goriince, Ebu el-Esved-i
Diieli'ye Arap gramerini yazmasm telkin etmisti 4. Peygamber’in siyeri

11 Nevbahtf, Kitab il Firak el-Sia, Istanbul 1931. Ebu el-Hasan el-Eg'arl,
Makalat-iil isldmiyyin. Istanbul 1926. Ayrica bu ikinci eser H. Ritter tarafindan iki eilt
olarak ta bastimlmustir.

12 Bu konular iizerinde Hilmi Ziya Ulken’in “Uyams Devrinde Terciimenin
Rolii”, istanbul, 148, ve Adnan Adivarm “Tarih Boyunca flim ve Din”, istanbul, 1944,
adli eserlerinde faydal bilgiler verilmistir. Hilmi Ziya iNken, flim hareketinin isken-
deriye’den Antakya'ya, Harran’a ve Bagdat’a gectigiini, fikir hareketinin devam ettiZini
gistermektedir (S. 96 ve miiteakip) bu davasmm Ibn-i Nedim ile tbn-i Ebu Usaybia’-
mn verdikleri bilgilere dayandirmaktadir. Adnan Adiwvar, {slim"n intisanm takip eden
devirde ilimle kimsenin istigal etmedigini ve ilime karsi korku ve sakinma hissi bulun-
dugunu kaydediyor (C. 1, S. 82) ve bu fikrini Kétip Celebi’nin izahlariyle teyid ediyor.
Filhakika Katip Celebi, “K‘esf el-Zunun”, Maarif Matbaasi, 1943, C. 1, S. 33 de Araplar
fslam’in ilk zamanlarinda ilimlerden higbirine &nem vermediler. Bunun sebebi, fs18m"in
kaidelerini ve Miisliimanlarin akidelerini, heniiz kuvvet bulmadan ve yerlesmeden,
kudema ilimlerinin tesiri ile bozulmaktan korumakt, diyor ki, bu dogru degildir. fslam
kaideleri ve akideleri hichir Miisliiman tarafindan boyle zayif hissedilmis degildir.
Kesf el-Zunun'da: “Allah Araplar’a felsefe anlama kabiliyetini vermemistir” (S, 82),
“Hattd bunlar fiituhat devrinde bulduklam kitaplar1 yakmuslardir” (S. 33), “Tevrat
okumak menedilmistir, kitap yazmak da memnu idi, ilk eserler 155 de yazilmistir” (S,
34), gibi sézler de dikkatsizlik eseri ve acele verilmis hiikiimlerdir.

18 fbn-i Nedim, Fihrist, Misir tabi, H. 1398, S. 37,
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ve hadisleri iizerinde ihtilaf edildigini goren Halife Omer Ibn-i Abdiil-
aziz de Medine kadis: Ebu Bekir Muhammed-i Medeni’ye (vefat: 736) ve
Ibn-i Sahab- Zithri'ye (vefat: 738) hadislerin yazilip toplanmasimi emret-
migti 15,

Zaman ve mekan sartlar degismis, Miisliimanlar bir milletler cami-
as1 haline gelmis, yeni sehirler kurulmus, camiaya yeni unsurlar katil-
misti. Eski medeniyetlerin miras;, eski dinlerin malzemesi, eski fikir
cereyanlarinin tesiri, fikirleri harekete getiriyordu. Kur’an ayetleri ve
rivayet edilen hadisler diisiindiiriicii idi, bir ayete dayanip bir izah ve-
renle, diger bir ivete veya hadise dayananlar arasinda goriig farklar:
oluyordu. Misliimanlik eski kiiltiir sahalarinda yayilmaya basladig: giin-
lerde yeni Miisliiman olanlar arasinda stiphesiz ki eski biiyiik dinlerin
bilginleri, bunlarin da ildhiyat mevzuunda bir takim bilgi hamuleleri
vardl. Bir dinden diger bir dine gecmek ruhi bir miicadele ve akli bir
mukayese mevzuudur. Bilerek, kanaat getirerek Miisliman olmanin ma-
nas1 da budur. Bu bilginlerin eskiden beri aginas1 olduklar1 fikir hare-
ketlerini slam giiniinde de devam ettirmeleri ise zihni bir itiyat oldugu
kadar Miisliimanhigim da icab: idi.

Miisliimanlikta, ilim uzak, yabanecr bir yerde, Cin’'de bile olsa ve
Miisliiman olmiyanlar elinde dahi bulunsa, almr. Nitekim Omer.
Peygamber’in hayatinda Medine'de Yahudi medresesindeki derslere de-
vam ederdi ®*. Iste bhu karsihkh alip vermeyi Roma, Bizans, Hint ve
fran kiiltiirlerinin kavustugu mintikalarda, Basra’da, Sam’da, Misir'da.
Harran ve Horasan’da gormemizin sebebi budur. Eski dinlerin malzemesi
ve eski milletlerin cesitli kiiltiirleri buralara ¢ok eskiden girmisti. Bir
dinin esaslar1 ne kadar acik ve saglam olursa olsun bir cemiyetten dige-
rine gecerken yeni muhitin biinyesine intibak eder, galip ve maglup far-
kinda olmaksizin birbirinden miiteessir olur. Nur ve zulmet ikiligine,
Kisra’larin mutlak hakimiyetine alismis olan Iran ruhunun tesiri altin-
daki iilkelerde, halkin hayir ve ser meselesinde kadercilige, hiik(imet
reisligi meselesinde imam-1 masum akidesine baglanmasi; Roma - Bizans
terbiyesi altinda yasayan yerlerde ortodoks goriisiin ve saltanatci zihni-
yetin bulunmasi; C6l ve Necid Haric’lerinin hiitkiimet ve riyaset tani-
miyan serazat bir suur tasimalar, tesbihci ve cebriyeci akidelere saplan-
malar: bu sartlarla izah edilebilir, Nitekim Tiirklerin eskiden Samanizm,
Budizm, Zerdiist, Miizdek 17 ve Mani dinlerine girmis olmalar, Cin
simrlarmda, Orta Asya’da, Bakteriyana, Sugud ve Horasan gibi muhtelif
mubhit tesirleri altinda uzun miiddet kalms bulunmalar: islam’da on-

'* Suyuti, Tarih iil-Hulefa, Misir, H. 1305, S. 70. Tbn-i Nedim, fihrist, S. 60.

!% Hadislerin toplanip yazilmas: icin bakimz: Askalidni ve Kastalini “Mukaddime”-
leri. Nimlerin tesekkiilleri igin “Mevzuat el-Ulfim” ve “Kesf el-Ziinun”, Tiirkce tafsilat icin:
Ismail Hakla Tzmirli, “Siyer-i Celile-i Nebeviyye”, istanbul, H. 1332, S. 11 ve sonras.

18 Omer'in yolu iizerindeki Yahudi medresesine devam icin bakimiz: Medinede
Yahudiler, Mahuru Tesat, Tarihi Dini 1slam.

17 “Burhan-1 Kati” bu kelimeyi Mejdek diye kaydettikten sonra, “Miieyyid il-Fiidela”
miellifinin bunu Miizdek geklinde zaptettigini yazar. islam &leminde bu ikincisi kulla-
milmaktadir, ¢iinkii (j) harfi Arapea’da yoktur.
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larin siinni, sii, batini ve hatta sofi, tarikate1 ve alevi gibi ziimrelere ayril-
malarinin  baghica amillerindendir. Psikolojik sartlarin ve siyasi ha-
reketlerin, hatta din istismarcilarinin tesirleri azimsanamaz. Ancak, bu
miisahedeler, herhangi bir akide ve iman mevzuunun kavramlmas: icin
bir biitiin halinde ele alinmasini ve bilhassa her seyden evvel ayrilik
amilleri lizerinde durulmasini amirdir.

AYRILIK AMILLERI

Islam aleminde - ileride tafsilatiyle gériilecegi iizere - ilk fikir mii-
nakasalar1 Allah’in zat: ve sifatlari, hayir ve ser, kaza ve kader, peygam-
berligin vasiflary, imanin mahiyeti, dinde aklin rolii ve bunlardan cik-
mis olan Kelamullah meselesi, Kur’an’in mahlikiyeti, Ali’'nin wvasi
olmasi, hattd hulQl ve ittihat meseleleri, ruhun 6liimstizligii, ahiret alemi
konularinda cereyan etmistir. Bu konular ise Islam’dan cok evvel isken-
deriye'de, Suriye ve Irak’da ele alinmis bulunuyordu. Meselelerin ¢ikisi,
benzer amillerin tesirleri altinda olabildigi gibi, eski fikirlerin yeni kisve
altinda kendini gostermesi seklinde de olabilir. Nitekim vasi ve mehdi
akideleri ilk defa Islam’a bir Yahudi alimi tarafindan sokulmugtur. Gergi
bir tohum miisait zemin bulmadik¢a gelisemez, muhit hazirlanmadikca
da telkin yapilamaz, fakat bu telkinin rolinii kiiciiltmez, diger amiller
arasinda goz oniine alinmasimi gerektirir. Yahudi'lerde peygamberligin
evldda intikali inanci pek eskiden beri vardir; bir halaskarin gelecegi
akidesi de Babil esareti devrindeki peygamberlerin telkinlerindendir. Bu
fikirler Islam’da Ali’nin vasiligi, Muhammed Ibn-i Hanefi’nin meh-
diligi seklinde goriinmiistiir. Sonralarm cikan Yahudi mezheplerinde
bunlar ricat ve hulil =2kidelerine, Allahin gokte goériilecegi ve simsekte
parladig inancina varmis; Islam devrinde ise Ali Sia’s1 arasinda tesirlerini
gostermistir.

Mecusiler’in hayir ve ser mebdeleri (Yazdan ve Ehremen) ve bunla-
rin ezeliyeti, nurun zulmetle imtizac1 kavgalar1 yeni bir kisve altinda
fslam’da da goriiliiyor. Zerdiist imani, tasdik, ikrar ve amel kisimlarina
aywrarak teklifin bu {icii ile tamam olacag: fikrini ileri siirer '® ki, bu Is-
lam’da siiriip giden kiifr ile imanin simir1 davasidir.

Yunan tefekkiiriinii Baktiriyana'ya, iran tefekkiiriini Makedonya'ya
tamittirmaga vesile olan Iskender istilisindan sonra tesekkiill eden
hellenistik dinlerin ruhi varliklar: ve ruhun dliimsiizliigiinii kabul etme-
leri; Yeni - Eflatuncu’larin mistik temayiilleri, adem zulmettir, viicut nur-
dur, uluhiyet (bir) olandir ve hersey ondan (sudur suretile) zuhur eder
davalary, iyi veya kotii miicadelesinin ve Allah’in vahdaniyeti ile sifatla-
rimin telifi meseleleri, Islam’da gériilen sekilleri icin birer zemin tegkil
etmistir.

Eski Misir’da firavunlarin ildhlastirilmas: akidesine benziyen, Roma’-
nin imparatorlara ibadet seklindeki dini, Yahudilik'te oldugu gibi ferdlerin
akibeti ile ilgilenmiyen bir dindi. Yahudi’lerde ahiret fikri yoktur, onlara
gore Allah insana diinyay: vermistir ve insanlar ebediyyen orada kala-

18 Sehristani, Milel ve Nihal, Kahire, 1948 C. 2, S. 70.



10 PROF. YUSUF ZIYA YORUKAN

caklardir. Bunlar, ahiret fikri insanin serefini azaltir ve iradesini kirar,
derler. Hiristiyanlik, bildkis ruhun olimstizliigiinii vaad ile bunun insan
serefini yiikselttigini ileri stirmiistiir. fsa’nin 6ldiiriildiikten sonra diril-
mesi ve ebedilesmesi bu fikrin &zel bir sekilde ifadesi, ebedi hayatin
insanlar icin mukadder olmasi da aym fikrin genel bir gekilde ifadesidir.
Buna gére insanlarin muayyen bir riyazat devri gecirmesi lazim gelir,
bu da tarik-i diinyalik usuliinii dogurmustur. Binaenaleyh en hakir in-
san en aziz olandir. Bu netice, hiikiimdarlar: mabudlagtirmak akidesinin
tamamen aksiilimelidir. Bu tefekkiir sistemi ve Yeni - Eflatuncu’larin su-
dur nazariyesi ve hattd Budizm’in Nirvana’si, islim’daki tasavvuf cere-
yanlarinin mensgelerini gosterir.

Hiristiyanligin ilk devirlerindeki teologlara gore dinde esas dogmadir,
aklin mithim rolii yoktur; din ve ilim, akil ve nakil niza halindedirler
Latin kilise babalarindan Tertullianus (160 - 230), biz Incil’in bir Ayetini
tevil etmek hakkina haiz degiliz, zira iman akildan istiindiir, der. Bu
gibi bir fikri temsil edenlerin akidesi “muhal oldugu icin inaniyorum”
ciimlesiyle ifade edilmistir. Dinde tefekkiirii kabul edenler ise pek az
olmakla beraber evveld imam, sonra akh vazederler. Grek kilise baba-
larindan Iskenderiyeli Clemens (150 - 220) bu kanaattadir. Bu goriig ise
ifadesini “anlamak icin inaniyorum” séziinde bulmaktadir. Her iki mu-
kabil goriigte de akil ve ilim Islim'da alindigi gibi hicbir zaman basa
alinmamistir. Mithim divalardan biri de hiisiin ve kubuh akli midir yoksa
iman mevzuu mudur, divasidir. Hiristiyan ilahiyatmin ilk devrinde bir ge-
yin iyi veya kétii oldugunu tayinde hikim imandir, esas konulmustur, kaza
ve kader Allah’in emridir, denilirdi. Augustinus (354 - 430), insan 8li*m-
den sonra hiirriyetine nail olacaktir, der. fsldim’da ise bu meseleler daha
ilk devirde mebdeini Omer’den alarak, Ebu Hanife elinde incelenmisg,
akil miidrik ve hakimdir goriisii ileri suriilmiis, kaza - kader meselesi
de bu anlayisla iglenmistir. Hiristiyanhigim resmi bir din olarak kabul
edildigi siralarda ise bircok itizaller olmugtur ve bu yiizden cikan Allah,
Isa ile ayn1 cevherdendir, Mesih mahltiktur, Allah Isa’'ya hulfil etmistir,
Inecil birdir veya dérttiir veya daha coktur... ddvalar1 Miisliimanhigin Su-
riye ve Irak’a yayildig1 giinlerde hayatiyetini muhafaza ediyordu. Bir
itizal mezhebini temsil eden Nastiiri’ler: “Allah birdir, viicud, ilim ve
hayat uknumlari, zatin aymi degil, ona zait de degildir. Kelime Isa’nin
cesediyle ittihad etmistir, bu ittihad Melkai’lerin dedigi gibi imtizac su-
retiyle degil, Yakubi’lerin dedigi gibi zuhur suretiyle de degil, giinesin
billirdan parlamasi gibi bir ittihaddir” akidesini ileri stirmiiglerdir ki, bu
fslam Mutezile’sinden Ebu Hagim’in bir seye muhtelif hassalar isnat et-
mesi (hal nazariyesi) akidesinin menseini g@sterir .

Hiristiyanligi fran ruhuna ve dualizme gore isleyerek yeni bir din
ortaya atmis ve insan ruhunda daimi miicadeleyi esas tutmakla berabei
sipheyi red ile bir hakikate baglanmay: kabul etmis olan Mani’nin Nur
ve Zulmet'e verdigi sifatlar, maad, cennet ve cehennem hakkindaki tel.
kinleri, Nur evveldir, ldkin adet tarikiyle degil ** tarzindaki gériisleri;

19 Sehristani, Milel ve Nihal, C. 2. S. 45. Yukardaki izah i¢in yine bakimz: Sehristant,
Milel ve Nihal, C. 2, S. 39-48. ibn-i Hazm, El-Fisal, Misir, H. 1317, C. 1, S. 49, 89,
Fahriiddin-i Razi, itikadat {il-Miislimin ve’l-Miisrikin, Misir, 1938, S. 83, 85

20 Sehristant, Milel ve Nihal, C. 2, S, 72, ibn-i Nedim, Fihrist, S. 458,
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Babil ve Kalde akideleri ile Iskenderiye tesirlerini tasiyan ve mesela
Allah ile halk arasinda mutavassit ruhuniler vardir, icab ve tasarruf
bunlardir !, yagmur yagdiran ve yerden sular akitan bunlardir,
bunlarin yemesi icmesi, tesbih ve tehlilden ibarettir?* ve meseld ma-
lillerde bulunan sifatlar Allah’da bulunmaZ, ezeli olan illet bir’dir, te-
kessiir etmez 2*, sevap ve ikap ruhanidir, cisme 4&riz olan seyler nefse
driz olmaz®* gibi akideleri ortaya atan ve Sabie diye taninan Harrani’-
lerin tefekkiirii, biitiin bu cevrelerde dal budak salmis ve bu meseleler
bildhare Miisliimanlik’ta kdmilen veni bir goriisle ele alinmistir.

- Kubat zamaninda Miizdeki’lerin ibaha ve istirakcilifinin Bahreyn
yolu ile Kinde’ye kadar niifuz etmesi, buralarda tiirlii din ve fikir kay-
nagmalarinin izleri bulundugunu géstermektedir. Ebu Bekir zamaninda
Bahreyn ve Yemame taraflarinda halkin vergi ve zekat icin ayaklanma-
larimin  ve Osman’a kars: yapilan isyan hareketinde isyancilarin Mek-
keli valilerin servet toplayip halkin sefil kaldigin1 ileri siirmelerinin,
Horasan ve Misir’da fiitithat giinlerinden sonra yerlesme devrinde cizye
ve harac sikiyetlerinin, bu kadim din ve fikir tesirlerinden geldigi diisii-
niilebildigi kadar, yeni dogmakta olan mezhep ve akide miinakasalarina
bunlarin 8nciiliik ettigi de ileri siiriilebilir.

Osman'in (657) son giinlerinden Abdiilmelik’in hiikiimranlig: ele aldig:
693 tarihine kadar gecen zamanda siyasi ve dahili kaynasmalar: da her
tiirlii akide ihtilaflarinin sebeplerini aramak icin dikkate almamz
gerektir.

Ali'nin tamamen Ehl-i Siinnet’ten ve ekserisi Ashap’tan ibaret olan
Sia’s1 arasmna bir Yahudi alimi iken sii-i nivetle Miisliiman olarak girdigi
sbylenen ibn-i Sevda (Abdullah Ibn-i Sebe) 2, Kife’de ve Misir'da
halktan bézilarina ricat, Peygamber’in tekrar donecegi akidesini, sonra
her peygamberin vasisi oldugu gibi Ali’'nin de wvasisi oldugunu, daha
sonra ulfihivetin Ali’ye hulfil ettigi fikirlerini telkin etmistir. Ali’nin bu
adamin telkinlerine kamlanlara cok agir cezalar verdigi maliimdur. Cok
gecmeden Harici’ler tahkim, vaad ve veid meselelerini cikardilar; kader
meselesi {izerinede Ali've sorular soruldu. Cereyan eden kanli héidise-
lerden sonra Kfife'de Tevvabin ad:i altinda bir intikamer Sia hareketi
Siileyman ibn-i Sart''n kumandas: altinda toplandi. Abdullah fbn-i Zii-
beyr, hildfet divasina kalkti. Sam’da Emeviler Muaviye’nin 6liimiinden
beri biiyiik sarsintilar geciriyordu. isyan etmis bulunan Yemame Hari-
cf’leri bir arallk Necde ibn-i Amir'in kumandasinda birlestiler, Necid,
Bahreyn ve Umman taraflarimi elde ettiler, Mekke muhasara edilince de
Abdullah tbn-i Ziibeyr ile birlestiler. Muhammed fbn-i Hanife de icin
icin kipirdamyordu. Keysani’ler, Muhammed Ibn-i Hanife’nin mehdi ol-
dugu fikrini cikardilar. Abdullah fbn-i Ziibeyr’in hizmetinden ayrilan
Muhtar-1 Sakaff, Kufe’ve gitti, orada Muhammed tbn-i Hanife'nin veziri

#1 Sehristanfi, Milel ve Nihal, C. 22, S, 111.

22 Aym eser, C. 2, S. 115.

28 fbn-i Nedim, Fihrist, S. 442.

24 Aymi eser, S. 444

25 Abdullah ibn-i Sebe igin bu yazinin sonundaki Ek: 3 e bakimiz.
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ve emini oldugunu séyleyerek yeni bir hareketin basina gecti. Muvaf-
fakiyetler elde edince de “Allah evvelki fikrinden dondii” (bida) davas:
ile batil akideler yaymaga ve nihayet peygamberlik iddiasina baslad.
Abdullah Ibn-i Ziibeyr, iinlii Sahabeler'den bézilarm ve Muhammed
Ibn-i Hanife'yi taraftarlar ile kendine biat icin hapis ve tazyike baslad.
Haccaca Zalim’'in mancmiklar Mekke'yi ve Kabe'yi tahrip etti (692),
her tarafda ferdin siyasi hiirriyeti kaldirilmigts. fbn-i Carud’un bagkan-
181 altinda Basralilar da isyana kalkistr. Haccac bekledigi firsatlar1 elde
etmisti. Enes Ibn-i Malik’e bile el uzatmaktan geri durmad:. Her taraf-
da cellad rolii oynuyordu. Haccac gittigi yerlerde kaba nutuklar verir:
“Ben cemiyet ve cumhuriyet istemem, herkes kendi bagina igine baksin,
yoksa sizi odun keser gibi keserim” derdi. Abdiilmelik de hac glinlerinde
verdigi bir nutukta: “Kesb-i saldh edinceye kadar ilaciniz kilicdir” demis
ve emir bi'l-maruf’u yasak etmisti. Memleketin ahlak ve siyaseti bu du-
rumda olunca mukadderata boyun biikme inanci halka bir teselli ve sifa
tesiri yapiyordu. Osman devrinde idari hognutsuzluklar emir bi’l -
maruf akidesini cebir kullanmaga kadar gotiirmistii. Simdi ise Haccac'in
istibdad1 kazaya riza akidesine sahne olmustur. Fakat her tazyik aksiil-
ameller dogurur ve kahramanlar béyle anlarda yetisir. Fikir adamlan
durmadi, yiiz yagina yaklagmis olan Ashap’tan Mabed ibn-i Halid el-Cii-
heni, Hasan Basri. meclisinde: “Umeyye ogullar1 kaza ve kaderi éniimiize
stiriyorlar, bu séziin hilkmii ne zamana kadar siirecek” demis; Basra
kadis1 da Mabed’den cesaret alarak: “Bunlar her tiirlii zulmii yapiyorlar,
sonra da Allah'in takdiri béyle diyorlar” diye haykirmistr. Omer fbn-i
Abdiiléziz, mutlak bir adalet gayreti ile hiikiimetin idare -usuliinii degis-
tirince, Abbas ogullarinin gizli daveti ve Ravendi’ler, Hasan ve Hiiseyin
ogullarinin Imamiyeci’leri, Zeyd ibn-i Ali ve oglu Yahya (740 - 742) ile
Sia’larmmin ve Rafizi'lerin hareketleri, Talibi’lerden Abdullah tbn-i Mua-
viye'nin ulithiyeti divasi, cikt1?. Yer yer Harici vigmaklar: gériildii.
Ibn-i Kesir'in yazdigina gére bu siralarda Haddas-1 Hiirremi, istirakeilik
ve ibahacilik dévalar: ile ortaya cikti1?”. Emevi'lerin son hiikiimdarla-
rindan Yezid-i Nakis (Yezid fbn-i Velid) Gaylan-1 Dimeski’nin yaram ile
is birligi yaparak halk: kadercilige davet etti?®. Cad Ibn-i Dirhem’in
akidesine nispetle Cadi lakabim alan Mervan-1 Himar da kadercilige
meyletti 20,

Bunlar 6yle kaynasmalar ve tehlikeli cereyanlar idi ki, ciddi ve ikna
edici delillerle Miisliimanhk esaslarinin savunulmas: gerekiyordu. Bu
fikirlere dsina bir muhit olan Basra’da Hasan Basri'nin cevresinde top-
lanan miinevverler, ilahi adalet, ferdin mesuliyeti, ceza ve miikafat ilah...

26 Bu zat Peygamber'in amcasi Ebu Talib’in oglu Cafer’in torunudur. Kendisinc
Ziilcenabeyn, mezhebine de Cenahiyye denir. Allahin ruhunun buna hulfll ettigine
inamiyorlardi. Bunlar Ibaheci’dirler, Kur'anda haram ve ibadet Ayetlerinin kinaye olup
Ali evladimin tevelliden ibaret olduguna inamirlar. Bu mezheb fran ve fsfahan tarafla-
rinda gikmis, Abdullah da Ebu Miislim tarafindan katledilmistir. Bakimz: Abdiilkahir-i
Bagdadi, El-Fark Beyne'l-Firak, Misir, 1948, S. 150,

27 fbn-i Kesir, El-Bidaye .ve’n—Nihaye. Misir 1932, C. 9, 326,

8 Tbn-i Kesir, aym eser, C. 10, S. 17.

2% fbn-i Kesir, aym eser, C. 10, S, 46,
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meselelerini miinakasa etmiye bagladilar. Bunu, Horasan'da Allah’in ten-
zih veya tecsimi, Misir'da huliil ve tenasiih inanci, Kiife'de imamet, Sam’-
da saltanat, Necid’'de iman ve amel meseleleri takip etti. Emevi’leri yikihs
devrine kadar siiren bu miinakasalar siyasi hareketlerin inzimam ile
daha ziyade sasirtici oldu. Fakat boyle karanlik anlar bir dehanin dog-
masini hazirladi. Bu devrin sonunda Allah’'in esma ve sifatini, iman,
amel ve ahldk konularmni umumi esaslara baglayarak isleyen, fikirlerin
ve akidelerin muidafaasi icin usul vaz eden biiviik bir miictehid yetisti:
iman-1 Azam Ebu Hanife (699 - 768).

Eski kulturierin sonraki kiiltiirlere tesiri inkar edilemez; eski din
lerin sonradan ¢ikan dinlere bir takim malzemeler biraktig stiphesizdir.
Nitekim Miisliimanhk, ge¢mis dinlerin aymi menbadan geldigini sdyler
ve bu-dinlerde ilga edilmemis olan hikiimleri kabul eder. Siyasi hare-
ketlerin dini inanmislara baglandigi ve hatta dini inaniglarin siyasi mu-

cadele tesiri ile biinyelestigi vakidir, fakat bunlar dini itilaflarda ve fikir
cereyanlarinda sahsin, $ahsi tefekkiirtin roliinii kiiciimsetemez.

Islam’da mutlak bir fikir hiirriveti vardir; Kur'an da bunu emreder
“Helak olan anbeyyine heldk olsun, yasayan delili ve kanaati ile yasasin’
(Enfal 42). “Dinde zorlama yoktur” (Bakara 256). Ilim hashiligi de i«
lam’da bir esastir, Kuran: “Bilen ile bilmeyen esit olur mu?” (Ziimer 9),
der. Ve bu maalde (Enam 50, Fatir 19) da da emirler vardir. Tefekkiir
icin (Al-i Imran 191, Araf 183, Rum 8), dinde derinlegsme icin (Tovbe
123, En’am 98) ayetlerine bakimiz. Bu ayetler, dinde ilim ve tefekkiirii ve
fikir hiirriyetini bildiriyor. Ancak, fertler muhitinin ve mensup oldugu
kiiltiir ¢evresinin tesiri altindadirlar. Sosyal ve kiiltiirel tesirlerden ken-
dilerini kurtaramazlar. Bu, boyle olmakla beraber, her gahsin kendine has
anlayis ve diigiiniis hususiyetini ortadan kaldiramaz. Dinde ve fikir cer-
yanlarinda ferdin biiyiik bir rolii vardir. Bu yiizden sahsi seciyenin, aile
ve cemiyet terbiyesinin, ictimai, iktisadi ve cografi sartlarin payim bir-
likte ele almak zarureti vardir. Peygamber devrinde bile bir Necidli
veya Yemenli'nin, hatta bir Medineli veya bir Mekkeli'nin, Peygamber’in
hareketlerini tefsir ediste biribirinden ayrildig: goriilmistiir. Ebu Bekir
devrinde ilk karisikliklar bu yiizden dogmustu ve bu yiizden Ebu Bekir
devri, Araplari, mefklre birligi etrafinda foplamakla gecmigtir. Omer
zamanminda ise Miisliimanlar bir Arap camiasi halinden c¢ikmis, bir mil-
letler camias: haline girmis, yeni sehirler kurulmus, yeni gocler olmus,
toplanmalar ve dagilmalar viicude gelmisti. Her toplum ve her mubhit
bagka bir ruh tagir. Her mubhitin kendine has bir seciyesi vardir.

Basra eskiden beri Hint ile Iran ve Bizans'in kavsak noktasidir; ce-
sitli fikirlere sahne olmustur. Kife her taraftan gelen ve tiirli tesirler
tagiyan insanlarla yeni tegekkiil ediyor. Mekkeli'lerin ve Medineli’lerin
kendilerinegore hususiyetleri vardir. Ensar yeniliklere uyabilen ve muti
insanlardir; Mekkeliler ise muhafazakar ve kabile taassubuna baglhidir-
lar. Hirginhklarin cogu bundan cikiyor. Osman devrinde Mekkeli
valilerin tahakkiimiine karsi Ensar, Ebu Zer, Ebu'd Derda gibi rical
istirap igindedir. Mekekli'ler siyasetle ugrasirlarken Medineli'ler Said
fbn-i Miiseyyib, Salim, Ziihri, Kadi Yahya ve Rebia’nin énderlikleri ile
kabuklarina cekilmis, din meseleleriyle ugrasiyorlar ve siinnete diigkiin-
diirler. Medine orfiiniin Islam’da kistas taninmasi da bu yiizdendir.
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Islam’da ilim hareketlerine baglangic olarak Kur'an ve Hadis alin-
migtir. Kur'an’in tefsir ve tevili, hadis’in dirayeten ve rivayeten siibutu
uzerinde bilginlerin ve Peygamber'in en yakin sahabelerinin anlayig ay-
riliklar: vardir. Kur'anin miitegabibati iizerinde durmak, ayetlerin niizul
tarihini ve sebeblerini bilmemek, Peygamber'in izahlarina vakif olma-
mak veya hiukiimlerin menatini veya illetini bagka tiirlii anlamak, onlar,
ayr1 ayri ictihatlara sevketti. Keza, hadislerin viirudu sebebini bilme-
mek, Peygamber’in tabii bir hareketini veya hususi bir halini tutulacak
bir siinnet gibi kabul etmek, mevridine has bir sézii umumilestirmek
veya hitkimlerin sebeplerini, yahut da hangi maksat icin sevk edildigini
bilmemek gibi amiller, anlayis ayriliklar1 dogurdu.' Bu ayrilista muha-
lifin de muvafikin da samimiyetinde siiphe yoktur. Ancak Sahabeler
hayat sartlarmin degigmesi yiiziinden bu bilgileri ile etrafa dagilmiglar
ve gittikleri yerlere bildiklerini de gétiirmiiglerdir. Tabiin ona gore ter-
biye almisti. Boylece yer yer goriis farklar1 belirmege basladi. Giinde bes
defa kilinan namazin adabina kadar goriilen farklarin sebebi budur.

Cok kimse hadislerin sebeplerini aramaga meyletmez, herhangi bir
habere ve nakle oldugu gibi baglanir. Kendi igine kapanmak ve ziihdi bir
hayat yagamak ister; dini esaslarda munakagsadan sakmanlar, cedel
ilminin yasak, keldm ilminin bid’at oldugunu sdyleyenler, bunlardir. So-
filer demiyelim, fakat zahitler (ehl-i takva) ziimresi bu nevi gahsiyet-
lerdendir. Bunlar ve bunlarin mukallidleri adetin fevkinde olaylar
derhal kabul eder ve gittikce hurafelere meylederler. Buna mukabil
miisbet goriige bagli, miisahede sahasimi asmayan sahsiyetler vardir.
Bunlar Peygamber devrinde gérdiiklerine baghdirlar. Ayetlerin ve ha-
dislerin ¢izdigi hudut digina ¢ikamazlar. Eseriyye veya nakliyeci dedi-
gimiz tipler bunlardir. Bunlara, hislerinin ve kalbinin adami diyebiliriz.
Peygamber’in bilyiilk Sahabeler'inden Ebu Bekir, Ali, Abdullah 1bn-i
Mes'ud bu nevi sahsiyetlerdendir. Asil iizerinde durulacak olan sahsi-
yetler bu iki guruptan farkl, akliyeci gurubu teskil ederler. Kitabullah’in
ve Peygamber’in yetistirmek istedigi tipler de bunlardir; zira Kur’an daima
fikre hitab eder ve insam diigiinmege sevk eder. Kuran: “Sana bereketli
bir Kitap indirdik, onun ayetlerini derinlestirsinler ve akil sahibleri dii-
sunsiinler diye” (Sad 29). En’am suresi Miisliimanlar: Akliyecilige sevk
‘eden biiyiik bir suredir; 35, 37, 50, 104 ve 111 numaral dyetler Peygam-
ber’den mucize isteyip te aklimi isletmiyenleri takbih etmektedir. Akli-
yeci tip daima sebep sorar ve hadisenin mahiyetine niifuza caligir; Omer,
Ayse ve Hiibap Ibn-i Miinzir bu nevi sahsiyetlerdendir. Ebu Musa el-Eg'ari
ile Amr ibn-i'l As'm, Ebu Zer ile Muaviye’nin, Mukatil ibn-i Siileyman
ile Cehm Ibn-i Safvan’in, hattd Imam-1 Azam ile imam-1 Malik’in ve Ah-
med Ibn-i Hambel’in gorig farklarinin mengei bu gahsiyet ayriliklarinda
aranmalidir. Hasan Basri meclisinde garpigan fikirlerin birinci derecede
amili de budur. Akliyeciler Kur’an ayetlerini diger ayetlere uyacak veya
akil ile anlagilacak suretie tevile giderler. Selef'in nakliyecileri, aklin
zaafin ileri siirer ve kudretini inkér ederler. Mutedil Selef, yani Ehl-i
Siinnet ise bu iki kutbu yaklastirarak aklin roliinii akla, naklin roliinii

nakle verir. Mukadderat ve beger iradesi gibi iki tiirlii anlayisa miisait
yerlerde Kur'an ayetlerini, akliyecilerin de nakliyecilerin de uyusabilecegi
bir tarzda telif eder. Bu suretle akh esas tutup nakli ona gére izah
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edenler, kelam sisteminin esasim attilar; nakli esas tutup aklin kiymetini
inkar edenler, Selef’in Eseriyye usuliinde israr ettiler. Nakli esas tutup,
rey ve igtihadi ona tabi tutanlar Fikh-1 Ekber sistemini ileri siirdiiler.

“Fikh-1 Ekber” tabirini ilk defa bu maénada kullanan ve bu mevzu
uzerine eser yazan Ebu Hanife’dir. Ondan evvel bu tabir daha sumiillii
bir ménada kullanilirdi. Suyuti, “Tuyuriyat” tan naklen diyor ki: Osman-1
Rahbi, oglu Cerir ile beraber Omer ibn-i Abdiilaziz’'in yanmna girdigi
zaman, Omer ¢ocugun tahsilini sormus ve ona Fikh-1 Ekber talim ediniz,
demis. Fikh-1 Ekber nedir diye sorulunca da kanaat ve adalettir cevabim
vermis *. Kelam tabirini ilk defa kullanan da Mutezile geyhlerinden
Amr Ibn-i Ubeyd’dir. Imam-1 Azam, Amr, keldim usuliinii icad ettigi
icin suclandirir, hattd tel'in eder. Ilk defa kelima dair eser yazan Amr
ibn-i Ubeyd, Vasil ve Cehm’dir .

ILK GUNLERDE ICTIHAD AYRILIKLARI

Isldm’da din ve ilim konularinda goriilen ilk ayriliklar, ameli sahada,
ictihadi meseleler iizerindedir. Sahabeler bizzat Peygamber devrinde
igtihatta bulunurlar, gériis ayriliklar1 gosterirlerdi. Amr Ibn il-As ko-
mutasindaki seferde Ebu Ubeyde el-Cerrah ve arkadaglar: ile Amr ara-
sinda ezciimle teyemmiim ve imam olmak meselelerinde goriilen igtihad
farki bu nevidendir. Ebu Ubeyde’nin bir kegif kolu komutanhg esna-
sinda, mesela, olii bulunmus balik etini yemenin cevazi gibi sahsi icti-
hadi1 da Peygamber tarafindan tasvib edilmigtir. Kaldi ki Peygamber
bizzat sahabelerinin rey ve ictihadina deger verir ve onlara dini mese-
lelerde ihtiyaca ve maslahata gore ictihatta bulunmalarmmi tavsiye
ederdi. Yukar: ve asag1 Yemen’e Muaz ibn-i Cebel'i ve Ali’yi gonderdigi
zaman: “Sayet yeni hadiseler kargisinda kalirsamiz ne yaparsmz?” diye
sormus ve “Ictihad ederiz”, cevabin alinca da bundan pek mesud oldu-
gunu bildirmisti. Cok kere Peygamber, haberi olmadan yapilan ictihad-

“lar: kabul etmis, bazan da kendi reyi hilafina Sahabeler’in i¢tihadina uy-
mustu. Bir keresinde Abdullah fbn-i Ubey’in cenazesine giderken Omer
onu yoldan déndiirmiisti. Omer’in ictihadi, kendi ifadesine gore, iig
yerde, hakkinda &yet nazil olmak suretile, teyit edilmigti ®%. Askeri ha-
reketlerde ise Peygamber, ¢ok defa Ensar’dan Hiibab Ibn-i Miinzirin
reyini tercih etmigtir. Siyere ve esbab-1 ihtilafa dair kitaplarda bunlarin
misalleri coktur 3. Peygamber’in hastalifinda cereyan eden ve ekseri
menbalarda Ashap arasinda ¢ikan ilk ihtilaf diye gosterilen * vasiyet mese-

30 Suyuti, Tarih-i Hulefa, S. 94.

31 Keldm tabiri ve ilmi hakkinda yazimin sonundaki Ek: 4 e bakimz.

32 Omer'den nakledilen hadise gére boyledir. Nevevi'nin “Tehzib” inda ise alti yer-
dedir deniliyor. Suyuti’nin “Tarih-i-Hulefa” sinda (S.48). Omer reyinin 21 yerde Kur’'an
Byetiyle teyit edildigi vesikalar ile gosterilmektedir. Bundan baska (S. 52) de Omer’in
igtihadlar1 ve Miislimanliga getirdigi yenilikler izah edilmektedir.

83 Tafsilat icin bakimiz: Sehristani’'nin  “Milel ve Nihal Mukaddimesi”, Dariilfiinun
flahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Say1 3, S. 295. Tarafimdan terciime edilmigtir.

84 “Milel ve Nfhal Mukaddimesi”, ayn1 mecmua, Sayr 3. S. 295. Kad: Adut, Serh-i
Mevakif, Istanbul, H. 1311, C. 3, S. 281. Bu bahis ekseri menbalarda béylece tenkid edil-
meden yazilmigtir. “Sahih-i Buhari” deki hadisler bizim anlayigimiza miisaittir.
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lesi, fikrimce asilsizdir. Bu konuda rivayet edilen hadislerde farklar oldu-
guna gore haber rivayet bi'l-mana suretiyle gelmistir, senet olamaz. Kald:
ki, hadise dirayeten de kabule layik degildir. Peygamber her fikrini iste-
digi gibi sifahi olarak soyledigi halde, bunda kagit kalem istemis olmasi,
miidafaa edilemez. Her zaman o kadar muti olan Ashap, bu defa Peygam-
ber huzurunda miinakasa ediyor ve Peygamber veda haccinda her teb-
ligi yaptigr ve hastaliginda son gine kadar bir ka¢ defa hutbe irad ettigi
halde, boyle bir meseleyc temas etmiyor. Peygamber'in olimiinde, “o
olmedi ve dimez” diyecek kadar ona asiri sevgi gosteren Omer, tc gin
evvel onu fziict bir duruma sckmus olur mu? Peygamber'in $liimiinde,
hilafet meselesinde vukua gelen ihtilaf ise imamet ve vasiyet meseleleri
uzerine Peygamber'in hicbir sey soylemediginin delilidir.

Peygamber'in dlimii, defnedilecegi yver ve miras: hakkindaki ihtilaf-
lar da giinliik mevzulardandir. Halid Tbn-i Velid'in, Malik ibn-i Niivey-
re’yi oldiirmesi ve namazin iki vakte indirilmesini isteyen Bedevilere
silah cekilip cekilemiyecegi meselesindeki Ebu Bekir ve Omer arasin-
deki fikir ayriigida bu nevidendir. Peygamber’in elinde biiyiiyen Ali,
Usame, Ibn-i Abbas ve hatta Peygamber'in zevcesi Ayse arasinda gok
defa rey ve ictihad ayrihiklar1 goriiliit. ibn-i Abbas, mirag¢ cismanidir,
diyor. Ayse ise, 0 gece Peygamber yataginda idi, diyor. Biri, o gece Pey-
gamber Allaht gordii, digeri bu, “Beni asla goremezsin” (Araf 142),
ayetine muhaliftir, der. Abdullah Ibn-i Omer bir hadis nakleder: “Oliiye
aglamak oluniin azabini artirir”, Ayse, bu, “Kimse digerinin giinahindan
mesul degildir” (En’am 164), ayetine muhaliftir, der. Biri, dliiler igitir
der, Ayse, bu Kur’an’a muhaliftir, ¢inkii Kur'an'da “Sen oliiye isit-
tiremezsin” (Neml 80), buyurulmustur, der. Abdullah Ibn-i Omer,
yikanirken kadinlarin beliklerini ¢ozmelerini séylemigti. Ayse, ben
Peygamber’le bir kaptan su alarak yikanirdim, saclarim orili idi,
diyordu. Ehl-i Suffe’den Ebu Hiireyre, ciinup olan oruc tutamaz,
diyordu; Peygamberin zevceleri aksini haber verdiler. Peygam-
ber'in bu yakin sakirtleri, i¢tihad ayriliklar: ile beraber birbirlerinin
kanaatlarina asla dil uzatmazlardi. Fikre fikir ile, reye rey ile mukabele
ederlerdi. Yaptiklar1 sey Omer’in yaptigindan ileri gitmez: kocasindan
bogandigi zaman Peygamber'in kendisine nafaka ve mesken tayin etme-
digine gahidlik eden Kays kizi Fatma'ya Omer, biz dogru mu yalan mi
soyledigini bilmedigimiz bir kadimin sozii ile Allah’in kitabimi birakma-
yiz, demisti. Sah Veli Ullah-i Dehlevi'nin ihtilaf sebeplerinin beyanina
dair “El-Insaf” adh eserinde * hu mevzu etrafinda bir¢ok misaller daha
vardir.

AKAID KONULARINDA iLK TARTISMALAR

Fikir ve akide konularindaki ihtilaflarin Peygamber zamaninda mev-
cud olup olmamas: tizerinde keldm ve mezahib erbabi durmamaiglardar.
“Milel ve Nihal” de ve “Serh-i Mevakif” da akaid sahasinda ilk miinakasa
ve ihtilaf Allah’in takdiri ve begeri irade konularinda olmus ve bu hare-
ket Mabed-i Citheni, Gaylan-1 Dimeski ve Yunus-u Esvari’nin muhale-

35 Dehlevi, El-Insaf, Misir, Faruk Matbaas;, SS. 10-12. Bu niishanin Hit ve tas
basmalam vardir.
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fetleri ile baglamigtir, deniliyor *. Ibn-i Haldun, “Tarih” inin “Mu-
kaddime” sinde ihtilafin Kur’an tefsirinden ve miitesabih ayetlerin bil-
hassa Allah’in sifatlarina dair olanlarindan baslamis, bundan da tenzih
ve tegbih meseleleri, Muattile ve Miicessime mezhepleri dogmustur, de-
mektedir 47,

Abiilkahir-i Bagdadi “Usul iid-Din” de ilk minazaray: Ali vaad ve
veid meselesinde Haricilerle; Allahin dilegi, insanin glicii ve Allah-in
takdiri bahislerinde Kadercilerle yapmig sonre Omer’in oglu Abdullah
kader mevzuunda Ma'bed-i Ciiheni ile muhabese ve ondan teberri et-
migdir, demektedir %,

Kur'an-1 Kerim'de bu nevi ayriliklarin Peygamber zamaninda bu-
lundugunu gésteren ayetler vardir: “Eger kulumuza indirdiklerimiz
hakkinda giiphe ediyorsaniz, siz de onun gibi bir sure getirin” (Bakara
23), ve “Kendilerine bir iyilik gelirse bu Allah’tandir derler, bir kétiiliik
gelirse bu sendendir derler, de ki hepsi Allah’tandir; bu kavme ne oluyor
ki soz anlamaga yanagmiyor, sana -gelen iyilik Allah’tan, isabet eden
kétulik de kendi nefsindendir” (Nisa 78, 79), “Kalplerinde guphe olanlar
fitne gikarmak icin miitesabih ayetlerin teviline tabi olurlar” (Al-i
Imran 7). Bu ayetler Kur'an'm Muhammed'in sézii veya Allah kelam
oldugu meselesinin, kader ve irade bahsinin, teshih veya tevil gorugiinin
ta Peygamber devrinde bile gorigiildiigiinii gosterir.

Ancak, burada bir tefrik yapmak lazimduir. Mislimanhgin baglica
davasi Usul-ii Selase-i Islamiyye dedigimiz Allah, Peygamber ve ahiret
akidesidir. Ferigtelere ve kitaplara iman, Allah, Peygamber miinase-
betinin iki riknii oldugu igin, bu ikisi de dahil olmak iizere bes esasa
iman, kiifr ile imanmin smir: sayilir. Bunlarda esas olmak bakimindan
Mislimanlar arasinda ihtilaf yoktur. Ihtilaf tavsifde ve izahlardadir.
Kelam savaglar: ve fikir ceryanlary, bunlardan dogmus olan meseleler
uzerinedir. Her sey Allah’tandir akidesi ile insanin sorumlulugu akide-
sini nasil telif etmeli? Kur'an’da giiniin hadiselerini cevablandiran ayet-
ler bulundugu halde, kelam sifatinin ezeli olusunu nasil izah etmeli?
Iman ve kiifiir Allah’in hidayeti ve fiili ise, beser iradesinin mevkii ve
ilahi adaletin degeri ne olmahdir? Allah'in varligi, birligi esastir, ancak
bu varhik miiteal bir varlhk midir, miisahhas midir, kendisinden hali
higbir gey bulunmiyan bir kuvvet veya bir cevher midir? Zatinda bir
takim sifatlarmn bulunmas: hakiki vahdeti ihldl etmez mi? Bu sifatlarin
taallik ettigi seyler, hadiseler olduguna gore, sifatlarm ezeliyetini nasil
izah etmeli, ve Allah kemal-i mutlak olduguna gére, bu alemde serrin
ve geytanmn yeri nedir? Mademki aklimiz vardir, her geyin akla uymas:
lazim gelmez mi ve su halde mucizenin ve vahyin hikmeti nedir? Ahirete
iman ettigimize gore kiyamet alametlerini ve berzah aleminde havz,

% Bakimz: “Milel ve Nihal Mukaddemesi” ne ve “Serh-i Mevakif” m sonundaki
“Zayil” e, C. 3, S. 289. : :

37 jbn-i Haldun, “Mukaddeme”, Cevdet Para Altner tasil terciimesi, . Istanbul
H. 1917, S. 66. S e

8 Bu eser Istanbul Ildhiyat Fakiiltesi tarafindan 1926 da Amire Matbaasinda
bastirilmugtir,. Eser Egari iflm-i Keldminin - en -klymetli bir eseridir. Bu bahis: icin
bakimz: S. 37.

2.
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képru ve araf hakkindaki hadisleri, Kur'an ayetlerine gore nasil anla-
maliyiz?

Akideler iizerindeki ihtilaflar bu mahiyettedir. Meselelerin bu

suretle vaz edilmesi ve incelenmiye baglanmas: ise ilk defa Basra'da
Hasan Basri cevresinde goriiliiyor. Cehm Ibn-i Safvan ile Mukatil ibn-i
Siileyman arasinda tegbih ve tenzih kavgalar: ve cebir miinakagalar:
olduguna gore, kiviletmin Horasan’a sicradigi ve sonra daha biiyiik iki
merkez olan Medine ve $am’a sirayet ettigi anlagilmaktadur.

Peygamber’den kader mevzuu ile ilgili iki hadis rivayet edilmigtir.
Birincisi gudur: “Kaderiyye bu iimmetin Mecusi'leridir”. Bu hadisin
mevzu oldugu damgas: iizerindedir, ciinki Kaderiyye ancak Peygamber’in
vefatindan 60 sene sonra bir firka halinde tesekkiill etmigtir. Su kadar
ki, hadls, vaz edildigi tarihte hayir ve gser hakkindaki Kaderiyye inanis
11e fran diializmi arasindaki miinasebetin bilindigini gosterir. Ikincisi

e: “Ebu Bekir ile Omer kaza ve kader meselesinde miinazara ettiler,
ve reylerini Peygamber’e arzettiler. Peygamber, Ebu Bekir'in dedigi
gibi, kader biitiinu ile Allah’tandir, hitkmiinti verdi”, hadisidir. Bunu,
Allame Beyadi®®, Hafiz Ebu Bekir el-Bezzar'in “Miisned” inden naklen
Amr Ibn-i Suayp’m babasindan - dedesinden rivayet ettigini ve hadisin
“Siyer-i Zahiriyye” de bulundugunu kaydeder. Halbuki ‘“Hiilasa-i Tez-
hib-i Tehzib” 4 de Amr ibn-i Suayb’in, Amr ibn-i"l As'in torunlarindan
oldugu ve babasindan - dedesinden rivayetinin hiiccet olmadig:
tasrih edildikten baska kotii hali ile taninmis bir adam oldugu yazilidar.
“Fikh-1 Ekber” sarihi Ebu el-Miinteha *! bu hadisi uzun bir ibare ile nak-
leder, senet ve nakil gostermez, hadiste hayir ve ger hepsi Allah’tandir
fikrinin Omer’e ait oldugunu, Cebrail'in de bu fikirde bulundugunu kayid
ettiktern sonra Peygamber, Ebu Bekir'e teselli kabilinden, “Ya Ebu Be-
kir eger Allah isyan edilmemesini isteseydi, Iblis'i yaratmazdi” der.
Ayni hadiste biribirine zit olan bu iki rivayete birbirini gidermektedir;
Imam-1 Ebu Hanife, yerinde olarak, rivayet bil-ména ile sabit olan bir
hadise giiven olmaz diyor. Bu ikinci hadis te vaz edildigi zamanin ruhi
haletini gosterir: Cebrail ile Mikail, Ebu Bekir ile Omer de bu meselede
ihtilaf etmisler ve hakem yaimz kazai bir hitkiim vermistir, halbuki soru,
fetva isteme mahiyetindedir. Kazai hitkiim ise ait oldugu vak’aya, mevri-
dine miinasirdir. Ekseriya bir kanaat ve bazan bir tercih ifade eder ve
hiikiimde mehaz gosterilmez; bundan dolay: hiikiim umumi bir vasfi
haiz degildir. Demekki bu mesele de ic¢tihada baghh meseleler (mesai:-i
miictehediin fiha) dendir. Su halde Islam “Amentii” siine kadare imann -
hayir ve gerrin Allah’da nolduguna Imanin - esas olarak alinmasi,Ehl-i
Siinnet’i miigkiil bir duruma sokmaktadir. Ciinkii mesela Memun dev-
rindede hiikiimetin resmi meshebi Mutezile idi ve bunlar kadere iman
etmezlerdi. Ehl-i Siinnet’in biiyiik kolu olan Eg'ariler de serrin Allah’a
isnadiny kabul etmezler; bunun icin de bu esasin mezhebi bir miimeyyiz
vasif olmak iizere alinmis oldugunu kabul etmek gerektir. Nitekim $ia
mezhebinin “tevhid”, “adi”, “maruf-u emir”, “niibiivvet”, “imamet” den

40 Beyazi, Isarat iil-Meram, Misir, 1949, S. 34.
40 Hafiz Safiiiddin Hezreci, Hiilasa-i Tezhib-i Tehzib il-Kemal, Bulak, tab1 H. 1301,
C. 1, S. 290.
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ibaret olan bes esasindan birisi “imamet akidesi” mezhebi bir farik
vasiftir.

Peygamber bir giin Medine’de gezerken birkac Miisliiman’in bir gol-
gelikte oturarak kader iizerine konustuklarini gérmiis ve onlar1 bu gibi
bahislere dalmaktan men etmigti. Bu hadis, ehil olmayanlarin akaid
esaslar1 lizerinde miinakasa etmelerinin dogru olamadigina igarettir.
Yoksa ilmin farz oldugunda ve bilhassa dini miidafaa zaruretiyle bu ba-
hisleri incelemenin vacip oldugunda siiphe yoktur. Peygamber’den son-
ra muhtelif vesilelerle Sahabeler’in ileri eglenleri de kader meselesine
temas etmiglerdir. Omer Suriye’d veba mntikasina girmeyince Ebu
Ubeyde kendisine “Allah’in kaderinden mi kaciyorsun” dedi. O da “Al-
lah’in kazasindan, Allah’in kaderine kagiyorum’ cevabini verdi*2. Misirhi
Siibeyg, “Allah arg iizerine” ayetinin ménasim kurcaladig icin, Omer
el-Faruk onu Basra'ya siirmiistii. Kur’an mahlik mu degil mi diye so-
ran bir gahs1 da azarlamisti. Ebu Musa el-Eg'ari'ye (602 - 663), mukad-
derat1 duginen bir adam: “Allah benim ne isliyecegimi yazmig, sonra
onu yaptigim ic¢in bana azab ediyor, bu olur mu?” diye sormustu, o da
“Allah bildigine gore takdir eder, isledigine gére azab eder, zulm etmez”,
cevabini vermisti 4%, Ali’'nin Muaviye’ye yazdig: meshur mektuba: Muaviye
“comlegim kaderime kaynadi” cevabini vermisti. Hiiseyin, Yezid'e kars:
cikarken kendisine verilen dgiitlere karsi “Allah’in emrine kimse galebe
edemez” demisti. Sehid olduktan sonra, Ali Zeyn el-Abidin ile ibn-i Zi-
yad arasinda soyle bir muhavere oldu:

— Adin ne?

— Ali

— Hiiseyin oglu Ali’yi Allah 6ldiirmedi mi?

— Ali adinda bagka bir kardegim vardi, askerleriniz onu 6ldiirdii.

— Onu Allah éldiirdii.

— Niye soylemiyorsun?

Zeyn el-Abidin su ayeti okudu: “Insanlar 6liim haline gelince, Allah
ruhlarimi alir” (Ziumer 42).

Gériiliyor ki meselelerin ¢ikmasmi hadiseler zorlamig ve mubhtelif
tesirlerle muhtelif inaniglar husule gelmistir. Bu hadiseleri takib eden
gunlerde ise meseleler ilim miinakasalar1 sahasina dékiildii ve Basra’da
da fikir hareketi kendini gostermiye baslad.

(Sonu var)

#1-Ebu el-Miinteha, Fikh-1 Ekber Serhi, istanbul, Amire tab, H. 1302, S. 4. Bu eser
Haydarabat'ta ve bilhassa -Rusya’da serhiyle birlikfe basilmistir.

42 fbn-i Kesir, El-Bidaye 1-Nihaye, C. 7, S. 77. ibn-i ishak rivayetiyle “Sahih-i
Buhari” den naklen. Ayrica diger tarihlerin ve siyer kitaplarimin H. 18 ci yil vakayiine
bakinz. ]

43 Beyadi, Isarat {il-Meram, S. 33. Veliyiiddin-i Iraki'nin “Cem iil-Cevami” ve Seh-
ristani’'nin “Milel ve Nihal” inden naklen.
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