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TASAVVUF VE ISTILAHLARI

SAFFET KEMALUDDUN YETKIN

Tasavvuf bilgisi Adem den Héatem’e kadar biitiin peygamberlerin teblig eyledik-
leri islim diyanetinin i¢yuziidir. Islamiyetin son mukaddes kitab1 Kur’am Kerim
ve son Peygamberinin miibarek hadisleri kaynaklarindan feyezan eden tefsir, usuli
fikh, usulii hadis ve kelam bilgileri gibi hicretin ilk asirlarinda tedvin edilen bagh
basina mithim bir bilgidir. Her bilginin kendine mahsus 1stilahlar1 oldugu gibi tasavvuf
bilgisinde dahi birgok istilahlar kullamlmustir. Tasavvufun, felsefe aksamindan meta-
fizik ile mispet ve menfi hiikiimlerle miinasebeti bulunmasi ve divan edebiyatinda
tasavvuf 1stilahlarinin kullanilmig olmasi yéniinden bunlarin bilinmesi ile tasavvufun
hiilasatan kavranilacag: ve divan edebiyatinin iyice anlagilacagi cihetle cok énemli-
dir. Bu eser, tasavvuf bilgisi 1stilahlam hakkinda yazilacak ise de, evvelid tasavvufa
dair icmalen malimat verilmesi, ileride 1stilahlar tarif edilirken anlamlarm kolayca
kavrayabilmek igindir.

TASAVVUF KELIMESININ TAHLILI

" Arap gramerinde “tasavvuf” kelimesi tefa’ul babindan geliyorsa da bunun mi-
cerred maddesinde tereddiit edilmistir. Hicretin dértyiiz otuz yedi tarihinde tasavvuf
ve sofiye taifesine dair (Risale-i Kuseyriyye) denilen eseri yazan ve islam bilginlerinin
buyiiklerinden Abu’l-Kasim al-Kugeyri mezkur eserinde tasavvuf kelimesinin (sof]
- safa, suffa, saf) gibi maddelerden alinmy olduguna dair rivayetleri naklediyorsa da
arapcanin istikak kaidelerine uymadigimi soylilyor. Sof, yin anlaminadir. Sofiye
taifesi yiinden mamul libas giydikleri i¢in sof’a nisbetle sofi denildigi séylenmis ise de
yin elbise giymek Sofiyeye has bir siar olmadigindan kabul edilmiyor. Diger, “safa”
kelimesi, parlak ve berrak anlamina geldigi ve “suffa” mescidin eyvani demek olup
asri saadette Hazreti Peygamberin mescidi eyvamnda gece giindiiz ibadetle istigal
eden sahabeden cemaati kasdeyledigi ve ‘“‘saf” mébetlerde ibadet edenler sirasinda
bulunanlari hatirlattigi Sofiye’'nin de birinci sirada olduklarina isaret etmek iizere
bu maddelerden almmus oldugu soylenmis ise de higbiri kaideye uygun gériilmemis-
tir. Araplarin ecnebi dillerden bazi kelimeleri ahp kendi dillerinin kaidelerine gore
kullandiklar vakidir. Meseld : farsca 6lgii anlamina gelen (endaze) kelimesini hen-
deseye gevirmigler ve bunu sarf kaidelerine uydurarak hendeseyi bilene miihendis
demislerdir. Iste bu kabilden “tasavvuf> kelimesinin Yunanca (sofiya) kelimesinden
almdifim soyliyenler isabet etmislerdir. Sofiya, yunanca (hikmet) anlamina geldigi
ve hikmet mefhumu, her isi son derece liyik oldugu veghile yapmak ve her seyi yerli
yerine koymak ménasinda olmasi itibariyle tasavvuf ehlinin hal ve sanlarina tamamiyle
muvafiktir. Ameli tasavvuf mesleginde birgok kiilfetlere katlanmak icabetmekte oldu-
gundan ve arapganin sarf kaidelerince (tafa’ul) babinin binas: tekellifii gosterdigin-
den (sofiya) kelimesi tasavvufa gevrilerck (hikmetlesmek) anlamina gelmis ve yine

arapganin dil kaidelerine gore (sof- <s~) un “sin” harfi “sad _»"" harfine kalbedilmistir.
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Tasavvufa mensub olana “sofi” denilmektedir ki, bunun hikmet anlamina gelen (sof-
ya) dan ahnmig olmasi, istikak ve manaca gayet uygundur. Islam dininin telikkiya-
tina gore, hikmet anlami pek sumulliidiir. Tanri’min giizel adlarindan biri de, Kur’an-1
Kerimde zikredildigi iizre ““Hakim™ adidir. Islamin biiyiik bilginlerinden Muhammed
Gazali, (Esma-i hiisna) serhinde diyor ki :- (Hakim, hikmet sahibi demektir. Hikmet,
esyammn en iyisini bilgilerin en iyisi ile bilmektir. Egyanin en iyisi Tanri’dir. Tanri’min
mahiyetini ancak Tanri’nmin ezeli bilgisi bilir. giinki en iyi bilgi, Tanr’mn ezeli bil-
gisidir. Tann, ezeli bilgisiyle yaratug herseyi yerli yerince yaratmistir.)

TASAVVUFUN TARIFI

Tasavvuf chlinin biiyiklerinden birgok zevat Tanri yolunda hallendikleri hal
ve kazandiklan makama gére birgok tariflerde bulunmuslardir.-Mesela; bu yolda bii-
tin gizel huylan kendine huy edinen ve biitiin girkin huylardan sakinan biyiik bir
zat, tasavvufu goyle tarif ediyor :- (Her giizel huy ile huylanmak ve her girkin huydan
sakinmakur.) Diger biiyuk bir zat;- (Tasavvuf, Tanr’nin, seni senliginden alip sen-
ligini 6ldirmesi ve kendine kavusturup diriltmesidir) diyor. Tasavvufun en biiyiik
bilginlerinden Muhy’ad-Din Ibn’ul-Arabi tasavvufun ahval ve makamat ve 1stilahati
hakkinda yazdigi (Futuhat-1 Mekkiyye) kitabinda tasavvufu “Tanr ahlikiyle tahalluk
etmektir” diye tarif ediyor.

Tavavvuf bilgisi baglangicta, Adem’den Hatem’e kadar biitiin peygamberlerin
teblig eyledikleri islim diyanetinin i¢yiiziidiir denilmis idi. Bu bilgi, mislimanligin
ibadet isleri perdeleri altinda tecelli ve inkisaf edecek gayet derin ve simulli esrar
mecmuasidir. Muhya’d-Din Ibn’ul-Arabi (Futuhat-1 Mekkiyye) sinde bilgileri iice
aymnyor. Birincisi aklin; ikincisi hallerin; tgiincisii de aklin eremiyecegi esrar bilgi-
leridir. Akhin bilgisi, delilleri elde edilebilmek sartiyle, herkesin anhyabilecegi bilgi-
lerdir. Hallerin bilgisi ancak, hallenmekle, zevkan bilinecek bilgilerdir. Mesela; baln
tathhg 6yle bir haldir ki ancak balh tatmakla anlagilabilir. Esrar bilgisi, akhn tavn
stiindedir. Bu bilgi Peygamberlere ve Peygamberlerin méanevi varisleri velilere muh-
tas olup vahy veilham tariykiyle hasil olacak bilgidir. Bu bilgi dahi iki tirliidiir. Biri,
akhn bilgileri gibi herkesin anhyabilecegi nev’idir. likin, akl ile idrak edilebilecek
bilgi delillerini elde edebilmek sartiyle fikir ve disiince mahsulii oldugu halde esrar
bilgisinin bu tiirlisti delil ve nazar ve digiince mahsulii olmayip esrar bilgilerinin yal-
nz mertebesine nail olmakla beraber bu mertebe erbabimn goniillerinde miinkesif
olur. Esrar bilgisinin bu tiirlisiine tasavvuf isulahlarinda {Im-i Lediinni denilir (ve

allemnahu min ledunna ilmen = L vy o olele 5) Ayeti kerimesinden ahnmustir, (biz
ona kendi yammizdan bir bilgi verip égrettik) mealindedir. Bu ayet, Hizir denmekle
meshur tarihi zat hakkindadir. 1lm-i Ledinni bu zatta zuhur eylemis oldugu gibi
okumak ve yazmak bilmiyen ve iimmi denilen zevatin sozlerinde gorildugii ve
muasir bilginleri hayrette biraktiga tarih ve tabakat kitaplarinda gériilmektedir. Mese-
la bes asir evvel Misir’da yasamug olan Seyyid Ali Havvas denilen zat esrar bilgisi mer-
tebesine erenlerdendir. Kendisi okumak yazmak bilmez iimmi oldugu halde asrinda
Misir'in biitiin bilginlerinin baskani Abd iil-Vahab Sa’rani nin mirsididir. Birgok
ayetlere ve hadislere verdigi yiiksek anlamlan tilmizi Abd iil-Vahab Sa’rani kayd
ile bir kitap seklinde zamanindaki bilginlere gésterince hayretlerini mucib olmustur.
Esrar bilgisinin ikinci tirlusi, akl ile distiniipte bilinmesine imkan olmiyan hasr,
nesir mizan, sirat gibi Peygamberlerin immetlerine verdikleri haberlerdir. Tasavvuf
nami altindaki bilgi ameli tasavvufun neticesi olmakla esrar bilgisinden daha yiiksek
serefli bilgi yoktur. Bilinecekleri muhit olan pek siimallii bir bilgidir.
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TASAVVUFUN TARIHI

Tasavvufl nasil ve ne zaman basglamistir? Bu tarithin kaynagimi ve baslangicim
arastirip bulmak son derece énemlidir; giinkii felsefei Gla denilen metafizik ile fizige
ait anlamlarin garpigmalart ve avkin bakiglart arasinda alemin hudus ve kidemi ve
beseriyetin mahiyeti ve Tanr’'min varh@ ve miistesna sahsiyetlerin niibiivvet, risalet
ve velayeti gibi her biri bir muhiti andiran ucu bucag: belirsiz koca birer sahada tasav-
vufun nasil ve ne zaman basladigini inceliyerek bulmak ve vicdani bir kanaatla anlamak
gayet giictiir. Bu eserin baglangicinda tasavvufu Adem’den Hatem’e kadar biitin Pey-
gamberlerin teblig eyledikleri islam diyanetinin i¢ yiizii olduguna isaret edilmisti.
Islam diyaneti (Tann katinda hakiki din islam dinidir = ( A=Y dlaze 5l al)
Inne-d dine ind-Allah il-Islimu mealindeki ayet-i kerim’e mucibiyle biitiin Peygamber
lerin dinleri islam dinidir. Biitiin k&dinatn ekrem ve esrefi olan insanmin beseri mahiyeti
maddilesipte tesekkiil edinceye kadar binlerce mi, milyonlarca mu yoksa milyarlarca
mi seneler gectigini riyazi bir kat’iyyetle bilemiyoruz. Mispet bilgilerin gergevesi
icinde mahsur kalan kozmografya ve jeoloji fenleri bunlari bize bildirmekten aciz-
dir. Semavi ve mukaddes kitaplarm yardimiyle silalemizin Adem dedigimiz bir zata
vardigini ve bu zitin beseriyete gonderilen ilk Peygamber oldugunu biliyoruz. Mukaddes
kitaplarin bildirdiklerine gére peygamberlerle Tann arasinda vahy ve ilham gibi
mefhumlar aklin eremiyecegi esrar bilgileri iginde kaliyor. Iste béylece, tasavvufun
tarihi ilk Peygamberle baslamis oluyor. Béyle bir muhakemenin dogrulugu tasavvuf
bilgisinin ve bunun en mithim gayelerinden vahdet-i viicud'un-varhgin birligi-Hind'in,
Brahma mezhebinden yahut kadim Yunanistan'm viicudiye felsefesinden alinmis
olduguna dair bir siirii efsanelerin de butlamim ispat ediyor. Beseriyetin ilk Peygam-
beri ile bagladigi anlasildiktan sonra binlerce sene fasilalarla bir devriden diger bir
devre intikal eden ve ashndaki sithhat ve hakikatlardan birgogunun hurafat ile karistig:
anlagilan herhangi bir islAm dininin tecdid edilmesi lizumu tzerine her devrin sonun-
da Tanr'nin gonderdigi Peygamberlerin kendilerine icabet eden Gmmetleri havasina
bildirdikleri ve emanet eyledikleri diyanetin esrar1 bazan iimmetlerin inkiraziyle belirli
izler birakmis ve bazan ihtilafat ve munazaat yuziinden kasden tahrifata ugratilmasi
scbebiyle birbirine karsan mezheplerle meslekler arasinda az ¢ok siipheler ve miisa-
behetler hasil olmustur. Bu siiphe ve miisabehetler birgok sathi gorisleri sagirttigi
icin son Peygamberin devrinde tekemmiilat ve kemalatin son derece yiiksek mertebe-
sinde tecelli eden islam dini bilgilerinden tedvin edilen tasavvufun gayet énemli mese-
lelerinden vahdet-i viicut meselesinin gelip ge¢en baul mezheplerin nazariyelerinden
almmsis olduguna dair sozlerin séylenmesine sebep olmustur. Son Peygamberin mukad-
des kitabi Kur’ami Kerim biitiin Peygamberlere verilen mukaddes suhuf ve kitaplarin
hiilasasim ihtiva eden ilahi ve miibarek bir mecmuadir. Kur’am Kerim’de nefsin
tezkiyesiyle Tanri’ya ibédetin nasil bir feldh ve necat yolu oldugu teblig edildikten

sonra (inne haza lefi’s suhuf il-ala suhufi Ibrahime ve Musa = Jds¥! il J 1da 0l

53+ 3 =#l;1 2#*) deniliyor. Biitiin Peygamberler ve kitaplan tasdik ediliyor. Son pey-
gamberin her veghile mazbut olan ahval ve ahliki ve mukaddes kitabinin ayetleri ve
soyledigi sozleri dikkatla teemmiil edilince higbir istibaha mahal kalmaz, ¢linkii tasav-
vufun islim diyanetinin igyiiziinii teskil eden maneviyyat ve miikasefitinin usul ve
firuu bastan basa Kur’ami kerimin ayetlerinden ve hadislerden iktibas edilmistir.
Ondort asir evvel Cezire't iil-Arab’in cahiliyyet devri denilen gayet vahsi ve koyu
bir cehalet sahasinda dogup yetisen ve hicbir mektep ve medrese gormiyen islam
dininin son Peygamberinin ne Hindistan’in Birahmasiyle ne ve Yunanistan, Misir



SAFFET KEMALUDDIN YETKIN

ve Roma’nin viicudiyye felsefesiyle zerre kadar bir miinasebetinin tasavvuruna imkan
yoktur ki ayat ve ahadis’in sarahat ve isaretleri oralardan alinmis olabilsin. Adem,
Nuh, Ibrahim gibi ilk biiyitk Peygamberlerin ve kendilerine icabet ve iyman eden
timmetler havassinin sézlerinden terassuh ederek uzun asirlarin fetret ve cehalet de-
virleri fasilalarinda tiireyen mubhtelif ve ¢iiriik mezhep ve mesleklere karigmis olmasin-
daki gapragikhg: halletmek i¢in boyle bir millihaza ve muhakeme kafidir. Tasavvufun
metafizik felsefe ile bazi misahebetlerinin bazi kimseleri sipheye birakacag miila-
hazasiyle Muhya’d-Din Ibn’ul-Arabi (Futuhat-1 Mekkiyye) sinde diyor ki: (Peygam-
berligin mirasi olan tasavvufun meselelerinden birinin bir feylesof tarafindan soylenmig
oldugunu duyacak olursan bu mesele felsefi bir meseledir, ¢iinkii bunu daha énce filan
feylesof sdylemistir. Sofiyye taifesi bunu o feylesoftan almuslardur, yahut bu mesele
feylesof gorusidiir, feylesofun dini yoktur demekten sakin! béyle bir soz soylemek
ancak tahsili olmiyanlarin sézi olabilir, ¢iinkii feylesofun hep bildikleri baul degildir.
Hususiyle Peygamberler tarafindan séylenmis ise dogrudur. Hikmetler ve glzel huy-
lar ile nefsin tuzaklarindan ve sehvetlerinden kurtuluslara dair feylesoflarin mitalaa-
lart hep muvafiktir. Itiraz edecck olursan hem yalan soylemis olursun hem de ceha-
lette kahrsin. Sofiyye taifesi bu meseleyi o feylesoftan almuslardar dedigin zaman almug
olduklarini gérmedigin igin yalan séylemis olursun. Bu mesele feylesof gorisudiir,
feylesofun dini yoktur dedigin zaman o meselede hak ve batl birbirinden tefrik ede-
medigin igin cehalette kalirsin). Tasavvufun tarifi bahsinde sozii gecen esrar bilgisi 1lm-i
Lediinniyi gosteren ayet-i kerime ile sabit olmakla beraber son Peygamberin sahabe-
lerin havassina tevdi’ eyledigi sozlerden dahi anlasilmaktadir. Peygamberin soyledigi
sozlerin rivayetlerinde bir kil kirka yararcasina en dogrusunu arastirmakta azim
seyahatlara katlanarak gok biiyiik emekler sarfeden ve (Sahih-i Buhari) namiyle te’li-
fine muvaffak oldugu kitabimin Kur’am Kerimden sonra en dogru bir kitap olduguna
biitiin islam bilginlerince ittifak edilen Buhara’l Ismail oglu Mehmet, Peygamberin
daima hizmetine miilaizemet eden Abu Hurayra’dan su sozleri naklediyor : (Hafiztu
min Rasul-illahi viaeyni min el-ilmi feemma ahadihima fesebbithu ve emmel Aharu
felev sebbithu lekutia fi hazal-bul'um- b s <& kol LG pdl e Gy gy e i)
(ppld a3 abdl <8 6 2Nl yani “Tannnin Peygamberinden iki kap bilgi hifzettim,
bunlardan birini tesbit ettim amma 6biirinii tesbit edecek olsam su bogazim kesilir”
demektir. Abu Hurayra’min hifzedip dagitamadigr bilgi akhn tavrn istiinde olan ve
Muhya’d-Din Ibn’ul-Arabi’nin (Futuhat-1 Mekkiyye) sinde gosterilen esrar bilgisinden
baska ne olabilir. F'utuhat-1 Mekkiyye dért biiyiik cilttir ve 560 babi muhtevidir.
Muhya’d-Din  Ibnu’l-Arabi’nin asrina kadar tasavvufun biitin sumulii hakkinda
béyle 6nemli buyik bir kitap yazilmadigi gibi bundan sonra da yazilmiyacakur.
Tasavvufun isulahlari bu kitapta tarif edildigi vechile ve hece harfleri sirasi ile
Tirkgeye cevrilerek gosterilecektir.

TASAVVUFUN ISTILAHLARI
1- Irade:

Tanri yolcusu miiridin génliinde tutusan bir yangindir. Mukaddes meramina
ermekten kendini alikoyan enfiisi manialara hail olur. Tann yolunda atilacak ilk
adimdir. Muhy’ad-Din Ibn'ul-Arabi iradeden bahseden Futuhit-1 Mekkiyyenin 26.
ct babinda diyor ki : (Iradenin mezkir tarifine gore béyle bir anlamda istulah edilisi
dogrudur. Su kadar varki Tanrimn ta’limi ve kesf tarikiyle miirid igin hasil olacak
marifet mertebesinde mukaddes meramina ermekten kendini alikoyacak hi¢bir ménia
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kalmaz; giinki her hal ve sanda daima Tanrinin miisahadesindedir. Béyle bir marifet
mertebesi ancak Tanrmin rizasim kazanmakla hasil olur. Bu mertebeye eren miiri-
din alametlerinden biri, daima Tanrimin misahadesinde bulundugundan dort elle
edebe sarilmis olmasidir. Bu mertebede yalmz meczuplar miistesnadir, ¢iinkii bunlar
misahadenin heybet ve celaletine dayanamadiklarindan dini tekliflerin medan olan
akillar1 baglarindan gitmistir. Bunlar Tann katinda ulular gibidir. Bir insan 6larken
ne halde bulunuyorsa éldiikten sonra bulanaca@ dlemde de o hal devam edecegi cihetle
miisahade halinde iken aklimi kaybeden daima miisahade halinde kahr. Bu suretle
akillarinin zevaliyle miikellef clmadiklarindan ululardan sayilmakla beraber tabiatin
hitkmiiyle yemek igmek ve soylesmek gibi hayvani hareketlerle diriler sirasinda bu-
lunurlar. Bunlardan birinin akli bagina gelince evvelce oldugu gibi hemen kendini top-
hyarak dért elle edebe sarihr. Miisahedeye tahammiil ile akh basinda kalanin merte-
besi daha yiiksektir. Abd’ul-Kadir Geylani’nin ashabindan Abu’s-Suud Ibn’ug-$ibli’-
den “su mecnunlar hakkinda ne dersiniz” diye solurunca: “Bunlar gizeldirler 1a-
kin akillarimi kaybetmiyenler daha giizeldirler” demis ve mertebelerinin daha yiik-
sek olduguna isaret etmistir. Sofiyyece irade hakkinda soylenen sozlerde ibarece ih-
tilaf varsa da asag: yukar hep bir asla racidir, ibareyi kendi zevklerine gore irad eder-
ler. Iradeyi kimi kiilli ve kimi ciiz’i bir hal ve se’niyet ile tabir etmistir. Herhangi bir
hakikatin bilgisi kendi zevklerinin neticesidir. Fikrin muhassalalarinda hata ve savab
ihtimali bulundugundan fikre miiracaat etmezler. Bunlar hatadan salim muhakkak
bilgi ve pek dogru goriis sahipleridirler. Fikr ile ugrasmak bilinmesi istenilen hakikat-
lara perde cekmektir. Hakikatlar ancak kesf ve suhud yoliyle miinkesif olurlar. Bu
esasi kabul etmiyenler ahvalin zevkinde nasibi olmiyan ve nazar ve istidlal ile an-
lamaya cahsan risum bilginleridir. Bunlarin arasinda hukemadan ilahi Eflatun gibi
kesf ehli derecesinde ahvalin zevkini anhyanlar pek nédirdir. Islam bilginlerinden
bazilarinin  hitkemadan ikrah etmesi bunlarin felsefeye mensup clduklarindan ve
felsefe ve feylesofun ne demek oldugunu bilmediklerindendir. Feylesof hikmeti seven
demektir. Sofos Yunanice hikmet anlammadir. Felsefenin bu maddeden ahndigina
gore hikmet sevgisi demek olur. Kur’ani kerimde: (Vemen yu't el-hikmete fakad
yu'tiye hayren kesiren = s T);i S oab ALl 5% e s)  “kendisine  hikmet
verilen kimseye bircok hayir verilmistir” diye send ediliyor. Feylesoflar  mii-
cerred bu vasiftan dolayr zem edilmemislerdir. Peygamberlerin  tebliglerine
karsi Peygamberligin ne oldugu ve neye istinad eyledigi hakkinda misevves miita-
laalardan bulunarak ilahiyyat mebhaslarinda hatalan isabetlerinden gok oldugun-
dandir. Hukema firkasi hikmeti sevdikleri zaman buna nail olabilmek igin fikr ile
ugrasacaklar yerde kesf yohyla dogruca Tanridan telakki etmek tesebbiislerinde bu-
lunsalardi herseyde isabet etmis olurlardi. Hukema firkasindan baska miitekellimin
firkalar1 dahi islamiyetle miiserref bulunduklari hilde kendi anlayislari dairesinde
islamiyetin miidafaasina galigirken Kur’am kerim ayetlerinden miitegabih denilen
kissmlarinda zahiri anlamlart kabul edecek olurlarsa kiifre varacagindan te'vil yoluna
sapmakla hata etmislerdir. Tanrinin sevdigi kullarina emanet eyledigi dyle bir kuvveti
vardir ki baz: hallerde akil kuvvetinin matas: hilafina verecegi hitkmii hakikata mu-
vafik olur. Iste aklin tavr istiindeki makam budur. Bunun idrakinde akil miistakil
degildir. Kuvvetler kendi hakikatlarma gore birbirlerine benzemezler, mesela; simia
kuvvetine basiranin hitkmii teklif edilecek olursa kendi hakikatina nisbetle muhal
oldugunu soyler. Basira kuvveti de diger kuvvetlere gore béyledir. Akil dahi kuvvet-
lerden bir kuvvettir. Biitiin kuvvetlerden istifade eyledigi halde higbirine bir ey ifade
etmez. Sofiyyece istilah edilen irade, her kime miiyesser olursa kesf yoliyle biitiin makam

on
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ve mertebelerini gérmiis ve anlamig ve her seyde vanhshgn suretini de bilmis olur.
Yanlishklar daima nisbetlerdedir. Nisbetin ciheti degisirse yanhghk zuhur eder. Iradeye
muvaffak olanlar nisbetleri kendi yerlerine eristirmekle mensub olduklar hakikatlarla
birlestirirler. Hikmetin iste asil anlamm da budur. Hakikatte asil hukema Peygamberler
ile ménevi vérisleri olan velilerdir. Bu ¢ok iistiin simalar iradenin berekitiyle pek ¢ok
hayra nail olmuslardir.

2- Baka: (&)

Baka, bir seyle var olup kalmak demektir. Fena, terimi Tanriya karsi muhalefet-
lerden fani olmak anlaminda kullanildig gibi baka dahi Tanrrya karsi taat ve iba-
detlerle var olup kalmak anlaminda kullanilir. Bakinin dahi fena gibi miitekabil
sayill mertebeleri vardir; meseld; kullarin isledikleri bitin islerden fani olupta is-
lenen islerin hep Tanrimin oldugunu gériip kalmakta devam etmek, bakanin bashca
bir mertebesidir. Tasavvufta bakanmn nisbeti fenanin nisbetinden daha istiin de daha
sereflidir; ¢iinki fenanin nisbeti halka taalluk eder ve mesela, filan seyden oldum deni-
lir. Baka nisbeti ise Hakka racidir ve daha yiiksektir. Fena ve baka birbirine baghdr.
Tann yolunda baki kalan ancak fani olandir ve fini olan ancak baki kalandur. Fani-
likle mevsuf olmak ancak neden fani oluyorsa anin mukabiliyle baki kalmakla ola-
bilecegi gibi baki kalmak dahi ne ile béakikalhyorsa mukabilinden fani olmakla miim-
kiin olmaktadir. Fena ve baka terimlerini iyice kavriyabilmek igin fena teriminde
sayllan tabakalara dikkat etmelidir. Herhangi seyden fani olmak hangi sebepten ileri
geliyorsa iste o sebeple baki kalmak tahakkuk etmis olur. Tasavvufta fena ve baka
mertebelerini miitekabilen gisterecek kaide budur.

3- Tahalli : (&)

Tahalli kelimesi, noktasiz (ha) ile hilye’den alinmustir. Hilye, kadinlarin kullan-
diklart diizgiin ve ziynet anlamlarmadir. Bu itibar ile tahalli siislenmek demektir,
Tasavvuf teriminde Tanrimin giizel ve mukaddes isimleriyle siislenmege denilir. Ta-
halli mertebesinde bulunan Tanr yolcular,” (inne evliya-Allahi iza ruii zukir-Allahe-
=l 53 15, 130 il WUyl 51) hadisi serifinin mazharlanidir.  Hadisi  serif, * evliya-
ullah gériindiiklerinde Tanri zikredilir” demektir. llahiyyundan olan hukemi tahal-
liyi miimkiin oldugu kadar kendini Tanriya benzetmek diye tarif etmisler ise de tah-
kik edilirse dogru bir goriis degildir, ciinki Tanriya benzemek hakikata muvafik bir
anlamu ifade edemez. Her kimde her hangi bir sifat bulunursa o sifat bizzat kendinin-
dir ve kendi ile kaim olmak istididini haizdir. Kendi zatinn istidad: am iktiza etmek-
tedir. Birinin digerine benzeyisi degildir. Her birindeki sifat ne ise digerinde bulunan
da odur. Sifatlarin gériilmesindeki takaddiim ve taahhur yliztinden birbirine benzedigi
zehabr hasil olmustur. Evveld miitakaddimde goripte sonradan miitaahhirde dahi
goriince miitaahhirin  kendini miitakaddime benzettigine kail olmuglardir. Eger
dedikleri gibi olsayd: ubudiyet ile rububiyetin ¢arpiymas: ve hakikatlarin bozulmas:
icabederdi. Kul, ancak kendine ait sifatlarla siislenmekte ve Tanr dahi tenzih ve
tesbih sifatlarindan ancak kendine ait sifatlarla zuhur eylemektedir. Bunlar hep Tan-
rinin kendi sifatlaridir. Tanm kendi zatim vasfeylemis oldugu izzet, kibriya, ceberut
azamet ve highir misli olmayisi gibi nisyan, mekr, hud’a, keyd, maiyyet sifatlar1 dahi
kendi zit1 akdesinin iktiza ettigi kemal sifatlaridir. Boylece kulun dahi mevsuf oldugu
sifatlar kendi zatinin muktezasidir. Su halde tahallide tesebbith ve benzeyiy hakikata
muhaliftir. Bunu séyliyenler hakikatlart bilmiyen kimselerdir. Muhy’ad-Din Ibn’ul
Arabi hazretleri Futuhat-1 Mekkiyye'nin tahalliye ait 204 tncii babinda diyor ki :
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(Biz de evvelleri tahalli miridin kendini Tanriya benzetmesi demek olacag: kanaa-
tinda idik, hamdolsun Tanrimmn ihsaniyle hakikati anlayinca Tanrinm bize anlatug
gibi bizim de halka anlatmakhgimiz taayyiin eyledi. Bildirilmesi céiz olanlan bildir-
mek iizre bizden alinan ahdin icabiyle bildirmek borcumuzdur lakin, mektum tutul-
masi iizerine alinan ahd mucibince bildiremiyeceklerimiz de vardir. Bunlari halkta
miisahede eyledigimiz halde halk kendi tahayyilleri hiitkmiinde olduklar gibi biz
de kendi bilgimizin hiikmiinde kalmaktayiz (velev asmaahum latavallav vahum
mu'ridun- ( O e # 5 1Jd qsme) Jy) dyeti kerimesi isaretiyle mektum tutulma-
sina mecbur oldugumuz hakikatlari bildirecek olursak istidatlari icabiyle kabul
edemezler. Ayeti kerimenin meali : (kendilerine istittirecek olursa mutlaka ytz ge-
virip uzaklagirlar) demektir. Kendilerine merhamet sebebiyle bunlar mektum
tutulmaktadir, ¢iinkii Tanr, kullarin menfaatlarim mucip olacak higbir seyi terk et-
meyip 1zhar eylemistir likin, kabul hususunda kullarin istidatlan mubhteliftir. Akil-
larin delaletleriyle Tanrinin zatini tenzih etmek icabeden vasiflarla Tanrimin kendi
zatinl tavsif etmis olmasi mevcudat ve mahiyetlerden her ne varsa Tanndan harig
olmadign bilinmek igindir. Belki dlemde zéhir olan her sifatin Tannda bir méahiyeti
vardir. Her ne varsa hep ana baghdir. Nasil bagh olmasin ki Tanri anin micidi ve
besleyenidir.

4- Tahalli : (%)

Noktali (ha) ile tahalli, halvet ve inzivay: iltizam ile Tanriya karsi gonlu isgal
edecek her seyden gekinmektir. Muhy’ad-Din Ebn’ul-Arabi (Futuhat-1 Mekkiyye) de
tahalli tarifine tahsis eyledigi 205 inci babinda diyor ki : (Bizce tahalli, miistefad olan
varliktan cekilmektir, ciinki itikada gore esyada farz edilen varhk hakiki varhgmn
pertevinden aydinlanan izafi bir varhktir. Hakikatta ise Tanrinin varligindan bagka
hicbir varlik yoktur. Hakiki varhktan faydalanmakla mevsuf olan esya ashi tizerine
bakidir; imkan dairesinden ¢ikmamustir, imkanin hitkmii bakidir, méhiyeti ise ilm-i
ilahide siibatidir. Tanr sahit ve meshuttur-géren ve goriilen-giinkii ayet-i kerimede
ve sahidin ve meshudin (s« s 4#l23) kavlinde Tann sihid ve meshuda kasem
ediyor, and igiyor. Kasem edilenin kasem edenden daha biyik olmasi icabe-
der. Tann sihid ve meshud olunca kendi gayrine kasem etmemis oluyor. Eger
bu hakikati bilmiyen kimdir ki bildirmek istiyorsun diyecek olursan o zaman, bil-
dirilecek ve bildirmegi kabul edecek zdtin mevcut olmasi icabeder, bunun cevabin
kendi itikadinda aramalisin. Zira, Tanrimin hangi bir seye (Kin) yani ol, diye emre-
dince derhal isitip olacagina iman etmektesin. Varlig olmiyana Tannnin hitap
ettigi ve isittirdigi goruliyor. Muhatap mevcut olmadigi halde Tanrimmn emrettigi
gibi oluyor, tekvini yani, olusu kabul ediyor. Fakat, bizce esyanin tekvini kabul edisi
diigiindiigiin kabul edis gibi degildir. Bizce tekvini kabul edig Tanriya mazhariyyet-
tir. Iste Tanrnmn (Kun) emrini isitmegi kabul ettigi gibi kendine'bildirmegi de kabul
ediyor. Isittirmek ve bildirmek arasinda bir fark yoktur. Anhyabildin ise buyik bir
hakikati bildirmis oluyoruz. Tann zuhur itibariyle her seyin aymdir seylerin kendi
zatlar itibariyle higbirinin aym degildir. Tanr yine o Tanr, esya dahi yene o esyadir.
Baz1 mazharlar zahirin hitkiimlerini goriince hakikatlarinin miistefad olan bir varhkla
var olduklarimi tahayyiil etmislerdir. Ayam miimkine de bu mesabede olupta hakikat
bilmiyenler bizce malum olunca siibutumuzla beraber adem halinde bulundugumuzdan
bu hakikati bilmiyenlere bildirmek bize diigmiiy oluyor. Hususiyle mazhariyyetle
muttasif bulundugumuzdan bilmiyenlere bildirmek vazifemizdir. Iste su bildirmek
istedigimiz hakikat :- Her seyin Tanriya mazhariyyetini bilmektir, higbir seyin tahay-
viil edildigi gibi istifade edilmis bir varhg yoktur.
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5 Tecelli :

Tanr yolu yolcularinin géniillerinde gayb nurlarimin parlamasina tecelli denilir.
Gonillerde parliyan bu nurlar maddeden miicerred maarif ve esrara ve ruhlardan
ibaret olan meleklere ve Tanrinin isimleriyle sifatlara taalluk edip muhtelif makam-
larda parhyanlardir. Bunlardan herhangi bir nur géniil ufkundan gortuniipte illet
ve dfetlerden silim olan basiret gozii ile karsilaginca her yere taalluk ediyorsa iizerin-
de yayilmasiyle anin hakikat: her ne ise oldugu gibi gériilmiis olur. Meseld; maddeden
miicerred maarif ve esrara tailluk eden nur yayihnca anlamlann lafzlarla kelimelerin
suretlerine nasil baglanmus olduklar gériliir ve bunlarin hakikatlar olduklar: gibi
bilinir. Bu nurlardan kendine dogru yiridigiimiiz ve iizerine gittigimiz oldugu gibi
dniimiizde arkamizda, sagimizda, solumuzda parliyan nurlar dahi vardir. Oniimiiz-
de parhyan bize gidecegimiz yolu gésterir, arkanuzda parhyan, arkadan bize uyanlar
igindir Sagimizda parhyan bizi kuvvetlendirir, solumuzda parliyan bizi sek ve stiphe
fenaliklarindan korur.

6- Gurbet -

Hakiki irfana vakif olmadan evvel Tann yolu yolculan vatanlarinda alistiklar:
adetlerle ugragmalan kendilerini maksud meramlarina erismekten alikoyacag korkusu
ile vatanlarim terk ile seyahata ¢tkmalarina gurbet derler. Abu Yazid-i Bistami Tann
yolunda bu makamda iken bu niyyetle vatani Bistam sehrini terk ile seyahata ¢ikmus
idi. Kemale ermis arif bir zata tesadiif ediyor. Arif, ne igin Bistanu terk ettigini soruyor.,
Hakki bulmak igin seyahata ciktifinn séyleyince, aradigim Bistamda terk eyledin di-
yor. Abu Yazjd-i Bistimi arifin bu cevabmdan uyaniyor ve tekrar Bistama déniiyor,
aradigimi buluncaya kadar ¢ahsiyor. Iste bunlar Tann seyyhalandir. Surasi da bilin-
melidir ki bu yolda seyahata ¢ikanlar goniillerini Tanri ile beraber bulacaklar yeri
arastrmak mecburiyeti ile vatanlarm terk ederler, goniillerini nerede bulurlarsa
orada kalirlar. Bulamadiklar: yerlerden uzaklagirlar. Bu seyyahlardan biri Mekkei
miikerremeye giderken ¢olde bir agacin altinda geng bir zitin namaz kilmakta oldugunu
goriiyor. Namazdan sonra goriisiiyorlar. Mekkei miikkerremeye birlikte gitmesini
teklif ediyor. Geng adam, Mekkei miikerremeye giderken bu agacin altinda gonlimi
Tanri ile beraber buldum bir senedenberi buradayim génliimii beraber buldukga
buradan ayrilmam diyor. Mekkei mii kerremeye giden zat bir sene sonra tekrar oradan
gegerken geng adami agacin altinda bulmuyor, biraz ileri gidince diger bir yerde
rasthyor, selam veriyor ve tamigiyorlar, Agacin altindaki yeri nigin terk eyledigini
soruyor. Génliimii orada kaybedince Mekkei miikerremeye gitmek iizere yola diistiim
buraya kadar geldigimde génliimii burada buldum, simdi ikametgaihim burasidir,
diyor. Yiyecek ve igecegini nereden aldigimi soruyor. Tanri beni doyurmak istedigi
zaman yiyecek ve i¢ecegim geliyor diyor. Bazi Tann yolcular da kendi vatanlarinda
zithd ve takvalariyle halk arasinda meshur olarak halkin tizim ve hiirmetlerini go-
riince kendilerini hi¢ kimsenin tammyacagi memleketlere giderler. Muhy’ad-Din
Ibn’ul-Arabi Futuhat'inda hakiki irfan sahiplerinin gurbetlerini tarif ederken diyor
ki :- “Bu zevatin gurbetleri varliklarinim (miimkiin) olusundan ayrihklaridir, ciinki
asil vatanlari (imkan dairesi) dir. Tanr (Kan) yani, ol diye emredince Tanrinn
varhg ile var olmaga atihyorlar, kendilerini varhigi ile var edeni gorebilmek icin adem
diyarindan ayriliyorlar. Gézlerini aginca sonradan olan, Tanrnin gayri egyay gorii-
yorlar. Aradiklarini goremedikleri icin yene asil vatanlari adem diyarina dénmek
istiyorlar. Ariflerin baska tiirlii bir gurbetleri dahi kendi beseri sifatlarindan ayrilip
gurbete diigmektir. Bu gurbet, hakiki bir gurbettir. Hadisi kudside (14 yezal al-abdu
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=iy Y)Y buyruluyor. Kul, Tanrimn sevgisini  kazaninca Tanr ile birlikte
isitmek ve gormek gibi sifatlarla muttasif oluyor. Hadisi, kul, farzlardan gayr: nafile
ibadetlerle kendini sevdirinceye kadar daima bana yaklasmaktadir. kendini sevindirince
onun isiten kulagi, goren gozii, yakalvan cli ve yiiriiyen ayag ben olurum mealin-
dedir.

- Fena :

Fena yok olmak demektir. Baka mukabilidir. Tasavvufta bir takim seylerden
fani olmak anlamlarinda terim edilmistir. Fena kelimesi daima bir sevden ve baka
bir gey ile kullaninhr. Bir takim seylerden fani olmak Sofiyye’ce yedi tabakaya gikaril-
maktadir. Birinci tabaka, Tanriya karsi muhalefetlerden fani olmakur. Béyle bir
fena Tanrinin ismet ve lfzidir. Peygamberler muhalefetten masum ve veliler mahfuz
olur. Muhalefet etmek soyle dursun haur ve hayallerinden bile gegmez. Ikinci tabaka,
kullarin isledikleri islerin kendi isleri oldugundan fani olmaktir. Alemde ceryan
eden ve her an vuku bulmakta olan biitiin islerin Tanrimn isleri oldugunu mueahedc
etmektir. Boyle bir miisahede sahibi (Inne Rabbeke vasiu'l magfireti (5l «ly &4y 51
ayeti kerimesinin mazharidir. Ayeti kerime (Rabbin hakikaten genis magflrethdir)
medlindedir. Magfiret gafr maddesinden geliyor setr ve értii anlammnadir. Kullarin
islerinde fani olan zat biitiin islerin zuhur edecek mahalli bulunan bu ilemin iizerine
gekilen genig perde arkasinda cereyan eden hadiselerin hep Tanrmin isleri oldugunu
goriir. Bu isler perdenin disinda sunun bunun isleri oldugu zannediliyorsa da perde-
nin i¢ tarafi gorilecek olursa hep Tanrmm isleri oldugu anlasihr. Miitekellimin fir-
kalarindan Eg’ariler kullarin isledikleri butiin isleri Tanrimin yaratmakta oldugunu
ispat ile Tanm isleri oldugunu seziyorlarsada kesb dedikleri gaflet karanhg basiret-
lerini kapadigindan goremiyorlar. Mu’tezili firkasi ise kullarin igledikleri isleri kendi-
lerinin yarattiklarina zahib olmakla basiretleri biisbiitiin kérlesmistir. Uciincii tabaka,
mahluklarin sifatlarindan fani olmakur. Hadisi kutside varid oldugu iizre séyliyenin,
isitenin, gorenin Tann oldugunu gériip bilmektir. Hadisi kudsi sudur : (veld yeza-
lu’l abdu yatakarrabu ileyye bin-nevifili hatta uhibbuhu feizi ahbetuhu kintu lisanuhu’l
lezi yantiku bihi ve sam’uhu’l-lezi yasmau bihi ve basaruhu’l-lezi yabsuru bihi ve yedu-
hu’l-leti yabtusu bihas k= sdl ¢l cifasl 15h ol g Bl JI o adl iy Yy)
(b e G e s 0 ~a dllo 2 54 pe=t Sl 4ew 5 yani (kul kendini sevdirinceye kadar
daima nevafil ile bana yaklagir. Kendini sev digimde anin s6yledigi dili ve isiden kulag: ve
goren gozii ve tutup yakalayan eli ben olurum) demektir. Bu hadisi kudside Tanr kendi
zatimn kulunun sifatlari olacagim bildiriyor, giinkii kul kendi sifatlar1 haysiyetiyle Tanri-
min ayni oluyor ve zat haysiyetiyle Tanrinin kendini kendine 1zhar icin mazhar ittihaz
edindigi ayn-1 sabitedir. Dérdiincii tabaka, kulun kendi zatindan fini olmasidir.
Surasina dikkat edilmelidir ki insamin zati letafet ve kesafetten miirekkeptir. Her
birinin digerine muhalif bir takim hakikatlar1 vardir. Letafet kism1 her an ve her
halde tiirlii tiirli suretlerde bulunur. Kesafetten ibaret olan cismani heykel ise iizerine
tari olan arazlar muhtelif olsalar da daima bir suret iizerinde sabittir. Hakkin suhu-
diyle kendi zatndan fani oldugun zaman kendi zatim da gorecek olursan sen fena
sahibi degilsin. Kendi zatimi miisahade etmiyecek olursan bu fena makamna ermis
olursun. Bu fanilikte zatindaki letafetin tiirlii tiirli suretlerini gériipte baskasim gore-
mez isen kendi zitindan fani olmus olursun. Su halde kendi zatindan fanisin ve fini
degilsin ginkii letafet haysiyetiyle sen senin meshiidun olmakta ve heykel haysiyetiy-
le sen senin ma’kGidun bulunmaktasin. Bu fena hiletinde suvarisi oldugunu heykeli
gorecek olursan gordiigiin hayil ve misalden ibarettir. Ne aynindir ne gayrindir.
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Uykuda ru'ya gormek gibidir. Besinci tabaka, Tanrimin yahut zatimn suhudiyle bitiin
alemden fani olmakhgindir. Senden suhud eden kuvveti anhyabilirsen Tanrinin go-
zuyle gormis olursun. Tanri nefsini ve diemi misahadesiyle fani olamaz su halde alem-
den fani olamazsin. Eger sen senden suhud eden kuvveti bilmezsen bu makamin sa-
hibisin ve Tanrimin vahut kendi zitimin misahadesiyle alemi gormekten fanisin.
Nasil ki Tannyr yahut kainattan bir olay1 goriip dalmak faniligi icab etmektedir.
Bu tabaka dérdincii tabakanin verimlerini veremezse de ana yakindir. Alunci tabaka,
Tanr suhudi ile Tanrinin gayri herseyden fani olmakhgindir. Bu makamda her halde
kendi nefsinden dahi fani olursun, Tanrinin suhudunda oldugunu da bilmezsin ¢unkii
bu halette senin meshud bir zitin yoktur. Bu makamda bazilan galata dugerler, dik-
kat etmek lazimdir. Bu makamda bulunan Tann yolcusu Tanrinin suhudiyle biitiin
gayrini gormekten fani olunca Tanriyi se'niyetlerinden birinde goriip gormemekten
héli olamaz. Tann daima se’niyetlerdedir. Alemden ve alemde eserleri bulunmaktan
gaib degildir. Eger Tanriyt se'niyetlerde goriiyorsa biitin masivadan fani olmamg
demektir. Se’niyetin haricinde alemden gani ve mistagni oldugunu géruvorsa fani-
dir ve faniligi dogrudur. Bu makam Abu Bekr-i Siddik’in meshedi idi (ma raaytu
sey'en illa ve raaytullahe kablehu (43 ol -.'-',‘U s Y L‘- ;1"; L) buyurmustur, ne
gordimse daha once Allahi giordiim meélindedir. Bu sézde higbir sey olmaksizin
Allaht gorduguni ispat ediyor. Sonra diger bir meshedde bulunuyor. Egyanin Allah-
tan suduru meshudu oluyor. Halbuki bir sey olmaksizin Allah1 goriiyordu. Bu ri’-
vetin o suhuttan once olduguna isaretle ne gérdiimse daha énee Allah1 gordim demis-
tir. Yedinci tabaka, Tanrnmn sifatlarindan ve sifatlarin nisbetlerinden fani olmaktr.
Bu ise dlemin Tanndan zuhura geldiginin ancak Tanrimin kendi zat igin oldugunu
gorebilmekledir. Alemin Tanridan zuhura gelisi ancak Tann igindir. Bazi hukemanin
zahabma gore Tanr ne dlemin illetidir ne de dlem amn ma’laludur. Bu mertebede
fani olan zat mazharlarin nefslerindeki istidatlar suretivle kendilerinde zahir olan
Hak olarak alemi gormektedir. Kainatta Tanrinmin éyle bir eserini géremez ki bir
sifatin veya bir nisbetin subutuna delil olabilsin, bu miisahadesivle isimlerden, sifat-
lardan ve nisbetlerden fanidir. Fani olmaktan fani olmak Sekizinci bir tabakadir,
denilmis ise de fani olan zatn fani oldugunu bilmemesi demck olacagina gore bu hal
fena tabakalarimin ciimlesinde bulunmaktadir. Fena haletinin en basiti bir zatin her
hangi bir hususu disiiniirken digiinceye dahpta miustagrak olunca gérulmektedir.
Béyle istigraka dalan bir zat karsisinda bulunan kimseyi géremez ve soyledigi sozleri
isidemez gozleri donuk ve sabit bir halde bulunur. Disiindiigiinii bulunca yahut bir
ariza ile ihsasa avdet edince karsisindakini gormege ve sozlerini isitmege baglar.

8- Murad -

Sufiyye stilahinda murad terimi ile amlan Tann yolcusu her diledigi hazir ve
miitheyva bulundugu halde hicbirine mevletmiyerek iradesini terk eden zatur. Dilek-
lerinin terkinde tziintii ve mesekkat geker, yoluna devam eder, belki lezzet ve hala-
vet duvar, Biitiin getinlikler kolaylasir ve diigar olacag siddetli hadiseler ehvenlesir.
Murad denilen yolcular iki kismdir. Bir kismu getin iglere girisir ve belalara digar
olur. Azap ve eziyvetleri duyar. Tabiati da bunlardan ikrah eder ve hoslanmaz. La-
kin, bir hastamin afiyet kazanmas: igin pek aci bir ilaci igmege katlandigr gibi diigar
oldugu belalarin sebebiyle nail olacag ni'metlerin misahadesi galebe etmekle hog-
lanmaga ve lezzet almaga baslar. Peygamberimizin ikinci halifeleri Omer Ibnu’l-
Hattab bu mertebe ashabindan oldugu i¢in ““her nezaman bir musibete dugar olsam
Tanriva sitkrederim” demis ve o musibet sebebi ile Tanrinin ii¢ biiyiikk ni’'metine nail
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olacagim anlatmstir. Birincisi, musibetin din bakimindan bir musibet olmadigindan
ve ikincisi, miimkiin olan daha biyik bir misibete ugramadigindan ve tgiincisii,
kusurlarimin afviyle derecesinin yitkselmesine sebeb olacagindan bunlarin biyiik birer
ni'met olduklarinmi séylemistir. Musibete sitkretmek Tanri yolunu bilenler igin haki-
katlarin verdigi pek ince bir bilgidir ¢iinkii musibet, siikrile ve ni’'met sabr ile miite-
nasib olmadiklarindan uyusamazlar. Musibete dugar olan siikkr edince o musibet
icinde bir ni’met gormiis olmahdir ki siikr edivor. Ni‘met i¢inde iken sabr eden dahi
mutlaka bir belanin milahazasindadir ki sabr etmekte bulunuyor. Mutana’im in
ni’'met iginde sabr edecegi bela ise ni’'metin siikriinii hakkivle ifa edemiyecegi korkusu
ve nimette tasarruf ederken Tanrinin rizasimi nasil kazanabilecegi endisesidir. Bunlar
ise ancak sabr ile yerine getirilecek ubtdiyyet vazifeleridir. Bunlarla ugrasirken
ni'metten lezzet alamaz ancak sabrile kulluk vazifesini ifa edebilir. Muradin ikinci
kismi, baskasinin dayamp tahammiil edemiyecegi siddetlere karsi Tanrimn verdigi
kuvvetle Tahammiil edebilecek belki de asla hissetmeyecek derecede olanlardar.
Mesela, bir gocugun pek biiyiik bir azab ve mesekkatla kaldirabilecegi agir bir viikii
viicutga gayet kuvvetli biyiik bir adamin oyuncak gibi tutup kaldirmas: gibidir. Boy-
lece murad olan zat siddetli musibetleri hissetmedigi gibi bunlarla seving duvar ve
iftthar eder. Abu Yazid-i Bistami bu makamin ricalindendir. Miinacatlarinin birinde
“biitiin dileklerime kavustum, valmz azabin veed ve zevkinden lezzet almak kald:”
demistir. Abu Yazid-i Bistami bu miinaciunda alelade azab ve elemi mucib olacak
haletlerde héarikuldde olarak zevk ve lezzet almak temennisinde bulunmustur. Tasav-
vuf ehli derler ki : (Gilsitan iginde dolasipta zevk almak taacciib edilecek bir sey
degildir, asil taacciib edelecek hal ates yanginlar iginde yuvarlanirken lezzet almak-
tir. Ciinki ateslere diismek alelade azab ve elemi mucib olacak bir hélettir.

g- Himmet :

Himmet gonlii toplayip bir maksadin husuluna tevcih etmektir. Tasavvuf 1s-
tilahinda bunun ii¢ mertebesi vardir. Birincisi intibah. Ikincisi irade. Ugiinciisii haki-
kat mertebeleridir. ‘Intibah himmeti insanlik méihiyetinin muhal veya miimkiin te-
mennileri yolunda kalbin uyanmasidir. Bu mertebede kalp temenni eyledigi gave
i¢in tecerriid eder. Bu himmet temenni edilen gayenin hiikkmii ne olabilecegine nazir-
dir. Bu halde hitkkmiin ne olabilecegi ilmin mitasina goredir. [lmin matas: rucu ise
ric’at eder, sayet azm ise azminde sabit olur. Bu himmet sahibi temenni eyledigi gaye-
nin ne olabilecegi bilgisinin muhtécidir. lkinci mertebe irade himmeti, miiridin ilk
sadakat nisanesidir. Irade himmeti higbir seyin kendine karsi mukavemet edemiye-
cegi bir cemiyettir. Bu nevi himmet Afrikada Gurabiye denilen cemaatta cokca
bulunur. Bu cemaat bununla istediklerini oldurabilirler ¢iinkii nefste hasil olan cemi-
yet alemin ecraminda miiessirdir. Kendinde kesf ve iyman kuvveti olmayip da bu him-
metin boyle olacagini bilen bir kimse baz1 zevatin eliyle dlemde zuhur eden alamet-
lerin bu himmete raci olacagina varmaktadir. Bu himmetin oyle bir kuvveti vardir
ki bir miirid bu kuvveti kullanirsa kamil iistad: iizerinde tesirinin icrasiyle iistadinda
tasarruf etmis olur. Ancak, istadindan talakki edebilecegi itikatinda bulundugu bir
ilim tstadin bilmedigi ve murad edinmedigi halde miiridin himmetiyle istadin gon-
linde zuhur eder ¢iinkii himmetini bu iistad tizerinde toplamistir. Miiride bildirmek
icin arz hitkmiyle fiitithat- ilahiyyeden tistadin malimu bulunmus oluyor. Bu kabil
vakialar meshur ve miidevvendir. Bu himmetin ildhiyatta dahi eserleri (ene inde zan-
na abdi bi felyazun bi hayran (|~ 3 kb 3 4= b 22 V1) hadisi kudsisinden an-
lasilmaktadir. Bu hadisi kudsi: (ben kulumun beni zannetigine gireyim, kulum
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kendine hayir yapacagimi zannetsin) mealindedir. Her kim kullarin isledikleri giinah-
lar1 ancak Tanrimin afvedecegine ve rahmetinin her seyi kapladigina himmetini top-
larsa afv-1 ilahiye nail olacagi sck ve siphesizdir. Bu gibi eserler (ve zélikum zannu-
kum’el-lezi zanantum birabbikum erdakum faasbahtum min el-hasirin- (Cb (<05 4)
(G~ e fmesls (o)l (6 &b ) ayet-i kerimesiyle dahi istidlal edilmektedir. Bu
avet-i kerimede akibetleri husrana ugradigi beyan buyrulan kimseler yaptiklan birgok
isleri Tanrinin bilmedigi zanminda bulunanlardir. Iste bunun igindir ki himmetin taalluk
edecegi temenninin bilinmesi her halde lazim oldugu yukanda soylenmis idi. Eger mu-
hala taalluk ederse eseri zuhur etmez vebal ve mes’aliyeti sahibi iizerine doner. Miim-
kiine taalluk edince tesiri mutlaka gériliir. Akibetleri husrana ugrayanlarin himmeti
Tanrimin bazi ’'mali bilmez gibi muhal olan bir temenniye taalluk eyledigi igin akibet-
leri husrana ugramst:r. Bunlar 6yle muhal bir zanda bulunacaklarina isledikleri giinah-
lardan dolay: Tann kendilerini muahaze etmez rahmet e keremiyle aff eder deye miim-
kiin bir temennide bulunmus olsalardi himmetlerinin béyle miimkiin bir temenni iizerin-
de toplanmasi kendilerini Tanrinin azab ve ikabindan muhafaza ederdi. Ugiincii mer-
tebede hakikat himmetine gelince bu himmet ilhamn safa ve safvetiyle toplanmasidr.
Evliya (bityiikler) mn himmeti bu mertebededir. Bunlar himmetlerini Tann iizerinde
tophyarak ahadiyyete taalluk eylediginden kesretten kagmakla himmetlerini birles-
tirmislerdir. Arif olanlar sifatlarda yahut nisbetlerde veyahut isimlerde kesretten uzak-
lagirlar. Bunlar birbirlerinden miitemeyyizdirler, muhtelif tabakalar teskil ederler.
Tann bunlarin bulunduklart makama gore muamele eder temennilerini reddetmez.
Her makamin Tanriya dogru bir yiizii vardir. Tanrinin bunlarla muamelesi zat-1
ultthivete ¢okca ihtisasi olan ve kendi zit igin stfa ve istina’ edilen bu kullarim di-
gerlerinden temyiz ettirmek icindir ¢unki Tanr mertebeleri tamir igin alemi mer-
tebelere inzal ve tertib eylemistir. Eger alemde biribirine nisbetle arada tefadul olmasa
idi bazi mertebeler muattal kahrdi. Halbuki varlik dleminde muattal higbir sey yok-
tur, varhk dlemi bastan basa hep ma’murdur. Her mertebenin hikmiine gére mut-
laka bir imaretcisi bulunmak icabeder. Bu hikmete binaen alemde biribirine nisbetle
tefadul vuku bulmaktadir. Ilahiyatta bunun ash Esma-i Ilahiyyeye ricidir. Mesela,
alim isminin ihatast nerede mirid ve kadir isimlerinin ihatalar1 nerede? &lim ismi
miirid ve kadir isimlerinden bir sey ile ziyade ve mitemeyyizdir ki bu sey miirid ve
kadir olmak hasebiyle miirid ve kadir igin olamaz. Tanr kendi nefsinin alimidir.
Lakin, kendi nefsine kadir olmakla muttasif olamaz. Varhgna iradesinin taallaku
ile dahi muttasif degildir, ¢iinki, iradenin hakikatu ancak ma’duma taalldk etmesidir.
Tanri ezeli ve ebedi varhgiyle vardir. Miimkiin yahut gayr ile vécib olana kudretin
taallitk etmesi kudretin se’nindendir. Tann ise lizatihi vécib’ul-viicuttur. Iste bu
hakikatlardan dolayr mertebelerin tefzduliyle alemde ne varsa anlarda da tafadul
zuhur etmistir. Ma’mur olan varhk dleminin amirleri arasinda dahi tefadul zaruri
olmakla biitiin olan ve olaganlarda tefadul zuhur etmektedir gunki alem bu &mir-
lerle ma’mir olmus ve bunlarla zuhura gelmistir. Bu hakikat kesf ile idrak edilemez.
Belki bunun idriaki ilhamin safa ve safvetiyledir. Imaretin mertebelerini kesf eden
amirler icin kesf eder. Aradaki tefadul ancak safay-1 ilham ile ma’lam olur.



