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VAHHABILIK

Prof. YUSUF ZiYA YORUKAN

Vahhabilik, tarihte bundan iki yiiz yil énce Necit taraflarinda gorinmege baglamisur. Bugiin

Suudi Arabistan’in resmi mezhebidir. Hint mislimanlari icinde bu mezhebin yolculari, Misir’da
ve bazi yerlerde taraftarlar1 vardir.

Vahhabilige bir mezhep denir mi, yoksa bu, Selef mezhebine dénmek ve tbn-i
Teymiyye meslegini ihya etmek midir > Vahhabiler : biz itikatta Selef, amelde Han-
beli mezhebindeyiz ; esasen Ahmet b. Hanbel itikat hususunda Selef mezhebinin
nasq1 (Eseriye) kolunu temsil eder, onun amelde de yolu budur, binaenaleyh biz amelde ve itikatta
Hanbeli’yiz, Vahhabilik diye bir sey yoktur, Muhammet b. Abdiilvahhap ilmen ve fiilen bu mezhebi
yenileyen bir seyhiilislim olmaktan baska bir sey degildir, derler. Ancak, bunlarin, amelde ve
itikatta yeni bir takim esaslar kabul ettiklerini, taassupta kan dokecek derecede ifrata vardiklarini,
fikir ve vicdan hiirriyeti tamimadiklarim, birgok yerlerde Ahmet b. Hanbel’den de, fbn-i Tey-
miyye’den de aynldiklarini séyleyenler vardir. Bu sebeple durum incelenmeye muhtagtir.

Selef mezhebi, Peygamber devrindeki dini hayatn sahabeler ve sonra tabi’ler tarafindan
icma suretiyle fiilen ve naklen getirdikleri yolun adidir. Bu yolda akla kiymet verilmemis, rey
ve ictihat red edilmi degildir. Su' kadar ki Kur’an-1 Kerim’de mezkir olan mutesabih dyetlerin
manalarinda hikmet ve hzkikat Allahin ilmine terk olunur. Allahin kiinhii ve zat1 hakkinda mii-
nakasa edilemez, Allahin isimleri ve sifatlart Kur’an-1 Kerimde yazili oldugu gibi kabul edilir,
Muislimanhgin biitiin esaslarimi izah hususunda Kur’anin dyetleriyle ve Kur’an yoluyla yetinilir,
mantik ve kelim yoluna bas vurmaga lizum goriilmez. Iste selefin nas¢1 olanlarinin akideleri
budur. Bunlara gére, Kur’an mahluk mudur, degil midir ? Boyle bir mesele konusulmaz; mukad-
derat ve kiyamet ahvali kabul edilir, keyfiyetleri arastinlmaz; her seyin haliki Allahur, insanlar
tam bir acz igindedirler. Bununla beraber hareketlerinden mesuldiirler; mikellef olduklari amelleri
yerine getirmekten sorumludurlar. Bu sebeple de amel, imanda dahildir ve iman artar ve eksilir.
Bu hiikimlerde Kur’anin ayetlerinden ve Peygamberin hadislerinden bagska bir kistas yoktur,
aklimizin kavramadig: yerlerde Kuranin lafzi beyanma iman ile miikellefiz.

Ahmed b. Hanbel bu esaslarda miinakagay: kabul etmis, Mutezile’ye ve Cehmiye’ye kars:
reddiyeler yazmistir. Sifat mesel-sinde ve miitesabih dyetlerde kelimeleri zahirine ve lugata gore
ma’nalandirmis ve Miisebbihe’ye yaklagmistir. Bu yiizden de Selef yolunda, yeni bir anlayisla, yeni
goruslerle yeni bir mezhebin miimessili olmustur,

AHMET b. HANBEL

Imam-1 Ahmet, Serahs valisi Muhammet b. Hanbel’in ogludur, (164 H) 780 de Bagdad’da
dogmus, tahsil i¢in Kife, Fasra, Medine ve Mekke’ye gitmis, hadis arastirmalan icin Horasan
Magrib ve Yemen taraflarini dolagmustr, Bagdad’da Imam-1 Safii’nin yaninda uzun miiddet kal-
ms, ondan ve Imam-1 Ebu Yusuftan fikih ve hadis dersi almustir. Imam-1 Ebu Yusuf’un éliiminden
ve Imam-1 $afi’nin Misira gitmesinden sonra Bagdadd’a Ahmetten fakih ve silih adam kalma-
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digini bizzat $afii soylemistir. Bu zat Seleften bazi ricale, Mutezile’ye Cehmiyye’ye ve Miircie’ye
siddet'e mukabele ediyordu. Memun devrinde sohreti her tarafa yayild: Kendisine Kur’anin
mahliik oldugu akidesinin kabuli teklif edildi, bunu red etti, Mémun, onunla goriigip miinazara
etmeye vakit bulamadan 6ldi, Mutasim bu yiizden onu iki yildan fazla hapsetti. «Red-dul-Ceh-
miyye» adli eserini hapishanede yazmustir. (222 H.) 838 tarihinde hapisten ¢ikinca fikirlerini
ve eserlerini serbesge yaymaga basladi, Vasik zamaninda serbes kaldi, Miitevekkil ise onu kendi-
sine miisavir edindi. Devir, akliyecilikten nasgihiga gecti, fikir hareketlerine, kelimaihiga, ve bil-
hassa mutezileye kars: siddetle hareket edilmesine sebeb oldu. (241 H.) 859 tarihinde 77 yasinda
Bagdadda olmigtir. ibn-i Halegin, 6ldugu giin Hiristiyan, Yahudi ve Mecusilerden 20.000 kisinin
Miisliiman oldugunu ve cenazesinde 80.000 erkek ve bir okadar kadinin hazir bulundugunu kayd
eder. En meshur eseri «Miisnedrdir. Bu eserde 30.000 hadis cem etmistir. Hadis ilminin biyik
imamlarindan sayilir. Pek gok kimseler ondan hadis rivayet etmislerdir. Buhari, Muslhim ve Begavi
onun qraklarindandir. Hadise, tarihe ve kelima dair eserleri vardir. Amelde bash bagina bir
mezheb giiderdi, bir ¢ok kimseler onun yolunda yiirimauslerdir. Akiidde Kur’an yolunda ve
Selef mezhebinde yiriidigi halde Selef yolunu daha darlastirmug ve nascilifn sistemlestirmis-
tir. Bu bakimdan amelde oldugu kadar itikattada Hanbeliligin imami sayilmistr,

Ahmed b. Hanbel fikir hiirriyetini kabul etmiyen bir adamd, rey ve i¢tihat sahiplerine tain
eder ve Kur'an ayetlerini tevil edenleri tekfir ederdi. Miitevkkil’den sonra onun bu mezhebi
bir miiddet hikmiinii sirdi, fokat Abbasi devletinin medeniyette gerilemesine ve tedricen kuv-
vetten diismesine yol agti, akidesi ve fikhi cilde yasayanlar ve bedeviler arasinda kaldi. Selef mez-
hebinin daha miinevver ve genisletici yolu ve Ebu Hanife akidesi daha ziyade revag buldu;
Hanbelilerin ifratlar1 aksiilameller doguruycr ve hasimlarmmn kolaylikla zafer kazanmalarin
teminediyordu.

fslam memleketi Mogollarn istilas1 devrinde alt iist oldugu aralarda Siiler ortaligr bog
buldular. Bu gibi ahvalde ruhlarda dini hisler kabarir ve tarikatlara temayil cogalir. Bu, psi-
kolojik tesirlerle memlekette tarikatlar, seyhler ve istismarcilar gogaldi; Siiler, kuvvetlendi, dini
miinakasalar artt, kelim tamamiyle felsefi bir renk almusti. Iste bu siralarda Ibn-i Teymiyye
yetisti, Ahmet b. Hanbel’in yolunu tuttu, selef yolunu savundu, keldm sistemine hiicum
etti, tasavvufu redetti, Batiniligi ilhat ve §iiligi daldlet saydi ve Ahmedb. Hanbel’in yolunu
yeniledi.

iBN-i TEYMIYYE

fbn-i Teymiyye, Taki yud-Din Ahmet, bircok alim yetistirmis bir siililenin evladidir, babasi
Abdulhalim, Hanbeli imamlarindan, anneleri, halalart alim kadinlardandi. Soyadinin, bunlara,
ilimde sohret kazanms olan Teymiyye adindaki biiyiik annelerinden geldigini soyleyenler vardir.
(661 H.) 1262 de Harran’da dogmustur. Mogollanin tazyiki iizerine ailesiyle Harran’dan Sam’a
gog ettigi zaman bes yasinda idi ; babasindan, hanefi, hanbeli ve safii alimlerinden ders almustir.
Hayatinda 200 kisiden ders aldig: rivayet ediliyor. Siiphesiz bu hocalarin ¢ogu hadis ravisidirler.
15 yasinda va'zetmege, 17 yasinda eser yazmaga baslamustir, 21 yasinda ilim ve mubahédse mec-
lislerinde temayiiz etmis ve o ginlerden itibaren sahsiyeti etrafinda taraftar ve aleyhtar guruplarin
tesekkiiline sebeb olmug, bu yiizden de defalarla hapse girmigtir. Fikrini pervasiz soyler ve ma-
ruf-u emirden ¢ekinmezdi. Onun yetistigi devirde kelimcilar mantik ve felsefeyi, dini esaslar:
miidafaada esas tutmuslar ve akliyecilige nem vermislerdi. Batiniler her tarafta davetlerini ar-
tirmus, Siiler Mogollara dayanarak kuvvetlenmisler, eserler yazarak niifuz kaznamuslardi. Durum-
dan faydalanan sofiler tarikatlar kuruyor ve halki istismar ediyorlardi. Ibn-i Teymiyye bunlarla
miicadeleye basladi ; «Hikem-i Ataiyye» sahibinin etrafinda toplanan tarikatgilarin gogu, tari-
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katcihign terk ettiler!. Rufailer, ibn-i Teymiyye’nin aleyhinde tahrikte devam ediyyorlardi. Ken-
(i'ini ,fukahadan cekemivenler de gogaldi. Her zaman oldugu gibi din tacirleri kendilerini dindar,
hakiki alimleri ve fikir adamlarini sapik gostermek ve cahilleri istismar etmek icin harekete geg-
tiler, Baybars’1 onun aleyhine kazandilar, bu sebeple Sam’da yapilan muhakeme ve mubahaselerle
iktifa edilmedi, Ibn-i Teymiyye Kahire’ye getirildi, hapsedildi, Sam’a gonderildi, yine hapsedildi
ve (728 H.) 1327 de 67 yagindayken hapiste oldi.

fbn-i Teymiyye bir¢ok eserler biraku. fbn-i Kayyim ve Zehebi gibi biiyik alimler yetitirdi.
Eserlerini miisveddesiz yazdig1 igin yazdiklarimin birgok yerlerinde tekrarlar vardir, Talebesi bu eser
leri cogaltarak yaydilar. Bunlardan «Minhac tis-Sinne» adli eseri Mutezile ve Cehmiyye’yi ve bilhassa
siileri red i¢in yazmustir. Bu eser onun dinlere ve mezheplere olan derin vukufunu gosterdigi gibi
« Jyull £ -af Jadl 2 -2 aslye oL » adl eseri de kelamailara kars: yazilmistir, onun Islaim
felsefesine olan nifuzunu gostermektedir. Nitekim « 4! Ll g 51 » adli eserini de filo-
zoflar1 ve mutasavvflar: red icin yazmustur. Bu mevzuda yazilmig birgok eseri daha vardir.?

ibn-i Teymiyye, fikihta miigtehit ve itikatta da imamdur. Hanbeli oldugu halde ahkim ve
fiiri’da bu mezhebe muhalif fetvalari vardir. Talebesinden Ibn-i Kayyim’in yolu da budur, her
ikisi zamanin ihrivacina ve maslahat icabina gore fetva verilmesinin lizumuna kani idiler. Hu-
kiimlerinde, imamlarin igtihadina ve nakillerine degil, birinci derecede delillere dayanirlardi.
fcabinda Hanefi veya Safii ve Maliki usuline gore hikim verir ve bazan kendi kanaatlerine gore
yeni itihatlarda bulunurlard. Ibn-i Teymiyye’ye gore delil, subutu kat'i olan nastir. fcma, Kur’an
ve hadise dayamirsa muteberdir. Dért mezhep miigtehitleri bir maddede ittifak etseler de bu,
icma sayilmaz, bunlarm icmalarina ve her birinin igtihadina muhalefet caizdir. Herhangi bir
miigtehidin bir meseledeki i¢tihadinin delili bilinmedikge onu taklit dogru degildir. Ciinkii in-
sanlar Kur'an’1 ve biitiin hadisleri ihata etmig degillerdir. Ebubekir ile Omer Peygamberin daima
yaninda bulunduklari halde, bazan sonradan muttali olduklar1 delile binaen igtihatlarindan dén-
miislerdi. Bu hal diger miigtehitler igin de bdyledir. Binaenaleyh asil dayanak nasdir.

ibn-i Teymiyye, akait hususunda da Ibn-i Hanbel’e mezhep gayretiyle bagh degildir ; selef
yolunu miidafaa ettigi halde seleften ve imam Ahmetten ayrildign yerler vardir. Allah’in zatina
ve sifatlarina dair dyetleri ve sarih hadisleri zahir ménalariyla alir ve mudafaa ederdi, temsile
gitmezdi, sahih olan tevili kabul ederdi. Ona gore tevil bir seyi aslina irca etmek, demek
oldugundan, bir kelimenin kullanihstaki ménasini, kelime cezrinin vazedildigi hakiki minaya go-
tiirmektir. Yoksa zannedildigi gibi akil ile bagdagtirmak arzusuyla minasip bir mana arayarak,
mecaza veya iltizami manaya gitmek demek degildir. O, akil ile nakli iki ayr1 kuvvet veya birbirine
zit seyler gibi almaz. Akil, delildir, fakat ser’in igindedir, naklin karsisina konulamaz ; béyle bir
sey seriatin gayri akli oldugunu iddia etmek olur. «Dogru aklin, sarih nakle uygunlugunu beyan»
adli eserini bu kanaatini savunmak igin yazmustir. Eserinde, Kadi Ebubekir-i Baklani’den beri
soylenen, makli delillerle akli deliller taaruz edince akil tercih olunur, nakil tevil olunur» sdziini
Fahreddin-i Razi’nin ve tabilerinin bir killi kanun haline soktuklarim, bézilarinin da «semi deliller
yakin ifade etmez» davasimi bir kaide olarak buna eklediklerini ele alarak boyle bir zanna kapilmaya
mahal olmadigim savunur. Bu esastan hareketle ibn-i Teymiyye, Islam tarihinde yeni bir qigir
acmus ve semi delillerin yakin ifade etmekte daha kuvvetli bulundugunu bu esasa dayanarak izah
etmistir. Eger akil bir dini hikkmii idrak etmezse, kusur hikmiun degil aklindir, binaenaleyh esas,
din ve nakildir, akil idrak ve tasdik edicidir. Bu ise aklin nakle veya naklin akla tercihi meselesi
degildir, zira boyle bir dava akil ile naklin muaraza halinde oldugunu kabul etmektir. Buna ise

1 ibn-i Teymiyye, Minhac ils-Siinne, Misir : Buldk tab’i, 1322 H.,C. 4, S. 150,
2 {bn-i Teymiyye'nin talebesinden birinin bu eserler ve bunlarin yayilmas: hakkinda (El-Menar, C. 1,
S. 616’da) bir mektubu basilmugtir.
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higbir sebep yoktur. Ciinkii nakil, akilli séziidiir ve akilliya séylenir. Diger tabir ile nakil akil igindir,
akilsiz nakil olamaz. Yani, mense ve gaye itibariyle menba aymidir. Bunlardan birini giiritmek
digerini ¢iirtitmektir. Bundan baska insanlarda akil farklar1 vardir. Keza insanin bugiinka akli ile
yarinki akhi da birbirine uymaz ; Bu ise islerde kargasahk ve dizensizlik tevlit eder. Nakil ise
daima birlestiricidir. Menseini akildan aldig1 halde sabit bir hakikattir. Binaenaleyh tercih edilmek
vasfi naklindir. Bunun igin ibn-i Teymiyye, biitin eserlerinde kitap ve siinnetin yeterligini
ispata gayret etmis ve bunun haricindeki fikir hareketlerini bit’at ve peygamber zamaninda vazedilen
esaslara ve hikiimlere bir sey ildve etmeyi, cinayet saymustr.

ibn-i Teymiyye akil ile naklin uygunlugu esasina dayanarak nakli kuvvetli buldugu igin
mantik ve felseseyle karigik olan keldm ilmini red eder. Fikrince, bu gibi fikriyat ile ugrasanlarin
kalbinde rusuh ve itminan olmaz, Mutezile kelimina dayanarak selef yolunu kuvvetlendirmege
cahsan Eg’ari, birgok yerlerde afalladig gibi, felsefi kelim sistemini giiden]Gazali ve Razi, vicdani
kanaatlarim1 huzura kavusturamamuslardir. Bu huzursuzluk baska vyollarin aranmasina sebep
olmus, bu yiizden de tasavvuf yolunun revaci artmustir. Tasavvuf ise tamamen indidir ve mense
itibariyle islami olmiyan bir tefekkir tarzidir. Bunlar tevhid akidesini sarsacak kadar :leri git-
misler, akil ve nakil mebdelerinden bagka bir delile, miikasefe usuline sapmuslardir ; miikdsefe
eger sahih ise aucak sahibine delil olur, ilim mevzuu olamaz. Kaldiki bu, sahislara gore degisir
ve akidelerde karigikligi mucib olur?.

fbn-i Teymiyye’nin nakli esas alan bu sistem: onu, tevhidin yalmz imandan ibaret olmayip
amelle beraber oldugu neticesine gotiirmustiir. Ona gore tevhid Allah’in varligina ve biriigine
imandan ibaret degildir. Mekke musrikleri de yeri, gogii yaratan bir Allah’m varligin1 kabul eder-
lerdi, fakat bir takim vesileler ittihaz ederler ve ibadetlerini aracilarla yaparlardi. Muslimanligin
tevhidi, ibadetleri dogrudan dogruya Allah’a yapniak, mabudun birligini tamimakur. Binaenaleyh
Peygamber’in bildirdigi ve fiilen tatbik ettigi vechile ameller ve ibadetlerle Allah’i tevhit etmek
lazimdir. Bu ise duayr Allah’a yapmak, sefaati ondan istemek ve vesile ittihaz etmemekle olur.
Zira hidayet Allah’tandir, Peygamber sahit ve teblig edicidir. Allah’a has olan seyleri Peygambere,
Peygamber’in kabrine ve diger kabirlere tesmil etmek sirkten bagka bir sey olamaz.

ibn-i Kayyim-i Cevzi, hocasimin bu esasina dayanarak tevhid iki tirludir, diyor: Biri tevhid-i
marifet ve ispattir ki Allah’in birligine imandir; digeri tevhid fi’t-taleb ve’l-kasd’dir ki bu da biitiin
ibadetleri Allah’a tahsis etmek ve bunlari fiilen viicuda getirmektir. Allah’in zatm, sifatlarim,
isimlerini, kelimim, kaza ve kaderini, kudret ve iradesini, hikmetini ikrar ederek iman etmek
birinci tevhide ; Allah’tan baskasina ibadet etmemek, gizli ve asikér sirkten sakinmak ve ibadetleri
ve dini emirleri yerine getirmek ise ikinci tevhide girer. Tevhidin bu anlayiymma dayanarak o,
tiirbeleri, kihinleri, 6lileri vesile ittihaz etmemek, imam-1 masum veya mehdi vcya mirsit fi-
kirlerini reddetmek, asillarimi vaz ile bu tevhidi yerine getirenler igin Allah’in ikramda buluna-
cagim1 ve onlari cezalandirip miikafatlandiracagim soyler’. Bu asillardan hareketle bir takim
kutuplarin, gavslarin ve aptallarin bulundugunu kabul ile onlarin tasarruf sahibi olduguna inan-
manin agikga sirk oldugu neticesine varir. Bir insan anasmnin, babasmnin, hocasinmn ve biiyiiklerinin
kabrini hiirmeten ve orlar igin Allaha dua maksadiyla ziyaret edebilir, ama 6liden feyz almak
ve ondan istiane etmek maksadiyla yapilan ziyaretin mahiyeti degisir. Bu sebeple de peygamber-
lerin ve velilerin kabirlerini ziyaret niyetile sefer memnudur. Kabirler tzerine kubbe yapmak
ve mescit yapmak, mescit i¢ine kabir koymak ve onlara niyaz etmek, Hizirin ve flyasin sag oldugunu
kabul etmek, éldiikten sonra herhangi bir zahidin tasarufunun ve tesirinin devaminm kabul etmek,
tevhid akidesine aykiridir. Bunlar kimilen bid’attr. Bid’atin dereceleri sirkten dalilete kadar te-

3 {br-i Teymiyye, Muvajakat, Misir : Bulik, 1321 H., C. 1, S. 2 ve sonrasi.
4 Seyh Abdurrahman, Fethu'l-Mecid (Kitab-1 Tevhid serhi) , Musir, 1362 H. tab, S. 1I.
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havviil eder. Ehli beyte sévmek, echabi seb etmek, birinci nevidendir. Cuma namazina siinnet
namazlar1 eklemek, tesbih ¢ekmek ve minare yapmak ise ikinci nevidendir.

Ibn-i Teymiyyeden ve giraklarindan sonra ancak onun eserlerini bulup okumaga muvaffak
olanlar onun yolundan gittiler. Birgoklai1 ve sofiler ile tarikatgilar ise aleyhine yiridiler. Bu hi-
cumlar onun eserlerini okuyup, tenkit etmek suretiyle yapilmadi, tahayyili olarak, mademki
Ibn-i Teymiyye nakli esas alir ve Kur'amn zahiri manasindan ayrnilmay: kabul etmez ve Ahmet
b. Hanbel’in yolunu giider, su halde Ibn-i Teymiyye de mic:ssimedendir, dediler. Ve Allahin
mekini, eli, ayag vardir gibi akideleri ona nisbet ettiler. Nitekim allime Celileddin-i-Devva-
ni, «Akaid-i Adudiye Serhi» nde, « sl >4 k= 7)) bahsinde Ibn-i Teymivye’yi miices-
simeden sayar?, ibn-i Hacer el-Heytemi «Semail Serhiinde, Ibn-i Teymiyye Allaha cihet
ve cismiyet isbat etmek icin bir ¢ok deliller getirmistir, diyor. ibn-i Batuta ise : $am’da camiye
gittim, Ibrn-i Teymiyye cuma giinii va’z ediyordu : «Ben bu merdivenden nasil bir basamak ini-
yorsam, Allah diinya semasima 6yle indi» dedigini kayd eder®. Halbuki Ibn-i Teymiyye’nin biitiin
eserleri bu sozleri yalanlar. «Minhac iis-Siinne’nin birinci cildinde sayfa 237 — 261 miicessimeyi
ve miisebbiheyi redde dair uzua bir bahis yazmis ve ehli Siinnet’den Ahmet Ibn-i Hanbel'den
boyle bir soz gosterilemez hatta bunlar Allah’in dinyada gorillemeyeceginde mittefiktirler. Bi-
naenaleyh bunlar kimilen iftiradir, demistir’. Ibn-i Teymiyyeyi tasvip eden ve aleyhte bulunan
bu iki fikir siriip gitti. Muhammed b. Abdulvahhabin yetistigi siralarda bazi Hanbeli 4limler ara-
sinda onun volunu giidenler vardi. Vahhap oglu bunlardan ders almisti. Necit halkinin bu akidelere
intibak edecegini sezdi, meselede g¢ekicilik de vardi. Peygamber ve dort halife devrine avdet,
Selef mezhebine yapismak, herkesin istedigi birseydi. Hareket memlekette gogalan muhtelif mez-
hepleri ve mubhitte yasayan kabileleri birlestirici, siiligi, tarikatlar1 ve ¢apulculugu kaldirict mahi-
yette idi. Hanbeli mezhebini saf hale irca etmek, Kur’ana sarilmak ve hakiki tevhid dinini ihya
etmek davasile Abdulvahhab oglu faaliyete gegti.

MUHAMMED b. ABDULVAHHAB

Abdulvahhab oglu Necit'te Beni Temim kabilesindendir. (1115 H) 1703 yilinda]Uyeyne’de
dogmus ve 92 yasinda (1206 H) 1791 de Der’iyede dlmiistiir. {1k tahsilini babasinin yaninda yapmus,
sonra Medineye giderek Safii imamlarindan Muhammed b. Siileyman el-Kiirdi’'nin ve Hanef1
imamlarindan Seyh Muhammed Hayat’in ve Hanbeli dlimlerinden bazilarimin derslerine devam
etmisti. Oradan Mekke’ve ve bir aralik Sam’a giderek tahsilini ikmal etti. Babasi Abdulvahhab,
Hanbeli alimlerinden salih bir adamdi. Zeyni Dahlan oglu’nun yazdigina gore ; hocalar: ve babasi
bu gencin daha tahsil ¢aginda sapiklik yolunu tuttugunu sezmisler ve teessiire digmuslerdi®.
Tahsilden dondiikten sonra Necdin dogu taraflarina halk: tevhide ve sirki terke davet igin seyahata
¢ikti. Bu seyahaunda cahil halktan ve Bedevilerden ona uyanlar olmustu. Bedevilerin ¢ogu Hanbeli
mezhebinde idiler, hurafelerin zebunu olmuslardi. Burada dini hayat geleneklerden ibaretti,
Abdulvahhap oglu faaliyet igin tam yerini bulmustu.

Necit kitas1 ¢ok eskiden Yemen ve Aden, Iran ve Hint, Irak ve Sam tesirleri alunda muhtelif
akidelere sahne olmus bir yerdir. Buranin halki Peygamber devrinde Misluman oldular, ¢ok gegme-
den Miiseylemet-iil-Kezzap ve Secah, Tuleyhat-ul-Esedi ve Esvet-i Anesi gibi sahte peygamberlere
uydular. Ebu Bekir devrinde uzun bir micadele devri gegirdiler, Hazreti Ali devrinde bashca

® Celal, Serh-iil-Akaid, 1290 Hact Muharrem tabi 50

6 Seyahatname, M. Serif tercemesi, C. 1’s. 99 «.Aklinda biraz halel vardi, minbere ¢ikip... halk o ka-
dar dogdiiler ki sari diistii ve basindaki ipekli serpus zahir oldu, Hanbeli kadis1 dogdiirdii ve halis etti ve...»

? Minhacu’s-Siinne, C. 1, S. 240.

8 ibn-i Zeyni Dahlin, Ed-Diireri's-Seniyye, Misir Meymeniyye tab, S. 48.
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Hariciler bu iilkeden ¢ikti, bir miiddet sonra Karmatileri yetistirdiler. Ebu Tahir'in kumandas
alunda Mekke ve Medineyi bir kag defa yagma ve hacilan katliam ettiler, isyankir bir ruh tasi-
yorlardi. Yagmacihiga miitemayil idiler, bununla iftihar ederlerdi. Buralarda her mezhepten sa-
likler, siinniler ve siiler goktu, aralarinda batini gelenekleri ve harici akideleri gidenler vardi.
Necd’in viiksek yeclerinde kasabalar ve medeni hayat kurulmugtu. Fakat ilkenin dortte tgi ¢ol
halinde oldugu i¢in bedevilik hayati devam etmekte idi. Cehalet her tarafi sarmisti ; kanun, Bedevi
idetlerinden ; ahkam, kabile seyhlerinin emrinden ibaretti.

El-Menar mecmuasinda, Vahhabiler hakkinda makaleler yazan Resit Riza, buralardaki Vahhabi
hareketini yerinde ve lizumlu goriyor. Ve su sebepleri kaydediyor : Bunlar ilk cahiliyet devrinden
daha fena bir cahiliyet iginde idiler, agaca, taga, hayvana, dliye, diriye taparlardi. Namaz kilmazlar,
zekit vermezler, baskasina ait mallan yerler, adam &ldiirmiis olmak icin adam 6ldirirlerdi. Cenab-
Allah bunlara Seyh Muhammed b. Abdulvahhabi ve hafidini gonderdi, bunlar oralarda selefin
akidelerini, esere dayanan tefsiri, hadis kitaplarin1 ve fmam-1 Ahmet b. Hanbel’in fikhin negret-
mek suretile Miislimanhg yenilediler. Bu hareketin tesiri ile halk dine Gyle sanldi ki mem-
leketlerinde namazi terkeden, zekiti vermeyen, kotilagi irtikip eden bir kimse kalmadi.

Muharr med b. Abdulvahhap, Ibn-i Teymiyye’nin eserlerini istinsah ederek cogaltmak ve bun-
lar1 etrafindakilere okutmakla ise basladi. Ibni Teymiyye’nin atesli ifadesi tesirini gosterdi. Bir ok
hanbeli alimleri kazanilmisti. Kardesi Stleyman b. Abdulvahhap, amcasi ve diger Hanbeli alimleri
kendisine muhalefet ediyor, orun hareketlerini Hanbeli mezhebine ve seriata uygun bulmuyor-
lard. Fakat o faaliyetinde devam etti ; 600 senedenberi insanlarin dalalette kaldiklarini, misliman
adin tasiyan mevcut kalabaligin, tevessiil, tarikatlara girmek ve tiirbeleri ziyaret etmek gibi isleri
yiiziinden musrik olduklarimi ve bunlarin mallarinin hakiki muvahhitlere heldl oldugunu ilin
etti®. Bu telkinler, Bedevilerin yagmaya olan meyillerine uygun geliyor, Der’iye seyhlerinin de
hissiyatin1 oksuyordu, bir gok kimseler, bu tahriklere kars1 koyar ve Vahhap oglunun hakiki bir
ilim olmadigimi iddia ediyorlardi. Bir aralik Uyeyne’de hayau tehlikeye disti ve oradan firara
mecbur kaldi. Basra’ya gitti, hakaret gordii, Necde déndi Huraymilede oturdu. Sonra baba yurdu
olan Uyeyne’ye déndi. Uyeyne emiri Osman b. Hamd’a fikirlerini kabul ettirdi ve ondan fikrini
yaymak igin yardim gordigi halde cok gegmeden Osman, Vahhap oglunu yanindan kovdu. O,
tekrar seyahata gikti, bedeviler arasina girdi; fakat buralarda tutunamadi'’. Sonra (1143 H) 1730 de
Yemame nahiyelerinien Deriye’ye gitti ve buramin nufuzlu kabile seyhi Muhammet b. Sufidu
elde etti. Bekledigi zaferi, fikirlerini yiiriitmek, teskilitlanmak icin aradifi himayeyi buldu.

DEVRIN TARIHINE BiR BAKIS

Der’iye seyhi Muhammed b. Sufit nufuz bolgesini genisletmek i¢in iyi bir vesile bulmustu,
halki Vahhap ogluna tabi olmaga zorladi, Der’iye ve cevresindekiler bu davet etrafinda birlestiler.
Alim gecinenlerin gogu kazamlmusti. (1146 H) 1733 de Mekke emiri Serif Suut (6limi 1165 H)
1752) zamaninda hac etmek igin bunlar, Mekkeye gelmege izin istediler, maksatlari Medine ve
Mekke halkimi kendi mezheplerine davet etmekti, bu maksatla otuz kadar alim gondermislerdi.
Serif Suut bir ilim meclisi aktederek Haremeyn ilimlerile bunlari mubahase ettirdi. Dailer gi-
liing bir vaziyete distiler. Mahkeme kadist bunlarin kiifriine hiikmetti, birkagi hapse atld1 bir
kismu firar etti, bunlar Mekke ziyareti igin, yillik muayyen bir para vermeyi de teklif ettikleri halde
hac miisaadesi alamadilar, Vahhap oflu taraftarlarina karsi biiyiik bir nefret uyand:.

9 Cevdet Pasa tarihi, C. 7, S. 283. Cevdet Pasa’min eserinin mubhtelif verlerinde Vahhabiler hakkinda
bilgi vardir. C. 7, S. 290 ve 297'de nakledilen vak’alar ibret vericidir. Istanbulda bir ilmiye meclisi kuruluyor,
.6 s. 100. Adem Efendi isminde birisi mubahase igin oralara gonderiliyor. Keza bk. Ed-Diirer iis-Seniyye, S. 46.

10 Fl-A’yan, Ibn-i Abdu’l-Vahhab maddesi.
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Muhammed b. Suut 15 sene bu mezhebi yaymaga galisti. Ancak oglu Abdiilaziz zamaninda
basanlar elde edildi. Necit, Asir, Yemen’in i¢ taraflar1 Vahhabi olmugtu. Vahhap oglu bir Peygamber
gibi gevrede itibar gormege basladi. Ibn-i Suut onun her emrini yerine getirirdi, onun emriyle
milllet etrafa saldirmaga ve aldiklari ganimetlerden Ibni Suuda beste bir ganimet hissesi vermege
bagladilar. Hiikiimet merkezinden uzak olmalari muvaffakiyetlerini kolaylagtinyordu. Mekke
serifleri vaziyeti kavrayamadilar, Medine vali ve kumandanlari da sadriazam miitekaitlerindendi,
Vahhabi hareketi kuvvetlendikten sonra bunlar istanbul makamlarina sikdyet etmekle yetindiler.

ibn-i Vahhap ile Ibn-i Suut birlesip etrafa saldirdiklan sirada Istanbul hiikimeti Léle dev-
rinin 1stiraplarimi gekiyordu. Birinci Mahmut (1143 H.) 1730 da heniz tahta ¢ikmist. Patrona
yaran ile ve yenigerilerle mesguldii. Nadir $ah hudutlan tehdit ediyor, Rusya ve Avusturya de-
vamli tecaviizlerde bulunuyorlardi. Vahhabiler L. Abdiilhamit (1773 — 1788) devrinde faaliyet-
lerini artirdilar, devlet Rus harbiyle mesguldii. Cezar Pasa Samda, Kolemenler Misirda isyan
etmislerdi. Ugiincii Selim devrinde ise Rus ve Avusturya tecavizlerinden baska, Fransizlar Misir’a
girmiglerdi. Pazvant oglu ve Tepedelenli isyanlari, Belgrat dayisi, Sirp isyami ve Nizamucedid
hareketleri Harameyni isgal eden Vahhabileri gormege vakit birakmiyordu, Ikinci Mahmut devri
ayni miiskiilat iginde idi. Vahhabi’ler hacilari Harameyne gitmekten menediyor, mallarin da ga-
nimet sayiyorlards, tehlike buyidu. 1790 da Serif Galip ile Suudiler arasinda fiilen harp baslads,
Taif kalesi tamir ettirildi. Mekke daglarinda burglar yapurildi. 1802 de Atdilaziz, oglu Suudu
biiyik bir kuvvetle Irak’a gondermigti. Muntefik Seyhinin miiracaart iizerine Kethiida Ali pasa
asker toplamaga ¢alisirken, Vahhabiler Siilerin matem dyinini icra ettikleri gece Kerbeldy: basarak
iki binden fazla adam oldurdiler. Hiseyin’in tiirbesindeki alun ve gimis kandilleri ve
kiymetli esyay: alarak Der’iye’ye déndiiler. iran Sah, asiler cezalandirimadig takdirde Bagdat’a
hiicum edecegini bildirdi, Vahhabiler bu taraftan Basra’ya ve hatta Bagdat simirina kadar ilerlerken,
beri taraftan Hicaz istilasi tamamlanmust, Taif isgal edildigi zaman ana kucagindaki gocuklar
katliam’dan kurtulamadilar'!. 1803 de bunlar, Suud zamaninda Mekkeye ve Medineye girdiler.
Hiikiimdar isminin hutbede soylenmesi usuliini kaldirdilar, tutin menedildi, nargileler kirilds,
hagas igme yerleri kaldinild, namazlarin cemaatle kihinmasi emredildi. Fuhug ve yol kesicilik
menedildi, ¢olde dahi yollar emniyet aluna alindi'?. Halkta fikir ve kanaat birligi husule geldi.
Yalniz siinni olan amelde dért mezhep kabul ediliyordu. Caferi, Zeydi, Isna Aseriye veya [mamiye
mezheplerine siilik kifiir sayildi ; tarikatqilik ve siilik yasak edildi. Seriflerin bir kismi zeydi,
bir kismu tarikatg olduklar: igin diger tarikatilar gibi memleketten gikarildilar. ibn-i Teymiyye'nin,
{bn-i Hanbel’in ve Muhammet b. Abdulvahhab’in eserlerinden, hadis ve Kur’ana dair olanlardan
baskalari, ilmi kelim, tasavvuf kitaplar kaldirildi. Tevhit risalesi halka dagiuldi ve bu kitabin
resmi din ve mezhep kitabi oldugu ilan edildi. Cok gegmeden bunlar, Bagdat, Sam ve Musir hu-
duduna kadar ilerlediler, bu kuvvetlere kars1 Bagdat ve Sam valileri birgey yapamadilar. Nihayet
Sultan Mahmut tarafindan bu is Misir valisi Mehmet Ali Pasaya havale edildi. Once Mehmet
Ali Pasa bizzat kuvvetlerile, Piyade ordusu deniz yolu ile Yenbu’a, sivari ordusu sahil yolu ile
Hicaz’a, yiiridi. Mekke ve Medine geri alinds, bozulan ve kagan Vahhabileri takip i¢cin Mehmet
Ali, oglu Ibrahim Pasay1 memur etti. Der’iye tahrip edildi ve Suud’un oglu emir bulunan Abdullah
esir edildi ve Istanbulda idam edildi. Muhammet b. Abdiilvahhabin en mutaassip ogullarindan
Siileyman da oldarilmas, Abdurrahman esir olarak Misira getirilmisti. Musir kuvvetleri ¢ekildikten
sonra Abdullah b. Tiirki tarafindan yeniden bir hiikiimet kuruldu. Harap olan Deriye yerine
Riyad hiikiimet merkezi ittihaz edildi. 18 sene sonra Tirki’nin oglu Faysal zamaninda Misirhlar

11 Bd-Diirerii’s-Seniyye, S. 46.

12 {pn-i Zeyni Dahlan,«bunlar goz boyamak igindi. 600 ceneden beri gecen Miisliimanlari rekfir ederler,
mallar1 ve canlari heldl, Peygambere hiirmeri haram sayarlar, halki yeniden imana davet ve bu davere icabet-
ten evvel kifir olduklarim itirafa mecbur ederlerdi.n demektedir(Bk. Ed-Diirerii’s-Seniyye S. 46).
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tekrar buralarim istila ettiler. Faysal yeniden hiikiimet kurmaga muvaffak oldu. Oglu Abdullah
ile Ali Suut ve diger taraftan Ibn-i Resit birbirine diistiler, bunlardan Ibn-i Resit Osmanli dev-
letine sadik ve hiikimdarlarin miizaheretine mazhar oldugu halde, duruma hikim olamads, Z1i
Suut yeniden kuvveti ele aldi’®,

VAHHABI ESERLERI

Muhammet Ibn-i Abdiilvahhap, tasarladigs hareket icin ibn-i Teymiyye’nin, «Minhacu’s-
Sunnessini ve risalelerini, Ibn-i Kayyim’in eserlerini telkin ve tedris ile ise baslamisti. Kendisi ce
selef mezhebine, Hanbeli’lige dair eserler yazdi. fbni Hisam’in «Siyemini ihtisar etti. «Usul-iil-
Iman ve Kelime-i $ahadetin tefsiri», «Kelime-i Tayyibenin manasi» adli eserleri baslica, mezhebini
midafaa igin yazilmisn. «Risale-i Kesfissiibehat» «Tefsir-i Fatihay, «Kitab’tl-Kebair, «Taklit caiz
midir, vacip midir risalesi», (Kisinin Rabbini, dinini, Peygamberini marifeti», «emir bil maruf,
nehiy anil minker, «Mufide’dl-Miistefids, adli eserleride aym  mefkiire ugrunda yazilmisur.!?
Bundan bagka onun Necid kasabalarina ve muhtelif tlkelere yazdig: risaleleri vardir. Taraftarlan
ve bilhassa iki torunu bu mevzuda birgok eserler yayinladilar. Ibn-i Vahhabn yazdig1 eserlerin
en meshuru ,Hicazda medreselerde okutturulan Kitab’ut-Tevhid’dir. Bu eser ibni Teymiyye’nin
ve Ibni Kayyim’in tevhid hakkindaki yazdiklannm bir ézeti mahiyetindedir. Bu yayinlara gére
Islamin ve imanin esast olan tevhid, kelime-i sehadetle iktifa etmeyip her nevi ibadeti Allaha
tahsis etmek, sirkin biyiik ve kiigiik nevilerinden korunmaktir. Bu esasa tevhid-i mabudiyet, onun
kitaptaki tabiri vechile tevhidi ameli adi verilmektedir. Ona gore keldmalarin tevhidi, tevhidi
ilmidir ki insan bu kadarla miimin olamaz, bu sebeple, Ebu Hasan Es’ari ve Ebu Mansur Maruridi
ve hatta Tahavi gibi imamlarin tevhidi, hakiki tevhid degildir ; ¢inka Arap misrikleri de her-
seyin haliki olan Allahin bir oldugu esasim kabul ederlerdi. Bununla beraber arada vesile ve tagut
ittihaz ettikleri i¢in miisriklikten ¢ikmus degillerdi. Dogrudan Allaha ibadet etmiyorlards, aracilar,
sefaatgiler kabul ederlerdi. Kuram Kerimde « V3kaz «Y5s 3 s 3 » ayeti de bunu gosterir.
Binaenaleyh imanile kifrii ayirt eden tevhid, bu degil, ameli tevhiddir ki bu tevhidi yerine
getirmeyen, kifir ve bu gibilerin mallar1 ve canlar1 muvahhidlere helaldir.!5

Muhammet Ibn-i Abdilvahhabin torunu Sileyman ibn-i Abdullah bu kitab: serhetmis
adm da « -yl OlS ekt -1;4“ sl ¥ » koymustur. Bu serhte ekseriyetle Ibn-i
Teymiyye’den ve Hafiz Ibn-i b. Hacer il-Askalani’den ibarclcr nakledilmistir. Ancak bu eser
tamamlanmamstir. Ciinkii Sileyman 1817 de $ldarilmiisti. Muhammet Ibn-i Abdilvahhabin
yolunu takip ile onun dailigini yapan, marufu emir, miinkeri nehyedenlerin basinda gelen bu zat

8 Cevder Paga tarihi, C. 6, S. 100 — 292’de Bagdad valisinin mektubu ve diger maddeler; C.7, S. 152,
190 ve 230’da $am valisinin mektubu ve diger rafsiliz vardir. Bu hususda Vasif Tarihi’'nde de bilgi vardir.
Zeyni Dahlin oglunun Vahhabileri red icin vazdigi Diirer’its-Seniyye’sinde ve Vahhabilere rarafdar olarak
yazilan Unvani’'l-Mecd adlh Necd Tarihinde ve El-Menar mecmuasinda Vahhabiler hakkinda yazilan makale-
ierde ,,Ceberti Tarihi’nde (Misir hakkinda) bu mevzular iizerine vesikalas ve bilhessa Ibn-i Vahhab’in daver
icin errafa yazdign risalelerin merinleri vardur. Serifin mektubu, Cevdet P. Tarihi C, 7, s. 260 ; Mekke
ahalisine Emannamesi, dine divet mahiyetindedir, s. 304; Suud’un $am valisi ile muharebeleri ve Veh-
habi reislerinden Ulyan'in akideleri agikliyan mektubu c. 9, s. 366; Suudun dini beyannamesi, mezarlara
kubbe yapmak, kutuplara inanmak ve saire sirktir, ayni sahifelerde ; Tbrahim Pasa'nin Haremeyni istirdad:
C. II, s. 60 ; Bonapart'in Vahhabi'lerle elbirligi tesebbiisii 1213 senesi vukuati igindedir. Cevdet P. nin
¢. s. 152-230 da verdigi malimat buraya alinmamus, yalmz zeylde verdigi vesikalardan faydalanilmustir,

" El-A’yan, Muhammed b. Abd ul-Vahhab maddesinde bu eserlerin Arapga adlan ve ayrica birkag kitap
ismi daha vardir,

'* Vahhap ogluna Harici denilmesinin sebebi bu akidedir. Zira bu Haricilerin esasidir ; selef, Ibn-i
Hanbel ve Ibn-i Teymiyye bunu kabul etmezler.
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oldugu igin Mehmet Ali Pasa’nin oglu ibrahim Pasa, Der’iye’yi istild ettikten sonra onu getirt-
mis, oniinde alg ¢aldirip, g¢engi oynattiktan sonra mezarliga gotiirterek! kurguna dizdirmisti’s.
fbn-i Vahhabin diger torunu Abdurrahman b. Hasan (6limii 1793) i ise, yegeni Sileymanin yarida
birakugi eseri tamamlamus ve tevhid kitabma « a2l ._;Lf | z* » adh biyik bir serh
yazmistir. Seyh Abdurrahman, ibn-i Bisr’in yazdigina gore" 1825 tarihinde Misira giderek
orada da okumus ve okutmustur. Mezheplerin reddine dair eserleri, ipek elbise giymenin haram
ve helal olan1 hakkinda da kitabi vardir. Necid halkina bu dinin nimetlerini gostermek i¢in birgok
mektuplar yazmis, dedesinin yoluna ve yegeninin usuline devam etmistir. Bu zat, aynca tevhid
kitabina yazdigi biyiik serhi ihtisar etmis ve buna « [ 2>0e= 5 #» adim vermistir. Buda
Hicaz'da medreselerde tedris edilmekiedir. Dérdiincii tabi yapilmis olan biyik serhe bu eserdeki
ibareler alinmis bulunuyor'®. Abdilvahhap oglunun diger torunlari da vardir. Bunlarin nesilleri
Seyh ogullar1 diye biyik itibar mevkiini haizdirler, bunlar, dedelerinin fikirlerini savunan canl
eserlerdir.

AKIDE ESASLARI

Selef yolunun (Ehli Siinnet Mezhebinin) yolcular: akaid mevzularinda birgok esaslarda bir-
lestikleri halde bazi yerlerde goriis farklari arzederler. Bu farklar bashca su esaslarda gorilur :
AKIi delilin kiymeti nedir ? Miitesabih ayetlerde tevil mi, tavakkuf mu, zahirle hiikiim mii gerektir,
amel imanda dahil midir ?

Selef, yerine gore akilda delildir, nakilde, Ahmet Ibn-i Hanbel akil zayiftr, giivenilemez,
delil nakildir, Ibn-i Teymiyye akil ile nakil birbirine kars: konulamaz, nakil akla uygun ve ondan
kuvvetlidir, derler. Miitesabih dyetler selefe gore manalandiriimaz, tevakkuf edilir. ibn-i Hanbele
gore lafzin zahirine gére manalandinlir, Ibn-i Teymiyyeye gore manalandiriir, manamn medlu-
liine tatbikinde tavakkuf edilir. Selefin bir kismina gore amel imanda dahil degildir. Bir kismuna
gore dahildir. Ahmet Ibn-i Hanbel ve ibni Teymiyye bunlardandir. Ancak ibni Teymiyye bu mev-
zua tevhidin manasi meselesini de eklemektedir. Tevhid yalmz Allahin birligine iman degildir,
her tiirlii ibadeti yalmz Allaha yapmak ve her isi Allah icin gérmektir, hakiki tevhid budur ; bunu
yapmayanlar, miisriklikten ¢ikamaz, der.

Muhammet ibni Abdiilvahhap, akil ve nakil meselelerile asla mesgul olmaz. O akli tamamen
bir kenara atar, ve her ii¢ yoldan ayrilir. Ona gore akil ile naklin muvafakat: bahis mevzuu olamadig
igin miitesabih dyetler oldugu gibi manasile kabul edilir. O burada Ahmet ibn-i Hanbel ile birlesir,
Seleften ve Ibn-i Teymiyye’den ayrilir. Amel imanda dahildir esasin1 ehemmiyetle alarak ibn-i
Teymiyye’nin ibadetlerin Allaha yapilmas: manasmna tevhid bahsi iizerinde israrla durur ve buna
tevhid-i ameli adim verir. Bunlara birde bid’atlan ve bilhassa tevessiilii terk esasini ildve eder.
Bunlar, onun selef ve Hanbeli yolunda oldugu halde onlardan nerelerde ayrildigini gostermektedir.
Buna gire Peygamber devrinde olmayan hersey bid’at ve dalilettir. Halbuki Imami Ahmet kelim
yapmus, dinde miinakasa kabul etmistir. Vakiflarin bir kismin kabul etmistir. Ibni Teymiyye ise
akil ile naklin muvafakatini soylemis binaenaleyh din felsefesi yapmuistur. Ibni Vahhaba goére bunlar
kimilen bid’attr. Goriliiyorki, Vahhabilik bazi esaslarda seleften, bazi esaslarda Ahmet ibni
Hanbelden, bazilarinda Ibn-i Teymiyye’den aynlmus ve aynldigi yerde ifrat ve taassup cihetini
tutmustur. Esaslardaki bu ayniliklara binaen Vahhabiligi, yeni bir mezhep telakki etmek icap eder.
Bu yeni mezhebin bashca farik vasiflari sunlardur :

18 Unvanitl-Mecd ( Necd Tarihi ), C. 1, S. 210.

17 Tarih-i Necd, 1241 yili havadisi.

18 Bu eser 1946’da Ezher’de Suudi veliahdimin parasiyle basdirilmig ve meccinen hacilara daginlmagzir,
Diger Vahhabi eserleri igin Bk. Cevdet Tarihi c. 7, s. 170.
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1 — Aklin delil olmas1 bahis mevzuu degildir.

2 — Kitap kat’i delildir. Hadislerde (Kitiibi Sittede olanlar) dirayeten ve rivayeten sabit
olurlarsa delil olur. Siamin, tarikatgilarin, kelimcilarin, mutasavvifanin, ahlikgilarin istinat etril -
leri hadisler mutlak surette mevzudur, delil olamaz. Kur’an ve hadise dayanan icma ve igtihat
muteberdir, baskas: degil.

3 — Miitesabih ayetler delildir, Zahiri murattr, ona gore manalandirilir ve hitkm olunur.
Bunlar tevil yolu ile tefsir kifirdir.

4 — Amel imanda dahildir, buna tevhid-i ameli (Tevhidi mabudiyet) denir:

5 — Tevhidden maksat, tevhid-i amelidir. Tevhidde yalniz Kelime-i sehadet kifidegildir,
iman ile ameli birlestirmek ve yalniz Allaha ibadet ve dua etmek dahildir. Herhangi bir seyi,
veya insanlari veli, vesile ve mursit ittihaz etmek kifurdir.

6 — Allahin sifatlari, hakiki sifatlardir. Gerek zat ve gerek sifatlar hakkinda varit olan ayetler
oldugu gibi kabul edilir. Bunlardan tesbih manalari ¢ikacak diye manadan sakinmak dogru degildir.
Eger dogru olsaydi Peygamber bunu bildirirdi.

7 — Tevessiil, kiifiirdir. Allahtan baskasina herhangi birseyden, meleklerden, peygamber-
lerden ve ruhlardan istimdat kifiirdur. Peygamberden sefaat umulamaz.

8 — Peygamberin ve Kur’anin tebligatindan bagka dine giren seyler bid’atur. Bu bid’atlardan
ibadetlere ve itikada girmis olanlar kiifiir, ahlika ve adetlere girmi: olanlar dalalettir. Kabirler
tizerine kubbe yapmak, onlara adak adamak kufurdur, ziyaret dalaletiir.

9 — Amelde dort mezhep vardir, bunlar ahkimda hadise ve Kur’ana dayamrlar, bunlara
misaade var ;ldkin itikatta mezhepler memnudur. Ve bilhassa tarikatlara suliik ve miirside baglan-
mak kifirdir.

Bu esaslardaki ayriliklardan baska fer’i bir takim ayribklar daha vardir, mesela sunlar :

1 — Vakif miiessesesi batldir.

2 — Namazin cemaatle kilinmasi farzdir ve her fert besvakit camiye gelmeye mecburdur.

3 — Sigara veya nargile igenlere, sarhosluk i¢in oldugu gibi, kirk deynek vurulur.

4 — Maislimanhigi tevhid-i ameli akidesine gire ifa etmeyenlerin kestikleri yenmez ve bu
gibilere harp ilan edilir.

5 — Zekit, vergidir. Hiikiimetin vergi almadigi kazanglardan da zekdt vermek lazimdir.
Bunlar ayn1 zamanda nikéh ve talak, miras ve vasiyet (aile hukuku) hiikiimlerinde ve seriatin ukubat

(ceza hukuku) kisminda Ahmet Ibn-i Hanbelin mezhebinden ve ibn-i Teymiyye’nin igtihatlarin-
dan ayrilmaktadirlar.

Gerek esaslarda ve gerek feri’lerde bazi meseleleri dogrudan dogruya kendileri vazetmisler,
biroklarin1 ise Ahmet Ibn-i Hanbel'in veya Ibn-i Teymiyye’nin memnu veya sakinilmas: gerek
dediklerini siddetlendirmek suretile kiifre ve sirke kadar gotiirmuslerdir. Tutulan bu yol bir
biitiin halinde alinir ve ana fikirlere baglanacak olursa goriis ve gidis tarzinda mezhebin yukarda
kaydettigimiz ii¢ mihver etrafinda dondigi gorulir. Dinde akla yer verilmemesi esasi, mevcut
naslar haricine: igtihat, kiyas ve istihsan yollarina, gidilmege miisade etmez. Boyle olunca da Pey-
gamber devrinden sonra ¢ikan her hadiseyi iyi olsada, yine bid’at saymak lizumu hasil olur. Bu
sartlar alunda ilim-i keldm, felsefe ve tasavvuf yapilamaz. Bunlara gore Kur’an dyetlerinde derin-
lesmekte caiz degildir; ¢inkii Hazreti Omer, Subeyg-1 Musri’yi, kader meselesine dair bir dyetin
manasinda derinlesmek istedigi igin, Misira nefyetmistir. Bu gibi meselelerde: kelamullah,
kader ve kiyamet ahvali hakkinda sorular bid’attir. Namazlardan sonra tesbih ¢ekmek Allahin
farzetmedigi ve Peygamberin kilmadifi namazlar ihdas etmek, yeni din vaz etmek kadar giinah
olur. Minare yapmak, el pmek, boyun kesmek bid’attr. Bu zihniyete gore Islimda bin seneden
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beri mevcut fikir hareketlerini bertaraf etmek, tarih boyunca ihtiycalarin dogurdugu hadiseleri
bid’at saymak icap eder. Bu neticelerin bir kismini fbn-i Hanbel, cogunu Ibn-i Teymiyye ve
ibn-i Kayyim kabul etmezler. Ciinkii bunlar igtihada 6nem verirler ve zamann ihtiyacina gore
verilen hiikiimlerin mesru ve yerinde oldugunu kabul ederler. )

Tevhid-i ameli aslina ve bundan ayrilanlart tekfir esasina gelince biitiin Vahhabilik sisteminin mih
veri budur. Amel imandan ciiz’diir, kaidesi de bu esasa baglanmistir. Bu sebeple namaz ve orug, hac-
yerine getirmemek kiifiirdiir. Tevhid, yalniz kelime-i sehadet ve kelime-i tayyibeden ibaret degildir.
ve zekit emirlerini Ciinkii misriklerde hilik ve rizik olan Allahin bir oldugunu tastik ederlerdi.
Bununla beraber onlar Kui’amn sarahat ile miisriktirler, ¢iinkii bir takim tagutlari, vesile ittihaz
ederlerdi. Binaenaleyh Allahtan baska, bir mezari, bir seyhi hatta Peygamberi vesile ittihaz etmek
sirktir. Bu sebeple Peygamberden istiane ve sefaat istenemez, sefaat eden, hidayet veren, affe-
den yalniz 'Allahur. Edilmez, evliyanin kabirlerini ziyaret ve onlardan hizmet dilemek kiifiir
diir. Zira Nuh’un zamaninda halk birtakim salih adamlan putlastirmislar ve onlara tapmuslardi.
Kur’an bunun sirk oldugunu agikhiyor. Oliilere niyaz, seyhlere tevessiil, miineccimlere, kahinlere
ve falcilara inanmak mahiyeti itibariyle evliyay: takdis etmekten farksizdir. Tirbelere mum yak-
mak, kabirlere kubbe yapmak, evliyaya nezretmek kabirlere kurban adamak, cinlerin serrini defet-
mek igin kurban kesmek,bunlar kimilen sirktir.

Nazar degmemek igin boncuk takmak, Allahtan bagkasinin insan dzerinde tesirini kabul
etmektir. Hamayili takinmak, giizel gorinmek icin muska takinmak, muhabbet celtetmek igin
vefk veya azaim yapmak bunlarda ayni sebeple sirktir. Bir agag ile teberriik bir tas1 mukaddes
saymak, bir su menbainda hassalar bulunduguna inanmak, ya pir yetis ! ya §eyh, ya imam, ya Ali
gibi sozler Allaha serik kosmakur, baykustan teseim etmek, giivercin ugurmak, sthir yapmak,
yagmur duasina gikip taslar suya atmak gibi hareketler, Allahtan bagka seylerden istiane etmektir.

Peygamberin hatiralarim taziz, Hirkai serif, Sakali serif ziyaretleri bir nevi Allahtan gayriya
tapmakur, bunlarda sirktir. Ctinki Hazreti Omer, alunda Ridvan biy’at yapilmis olan agaci halkin
bir tarih hatirasi olarak ziyaret etmeleri tizerine kestirmistir. Deldil-i hayrati okumak memnudur,
zira bu Peygambere ibadet mahiyetindedir, evet Hazreti Peygambere seldvat getirilir, ancak bunu
bir ibadet haline getirmemek, «Seyyiduna ve Mevlina» dememek sartile.

Allaha sirk kogmanin birde hafi ve manevi olan1 vardir. Riya olarak namaz kilmak ve sofuluk
yapmak bu nevidendir, ¢iinkii bu isler, Allahtan baskasina gosteris i¢in yapilmaktadir. Bir kimsenin
salih adam gibi goriinerek menfaat celbetmeside sirktir. Menfaat igin ibadet etmek ve hayir ile-
mek aym seydir. Siilerin Kerbeld topragna secde etmeleri Kabeyi ziyaret etmeyip Meshedi ve
Necefi ziyaretleri ayn1 mahiyettedir. Ali'ye bagli olmak igin ip taspimak, basur hastahgna kargi
halka kullanmak ve bilhassa mehdi ¢ikacak, Hizir sagdir, flyas sagdir demek, oldugu gibi
bazi tarikatlarda seyhe rabita yapmak, bunlar da agikga sirktir. Gavsa, kutupa, abdallarin varligina,
Uglere, Yedilere, Kirklara inanmak ve éliilerin diriler iizerinde tasarrufuna kabul etmek sirktir.
Dehre, havaya, riizgira sovmek sirktir.

Bu meselelerde ibn-i Teymiyye ve Ahmet Ibn-i Hanbel birtakim tahditler yapmuslardi.
Vahhabiler ise ok ileri giderek bu akidede olanlari girke nisbet etmekle kalmiyor. Bu gibilerin
mali can1 helildir ve hakiki muvahhitlerin, bu miisriklere hiicum ile bunlari katil ve mallarim
yagma etmeleri helildir, derler. Bu cihetler mezhebin en mihim farik vasiflandur.

VAHHABILERE GORE TASAVVUF VE TARIKATGILIK

Muhammet ibn-i Abdiil Vahhaba gore tasavvuf Islimi olmayan bir bid’atur, Islimda zikir,
Allah: unutmamak ve tefekkiir etmektir, bir ayin degildir. Tarikat ise, baskalarim istismar igin bir
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vasita, ve miirsidin kendisini vesile ittihaz ettirmesine bir yoldur. Hazreti Peygamber her tiirli dini
tebligati yapmustir, Kur’am kerimin sarahati vechile eger bir seyi teblig etmeseydi, Peygamberlik
vazifesini yapmamis olurdu. Binaenaleyh Ebubekir i-Siddik’a gizli bir zikir usulii, Hazreti Ali’ye
mahrem bazi sirlar verilmis olmas: dine en biiyiik iftiradir. Bu, Peygamberin umuma gonderilmis
ve biitin insanlar1 ayni yola davet etmis olmasi esasina da aykiridir. Mutasavvifanin miikasefe -
dedikleri sey tamamen asilsizdir. Baskalarimi kendi yoluna intisap etmelerini istemesi ise din iginde
din ihdas etmektir. Rehbaniyeti Kur’am Kerim kotiiledigi gibi, baz salih adamlara tabi olmay: da
Nuh zamanindaki salih adamlar: vesile ittihaz edenlerin miisrik olduklarina dair Kur’an ayetlerile
menetmistir, Kur’amn batini manalan oldugunu séylemek, Kur’am inkir etmek ve kendi arzu-
larina gore din ile oyun oynamakur. Mikasefenin ilim ifade etmediginde ve Kur’andan sarahate
aykir1 batini manalar ¢ikarilmasinin kiifiir oldugunda biitiin Miisliimanlarin icmai vardir. Bu esas-
lardan hareketle Vahhabiler, batinilere ve sia’ya ve bunlardan azma olan mutasavvifeye ve Islim
dinine eski dinlerin ddet ve ayinlerini sokan tarikatlara siddetle hiicum ederler. Bu yiizden nekadar
tarikat geyhleri ve tasavvuf erbabi varsa onlar1 memleketlerinden ¢ikarimuslardir.

Bunlara gore tarikatgilarin en serir olanlar: rabitayr kabul edenlerdir. Zira rabita agika sirktir.
Rufailerin atese girmeleri ve sis saplamalar kendilerinde tasarruf kuvveti iddiasini ifade ettigi
igin sirktir. Ticaniler, her aksam Peygamberle bulustuklarim ve Peygamberden sifahen emir al-
diklarini iddia ettikleri igin 6liden emir alma ve olilerin tasarruflarindan faydalanma iddialar
sirktir'?. Kadiriler ve bedeviler, seyhlerine secde ederler ve Mecusi rakislarim ihya ederler.
Diger tarikatlar ehli beyt sevgisi alunda Hazreti Ali'yi ve onun evlatlarin1 masum itikad ederler,
bunlar da sirkrir.

Bunlarin ve mutasavvife adi alunda meydana ¢ikanlarm maksadi Miislimanligi parcalamak
ve eski dinleri ihya etmekten baska birsey degildir, Yahudi Abdullah El-Kaddah da bu kisveye
birinerek davete baslamuis ve nesli Ubeydiler ve sonra Fatimiler devletini kurmustu®®, Bunlarin
daliletleri biatin Mislimanhg kaplamus ve her koseye girmistir. Tasavvuf perdesi alunda tekke
postundan, saltanat tahtina gikanlarin adedi sayisizdir. Bunlar, bu hareketin mahiyetini izih eden
baslica tarihi delillerdir.

Bunlara gore tasavvuf ve tarikat adi altinda insanlar sapitanlarin baslica hileleri : insanlarin
bir seyhe baglanmadan hakikate ulasamiyacag iddiasidir. Seyh, miiridi daliletten ve hatadan
korur, seyri siillik olmadik¢a nefis tasfiye edilemez, tasavvuf manevi bir gidadir, insanin nefsini
terbiye etmesi ve maneviyatnin yiikselmesi, tarikat sayesinde temin edilir, salih adamlardan
inabe almalidir, eshap Peygambere biat ettikleri gibi ya bir gizli imama veya onun daisine veya
murside biat etmelidir. Bunlar 6lmeden evvel olirler, fenafillah olurlar, diinyadan go¢ edince
kabirlerinde yasarlar. Allahin velileri bunlardir. Onlarin kabirlerinden teberriik etmelidir ; bunlar
vesile ittihaz etmedikge insan hayrette kalir. Bunlar hayatlarinda ve mematlarinda tasarruf sahi-
bidirler. Gavs, kutup, Abdal, Ugler, Kirklar diinyay: idare edenler, bunlardir. Bugiin burada
yarin Mekkede’dirler, alemi misalden haber verirler, levh-i mahfuzu miitalaa ederler, demeleridir.
Bunlar, halki bu akidelere hazirlamak i¢in Hizir veya Ilyas sagdir, Mehdi gizlidir, yarin zuhur
edecektir gibi sozler de uydurmuslar ve Peygambere hadisler isnat etmislerdir. ibni Teymiyye

'" Ankarada son zamanlarda goriilen Ticaniler, Medineden Vahhabiler tarafindan kovulmus olan Seyh
Abdiilkadir Medeni'den bu tarikat1 almuglardir. Ayin vapuklar1 zaman ona da salir ve selim okumakra-
dirlar. Vahhabilerin, memlekezlerinden kovmus olduklar seyhlerin bir kismi Suriye ve Irak’a siginarak orada
dyinlerini devam ettirmektedirler. Tafsilat igin Bk.: Feth-iil-mecid s. 164-169. Ticaniler igin Bk. s. 210,
Burada Ahmed-i Ticani Deccal diye vasiflandirilir, neuzu billah kiifriin bu derecesinde onu kimse gege-
memistir, deniliyor.

% Abdullah-el-kaddah yahudi degildir. Mecusilerin Deysani reislerinden Meymunun ogludur. Yahudi
olan Ibn-i Sebe'dir. Biz +Unvan-iil-Mecde'in sozlerini naklettik (s. 95-102 ve s. 230-244).
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diyor ki : Abdal, aktab, evliydya dair hadisler kimilen yalandir . ibni Haldun Mehdiye dair
nekadar hadis varsa yalandir, Hizirin sag oldugunu Ilyasin gokte oldugunu kabul etmek kadar
haysiyet kirici bir cehaleti olamaz. «Kitabut-tevhid’’de bu itikadlar Kur’an ayetlerile ve hadis-
lerle uzun uzadiya red edildikten sonra bunlarin Miislimanlari parcalamak ve aldatmak igin ileri
surdikleri seriat, tarikat, marifet, hakikat adli kapilar kimilen uydurmadur. Marifet, biyat, mu-
habbet, el tutma, irsad ve makamlar, dereceler kazanma ve hakikata ulasma davalari halkin goziinii
boyamak icindir. Boyle seyler dinde ve Kur’anda yoktur, bu gibi sézlerin ve davetlerin herbiri
dinden ¢ikmak, Peygamberden bagka miibellig, Kur’andan baska miirsit ve Allahtan basgka hidayet
verici aramaktir, denilmektedir. Kitabu’t-tevhid’in sarihleri, bu meselede daha ileri giderek Pey-
gambere dahi tevessiil ve ondan sefd’at istemek ciiz degildir, derler. Zeyni Dahlan oglu’nun yaz-
digina gore Der’ ye mescidinde, Cuma hutbesinde, Ibni Vahhab, her defasinda bir kimse Peygam-
bere tevessiil ederse kafir olur, derdi. Kardesi Seyh Siileyman ibni Abdiil-Vahhab, alim bir adam 1.
Birgiin kardesine sordu : «Erkini Islim kagtir » O da «Bestir» cevabim verdi, «Sen bunlara altin-
cisini ildve ediyorsun, sana tabi olmay: din erkinindan sayiyorsun,» dedi. Bir digeri ona «Islamin
sartt Miislimanlari tekfir etmek degildir,, demisti . Sonra Stleyman onun serrinden Medineye
go¢ etmek zorunda kaldi. Orada bunlar red igin bir isale yazarak kendisine gonderdi. Muhammet
ibni Abdul-Vahhab diyor ki : Hazreti Omer yagmur duasina gikarken Hazreti Abbastan tevessiil
etti, bu Peygambere oldikten sonra tevessiiliin caiz olmadigini gésterir. Halbuki hadise iddianin
aksini de isbat etmekte, tevessiiliin cevazimi gostermektedir. Nitekim ashab Peygamberin sag ve
sakallarindan teberriik ettikleri zaman Peygamber bunu menetmemisti.

ibni Vahhab Peygamberin kabrin ziyaret i¢in gidip gelenleri bir giin Der’iye de yakalatt1 ve
sakallarini tirag ettirdi. Bir defasinda «Delail-iil-Hayraty okuyan bir salih adama rastladi, elindeki
kitabi alip yakurd, ibadet ve dua yalmz Allaha yapilir. Allahin forz kildig1 namazlardan ve farz-
lardan bagka zikir ve dyin dinden olmayan seyi dine sokmakur, derdi.

VAHHABILIGIN AKIiSLERI

Bu yazimizla SuGidi Arabistanin tarihi, siyasi ve i¢timai durumu veya bugunkii dini hali,
mevzuumuzun tamamile disindadir. Elimizde mevecut olan malzeme bize uncak Muhammet ibni
Abdiil-Vahhab'in faaliyete gectigi tarihten Vahhabiligin bir mezhep olarak tutundugu zamana
kadar gegen devirdeki dini tarihe dair bulunmaktadir. O devirde siyasi ve cografi durum baki-
mindan Neciddeki Vahhabi hareketi Osmanli hitkiimetine isyan ve Medine seriflerini tehdit ma-
hiyetinde idi. Bu ssbeple Osmanli miiellifleri bu hareketi batil bir mezhep ve kiotii bir bid’at,
serifler ise bir irtidat ve Peygamber diismanligi halinde gostermek i¢in yayinlarda bulundular.
Cevdet Pasanin biyiik tarihinde Vahhabiler hakkinda veriien bilgilere bu yiizden giivenilemez,
Istanbul Mesihat evraki hazinesindeki vesikalarin degeri de boyledir. O siralarda iki defa Misir
kuvvetleri tarafindan buralarda askeri hareket yapildig: icin Misirda da Vahhabiler hakkindaki
gorlis tamamen menfi idi. Vahhabiler defaatle Kerbeld ve sia mukaddesatina tecaviiz ettikleri
igin franlilarin nazarinda Vahhabiler din diismani idi. Lakin ¢ok gegmeden durum degisti, Hi-
cazda Vahhabi tarafin: tutanlar gogaldi, Adene ve Yemene dogru bir hayli taraftar tiiredi. Bura-
lar1 tamamile Vahhabilestikien sonra ise Misirda Vahhabilige intisap edenler oldu. Irak ve Suri-
yede Vahhabi taraftarlar: goriinmeye bagladi. Mezhep, biitiin Hanbelilerde genellesti, Istanbulda,
Misirda, garpte ve Turkistanda ibni Teymiyye’nin eserleri incelenmege ve Vahhabilige meyil
gosterilmege baslanildi. Mezhep baz1 yerlerde yiirirluge girdi; nitekim Hindistanda Pisaverde
bir Vahhabi isyan1 ¢ikarak 1830 da bir hiikimet bile kuruldu.

" Minhacit's-Siinne, C. 4 S. 115, ¥ Mukaddime, Cevdet Pasa terciimesi, Tasayvuf bahsi,
¥
3 Ed-Diirerit’s-Semiyye, S. 36,
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Hintli Seyit Ahmet isminde biri, hac niyetiyle Mekkeye geldigi zaman Vahhabiligi kendi
Muiisliimanlik anlayigina uygun bulmus ve bunu Hindistanda yaymust. Bu hareket Hindistandaki
tarikatgilara karsi biiyiik bir basari kazandi. Bu mezhep taraftarlani Indus nehrinin gevresinde
halen kesif bir kitle halinde mevcutturlar. Hindistanda bu babta birgok yaymnlar yapildig1 gibi
Musirda El-Menar mecmuasi tamamile Vahhabi miidafii kesildi. Vahhabilerin lehinde ve aleyhinde
yazlan sozlerden bir drnek olmak iizere biri Medine Miiftisii ve meshur bir miverrih olan Seyyit
Ahmet Ibn-i Zeyni Dahlan, digeri El-Menar’n bagyazan ve Misir Miftisii Seyh Muhammet
Abduh’un bilyik sakirdi Resit Rizamin olmak tuzere karsilikh iki yazi ozetini veriyoruz.

Ahmet Ibn-i Zeyni Dahlan’a gore Muhammet fbn-i Abdul Vahhab, Peygamberlik iddiasinda
idi. Ancak bu iddiasini izhar edemedi. Daima Miiseylime gibi yalanci Peygamberlerin tarihlerini
okurdu. Bununla beraber kendi tebligat1 igin, dini cedid, adim verirdi. Bu sebeple biitiin mezheplere
ta’n eder, Kur’an1 arzusuna gore tevil eder ve hadisleri inkir ederdi. fcma ve kiyas: kabul etmezdi.
Kendi beldesi ahalisine ensir ve harigten gelenlere muhacirin derdi. Bu akidelerinden dolay1
kardesi Siileyman, ona bir reddiye yazms ve bu akidelerini siddetle tenkid etmisti. Nitekim birgok
alimler bizzat Ahmet Ibn-i Hanbelin sozlerile bunlan reddettiler ve eserler yazdilar. Bunlarin
Hanbeliyiz, demeleri bir perdeden ibaretti. Namazdan sonra dua etmeyi reddederlerdi **. Ahmet
ibm-i Zeyni Dahlan bu mevzudaki reddiyeleri yazdiktan sonra kendisi de bunlarin aleyhinde
birgok hadisler nakleder ve sozlerine bunlarin, kendilerine intisap eden kadinlarin saglarm kes-
tirdiklerini, evliyanin kabirlerini hela yaptiklarini, mevliit okutmay, sinnet namazlar ve «delail-il
hayrét» okumay1 ve minarelerde saldt ve selam okumay: ve hatta Peygambere «seyyidina ve mev-
lina» diyenleri kafir saydiklarim ilive eder .

Musirin biiyiik dlimlerinden Resit Riza diyorki : Vahhabiligin ilk zuhurunda siyasi diiyman-
lar1 bu hareketi kotilemek icin gok seyler uydurdular. Eskiden garp memleketlerinde Miislimanlar
hakkinda neler soylenmemisti. $imdi soylenenlerde de muayyen maksat ve gaye vardir. Bunlarin
sebebi, onlarin sebebinin aymidir. Miifteriler kendi kot akidelerini atacak yerde iyiyi fena goster-
diler. Hicaz serifleri 0 zaman bu harcketi kériklediler. Vahhabileri tekfir eden ve fena surette
tasvir eden onlardi. Bunlar gazeteleri aleyhte nesriyata tesvik ettiler. Vahhabilerin bashca dis-
manlan siiler, tarikatgilar ve sapiklardir. Ciinki kabirler iizerinde kubbeler yapan ve mezarlari
mescid ittihaz eden onlardir. Siilerin bu adetleri umumi bir hal aldi. Tarikatgilar, seyhlerine,
batniler yatrlara tapmmaga basladilar. Bunlar siiphesiz sirktir. Binaenaleyh Vahhabilerin bu
hareketleri tamamen dinidir. Bunlar hakkinda yapilan tenkidler azimet yolunu iltizam, ruh’sat
yolunu terketmelerinden ileri gelir. Evet bunlar, bazi islerde ifrata vardilar, bazi ahkimun tatbi-
kinde ve naslarin tefsirinde hata olabilir ; bu, havastan hi¢ kimsenin kurtulamadig: bir seydir.
Likin alimleri, onlarin hareketlerine karsi siikut etmiyorlar, birgok eserler yazmis bulunuyorlar,
diyor.

b Ed—Dﬁf;k’s-Seniyye, S. 48.
5 Ed-Diireril’s-Senivye, S. 52.
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TAHLIL VE TENKID

Vahhabiler’in mezhebi hususiyetlerini teskil eden, dinde akla yer vermemek, miikdsefeyi®
red ile sofiyane ney’eyi inkir etmek ve tevhid akidesini ameli tevhid méanasina almak, esaslarinin
ilmi degeri iizerinde bir tahlil yapmak herhalde faydali olacakur.

Tevhid akidesi, Islam tarihi boyunca, Muhammet ibn-i Abdu’l-Vahhab zamanina kadar onun
anladign manada alinmus degildir. Mutezile tevhidi, Allah’in zatiyle sifatlarimin aym oldugu ve
zatindan baska hakiki sifatlarin bulunmas: hakiki tevhidi ihlal edecegi digiincesiyle sifatlar za-
tindan ibarettir ve' tevhidin manasi budur, demislerdir. Bunlara kars: selef, Allahin sifatlari vardir
ve sifatlarin bulunmas: hakiki tevhide miinafi degildir, fikrinden hareketle bu tevhidin Allahin
birligine imandan ibaret oldugu esasinda birlesmisler ve imamin tastik, ikrar ve amelden ibaret
olup olmamas: meselesinde aynlmuslardi. Amel imanda dahildir diyenler ve bunlardan Ahmet
ibn-i Hanbel meseleyi, tevhit' meselesi degil, iman meselesi olarak miitalaa etmistir. Ebu Hanife,
Allah birdir, bu birlik say1 cihetinden degil, seriki olmamak bakimindandir, dedigi zaman Allaha
serik kogmamay1, diger ilahlarin va:hgmi selbetmegi kastetmistir. Kurani Kerim’deki Burhan-1
temani’u® ifade eden ayetleri de buna delil gostermistir. Esasen tevhit akidesinin kiymeti, Hiristi-
yanlarin ii¢ uknum, mecusiler’in iki mebde ve Yahudiler’in kendine has bir ilah kabul etmelerine
karsi olduguna gore, tevhidin hakiki mrasasinin kelime-i sehadet ve vahdaniyet akidesi oldugunda
ittifak vardir. Bu izaha gore tevhidi, ameli tevhid diye izaha kalkmak cumhura muhalefettir. Ni-
tekim mutasavvifadan bazilarinin tevhidi vahdet-i viicut®® manasina almalar1 da aymi vechile cum-
hura muhalif bir goristir. Kaldi ki Muhammet ibn-i Vahhab’in tevhidi boyle bir manaya aksi
Allahin birligini, tastik ve ikrar edene kifir, demek neticesine varir ki bu Peygamberin yoluna da
aykiridir, Giinkii Hayberde yeni Miisliiman olan bir ¢oban Peygambere, bu Mislimanhgin hakki
nedir, dedigi zaman, Peygamber, su kilict alip harbetmektir, cevabini vermis ve bu goban higbir
ibadeti yerine getirmedigi halde harpte 6liince ashabin en kiymetlilerinden sehit olan Mahmut
ibn-i Mesleme ile bir mezara gomiilerek sehit muamelesi gormiigtiir. Nitekim Peygamberin «Ben
Allahin birligini kabul edenlere silih gekmemege memurum !» mealindeki hadisi de mittefekun
aleyh (vani herkesin kabul ettigi bir hadis) tir.

Gergi Allahin Vahdaniyetine iman, ibadet edilecek baska mabut yoktur, manasini mutazam-
mundir. Ancak bu, Allaha ibadette kusur edenler kifirdir, manasina gelmez, amel imanda dahildir
esasindan hareket edenler, imamin arttigini kabul ederler, bu'esass: kabul etmeyenler iman herkeste
miisavidir, reyindedirler. Bunu kiifre kadar gotirenler Haricilerden bir subedir ki Vahhab oglu
bu meselede onlar: taklid etmis oluyor.

2 Mitkagefe : Kalp gozii ile gorme(Manevi miisahede), bir nevi hads veya ilham demektir ki sofiyyeye
mahsus bir ilim yoludur. Nascilar, ilimde nakli ; keldmzilar, akli esas aldiklar: gibi sofiler de miikdsefe usuliini
esas tutarlar. Buna kesf ve zevk yolu (Felsefe-i zevkiyye) de denir. Murakabe, vecd, ildhi cezbe, vuslat gibi fikir-
leri, remz, esrar, seyr-i siildk gibi ustlleri ic¢ine alir. Kesf veya miikdsefe, hakikata muttali olmak ve onu
bizzat yasamak manasina da kullamilir; misil dlemini misahede gaybe itnla ve nurani dleme yiikselme
bununla olur.

27 Burhan-1 temanu : Kur’dn-1 kerimdeki «Eger yerde ve gokte birden fazla ilidh olsaydi, yer ve gok fesada
ugrardp dyetinin ifade ettigi vahdaniyet delilinin adidir.

28 Vahdet-i viicut : Allahdan bagka varlik kabul etmz2yip insanlarin ve her seyin ildhi varlikla bir oldugunu
kabul eden Tasavvuf nazariyelerinden biridir.
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Dinde akla yer vermemek meselesine gelince: bu, evvela Islim ruhuna, Peygamberin yoluna ve
Kur’an-1 kerim’in beyyine dyetine®?, tefekkiir edin, nazar edin, emirlerine muhaliftir. Saniyen Mds-
limanhgin hayatiyeti bakimindan din sosyolojisi ve din felsefesile ilgili bir mevzudur. Eger din
akla kiymet vermiyorsa demek fikir hiirriyeti ve vicdan hiirriyeti yoktur. Halbuki miikellefiyetin
birinci sart1 akil oldugunda cumhurun ittifaki vardir. Anlamadan inanmak zorla inandirmaktir.
Bu ise dindarlarda taassup ve istipdadi dogurur, zihinleri uyusturur, insanlar huréifelerden haki-
katleri temyiz edemez olurlar. Halbuki Miusliimanlik hurifelerle miicadele eden ve batl itikadlan
reddeden, hamle verici bir dindir. Peygamber, Miisliman olmak i¢in miracaat edenlere: «evveld
batil itikadlar1 ve hurifeleri terkedeceginize séz verin ondan sonra size Mislimanhg teblig
ederim» derdi. Hakikat béyle iken aklin kabul etmedigi seylere insanlan inanmaga mecbur etmek,
onlar1 dinden sogutmak ve fikirler de ayriliklar viicuda getirmektir. Fikir ve kanaat aynilig
bir milleti pargalayan ve yikan baslica dmildir. Terakki ve tekdmiil hamlesi el birligi ile olur, ni-
tekim Islim tarihinde mezheplerin ¢ogaldigimi gordigimiiz devirlerde Miislimanlarin birbirini
kirdiklarina sahit olduk. Insanlarin ilerlemesi ve gerilemesi tasidigi akidelere baghdir. Her tirli
tefekkiir serbestisi yasak olan bir yerde medeni inkisaf olamaz, sebebi arastirilmayan akideler ise
insanlar1 uyusukluga gotiiriir, Bu giiniin kiltiir seviyesi karsisinda geriye dénmek ve kendi igine
cekilmek millete feliket getirir. Islim tarihinde akliyecilerle nassiyecilerin garpisugi devirler géz
oniine alinmalidir. Abbasilerden Memun ve halefleri zamaninda akliyecilik hiikiim siriiyordu.
Bu devir Islimda ilim ve medeniyetin ilerledigi ve insanlarin refaha kavustugu bir devirdir, M-
tevekkil zamaninda Ahmet ibni Hanbelin nufuzu dolayisiyle nassiyecilik hikim olunca medeniyet
15181 siiratle karard: ve Abbasi devrinin insanlari bir daha refah goremediler, Endiiliste fikir hiir-
riyeti yasadigi devirde Avrupayr uyandiran bir medeniyet vucuda geldigi halde, Hanbelilik orada
hikim duruma gectikten sonra ¢ok gegmeden Endiiliis devleti yikildi,. Nizamiye medresesinde
resmi tedrisat Es’ari mezhebine gore ve hiikiimetin kontrolii alunda yapilinca da fikir hareketi
durdu, Osmanhlar devrinde Ebussuud ile Imam-1 Biirgivi arasindaki miinakaganin mahiyeti ve
neticesi de budur.

fmam Biirgivi vakfin birgok kisimlarini inkdr eder, hocalarin ve imamlarin maas almasini
tecviz etmez, akliyecilere hiicum eder ve her bid’an dalalet sayardi. Ona gore igtihada izin yok,
bir mezhebe taklit esasti. Bu ruh ondan sonraki devirlerde hikim duruma gecti. Kanuninin
yaptirdign Tip ve Fen Fakiiltelerinde okunan dersler bid’at sayildi. Medreseliler ile tekkeliler
kavgalari, Kadizade ile seyh Sivasi taraftarlar arasinda cidaller ortahg sardi, halkin birbirine
sevgisi kalmadi, iki nevi taassup viicuda geldi : ilmiyye, memlekete faydal ve milleti yiikseltici
ilimlerle ugrasacag: yerde mezhep ve tarikat minakasasini artiran mezvulara daldi. Milleti, mem-
leketi degil sahsi ihtiraslarini, mensup oldugu simfin arzusunu distindi. Sofilerde kendi nefislerini
tasfiye edecek yerde, taraftar toplamak ve rakiplerine karsi koymakla ugrastlar, lizimsuz ve ma-
nasiz konular ortaya atiyorlardi. Bu hal Osmanli devletinin inkirazinda en miiessir amillerden
biridir.

Tarikat erbabimn miikisefe yoluna ve sofiyane neg’elerine gelince : herkesin vicdanindan
kopan sese uymas: ve tefekkiiriinde serbest olmast kadar tabii bir hal distnilemez. Fakat mi-
kasefe ancak sahibine ilim ifade eder. Kisinin baskasini kendine tibi kilmaga ve duygularini genel
bir yol gibi halka kabul ettirmek davasim giitmege hakk: yoktur. Zira tasavvuf, sahsin 6zel hayatdur,
herkesin yasadig: bir hal degildir, yani psikolojiktir, sosyolojik degildir, bunu sosyal bir miiessese
haline sokmak, mevzuun digina gikmaktir. Bundan dolay: da hareket marazi bir hal alir. Bir tarikata
baglanmak arzusu eski kabile hayatinin manevi bir surette yasanmasi mahiyetindedir. Huréfelere

" Be_v);:'rw dyeti : Kﬁ:’én—l kcr?ﬁl;:ki «lecek olan delile dayanarak 6lsiin, yasayan delile dayanarak ya-
sasin»  Ayetinin adidur.
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tutsak olmak, Kisinin bir sahsa iradesini terketmesi, ancak kélelik ruhunu tastyanlann siandir.
Bunun daha bariz sekli pedersihi aile sisteminde babalara tapmak ve 6ldikten sonra ecdadin
tasarrufat icra ettiklerine inanmak geleneklerinde goriiliir. Tasarrufat, kutuplarin® ve liilerin elin-
de olduguna inanacak kadar derinlesen cehaleti baska sekilde izaha imkin yoktur. Bir memlekette
dlilerin tasarruflart devam ediyorsa dirilerinin ne durumda olduklarini kestirmek zor olmaz.
Mehdi diye bir akide beslemek ve bunun bin seneden beri uykuda oldugunu veya bir tarikat seyhi
bulundugunu kabul etmek Miislimanhigin kemale ermis bir din olmas: akidesile tam bir tezat
halindedir. Bu fikir, bir zaman Emevilere kars: ayaklanmak igin ¢ikarilmisti. Sonralari Miisliman-
Iigin basina beld oldu. Bu yiizden gelen felaketlerin hesabi yoktur. Cikan her Mehdi, cep doldur-
mak, tebaa toplamak gayreti gittii, kendisinin de milletinin de perisanhgmna sebep oldu. Bu
akideler hangi memlekette gok ise 0 memleket perisandir ve halki esirdir. Cinki bu akideler
insanlar1 tembellige abstinir, san’attan, ziraattan ahikor, sofiyane neseye daldinr ve uyuklaur.
Sofiyane nege ancak ilim ve edebiyat ile, ruh yiksekligile duyulan bir zevktir. Bununla beraber
sahsidir, hayaun gayesi ise yiikselme, milletin ve memleketin refahina yarayacak bilgilere
ulasmadir. Mehdi, kutup, mukisefe dlem-imisdl®!, vahdeti viicut ve bu hayallerden dogan hu-
rafeler memlekete ne kazandirabilir? Iste hakiki ilim ile hurifenin bélim noktasi budur. Bu
bakimdan vesile ittihaz etmek ve kabirlerden meded ummak etrafinda Vahhabi’lerin gorisleri
insanlar1 hurifelerden ve tefrikalardan kurtarici bir mahiyet tasidigi, Seyhlere ve tarikatiara
baglanacak derecede iptidai olan bir zihniyetten uzaklasip yiksek bir kiiltir seviyesine ulag-
may: ifade ettigi halde onlarin akla kiymet vermemek hususundaki gériisleri medeni hayatin
icaplarina g6z yummak, camaattan ayri bir yol giitmek mahiyetini gostermektedirki bu, yukardaki
fikirlerle tezat arzetmektedir. Tevhit akidesinin, iman birligi manasimi tamimamak ise sevad-1
dzamm 32 ve hanifiyye-i semha’y1 * inkira, islim ruhunu darlastirmaga ve islim camiasini parga-
lamaga gotirir. Bu netice de davamn esas: olan tevhit fikrile tezat halindedir.

30 Kutup veya gavs : Sofilere ve rarikat chline gore, ruhini dleme vikif olan ve bu diinyada rasarrufar
icra eden, ligler, yediler den veya doért kutupran biridir.

3L Alem-i misal : Sofiyyenin kabul etzigi bes dlem(a’van-1 sabite, alem-i milk, alem-i ervah, alemi mis-al,
alem-i insan) den biridir ki, Eflitun’un idelerinden alinmig ve ruhani dlemler mahiyerine sokulmugtur. Bunla-
rin her birini, her mutasavvif, kendi zevkine gore rasvir etmektedir.

32 Sepad-1 @’zam : Cumhurun volu demekrir; Peygamberin «Cumhurdan ayrilmayin» hadisine isarezzir.

3 Hanifiyye-i samha : Cémert ve musamahali olan genis ve dogru yol manasina Hazres-i Peygamberin
«Ben size hanifivye-i semha ile gonderildims hadisini ifade eder.



