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dimizi alamiyoruz : Eserde Arap diisiincesi ile {slim diisiincesini, Arap felsefesi ile Islam felsefesini 6zdesles-
tiren bir zihniyet hdkimdir. Birbirlerine okadar zid ve ¢elisik olan tiirlii temayiilleri, hattd her tiirlii ateizmin
bile denendigi biitiin dini — siyasi hareketleri ve tesirleri ayiklamis, Islémdan énce ve sonra biitin gelisme
safhalarini tesbit etmis bir diislince tarihinin herkesge kabul olunmusg postiilatlar1 sanki ortada imis gibi tek
bir kavmin fikri ve ruhi karakterlerini geligi giizel tamim ederck belli, tutarly, iistelik esaslarinda tirlii millet-
lerin fikri kudret ve servetleriyle zengin, muazzam ve miitecanis bir sistem olarak islenen bir Islam disiince-
sini karigtirmak igin ortada hig bir sebeb yoktur, kanaatindayiz. Kald: ki Islam tefekkiiriindeki akliyeciligi
ve tenkitci kafayr yalmiz Araba ve Arap soyundan olan diisiiniirlere mal ctmek te pek gratuit goriinmektedir.
Bir gok sistemler ve fikri hareketler vardir ki iginde miiesses olduklar: ve geligtikleri kavmin fikri temayiilleri-
ne bir tepki olmaktan da kalmamislardir. Nitekim boyle bir karigtirma Jhvan al-Safacilar'in, hakikati ve hakikat
aragtirilmasim biitiin milletlerin biitiin devirlerde ve biitiin insanhigmn amn.eli ve nazari her sahasina ait miiste-
rek bir eseri sayan zihniyetine de uygun diismemektedir.

Awa’nin tarih boyunca  Siinnilige ve Ehl-i Sinnete kargsi tevcih edilen gegitli ve heterojen tenkidleri,
bir takim Hiristiyan yazarlarda itivad haline geldigi sekilde, Islimi bir fikir hiirriyeti, bir serbest diisiince,
bir akliyeci hareketi gibi telakki edip Stinni sistemi rasyonalizmden , Ehl-i Siinneti fikir hiirriyetinden mah-
rum gostermek ve saymak istedigini asla ummamakla beraber, Grek diisiincesi ve ilmiyle mesbu, Fisagorcu-
luk, Aristoculuk, Yeni Eflitunculuk, Calinos ve Oklides’in, Sokrat ve Isa’nin, Acem ve Hind folklorik unsur
larinin, Budik telakkilerin ve asetizmin kaynastign fhoan al-Safa zihniyetinin de her tiirlii siizm ve i’tizalden
miistakil bir radikalizm hareketi gibi gormek ve gistermek de, hele kurucu ve silikleri iizerinde hali miinaka-
sadan kurtulamadigirzi hatirlayarak, pek kolay olmamaktadir. Kaldi ki eserlerin mevcud tiirlii nushalarinin
kargilastinlmasindan sonra , muharririn kendisinin de yegne ilmi ve ¢ikaryol olarak benimsedigi metin ¢alig-
malanina ve tahlilllerine giriserek, sistematik bir sekilde Jhvan’in ilim ve metod anlayist ve epistemolojileri
11ginda tiirlii kavram ve izahlan tahlil ve tenkid slizgecinden gegirmek, bundan boyle yapilacak islerdendir.
Hiitkmiimiizii bu islerin bittigi degilse de hakiki istikametini aldig1 bir &na birakarak Awa’yr bilhassa buna
hizmetinden dolayr tebrik etmeyi bir borg biliriz.

Prof. HAMDI RAGIP ATADEMIR

« GOTTHEIT UND MENSCHHEIT »
(ULUHIYET VE INSANIYET)

Erlangen tniversitesi din ve tefekkiir tarihi profesérii Hans Joachim Schoeps, iki vil énce bu ad altinda
bir eser negretti*. Miellif iki yiiz sayfalik bu eserin igerisine, bilyiik dip kurucularini ve hayatlarim sikistur-
miya ¢alipiyor. Eserin siklet merkezi semavi dinlerle peygamberleri iizerinde olmakla beraber, bunlarin yaninda
Mani, Zerdiist, Budda, Laotse, Konfiigyiis de ihmal edilmiyor.

1948 yilinda Erlangende ve 1949 senesinde Berlin iiniversitelerinde seri halinde verilmis olan konferans-
larin terkibinden meydana gelen bu kitap agik ve anlagilir bir dille yazilmistir, Eseri iki giin iginde tath tath
okudum. Bu mevzular hakkinda fazla bir bilgi sahibi olmiyanlar igin tavsiyeye deger ve kolay buldum. Mii-
ellif okuma ve anlamay: kolaylastirmak icin kitabin sonuna yiiz kelimelik bir de liigatge eklemis ve her bahse
ait baslica eserleri tavsiye etmistir.

On bes sayfayr bulan giris de dikkate sayandxr . okuyucular burada bu mevzularin nasil ele alinmas: ge-
rektigini, yolllarin neden ibarer oldugunu, uluhiyet ile insaniyet arasindaki baglar1 ve nihayet «din kurucu-
larmin» esas mes’elelerdeki mukayeselerini bulacaklardir. Din ve tefekkiir tarihi sahalarinda tecriibeli bir Pro-
festr olan Schoeps, ihtisas diginda kalan miinevver iiniversitelilere hitabediyor, onlara dinler tarihinin mu-

ment sous-entendue en arabe) : le sujet et le prédicat.» ciimlesindeki la coupure’in la copule olmast lizimdur,
(Sahife : 223, satir : 20’de Risalelerin sayist bahis mevzuu olurken de :
«Les mots onze et cinquente» que nous lisons quelque part...» denilmektedir. Bu 51 rakamin géstermek-
ten uzak, belki 61 i ifade eder ki bu da, isaret edildigi gibi «Resail» yazmalarinda bir tahrifi ortaya koymaktadir,

* Hans Joachim Schoeps, Gottheit und Menschheit. Stuttgart: 1950
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ayyen, fakat miihim merhalelerindeki umumi istikamet ve degismelerin esaslarim anlatmaya gahisiyor. Bu nok-
talardan eserin faydasina inanmamak, onu tavsive etmemek elde degildir.

Fakat bizi bu tavsiyeye zorliyan asil sebep bagkadir : miiellif Islimiyete ve Hazreti Muhammed’e ayirdigt
on ii¢ sayfa iginde ilim adami hiiviyetini unutarak taassubuna maglup oluyor ve bu giine kadar Islamiyete tevcih
olunan garazkirana diisiincelerden kendini kurtaramiyor. Bu yiizden de ilmi haralara saplamyor. Bakinz
neler soyliiyor : Hazreti Muhammer «Yahudiligin raassubunu ve monoteist Allah telakkisini alin, Fakat «sah-
ranm evlidi Yahudi teolojisini anliyamadu... kissalar hakkinda ancak kulaktan dolma bir bilgisi oldugu igin
«teferruatin ¢ogunu yanhs kavradi, yahutta bunlari hafizasinda kanstird: ve degistirdir. Miiellifin bu hasmane
ve ciiretkirane iddiasinda Geiger ve Horovitz’e dayanmasi ve onlara atif yapmasi dikkate sayandir. Ciinkii
bu iki zat islimi tetkikler sahasindaki hatalari kadar husumetleriyle de sohret kazanmuslardir.

Bir sayfa 6tede miiellifin garip denecek yeni bir iddiasivle karsilagiyoruz : «Muhammedin hayat1 bakimin-
dan itimat edilir tek kaynak Kur’andir. Ciinkii Kur’an, Peygamberin otantik kelimelerini ihtiva etmektedir».
«Hadisler tarihi bakimdan ekseriya degersizdir» (sayfa 111, baghk «Peygamberin hayatw).

Bilmem ki ne diyelim ! Hazreti Muhammedin hayan ile Kur’am kerimin mubtevasim karistiran, usulu
hadisten bihaber olan bir profesore soylenecek soz bulamiyoruz. Bari bir siyer tavsiye edelim.

Tarihi vekayide bu derece dikkatli oldugunu imaya calisan bu zat 112 inci sayfada miinazaali olan velédeti
nebeviyeyi 570 olarak zikrediyor. Hazreti Omer ile Hazreti Muhammedin ocukluk ve genclik caglarimi karig-
tirarak, «yirmi bes yasina kadar Muhammet gobanhk etti» diyor.

Sayin profesér daha bir ¢ok yanlghiklar yaptiktan sonra «Isldmivette hiirriyet — her halde irddei ciiz’iyye
demek istiyor — yokturs «Islimiyetin ramdig tek hiirriyet teslimiyettir. Islamiyet iste budur» buyuruyorlar
(sayfa 118). Sayin Schoeps’iin biraz dnce kullandigimiz «kulaktan dolmay tabirinin asil istimal sahast bu ifa-
deleridir. Bir din ve fikir tarihi profesériiniin Islémiyete ayirdigi on iig sayfa iginde yaptigi bu hatalar bagka
tiirlii izah edilemez. Muhterem profesor Tebsir ve Tenzir dyetlerini nasil tefsir edeceklerdir ? Mademki iradei
ciiz’iyye islamiyette inkar edilmistir, o halde vaad ile vaid’in yerleri ne olmak ldzimgelir. Fakat hatalar bu ka-
darla kalmiyor ve Islimi telakkiye gore insamn» zavalll ve dciz bir kuly oldugunu sOyliiyor. Cenabi1 Hakkin
Rahman sifatimn bir sevgiye isaret etmedigini iddia ediyor.

Bu ifadeler arkasina saklanan maksatlar1 sezmemeck imkansizdir, Gayretkes ve mutaassip hiristiyanlarin
«Islamiyet bir havf dinidir» seklindeki propagandalari, burada maharetle tekrarlanmistir, Fakat profesér
Schoeps hig degilse bir iki dyetin mina ve yerini degistirerck «ilmi» bir mesnet aramaliydi. Malim oldugu
{izere miisliiman diismani «lema» bu taktigi kullanir. Neyapalim ki, sayin muellif Kur’an1 kerim terciimelerine
bile gozarmamis durumdadir. Yoksa «Allah rachmany gibi hig bir dilde raslanmayan acayip bir ibareyi nasil
kullanirda ?» (Sa. 118).

Profesor Teslimiyyet diisiincesinden «ki gorlip» elde etmeye caligiyor.: «Predestination ve Fatalisme»
(Sa. 119). Burada Predestination iradei kiilliye, Fatalisme, «herseyin onceden Allah tarafindan tesbit ve tayin
edildigi» manasinda kullanilarak «kismet» kelimesiyle tamamlanmak isteniliyor. Miiellifin Islamiyetre iradei
kiilliye, kaza ve kadar meseleleri hakkindaki vukufsuzlugu burada da agiga gikivor.

islamiyete tahsis edilen sayfalarin son kismi, islam dininin «din tarihi bakimindan degerlendirilmesi»
{izerinedir. Profesor burada kendinden gegiyor, kisir bilgisivle kiymer hiikiimleri veriyor, fakat herseyden
once «lim» perdesi ardina gizlenen maksatlarini agiga vurmaktan kendini alamuyor :

«Vahi’ye davanan diger din kuruculariyle mukayese edildigi zaman Muhammed pek muvaffak olmusg
sayilamaz. Vakia Muhammed’de de mensei ve dini bir kuvvete rashiyoruz, dakat dini bakimdan yeni tek bir
muhteva bulamiyoruzs. «Onun dini, bir birinden ayri mahiyet itibarivle farkli unsurlardan meydana gel-
mistir». Dahasi var : «insan olarak Muhammedin bazi zaif ve hosa gitmeyen taraflarini goriiyoruz. Ciinkiio
ne bir Aziz, ne de asil bir insandw, «Bariz vahsetinin bir ok misalleri mevcutturs (Sahife 123).

Sayin bay Profesore artik cevap vermek lizumunu duymuyoruz. Ilim admi tagiyan maske ardindaki
girkin ve cehil sagan bu gehreye, ilim ve insanlik adina yiiz ¢evirmekle yetiniyoruz.

fslam tetkikleri sahasinda garp alimlerinin hizmetleri inkar edilemez. 1lim sevk ve aski iginde sarkin birkag
asirlik ihmalini telafiye calisan degerli ¢alismalar olmasaydi, bugiin bir ¢ok mevzu ve meselelere yeniden bas-
lamanuz icab ederdi. Ne yazik ki bu galigmalar arasinda zaman zaman taassup ve bilgisizligin garip, hatta giiliing
tecellilerine rashyoruz. Profesér Schoeps’in islamiyet hakkindaki «goriigleri» bunlardan birisidir.

{lmi remelden mahrum, indi miitalaalara dayanan goriiglerin émiir ve tesirleri kisadir. Bunlar, sahiplerinin,
kendilerini hizmetle miikellef sandiklar1 davalara da faydali olamazlar.

Profesér Schoeps baslangigtaki girizgahta (Sa. 17), Peygamberleri dini yasamislar1 bakimindan birbiriyle
mukayese etmenin dogru olamiyacagimi soyler, daha da ileri gid:rek der ki: «bu muka ddes isimlerin herbiri,
emsalsiz birer yasanisiny remizleridir. Goniil isterdi ki, ayni miiellif eseri boyunca bu anlayis ve ifddeye sadakat
gostersin,

B. Z. E.



