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Es‘arilik ve Matiiridilik Arasindaki ihtilafli Meselelere Bir Katki:
Kiin Emri ve Yaratmaya Tesiri

0z

Semavi dinler geleneginde 6nemli bir yere sahip olan “s6z-yaratma” iliskisi, Kur'an’da
gecen “kiin adyetleri” baglaminda ifadesini bulmustur. Buna gore Allah, bir seyi
yaratmak istedigi zaman “ol” demesinin yeterli olacagini, o seyin de hemen
oluverdigini bildirmektedir. Allah’in evreni yoktan yarattii konusunda ayni kanaati
paylasan keldam alimleri, bu yaratmanin nasil gerceklestigi ve “kiin” emrinin
yaratmadaki rolii meselesinde ise ilahi sifat anlayislarina gore farkli goriisler ortaya
atmislardir. EbGi Hanife’den itibaren zati sifatlar ile fiili sifatlar arasinda herhangi bir
ayirim goézetmeyen ve yaratmayi tekvin sifati ile agiklayan Matiiridiyye alimlerinin
¢ogunluguy, kiin emrini “Allah’in yaratmasinin siirati’ni anlatan mecazi bir ifade kabul
ederek ilgili ayetleri te’vil etme yoluna gitmislerdir. Baz1 Matiiridiler ise yaratmanin
tekvin sifatiyla gerceklestigi diisiincesini goz ardi etmemekle birlikte ayetlerin lafzina
bagh kalarak kiin emrinin de bir tiir yaratma oldugunu diisinmuslerdir. Diger
taraftan yaratmanin kudret sifati ile gerceklestigini kabul eden Es‘ariler, Ehl-i hadis
alimleri ile Kiillabiyye'nin izinden giderek kiin emrini Allah’in ezeli “yaratici s6z"i
olarak degerlendirmisler ve bu konuda ispat yontemini benimsemislerdir. Bu
baglamda kiin emriyle ilgili iki mezhep arasindaki ihtilaf, sadece kudret-tekvin
tartismasindan ibaret olmayip naslara yaklasim konusundaki yontem farkliligin bir
yansimasidir. Kudretten baska yaratici ezeli bir niteligi gerektirmesi, kelam sifatim
lafiz-mana iligkisi disinda baska bir hususla iliskilendirmesi gibi ac¢ilardan tenkit
edilen Es‘arilerin bu yaklasimi, miiteahhir donemdeki bazi Es‘ari bilginleri tarafindan
kabul edilmemistir. S6z konusu bilginler bu konuda Matiiridilerin te’vile dayali
yaklasimini benimsemisler, ancak yorumlarinda onlardan farkli olarak kendi
mezheplerinin yaratmayr agiklamak tizere basvurdugu “ezeli kudret” anlayisini
muhafaza etmislerdir. Bu makalede Es‘ariler ile Mattridiler arasindaki “kiin” emrine
dayali ihtilafin ayrintilari ele alinmakta ve kelam yontemi a¢isindan hangi yaklasimin
daha tutarli oldugu belirlenmeye ¢alisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Es‘ariyye, Matiiridiyye, Kiin (Ol) Emri, Tekvin.

A Contribution to the Controversial Issues Between the Ash‘ariyya and
the Maturidiyya: The Order of Kun and It’s Effect on Creation

Abstract

The "word-creation" relationship, which has an important place in the tradition of
Abrahamic religions, has found its expression in the context of the "kun verses" in the
Qur’an. Sharing the same opinion about God's creation of the universe from nothing,
theologians have different views on the issue of how this creation took place and the
role of the command "kun" in creation, according to their understanding of divine
attributes. Since Abt Hanifa, most of the Maturidiyya scholars, who did not make any
difference between the personal and the actual attributes, thought that the attribute
of takwin was necessary for the creation and they interpreted the related verses,
thinking that the order of kun was an allegory from the speed of Allah's creation. But
some of them did not ignore the idea that creation took place with takwin, but they
also thought that the order of kun was a kind of creation, adhering to the apparent
meaning of the verses. On the other hand, the Ash‘ariyya scholars, who think that
creation takes place with the attribute of qudra, and who do not make any distinction
between takwin and mukawwan, regarded the order of kun as the eternal "creative
word" of God. While the Maturidiyya followed the method of ta'wil in this issue, it is
interesting that the Ash‘ariyya applied the method of isbat. Some of later Ash‘ariyya
scholars also criticized this approach and adopted the interpretation of the
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Maturidiyya on this issue. In this article, the details of the dispute between the
Ash‘ariyya and the Maturidiyya based on the order of "kun" are discussed and it is
tried to determine which approach is more consistent in terms of the method of
kalam.

Keywords: Kalam, The Ash‘ariyya, The Maturidiyya, Order of Kun (Be), Takwin.

Giris

Arapgada “kevn” mastarinin emir kipine karsilik gelen “kiin” (ol) kelimesi,
kelam ilminde Allah’in esyay1 yoktan yaratmasini ifade etmek iizere kullanilan bir
terimdir.! Her seyin bir sozle yaratildigini anlatan ifadelere Kur’an’in yani sira Tevrat,
Zebur ve Incil gibi diger kutsal metinlerde de rastlamak miimkiindiir. Tevrat'in
Yaratilis babinin ilk dyetlerine gére Rab, baslangicta g6gii ve yeri yaratmis, yerin bos
ve engin karanliklarla kapli olmasi tizerine “isik olsun!” diye emretmis ve 151k var
olmustur. Tanr, sirasiyla sularin arasini ayirmak icin bir kubbenin var olmasini,
gogilin altindaki sularin bir yere toplanip karalarin ortaya ¢ikmasini, yerytiziiniin bitki,
tohum ve meyve veren agaclar iiretmesini, ¢esitli canlilarin ve insanin var olmasini
emretmistir. Kisacasi Tevrat'a gore Rab yer ve gokteki her seyi sozel emriyle (liyekiin)
alt1 glinde yaratmis, yedinci giinde ise istirahate c¢ekilmistir.2 Burada s6zii gecen

“istirahat” kelimesini Islam inanci agisindan degerlendiren bazi Selef alimleri, bu
ifadeyi Allah’in emrini bitirmesi ve islerini tamamlamasi olarak agiklamislardir.3

Zeblr’da Allah'in her seyi s6zel emriyle yarattifini anlatan bélim soyledir:
“Biitiin yeryiizii Rab’den korksun. Biitlin diinyada oturanlar O'ndan yilsin. Clinkii O
soyledi ve oldu, O emretti ve sabit durdu.”* Ayrica Rab meleklerin, giinesin, ayin,
yildizlarin ve goklerin istlindeki sularin kendisine hamd etmesini istemektedir.
Ciinkii Rab emretmis, bu emri f{zerine varliklar yaratilmis ve Rab onlarin
asamayacaklari belli kanunlar var etmistir. Buna gore ates, kar, agaclar, hayvanlar ve
insanlar olmak ilizere yeryiizlinde var olan her sey Rabb’in ismine hamd etmelidir.>
Eski Ahit'te Tanri’nin dogaya yansiyan ve insanlik tarihine yon veren bu yaratici s6zii
(davar), Helenistik kiiltlirde “logos” kavramu ile iliskilendirilmis, onun diinya hayatini
devam ettiren ve evrenin ruhu olduguna inanilan bir ilke oldugu kabul edilmistir.6
Yuhanna incili'nde de baslangigta Tann ile birlikte var olan ilk seyin O’nun sézii
oldugu, her seyin bu soéz araciligiyla yaratildigi, var olan higbir seyin sozsiiz

1 iskender Pala, “Kiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/552. Belagatcilara gore hitabin emir, nehiy, haber ve istihbar olmak tlizere dort sekli vardir.
“Kiin feyekin” ifadesi tekvinl bir emirdir. Abdiilkahir Bagdadi, Usilii'd-din, thk. Ahmed
Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibir'l-Ilmiyye, 2001), 238.

2 Kitab-1 Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yar. 1:1-18.

3 Eblit Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Madrif, thk. Servet Ukkase (Kahire: Daru’l-
Maarif, ty.), 9-11. Kendisinin Selefin yolunu izledigini belirten Ibn Teymiyye, peygamberlerin
haber verdigi gibi Allah’in yeri ve gogii alt1 giinde yarattigini belirtir ve bu konuda Yasin Stresi
82. ayeti delil getirerek O’'nun ezelde iradesiyle miitekellim oldugunu séyler. bk. Takiyyiiddin
Ahmed ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdva: Kitabii’l-Kur’dn, thk. Amir Cezzar - Enver Baz (b.y., t.y.),

12/103.
4 Mez. 33: 8-9.
5 Mez. 148: 1-13.
6 Michael Ebstein, Mysticism and Philosophy in al-Andalus: Ibn Masarra, Ibn al-Arabi and the Ismaili

Tradition (Leiden: E.J. Brill, 2013), 33-34.
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olamayacagi bilgisi yer alir.” Hiristiyanlar Allah’in bu s6ziiniin Hz. Meryem’e birakilan
Hz. Isa olduguna inanmislar, onu Allah’in zatindan kaynaklanan ezeli sézii ve kelimesi
olarak kabul etmislerdir.8 Boylece Hiristiyanhikta Hz. Is3, ezeli ve ebedi logosun
cisimlesmis, ete kemige bilirtinmiis hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Semavi dinlerde ve Kkiiltiirlerde yer alan yaratici s6z anlayisinin Arapga
karsiligi “kelime”dir ve bu kavram Kur’an’da kiin, emir, keldm, ruh (ruhu’l-emin) ve
irade ile baglantili olarak ilahi kararlarin formiile edildigi ve iletildigi s6z anlamina

gelmektedir.® Kur’an-1 Kerim’de “ol” anlamina gelen “kiin” () emri sekiz yerde

zikredilir.1° Bu ayetlerde Allah Tedl3, bir seyin olmasini istediginde sadece “ol” (kiin)
demesinin yeterli oldugunu, o seyin de hemen oluverdigini (feyekiin) ve bu s6ziiniin
gercek oldugunu bildirmektedir.lt Ayetlerdeki kiin lafz1 “istedigimiz zaman,
hiikmettigimiz zaman” climlesinde oldugu gibi, ¢ogu zaman Allah’in iradesi ile
iliskilendirilmektedir. Yiice yaratici Al-i imran Siiresi 59. ayette ise kendi katinda Hz.
[sa'min durumunun Hz. Adem gibi oldugunu, onun 6nce topraktan sonra da kiin
emriyle yaratildigini bildirmektedir. Bu ayet digerlerinden farkl olarak sart edati
icermemekte ve gecmis zaman siygasiyla Allah’in Hz. Adem’i topraktan yarattigini,
sonra bizzat “ol” s6ziinii sdyledigini, onun da var oldugunu haber vermektedir. Onceki
dyetlerde yoktan yaratmaya isaret edilirken burada insanin topraktan ve babasiz
yaratilmasi s6z konusudur. Bu sebeple canlilik kazandirmayi ve insan sureti vermeyi
ifade eden “kiin” emri, insanin maddi varliginin topraktan ¢ikarilmasinin ardindan
zikredilmistir.12

Miisliimanlar igerisinde kiin kavramina ayri1 bir 6nem vererek onu yaratma

teorisinin temeline yerlestiren Batini-ismaililer, bu kelimeyi olusturan kaf (&) ve nlin
(¢) harflerinin gercek birer cisimsel surete sahip oldugunu iddia etmislerdir.

Ismailiyye’'nin itikadi ve fikri goriislerini sistemlestiren Ebli Hitim er-Razi (6l
322/933), Yeni Eflatunculugun da etkisinde kalarak Mutlak Bir olan Allah’in “kiin”
emriyle, biitiin varliklarin kaynagini olusturan ilk akli yarattigini, ondan da ruhi ve
maddi alemlerin ortaya ¢iktiim savunmustur. Dolayisiyla daha sonra ihvan-1 Safa
risdlelerine de etki ettigi goriilen bu anlayista Tanr1 ile akil arasinda yer alan kiin emri,
ilk aklin sebebidir ve akil da Tanri’'nin kelimesiyle yaratilan ilk ruhani varhktir.13
Ayrica Razi'ye gore kaf ve nlin harfi Allah’in yaratmasinin illeti olan kelime igin
“beden”, hareket ve siiklin ise “ruh” konumundadir. Ebi Hatim’in bu goriisiine karsi

7 Yu. 1:1-4.

8 Eb( Abdillih Ahmed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’l-Cehmiyye ve’z-Zenddika, thk. Sabri
b. Selame Sahin (Riyad: Daru’s-Sebat, 2003), 125-128.

9 Michael Ebstein, Mysticism and philosophy in al-Andalus, 36.

10 Kiin ifadesinin gectigi ayetler icin bk. el-Bakara 2/117; Al-i imran 3/47, 59; el-En‘dm 6/73; en-
Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82; el-Mii’'min 40/68.

1 el-En‘dm 6/73.

12 Eb(l Mansir el-Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu (istanbul: Mizan Yaynevi,
2005), 2/320; krs. Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Yaratilis (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2017), 86-
90.

13 Michael Ebstein, Mysticism and philosophy in al-Andalus, 45.
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cikan Ebi Ya‘'k(b es-Sicistani'ye (61. 393/1003) gore kelamin hazineleri harflerdir ve
peygamberler de bu harfleri kullanarak kutsal kitaplar1 olusturmuslardir. O, bu
harflerin Kani-Kader (,& (s) terkibinde toplanan yedi ulvl harf oldugunu,

yaratmanin bu harflerle gerceklestigini ve her bir devir sahibinin bu yedi harfe sahip
oldugunu iddia etmistir.14 Kiin ile emir arasinda baglanti kuran ve Hz. Ali’yi kelam ile
ozdeslestiren bazi ismaililer de Hz. Ali'nin varhklardaki yasam kaynag1 oldugunu ve
varliklara hulil ettigini s6yleyerek kaf ve niin harfine sembolik anlami asan gergeklik
boyutunda bir deger yiiklemislerdir. Bu teoride Hz. Ali'nin keldm olmasinin yani sira,
Fatimi halifesi Miistansir-Billah'in (61. 487/1094) kaf ve nlin sahibi olusu gibi uzak
yorumlara da yer verilmektedir.15

Kiin emri tasavvuf literatiiriine dahil olduktan sonra, Sii-Batinilerde oldugu
gibi bir takim gnostik sekiller kazanarak 6zellikle vahdet-i viicut¢u diisiincenin bir
parcasi haline gelmis, baz siifilerce de “kiin” emrinde yer alan harflerin rakamlara
denk geldigi ve bu rakamlarin belli anlamlara sahip oldugu iddia edilmistir.1¢ Ibn
Meserre (6l. 319/931)17 ve Ibnii’'l-Arabi’'ye (6l. 638/1240) gére konum olarak
Tanrr'dan asagida ve ilk aklin istiinde yer alan kiin emri, her seyin yaratilmasinin
illetidir ve yaratilan her sey kiin emrinin bir tecellisidir. “Kiin” emrine kiilll iradenin
slireti ve yaratma vasitasi oldugu icin “kelimetii’l-hazret” ismini veren Ibnii’'l-Arabf,
ikinci mertebede ilahi ilimde sabitlik kazanmis miimkinlerin hakikatlerinin (a‘yan-1
sabite) “kiin” emriyle sehadet aleminde harici viiciidlar ile taayyiin ettigini
belirtmektedir.18 Ona gore “ol” emri Allah’in konusmasidir ve harfler nasil insanin

14 Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik (istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018),
217-218; krs. Michael Ebstein, Mysticism and philosophy in al-Andalus, 41-43.
15 Yunus Oztiirk, "Hanefi-Matiiridi Gelenegin Mutasavvif Bir Miiellifi Ve Mesnevi Tiirii Eseri Olarak

Asik Paga Ve Garibname Uzerine Karsilastirmali Bir Analiz", Siinni-irfani Gelenegin 14. Yiizyil
Temsilcisi Asik Pasa ve Tiirkce Mesnevisi Garibndme Uzerine Incelemeler, ed. Yunus Oztiirk
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 160-161.

16 ibnii’'l-Arabf, isevi ilmin, harflerin ilmi oldugunu séyler. Bu nedenle Hz. {sd’ya iifleme verilmistir.
Hz. {sa kabirdeki surete ya da topraktan yaptig1 kus suretine iiflemis, bu iifleme ile ilahi izin
dogrultusunda suret canlanmistir. Dolayisiyla “ol” kelimesinin hakikatini bilen kimse Isevi ilmi
égrenmis demektir. Ufleme hayatin ruhu olan yiiregin iginden ¢ikan havadir. Hava gikis yolu
kesintiye ugradiginda harfler ortaya ¢ikar, bunlar birlestiginde ise manalarda duyusal hayat
ortaya c¢ikar. Bu ilahl mertebeden aleme goziiken ilk seydir. Buna gore bilesik olarak meydana
gelmis ilk kelime kiin s6ziidiir ve ti¢ harften ( ¢55) olusur. Bu li¢ harfin her biri de ti¢ harften olusur

ve boylece kokii lic olan dokuz sayisi meydana gelir. Basit sayillar dokuzun varligiyla kiin
kelimesinden meydana gelir. ibni’'l-Arabi’'ye gére bu dokuz veya kiin, dokuz felektir. Dokuz
felegin toplaminin hareketi ve gezegenlerin dolasimiyla diinya ve icindeki seyler meydana geldigi
gibi yine onlarin hareketleriyle de yok olacaklardir. bk. Muhyiddin ibni’'l-Arabi, Fiitithdt-1
Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 2/31-35. Bazi risalelerde ise kiin
emrinin amir ile bir oldugu ve alemin alti giinde yaratilmasini sembolize eden alt1 harften
meydana geldigi yorumu yapilir. bk. Nokta Sembolizmi: Noktatii’l-Beydn Risdlesi, nsr. Mehmet
Tabakoglu - Siikrii Maden (Istanbul: insan Yayinlari, 2020), 97.

17 Empedokles’in felsefesinden etkilenen ibn Meserre, Kurtuba’da dogmus, tasavvufi egilimleri ve
kelami goriisleriyle meshur olmustur. O, lemin ezell oldugunu, Allah’in dleme miidahalesinin
sanina yakismayacagini, bu sebeple alemin ars tarafindan yonetildigini savunmustur. Mustafa
Cagricy, “ibn Meserre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20/188-193.

18 Mahmut Erol Kilig, “ibniv’l-Arabi, Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaynlari, 1999), 20/503; Mustafa Sinanoglu, “Logos”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
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nefesinde gorintr hale gelirse, varliklar da “kiin” emriyle Rahman’in nefesinde
gorintr hale gelmektedir.19

Bu tiir batini ve isari yorumlarin Islam diinyasinda yayilmasi iizerine “kiin”
emrinin mecazi mi yoksa hakiki mi oldugu problemi, yaratma sifat1 acisindan da
keldm bilginlerinin giindemini mesgul etmistir. Nitekim Allah’in her seyi yoktan
yarattigina inanmakla birlikte bu yaratmanin nasil ve ne zaman gerceklestigi sorusu,
kelam alimleri agisindan ayri bir énem arz eder. Kelam ilminde “kiin” emrinin
mahiyeti konusu, kaynagini “tekvin” tartismasindan alir. Dolayisiyla kiin emri, tekvin
ve fiilf sifatlar tartismasi baglaminda Es‘arilerle Matiridilerin ihtilaf ettigi konular
icerisinde zikredilir ve her iki gelenek acisindan yaratma doktrini cercevesinde tekvin
konusunu mukayeseli olarak ele alan calismalar bulunmaktadir.2? Ancak her ne kadar
iki mezhep arasindaki ihtilafli noktalardan biri olarak kaydedilse de kiin emrinin
mahiyetine Es‘ariler gibi yaklasan Matiiridi bilginler oldugu gibi Matiiridiler gibi
yaklasan Es‘ari bilginler de bulunmaktadir. Bu mezhep ici goriis farklarinin yani sira
kiin emri ile kudret, kelam ve tekvin sifati arasinda kurulan iliski, Es‘ariyye ve
Matiiridiyye arasindaki ihtilaflar1 konu alan eserlerde yeterli bicimde ele alinip
tartisilmis degildir. ilgili tartismalara bir katki saglayacagim diisiindiigiimiiz bu
makale, Kur’an’da yaratmaya delalet eden “kiin” emrinin keldmcilar tarafindan hangi
acilardan tartisildigini ortaya koymayi ve Es‘ariler ile Matiiridilerin konu hakkindaki
gorislerini mukayeseli bir bicimde incelemeyi hedeflemektedir. Bu baglamda
oncelikle Ehl-i hadis alimleri ile Mu‘tezile ve Kiillabiyye gibi diger mezheplerin
konuya bakisi ele alinacak, ardindan Es‘ariyye ve Matiiridiyye kelamcilarinin “kiin”
emri etrafindaki ihtilaflarina yer verilecektir.

1. ik Dénem Ehl-i Hadis Bilginleri ve Kelamcilara Gore Kiin

Emevi doneminin sonlarina dogru kiin lafziyla ilgili tartismalar daha ¢ok
Cehmiyye ile Ehl-i hadis alimleri arasinda Allah’in kelaminin ezeliligi ekseninde
ortaya ¢ikmistir. Bu konunun yaratma baglamina kayarak Es‘arlyye ile Matiirldiyye
arasinda ihtilafli bir hale doniismesi ise ilahi fiillerin tekvin merkezli olarak ele
alinmaya baslanmasiyla ilgilidir. Ik dénem kaynaklarinda Ehl-i hadis Aalimleri,
Allah'in  keldminin yaratilmis oldugunu ve O’nun Hz. Misa ile dogrudan
konusmadigini iddia eden Cehmiyye’yi, “kiin” emrinin zikredildigi ayetleri gerekce
gostererek reddetmislerdir. Bu baglamda Hasan-1 Basri (6l. 110/728), nesnelerin

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/213; Michael Ebstein, Mysticism and philosophy
in al-Andalus, 51-54.

19 Ayrintih bilgi icin bk. Emrah Kaya, “Sonsuz Tecelli ve Daimi Yaratma: ibn ‘Arabi ve ibn
Teymiyye’'nin Yaratma Meselesine Ezeli Fiil Olarak Bakis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 57/2 (2016), 84; Michael Ebstein, Mysticism and philosophy in al-Andalus, 53-56.

20 ibn Kemal Ahmed Semseddin Kemalpasazade, Mesdilii'l-ihtildf beyne'l-Esd‘ira ve'l-Mdtiiridiyye,
thk. Said Abdullatif Fiide (Amman, Daru’l-Feth lid’d-Dirasati ve’'n-Nesr, 2009), 20-27; Hasen b.
Abdilmuhsin EbG Azbe, Ravzatu’l-behiyye fi md beyne’l-Esdira ve’l-Mdtiiridiyye (Haydarabad:
Dairetii’l-Maarifi'n-Nizamiyye, 1322), 39-43; Abdiirrahim b. Ali Seyhzade, Nazmu’'l-ferdid ve
cemu’l-fevdid (Misir: Matbaatii’l-Edebiyye, 1317), 17-20; ibn Kemal Ahmed S$emseddin
Kemalpasazade, Mesdilii'l-ihtildf beyne'l-Esd‘ira ve'l-Matiiridiyye, thk. Said Abdullatif Fade
(Amman, Daru’l-Feth lid’d-Dirasati ve’'n-Nesr, 2009), 20-27.
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Allah’in “ol” emriyle var oldugunu savunurken2! Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855),
Hiristiyanlarin ve Cehmiyyenin Hz. Isd’nin durumu hakkinda yamildiklarini
soyleyerek Nahl Stiresi’nin 40. ayetiyle delil getirmektedir. Hiristiyanlar, Hz. Isd’nin
Allah’in zatindan kaynaklanan ezell s6zli ve kelimesi oldugunu kabul ederken
Cehmiyye ise hem kelimetullah olan Isamin hem de ilahi kelimelerin mahliik
oldugunu ve isad’nin Allah’in yaratilmis bir sozii oldugunu séylemistir. iki goriisii de
hatali bulan Ahmed b. Hanbel’e goére Hz. isi, Allah'in Hz. Meryem’e kiin emriyle
ulastirdig1 bir soziidiir. Hz. Isa “kiin” sozilyle var olmakla birlikte bu s6ziin kendisi de
degildir. Ciinkii kiin Allah'in séziidiir ve yaratilmis olamaz. Boylece Hz. Isa’nin
“kelimetullah” olmasinin Allah’in kiin emri neticesinde gerceklestigini aciklayan
Ahmed b. Hanbel, Allah’in yeri ve gogii yaratmadan 6nce ezeli kiin séziinii séyledigini,
bunlari kiin emriyle yarattigini ifade eder.22

Eb(i Ubeyd el-Kasim b. Sellam’dan (61. 224/838) “Allah’in kiin séziiniin
yaratmanin baslangicinin s6zii oldugu ve yaratma ile soziin ayri oldugu” goriisiinii
nakleden imam Buhari (6l. 256/870), Hz. Isd’min ve Hz. Adem’in “ol” séziiyle
yaratildiginy, biitiin mahlikatin Allah’in emrine tabi oldugunu belirtir. O, “Gdk ve yerin
O’nun emriyle durmasi O’'nun dyetlerindendir.”23 ayetini delil getirerek Allah’in burada
yaratma kelimesini kullanmadigini, bu sebeple her seyin “ol” emriyle yaratildigini
savunmaktadir. Ayrica onun naklettigine gére ibn Abbas’a “Kader nedir?” diye
sorulmus, o da “Yaratma ve emir O’'na mahsustur.”2* yetiyle cevap vermistir.25

ibn Kuteybe (61. 276,/889), Tevrat’a gére yer ve gogiin yaratilmasindan sonra
her seyin kiin emriyle yaratildigini ifade eder ve hadis alimlerinden yaptig1 nakillerle
ruh, nur ve zulmet gibi pek cok seyin tek tek “kiin” emriyle yaratildigini belirtir.26
Darimi ise Kur’an’in yaratilmis oldugunu iddia eden Cehmiyye’yi Allah’t konusmaya
giic yetirememekle itham etmeleri ve O’'nun kiin séziinii lafzi olarak séylemedigini
savunmalari nedeniyle elestirmektedir. Onun nezdinde bu goérts, Allah’t konusmaya
glc yetiremeyen putlarla aym1 konuma indirgemekten baska bir sey degildir.2”
Boylece Ehl-i hadis alimlerinin kiin ayetlerini te'vil etmeden ve zahiri anlamindan
uzaklastirmadan her seyin ezell bir “kin” soziiyle yaratildigimi kabul ettikleri
anlasilmaktadir.

“Kiin” emrini Ehl-i hadis'ten farkli yorumlayan Abdullah b. Kiillab (6l.
240/854), tekvin-miikevven birlikteligini savundugu icin fiili sifatlarin yaratilmis
oldugunu belirtmistir. Bu goriisiin bir yansimasi olarak Allah’in “kiin” demeden hi¢bir
seyi yaratmadigini kabul etmis, ancak “kiin” emrinin halk (yaratma) degil, ezeli kelam

21 Eb(i Mans(r el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kurdn, thk. Ertugrul Boynukalin (istanbul: Mizan Yayinevi,
2006), 5/385.

22 Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’l-Cehmiyye ve’z-Zenddika, 125-128.

23 er-Rim 30/52.

24 el-Araf 7/54.

25 Muhammed b. ismail el-Buhari, Halku efdli’l-‘ibad: flaht Kelamin Miidafaas, ¢ev. Yusuf Ozbek
(istanbul: iz Yayincilik, 2019), 40-41.

26 ibn Kuteybe, el-Madrif, 9-15.

27 Eb( Sald ed-Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye (Kuveyt: Darii’s-Selefiyye, 1985), 173-174.
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oldugunu, Allah’'in her seyi “ol” sozii ile yarattigini ve keldmin ezeli oldugunu
vurgulamistir.28 ibn Kiillab’in bu yorumunun kendisinden sonra Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari
(6l. 324/935) ve mezhebi tarafindan da takip edildigi goriilecektir.

Mu'tezile bilginleri ise kelamin ezeli oldugu takdirde Allah’in ezelde emreden,
nehyeden ve haber veren olacagini, oysa ortada muhatap yokken ma‘diima emir ve
nehiyde bulunmanin sefeh oldugunu savunmaktadir.2® Ayrica harfler ¢esitli seslerden
ibarettir. Ses ise devamlilig1 diistiniilemeyen bir arazdir. Bu sebeple keldm ezeli bir
sifat degil, Allah’in konusmak istediginde bir mekanda yarattigi fiilidir. Dolayisiyla kaf
ve niin harfinden olusan “kiin” emri de gercekte sdylenmis sézel bir ifade olamaz.
Aksine kiin sozii, Allah’in yaratmasinin kolayligin1 gosteren temsili ve mecazl bir
anlatimidir.3° Fahreddin er-Razi'nin bildirdigine gére ma‘diimu “sey” olarak kabul
eden bazi Mu'tezile alimleri de yoklugun var olmadan 6nce zatlar, a‘yanlar ve
hakikatler seklinde miimkiin oldugunu, Allah’in ma‘diima zatlar kilmak (ceale)
seklinde degil de bu zatlar1 var (mevciid) kilmak seklinde etki ettigini savunmustur.3?
Buna gore Allah, bir seyi yaratmak istedigi zaman nesnenin sabit olan hakikatine
varlik kazandirmakta, dolayisiyla “kiin”
yoneltilmemektedir.32

emri mutlak anlamda yokluga

Kiin lafzini ezell kabul edenleri Miicbire olmakla elestiren Kadi Abdiilcebbar,
(6l.415/1025) “Bir seyi istediginde, O’'nun buyrugu ‘ol!’ demekten ibarettir; o da hemen
oluverir.”33 ayetindeki kiin emrinin kaf ve nlin harfinden meydana geldigini hatirlatir.
Burada ezeli olan kaf ve niin olamaz, ciinkii bunlar harftir. Kaf harfi nin harfinden
once gelmekte, nlin sdylendiginde kaf ortadan kalkmaktadir. Sayet ezeli olan zatla
kaim bir mana ise, dyette bu manaya delalet eden bir sey yoktur. “Ol” emrinin hi¢bir
seyin olusuna etki edemeyecegini belirten Kadi Abdiilcebbar, iza (13) edatinin mazi bir

fiilin 6niine geldiginde (iza erade) gelecek ifade ettigini, dolayisiyla ayetin Allah’'in
gelecekte irade edip gelecek icin s6z sdyledigine delalet ettigini belirtmektedir.
Kadi Abdiilcebbar’a gore yaratilisla ilgili ayetlerin hakiki manada anlasilmasi

icin bir delil ya da maslahatin olmasi gerekirken bu tiir dyetlerde ne maslahattan ne
de delaletten so6z etmek miimkiindiir. Dolayisiyla burada s6zlin hakikatten mecaza

28 Ebii'l-Hasan Ali b. ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin ve ihtilafii'l-musallin: Ik
Dénem Islam Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkili¢c - Omer Aydin (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005),
359.

29 Ebu’s-Sena el-Lamisi, Kitdbii’t-Temhid li-kavd'idi't-tevhid, thk. Abdilmecid Tiirki (Beyrut: Dari'l-
Garbi’l-islami, 1995), 72.

30 Ebi'l-Hasen Kadr'l-kudat Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’'t-tevhid ve’l-adl: Halku’l-Kurdn,
thk. Taha Huseyn - ibrahim el- Ebyari (Kahire: b.y., 1960), 7/3; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-
Mevakif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 3/156.

31 Fahreddin er-Razi bu goriisii savunan grubun icerisinde Eb{i Yakub es-Sahhdm, Eb{i Ali el-Ciibbai,
Ebu Hasim el-Ciibbai, Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat, Ebsi Abdullah el-Basri, Ebi ishak b. Ayyas ve Kadi
Abdiilcebbar’in ismini zikretmektedir. Ayrintili bilgi i¢cin bk. Eb{i Abdillah Fahriidddin Muhammed
Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkdri'l-miitekaddimin ve'l-miiteahhirin mine'l-ulemd, thk. Taha
Abdurratf Sa‘d (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, ts.), 59.

32 Omer Ali Yildirim, “islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalar1: Kelamcilar ve
ibn Sina Merkezli Bir inceleme”, Kelam Arastirmalar: Dergisi [Kader] 10/2 (2012), 257-258.

33 Yasin 36/82.
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aktarilmasi ve te'vil edilmesi zorunludur. Kiin-feyekiin ifadesi ona gore Allah'in bir
seyi yaratmasindaki kolayligi anlatmak icin kullanilan bir 6vgii ifadesidir. O soyle der:
“Bu ve ayni anlama gelen ayetlerden kastedilen, tereddiit etmeksizin esyanin O’na
stiratle cevap vermesidir.”3¢ Bu Kur’an’daki su ayete benzemektedir: “O géklere ve
yere ikiniz de isteyerek ve istemeden gelin buyurdu. ‘Isteyerek geldik’ dediler.”35 Kelami
bir fiil olarak degerlendirdigi i¢in kiin emrinin de ilahi kelami degil, fiili ifade ettigini
belirten Kadi Abdiilcebbar, bir insanin bir isi yapmak istediginde onu dogrudan
yapmasi gibi Allah’in da bir fiili var etmek istediginde kiin emrini sdylemesine gerek
olmadig1 kanaatindedir. Fiilin var edilmesinde gecerli olan onun yapilmasidir.
Nitekim sahitte insan emirle fiil yapabilir, Allah’in ise bir ise s6z sdyleyerek baslamasi
acziyeti gerektirir.36

Zemabhser{ (6l. 538/1144) de kiin emrinin Allah’in yaratmak istedigi zaman bu
isin O'na ¢ok kolay geldigini ifade etmek icin sdylenmis mecazl ve temsill bir ifade
oldugu gorisiinii teyit eder. Nitekim diger cisimler giiclerinin yettigi bir seyi
yaptiklarinda dogrudan kudretin mahalliyle temas eder, belli aletler kullanir ve
neticede mesakkat, yorgunluk ve zorluk ortaya cikar. Allah ise bir seyi yapmayi
dilediginde bu O’'nun i¢cin en basit ve en hizli (yapilabilecek) bir sey olmus olur.
Zemahseri konunun daha iyi anlasilmasi icin sdyle bir 6rnek verir: Allah’in takdir edip
olmasiniistedigi isler, hic imtina etmeksizin ve beklemeksizin hemen olmaya ve varlik
kisvesine biliriinmeye baslar. Bu tipki kendisine bir sey emredilen itaatkdr bir
memurun, hi¢ beklemeden, imtina etmeden ve isteksizlik gdstermeden emredilen
seyi derhal yapmaya baslamasi gibidir. Bu denli yiice bir kudrete sahip olan zatin
durumu, diger cisimlerin hallerinden tamamen ayr1 olacaktir. Miimkiin olan herhangi
bir seyi var etmek Allah i¢in iste bu derece kolaydir.37

Hz. Is@’nin “ol” soéziiyle yaratilmasim da aymi baglamda degerlendiren
Zemahseri, Allah'in ¢ocuk sahibi olduguna dair iddialar1 “kiin” emriyle reddederek
Hiristiyanlar1 yalanladigini ve susturdugunu soyler. Allah bu lafizla hangi cinsten
olursa olsun istedigi her seyi bir “ol” sozii ile viicuda getiren zatin, evlat doguran
canlilara benzemekten miinezzeh oldugunu ifade etmek istemis, dolayisiyla
Hiristiyanlarin iddiasinin imkansiz oldugunu aciklamistir.38

Mu‘tezile icerisinde Allah’in bir seyi yaratmayi irade ettigi zaman onu
dogrudan “kiin” soziiyle yarattig1 goriisii ise Ebii’'l-Hiizeyl el-Allafa (6l. 235/849)
aittir. O, bir mahalle ihtiya¢ duyup duymamasi agisindan Allah’in kelamini ikiye

34 Ebi'l-Hasen Kadrl-kudat Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilil-hamse: Mu'tezile’nin Bes Ilkesi
(Mu’tezile’nin Bes Esasinin Acilimi), gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligl, 2013), 2/417-419; a.mlf,, el-Mugni, 7/168.

35 Fussilet 41/11.

36 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 7/166-167.

37 Ebi’'l-Kasim ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamid't-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi vuciihi’-Te'vil:
Kessdf Tefsiri, cev. Muhammed Coskun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig},
2016),1/117-118; 3/966; 5/674-675;5/1072.

38 Zemahseri, Kessaf, 4/177-178.

Dergiabant, Cilt: 9, Say1: 1 (May1s 2021)



73 | Hikmet Yagh Mavil

ayirmaktadir.3? Buna gore Allah'in “kiin” s6zii hari¢ emir, nehiy ve haber gibi biitiin
sozlerinin bir mahalli bulunmaktadir. “Ol” emrinin ise yaratilmis olmakla birlikte
herhangi bir mahalli yoktur.40 Allaf'a gore bir seyi yaratmak Allah’in onu yok iken var

«

etmesidir. Bu da onu irade etmesi ve kiin (ol) demesiyle gerceklesir. Allah’'in irade
etmedigi ve kiin demedigi bir seyi yaratmasi caiz degildir. O boylece tekvinl emir
(kiin) ile teklifi emir arasini ayirarak yaratmanin mekanda olmayan yaratilmis bir
irade ve s6z oldugunu savunmaktadir. Yine o, bu baglamda bekay1 Allah’in bir seye
“baki ol”, fenay1 da “fani ol” s6ziinii sdylemesi olarak degerlendirmistir.4! Allaf’a gére
Allah’in bir seyi yaratma ve yok etmedeki yolu hep “kiin”"le gerceklesmektedir. Diger
taraftan onun bu goriistiniin Miicbire’'nin sdyleminden farkli oldugunu savunan Kadi
Abdiilcebbar, Miicbire’nin kiin emrini ezeli kabul ettigini, Allaf'in ise Allah’in hadis bir
fiili irade ettiginde onu “ol” emriyle yaptig1 goriisiinii savundugunu belirtir. Ancak bu
O’nun yaratmaya sadece bu yolla kadir oldugu anlamina da gelmemektedir. Bu tipki
“Beni ziyaret eden kimseye hediyem bir dirhemdir.” séziine benzer. Bu s6zden maksat
her ziyarete gelene para verilecegi degil, hediye verildiginde ne kadar verilecegidir.+2
O halde kiin emri de bir yaratmadir, ancak yaratmanin tek tiirii degildir. Ebii'l-Hiizeyl
el-Allafin tekvinin miikevvenden baska oldugunu soéyleyerek diger Mu‘tezililerden
ayrilmasi da bu goriisiiyle paraleldir.43 Mu‘tezile’den Abbad b. Siilleyman ise Allafin
soyledigi gibi bir seyin yaratilmasinin “s6z” oldugunu kabul etmis, ancak ondan farkli
olarak Allah’in bu s6ziintin “kiin” olmadigini zikretmistir.44

Kerrramiyye mezhebine gore de yaratma Ebi’'l-Hiizeyl'in savundugu gibi
Allah'in iradesi ve “ol” kelimesiyle gerceklesir. Fakat “ol” ifadesi Allah’in disinda
mahalsiz bir sey olarak degil, aksine Allah’in zdtinda hadis olarak yaratilmistir.
Kerramiler yine ondan farkli olarak yaratmanin bekayi da icerdigine inanarak Allah’in
cismi veya arazi yarattifl zaman onun devaminin ona “yok ol” deyinceye kadar
zorunlu olarak onu takip edecegini ileri stirmektedir. Dolayisiyla yaratilmis bir ibka
(devam et) kelimesine ihtiya¢ yoktur. “Ol” emrinin var etme ve yok etme seklinde iki

39 Fahreddin er-Razi, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf'in “Kiin s6zii Allah’in melekler icin yaptigi bir alamettir.
Melekler bu s6zii duyduklari zaman bir isin ve bir seyin meydana gelecegini anlarlar.” goriisiine
sahip oldugunu sdylemektedir. Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed Fahreddin er-Razi, Tefsir-i
Kebir: Mefatihu’l-gayb, cev. Liitfullah Cebeci vd. (Istanbul: Huzur Yayinevi, 1988), 3/398.

40 Abdulkahir Bagdadi'ye gore Allaf, bu goriisiiyle Allah’in bir seye “ol” demesini insanin “ol” demesi
cinsinden kabul etmis, ayni cinsten olan iki arazin arasinda, bunlardan birinin bir mahalle ihtiya¢
duydugu, dtekinin ise bir mahalle ihtiya¢ duymadig: gibi bir ayrimda bulunmustur. Ehl-i siinnet
alimleri “Allah’in bir sey icin “ol” sozii, bir yerde olmayan yaratilmis bir arazdir.” seklindeki bu
goriisiinden dolay1 Allaf1 kiifiirle suglamaktadir. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak:
Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 92,
258-259.

41 Es‘ari, Makaldt, 276-278, 358-359; Abdiilkerim es-Sehristani, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve
Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 58.

42 Kadi Abdiilcebbar, Allaifin bu goriisiindeki kusurunun kabul edilemez oldugunu, ¢iinki “ol”
soziinilin yaratmada higbir tesirinin bulunamayacagini bildirir. Bu konudaki dogru goértis soyledir:
Allah Teala yarattig1 seyleri kadir olarak yaratmaktadir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse,
2/421.

43 EbiVl-Yiisr el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, cev. Serafeddin Gélciik (Istanbul: Kayithan Yayinlari,
1994), 100; Lamisi, Kitdbti't-Temhid li-kava‘idi't-tevhid, 76.

44 Es‘arl, Makalat, 277.
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yonii oldugunu kabul eden bazi Kerramiler, her yaratma ve yok etme i¢in ayr1 kiin
soziiniin soylendigini savunurken bazilar1 da ayni cinsten olan nesnelerin tek bir
yaratma ile var oldugunu, farkli nesneler i¢in farkli yaratmalarin bulundugunu iddia
etmislerdir.45

2. Es‘ari ve Matiiridi Mezhebinde Yaratma

Kiin ifadesi Es‘arl ve Matiiridi kelamcilar1 arasindaki ihtilafli meselelerden
biridir. Onlarin bu konudaki goriis farkliligi, yaratma yani tekvin-miikevven
hakkindaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir. Tekvin sifatint mahiyet a¢isindan ilim, irade
ve kudret gibi siibtl sifatlardan farkli gormeyen Matiiridiler, yaratmanin tekvin
sifatiyla gerceklestigini, fiili sifatlarin kaynagi olan tekvinin, bu sifatin taalluku olan
miikevvenden baska bir sey oldugunu savunmuslardir. Buna gore tekvin, alemin ve
onun her bir pargasinin var olus vaktinde yaratilmasidir.#¢ Tekvin miikevvinin fiili,
miikevven ise tekvinin eseridir. Bu sebeple tekvin miikevvenden bagkadir.4” Kudret
ve irade esyanin yaratilmasina dogrudan etki etmedigi i¢cin yaratmada baska bir sifata
ihtiyac vardir. Bu tesir tekvin sifatiyla gerceklesir.#8 Ebl Hanife (6l. 150/767) fiill
sifatlarin icerisinde tekvin kavramina yer vermemis olsa bile risalesinde bu sifati
zikretmis,* Imam Matiiridi’den (6l. 333/944) itibaren de tekvin sifati yaratmanin
merkezinde yer almistir. Es‘arilerin yaratmanin roliinii kudret sifatina yiiklemelerine
kars1 ¢ikan Matiridi alimleri, kudretin eserinin olus (kevn) degil imkan oldugunu,
kevnin ancak tekvinin eseri oldugunu belirtmislerdir.5°

Tekvin sifatim siibiiti sifatlar icerisinde zikreden Matiiridi, tekvinle diger
stiiblti sifatlar arasinda bir fark gérmez. Stibiti sifatlar ezeli olduklar1 halde taalluklari
nasil yaratilmigsa tekvin sifati da ezeli, ancak bu sifatla yaratilan miikevven hadistir.
0, tekvin sifatinin bu yoniini agiklamak iizere insanlarin kendi zamanlarinda,
kendilerinden 6nce gonderilen ilahi emir ve yasaklara, va‘d ve va‘ld konularina
muhatap olmasini 6rnek gosterir. Nitekim insanlar gecmiste peygambere indirilen
vahiyle gelen ilahi emir ve yasaklara, icinde bulundugumuz su anda da muhataptirlar.
Bu gergek karsisinda Kkisi, ezeldeki tekvin sayesinde kendi zamaninda yaratildigini
inkar edemez.51

45 Sehristani, Milel ve Nihal, 104.

46 Ebii’'l-Muin en-Nesefl, Kitdbii't-Temhid li kavdidi’t-tevhid, cev. Hiilya Alper (istanbul: iz Yayincilik,
2017),51.

47 Ebi Sekiir es-Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Istanbul: ISAM Yayinlar;
Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2017), 136.

48 Beyazizdde Ahmed Efendi, [sdratiil-merdm min ibdrati’l-imdm, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 183-184.
49 Eb(l Hanife faziletli amellerin kullarin fiilleri oldugu icin Allah’in tahliki ve tekvini ile meydana

geldigini séylemistir. bk. Nu‘man b. Sabit EbG Hanife, “Vasiyyetii'l-imam Ebi Hanife”, imam-1
Azam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (istanbul: MUIFAV Yayinlari, 1992), 88.

50 Ebil-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg),
1993), 1/412-415; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/180.

51 Eb0 Mansiir el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: {ISAM Yayinlari,
2002), 64.
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Allah'in sonradan meydana gelen hicbir sifatinin olmadigini diisiinen
Matiiridi'ye gore bir sifatla vasiflandirildiginda O’'nun bu nitelige ezelden beri sahip
oldugunu soylemek gerekir. Diger taraftan O’nun ilminin, kudretinin, iradesinin ve
tekvininin konusunu teskil eden hususlardan séz edilince bu sifatlarin taalluklarinin
ezell zannedilmemesi icin bunlarin zamanlarinin da zikredilmesi ve miikevvenin
vakte bagh oldugunun belirtilmesi, yani “vakti gelince” ifadesinin vurgulanmasi
gerekir.52

Es‘arilere gore ise tekvin gercek degil, izafidir, yaratma tekvinle degil, kudretle
gerceklesmektedir. Kudret tek bir sifat olmakla birlikte biri ezeli, digeri yaratilmis
olmak tizere iki taalluku vardir.53 Matiiridilerin iddia ettiginin aksine olus (kevn)
kudretin eseridir, kudretin eseri makddrunun olabilirligini (imkan) degil, olus ve
varhigini gerekli kilar. Ancak bu kudreti miimkiinler icerisinde belirli bir seye tahsis
edicinin olmasi gerekir. Bu tahsis edici bir tarafa taalluk eden “irade”dir. Bu sebeple
yaratmada, olusun kendisine taalluk eden irade aracilifiyla onda miessir olan
kudretten baska bir sifata ihtiyac duyulmamaktadir. Yani kudret varken tekvin
sifatina gerek yoktur.54 Oysa Matiiridilere gore Allah’in bir seye kudretinin yetmesi
her zaman o isi yapmasini gerekli kilmaz. Mesela Allah semada bin tane giines ve ay
yaratmaya kadirken sadece bir tane yaratmistir. Ciinkii Allah’in kudreti bunlara gticii
yettigi halde yaratma sifati tesir etmedigi icin bu olasiliklar varlik sahasina
cikmamistir. Dolayisiyla kudret sifatinin tesiri imkan iken tekvin sifatinin tesiri ise
yaratmadir.55 Matiiridilerin kudret sifatinin imkana taalluk etigi goriistinii elestiren
Kadi Beyzavi'ye gore imkan, esyanin zati bir niteligi olup, kudret sifatinin taalluku
sayesinde elde ettigi bir vasif degildir. Ona gore kudretin esyaya belli bir zamanda
(hadis) taalluku tekvin olarak isimlendirilir. Dolayisiyla tekvin ezeli bir sifat degil,
ezeli sifat olan kudretin hadis taallukundan ibarettir. Bu nedenle Allah’in “Bir seyi
diledigi zaman, O’'nun emri o seye ancak “ol!” demektir. O da hemen oluverir.” ayeti
murddin hemen gergeklesmesini, onun derhal varlik kazanmasini anlatmaktadir.”5é

Bagdadi (61. 429/1037), yaratmanin kudret sifatiyla gerceklestigi gortsiini
Ehl-i siinnet’in prensiplerinden biri olarak zikretmektedir.5? Matiiridi bilginlerini
yaratma (tahlik) sifatim1 kudret sifatindan farkh gordiikleri i¢in elestiren Fahreddin

52 Matiridi, Kitdbti't-Tevhid Terciimesi, 61-62.

53 Es‘arilere gore kudret sifatinin sallihi (ezeli) ve tenzici (hadis) olmak iizere iki taalluku
bulunmaktadir. Saliihi taalluk bir seyi yapmay1 ve yapmamay1 miimkiin kilarken tenzici taalluk
ise vakti geldiginde varliklara yaratilmalari aninda taalluk eder ve o sey yaratilir. Es‘arilere gore
Allah’in fiilleri kudret ile makdurat arasidaki taallukun kendisidir. Tencizi taallukun etkisi rizik
olursa riziklandirma (terzik), hayat verme olursa ihya olarak isimlendirilir. Kudret sifatinin
sallihi taalluku ezeli iken tenzici taalluku ise fiili var ettigi icin yaratilmistir. Es‘arilere gore tekvin,
eserine bakilmaksizin tencizi kudretin taallukunun kendisidir. Matiiridilere gore ise miikevvenin
kendisinden sadir olan ezeli bir sifattir. Matiiridi alimleri saltihi taalluku kabul ederken tenzict
taalluk yerine ezeli tekvin sifatini koyarlar. bk. Kemalpasazade, Mesadilii'l-ihtildf beyne'l-Esd‘ira
ve'l-Matiiridiyye, 23-24.

54 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/156, 180-182.

55 Seyhzade, Nazmu’l-ferdid ve cem‘u’l-fevdid, 9.

56 Nasiriiddin Ebd Sald Kadi Beyzavi, Tavdli‘u’l-Envdr: Keldm Metafizigi, cev. ilyas Gelebi - Mahmut
Cinar (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2014), 199-201.

57 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 92.
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er-Razi (6l. 606/1210) ise kudret sifatinin, fiil ve terke elverislilik yoluyla tesir eden
bir sifat oldugunu belirtir. Tekvin sifat1 da ayni sekilde fiil ve terke elverislilik yoluyla
tesir ederse o zaman yaratma, kudret sifatinin kendisidir. Eger tekvin zorunlu olarak
taalluk ediyor ve taalluk ettigi sey zorunlu olarak var oluyorsa, bu durumda da Allah
kendi istedigi zaman yaratan olmaz, yaratmaya mecbur bir varlik olur.58

Teftazant'ye (6l. 792/1390) gore de yaratma, rizik verme, 6ldiirme, diriltme
gibi fiillerin kaynagi kabul edilen tekvin, kacinilmaz olarak taalluk ettigi seylerin
farklilign bakimindan tahlik (yaratma), terzik (riziklandirma), ihya (hayat verme) ve
imate (6ldiirme) vb. sekillerde isimlendirilen bir sifattir. Ancak ona gore tekvinin
kudret ve iradeden ayr1 miistakil bir sifat olduguna dair bir delil yoktur. Her ne kadar
kudretin mikevvenin varligina ve yokluguna nispeti bir ve esit ise de kudret sifatina
irade sifatinin eklenmesiyle iki yonden biri tahsis ve tercih konusu yapilmis olur.
Mattiridilerin icma yoluyla Allah’in halik (yaratan) oldugunu kabul etmelerini ve
tekvini diger sifatlar gibi ezeli saymalarini elestiren Teftazani, “Bu, hakiki sifatlar icin
soz konusudur. Halbuki var etme, (icid) miiessirin esere taallukundan anlasilan
manadan baska bir sey degildir. Bu ise (ezelde degil) gelecekte s6z konusudur.”
soziiyle tekvin sifatinin yaratmadaki roliinii inkar etmektedir.5?

Neticede Matiiridilere gore Allah ezelden beri yaraticidir. O tekvin sifatiyla
vakti geldiginde esyay1 yaratir. Halbuki Es‘arflere gore yaratma, kudret sifatinin
iradeyle tahsisi sonucu gerceklesir ve Allah yarattigi anda yaratici olur. Fakat bu
Allah’in onunla kaim oldugunu géstermez. Nitekim O’nun ma‘btid olmasi, kendinde
kaim bir sifattan dolay1 degil baskasinda bulunan bir manadan dolayidir.60 Bu sekilde
Es‘arl ve Matiiridilerin yaratma hakkindaki goriisleri kiin emrinin anlasilmasina da
yansimis, yaratmanin tekvin sifatiyla gerceklestigini diisiinenler “kiin” séziiniin
mecazl oldugunu kabul ederken yaratmada tekvin sifatim kabul etmeyenlerin
cogunlugu ise “kiin” soziiniin yaratmaya etki eden ezeli bir kelam oldugunu
savunmuglardir.

3. Matiiridi Mezhebinde Mecazi Bir Soylem Olarak Kiin Emri

Basta Imam Matiiridi olmak iizere onun izinden giden égrencilerinin ¢ogu,
yaratmanin ezeli tekvin sifati ile ortaya ciktigimi kabul etmelerinden dolay:
yaratmanin kiin emrinin taalluku ile gerceklesmedigini, aksine bu soziin Allah’in

58 Eb( AbdillaAh Fahriiddin Muhammed Fahreddin er-Razi, Me‘Glimii usili’d-din: Keldm [Iminin
Esaslar1, gev. Muhammet Altaytas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016),
114.

59 Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’l-Akaid: Keldm [Imi ve Islam Akaidi, gev. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1999), 176; amlf, el-Makasidu’l-keldm fi ‘akaidi’l-Islam: Keldm [lminin
Maksatlari, gev. irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, 2019), 554-
556.

60 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 123-124; Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 102, 106. Pezdevi
Es‘arilerin hicbir zaman bu gorisiinden doénmediklerini soéyleyerek hayretini ortaya
koymaktadir. Pezdevi, Ehli Stinnet Akaidi, 109.
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yaratmasinin siiratli ve kolay olusundan kinaye oldugunu savunmuslardir.6!
Dolayisiyla kiin ifadesi Allah’in ezelde ma‘diima hitap ettigi bir kelami veya emri
olamaz.

Imam Matiridi TeVvildti’l-Kur’dn’da, kiin emrinin gectigi sekiz Aayetin
tefsirinde kiin-feyekiin ibaresinden Allah’in lafzi olarak kiin dediginin anlasilmamasi
gerektigini sdyler. Nitekim Arap alfabesine ait kaf ve nlin harfinden olusan kiin,
Allah'in irade ve emrinin hizli bir siire icinde meydana geldigini haber veren ve
anlasilabilir manay1 en kisa s6zle anlatan bir ifade olup Arap dilinde anlasilabilecek
bir muhtevayi iki harfle ifade edecek “kiin”den daha kisa bir s6z bulunmamaktadir. 62
Yani kiin kelimesi, Allah’in islerinin goéz acip kapamadan daha kisa bir siirede
gerceklestigini haber vermektedir. Matiiridi'ye gore En‘am Stresi 73. dyette®3 ifade
edilen “kiin” emri de insanlar1 6ldiirdiikten sonra yeniden diriltmenin Allah i¢in bir
zorluk ifade etmedigini ve bu olayin ¢ok hizli bir siiratte meydana geldigini belirtmek
icin kullanilmistir. Burada tiim insanlarin yaratilmasi Allah icin tek bir insanin
yaratilmasi kadar kolaydir.t* Neticede sonsuza kadar vuku bulacak olan her sey
Allah’'in “ol” emriyle viicut bulmustur. Hem de ol kelimesinde kaf ve niin harfleri veya
baska bir sey s6z konusu olmadan var olmustur. Bu harfler Allah’in irade ve emrinin
ne kadar siiratle yerine geldigini veya bunun Allah i¢in ne kadar basit oldugunu
anlatmak i¢in kullanilan bir mecazi séylemdir.65

Kitabii't-Tevhid’de ise tekvinin mahiyetinin beser idraki tarafindan
kavranmasinin miimkiin olmadigini, bununla birlikte dile getirilebilecek en kolay
anlatimin “ol” demekten ibaret oldugunu belirten Matiiridi, O'nun ilminde konumu
belli olan her seyin kiin emriyle var oldugunu séyler. Biitiin ilahi emir, nehiy, va‘d ve
va‘idler bu kiin emrine dahildir. O bu s6zleriyle insanlarin kavrayis giicliniin, failini
mesgul edip yormayan bir tekvin fiilini anlamaktan aciz oldugunu, bu sebeple Allah’'in
yaratma eylemini insanlarin zihinlerinde kiin ifadesiyle anlasilir kildigini diisiinmiis
ve ilgili ayetlerin izahinda te'vil yontemini esas almigtir.66

Omer Nesefi (61. 537/1142), Alaeddin es-Semerkandi (6. 539/1144),57 Ebii’l-
Berekat en-Nesefi (6l. 710/1310) ve Semseddin Konevi (6l. 788/1386) gibi bilginler
kiin emrinin Allah’in yaratmasindaki kolayligi anlatan mecazl bir séz oldugu
goriislinii savunan Matiiridi Alimlerindendir. Ornegin Omer Nesefi, “O, gdklerin ve
yerin essiz-6rneksiz yaraticisidir; bir seyin olmasini dilediginde ona ‘ol!’ der, o da hemen

61 Seyhzade, Nazmu'l-ferdid, 19; Tevfik Yiicedogru, Gecmisten Giiniimiize Dogru Ilim ve Din Acisindan
Yaratilis (Bursa: Emin Yayinlari, 2006), 120.

62 bk. Ebi Mansfr el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, thk. Ahmet Vanhoglu (istanbul: Mizan Yaymevi,
2005), 1/220-221; 2/305-306, 319.

63 “0, gokleri ve yeri hak (ve hikmet) ile yaratandir. "Ol!" dedigi giin her sey oluverir. O’'nun s6zii

gergektir. Stiira iiflendigi giin de hiikiimranlik O’nundur. Gizliyi ve agigt bilendir ve O, hikmet
sahibidir, her seyden haberdardir.”

64 Eb0 Mansir el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, thk. Ertugrul Boynukalin (Istanbul: Mizan Yayinevi,
2006), 5/105.

65 bk. Eb(i Mansir el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, thk. Mustafa Yavuz (Istanbul: Mizan Yayinevi,
2008), 12/115.

66 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terctimesi, 64.

67 Seyhzade, Nazmu’l-ferdid, 19.
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oluverir.”68 seklindeki ayetin tefsirinde, Allah’in “0l” demesinden kastedilen seyin
sozel olarak hitap olmadigini belirtir. Ciinkii “kiin” emri, gercek bir lafiz olarak
diisiiniilirse bu ma‘diim ya da mevcut bir seye hitap etmek durumundadir. Var
olmayan seye hitap caiz degildir, ¢ilinkii ortada yoktur. Bu hitabin var olan bir seye
yonelmesi de miimkiin degildir. Ciinki bu durumda o sey zaten vardir, kendisine “ol”
demek mumkiin degildir. Dolayisiyla bu ifade Allah’in bir seyin olmasinm diledigi
zaman onu var ettigi, onun da meydana geldigi anlamina gelmektedir. Bu ayetlerde
istiare sanatinin kullanildigini belirten Nesefl’ye gore kiin emri ile ger¢ek bir telaffuz
degil, Allah’in yaratma isteginde hi¢bir gecikmenin s6z konusu olmadigy, bir fiilden
dolay1 Allah i¢in herhangi bir yorulmanin s6z konusu olamayacagi ve hitkminiin
niifuzundan hicbir mahliikun disar1 ¢ikamayacagi kastedilmektedir. Nitekim Allah
Teala Al-i Imran Stresi'nin 47. yetinde de “Bir ise hiikmedince ona sadece ‘ol!’ der; o
da oluverir.” soziiyle bir ¢ocugu babasiz yaratmak istediginde hicbir gecikme s6z
konusu olmaksizin onu yaratacagini haber vermektedir.6?

Semseddin Konevi de Ehl-i siinnet inancina gore Allah’in “ol” s6ziiniin esyanin
varligina taalluk etmedigini, kiin emrinin Allah’in yarattiklar tizerine olan kudretinin
kemali sebebiyle mahlikun siiratle meydana gelmesinden ibaret oldugunu
soyleyerek kiin emrinin bu sekildeki te’vilinin Matiiridiyye mezhebinin genel kanaati
oldugunu ifade etmistir.7

“Kiin” emrinin gercek bir emir olmadigini belirten Ebii’l-Berekat en-Nesefi, ya
ma‘dima ya da varliga hitap edilecegini, kiin emrinin ise her ikisine gecerli
olamayacagini belirtir. O halde kiin-feyek{in s6ziinden kastedilen tekvinin siiratinden
mecazdir. Bu ifade Allah’'in olmasin istedigi seylerin hi¢cbir engel ve duraksama
olmaksizin meydana gelmesindeki hiz1 gostermektedir.”!

“Kiin ayeti, bir seyi yaratmanin (tekvin) o seyin kendisi oldugunu séyleyen
kimseyi dolayh bir sekilde reddetmektedir.” diyen Imam Matiiridi, kiin ayetlerinin
ayn1 zamanda tekvinin bu sifatin taalluku olan miikevvenden farkli olusuna delalet
ettigini soyler. Clinkii yaratma yaratilan nesneyle ayni olsaydi, bu ayetlerde Allah’in
once tekvini ifade etmek icin “ol” anlaminda “kiin”, sonrasinda miikevveni zikretmek
icin “olur” manasinda “feyekiin” lafzin1 séylemesine gerek kalmazdi. Ciinkii kiin emri
ayni anda tekvinin kendisi olur ve nesne var olurdu. O halde bu ayetler tekvinin
miikevvenden baska oldugunun da acik bir delilidir.72

Matiirld?’'nin izinden giden ve “ol” emriyle tekvin sifatinin ispatlanabilecegi
kanaatinde olan bazi Matiirldi bilginleri, Kur'an’da gecen “kiin-feyekiin” ifadesini,
Es‘arilerin tekvin-miikevven ayniligl ve yaratmanin hudiisu konusundaki gorislerini
nakzeden liigavi bir delil olarak ele almislardir. Bu alimler, Es‘arilerin tekvin-
miikevven birlikteligini kabul ettikleri halde kiin emrinin ezeli, kiin emriyle yaratilan

68 el-Bakara 2/117.

69 Necmeddin Omer en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir: Omer Nesefi Tefsiri, cev. Ali Benli (Istanbul,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2020),2/70-71, 996.

70 Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, cev. Hiiseyin S. Erdogan (Istanbul: Hisar Yayinevi, ty), 53.

71 Ebi'l-Berekat en-Nesefi, Tefsirti'n-Nesefi: Meddriku’l-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali
Bedevi (Beyrut: Daru’l-Kelimeti’t-Tayyib), 1998, 1/124.

72 bk. Matiiridi, Te'vilati’'l-Kur’dn, 1/220-221;8/111-112.
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dlemin ise yaratilmis oldugu gortisiinii elestirmek ve onlara karsi istidlalde bulunmak
maksadiyla dlemin kiin emriyle yaratilmasinin, aslinda tekvine delalet ettigini
belirtmislerdir.’3 Nitekim “kiin-feyek(in” ifadesi tekvin sifatinin aslh olan “kevn
mastarindan alinmistir. Onlara gore kiin lafzini “ezeli yaratici bir s6z” olarak tasavvur
eden Es‘arilerin yaklasimi, mantiksal acidan pek ¢ok celiski ihtiva etmektedir.7+

Kiin s6ziiniin yaratmanin stratini ifade ettigini belirten Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Es‘arilerin kainatin varligini “kiin” emrine baglamalarinin kendi sistemlerini cikmaza
striikledigini ifade eder. Nitekim kiin-feyek{in ifadesinde kiin tekvine, feyekiin ise
miikevvene karsilik gelmektedir, bu da tekvin ve miikevvenin ayr1 oldugunun énemli
bir delilidir. Ona gore Es‘ariler’in soyledigi gibi hem tekvinin miikevvenle ayni
oldugunu hem de tekvinin kiin emriyle meydana geldigini, kiin emrinin tekvin ve
miikevvenden farkli, Allah’in zatiyla kaim bir sifat oldugunu séylemek celiskili bir
sozdiir. Ciinkil bu s6z miikevvenden farkli olarak ezell tekvinin varligini ikrar etmeyi,
ardindan da bu sifatin miikevvenin ayni oldugunu sdylemeyi icerir. Benzer sekilde
kainatin olusumunda bagli bulundugu “kiin” emrinin ezeli olusu, alemin ezell olmasini
gerektirmedigine gore tekvinin kideminin miikevvenin kidemini gerektirecegine
hiikmetmek batil bir sozdiir. Nesefi’ye gore Es‘ariler, boylece tekvin sifatini 6nce inkar
etmekte, ardindan da kabul etmektedir. Ayrica Es‘arilerin Mu‘tezile’ye kars1 Allah’in
keldminin ezeliyeti konusunda kiin dyetini delil getirerek Allah’in mahlikati kiin ile
yarattigini ispatladigini soyleyen Nesefi, aslinda onlarin bu goriisiiyle ezeli bir sifat
olan tekvinin varligini ortaya koyduklarini savunur.”

Nureddin es-Sabtini (6l. 580/1184) ve Ali el-Kari de (6l. 1014/1605)
Es‘arl’nin tekvin sifatin1 yaratilmis kabul ederken dlemin kendisiyle yaratildig1 kiin
emrini ise ezeli kabul etmesinin kendi icinde farkli geliskileri barindirdigini
belirtmektedir. Nitekim alem kiin emriyle meydana geldiyse bu hitap aslinda
tekvindir ve miikevvenden baskadir.”6

Nesefi ve Sabiini gibi “kiin” ifadesinin kadim olan tekvine, “feyek{in” ifadesinin
ise miikevvene isaret ettigini belirten Signaki (6l. 714 /1314), Es‘arilerin kiin emriyle

73 Osmanli kelam alimlerinden Ramazan Efendi, “ol” emri ile ezeli olan tekvin sifatinin ispatlanacagi
goriisiine karsi cikmaktadir. Nitekim “feyekiin” ifadesi “ol” kelamiyla miikevvenin ardarda
olmasimi gerektirir. Bu ikisinin birlikteligi ise ya ikisinin hadis ya da ezeli olmasini zorunlu
kilacaktir. O halde “ol” emri Allah’in varliklar iizerindeki kudretinin kemalini ve yaratmanin hizini
anlatmak icin zikredilen mecazi bir sdylemdir. bk. Mustafa Ayka¢, “Osmanli Kelaminda
Matiiridilik Vurgusu: Serhu’l-Akaid Hasiyelerindeki Tekvin Tartismalari Baglaminda Bir
inceleme”, KADER 18/1 (2020), 19-20.

74 Ornek icin bk. Nireddin es-Sablni, el-Biddye fi usali'd-din: Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir
Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanligi, 1995), 91; Eb{i Azbe, Ravzatu’l-behiyye fi md beyne’l-
Esdira ve’l-Madtiiridiyye, 42-43; Mustafa Ozgen, Es‘arf ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis
Farkhiliklar: (Konya: Palet Yayinlari, 2017), 236.

75 Ebl’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1/412-415; a.mlf,, Kitdbii’t-Temhid, 57; Hiisamiiddin
Hiiseyn b. Ali b. Haccéc es-Signaki, Kitabii't-Tesdid fT serhi’'t-temhid Ii’l-Signaki, thk. Semseddin
Kerim (Almati: Matbaatii Nur Miibarek, 2016), 192; krs. Temel Yesilyurt, “Maturidilerde Tekvin
Sifat1 ve Temellendirilmesi”, KUIFD 1/1 (2017/1), 18-19.

76 Nureddin es-Sabuni, el-Kifdye fi'l-hiddye, thk. Muhammed Artgi (Istanbul: {ISAM Yayinlari, 2014),
145-146; a.mlf, el-Biddye fi ustli'd-din: Matiiridiyye Akdidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB
Yayinlari, 1995), 91; Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, 63, 65.
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ilgili goriislerinde celiskiye diistiiklerini ifade eder. ilk olarak Es‘ariler kiin hitabin
Allah’in zatiyla kaim ezeli bir s6z kabul ederken, bu sozle dlemin yaratilmasini
(tekvin) kastetmekte sonra da tekvinin hadis, miikevvenin ise aynisi oldugunu iddia
etmektedirler. “Tekvin emri” ile “teklif emri” arasinda fark oldugunu belirten
Signaki’ye gore Allah'in aleme kiin emriyle var olmayi emretmesi, emredilen ve viicup
olmaksizin ezelde mevcut olan “icap emri”dir. Tekvin emri ezelde var olmayi
gerektiren emir degildir. Aksine her mevcudun vaktinde var olmasini gerektiren bir
emirdir. Teklif emri ezelde var olmayanlara bir sorumluluk yiiklemez. Miikelleflere
var olduklar1 ve biiluga erdikleri zaman ytikiimliiliik ytiikler. Boylece “tekvin emri”
Es‘arilerde soze, Matiiridilerde ise fiile karsilik gelirken diger taraftan Mattridiler soz
anlamim “teklif emri’ne vermektedir. Ikinci celiski ise onlarin “Allah’in kiin
hitabindaki kelaminin ezeliligi, miikevvenin ezeliligini gerektirmez” s6ziinii séyleyip
ardindan da tekvinin ezeli oldugunu séylemek miikevvenin ezeli oldugunu séylemeyi
gerektirir, seklindeki goriisii savunmalaridir. Ugiincii celigki ise soyledir: Es‘ariler
“sifatlar manalardan tiireyen isimlerdir, bu mana kendisinde bulunan kimse bununla
nitelendirilir” s6ziiyle Matiiridilerle ayni diistinmektedir. Mesela sdkin kendisinde
stik(in bulunan kimsenin ismidir. Hem Es‘ariler hem de Matiiridiler Mu‘tezile’ye karsi
Allaht bir mahalde yarattif1 kelamla vasiflandirirken Es‘ariler, “Allah dlemi zatiyla
kaim olmayan bir tekvinle yaratmistir.” soziiyle Matiiridilerden ayrilip Mu‘tezile’nin
yaninda yer almislardir.”?

“Kiin” lafzinin, tekvinin siiratinden mecaz oldugu goriisiinii savunan
Beyazizade de bunu ¢ogu Matiiridilerin kabul ettigini, ayn1 zamanda kiin ifadesinin
Allah’in esyay1 tekvinle yarattigina delalet ettigini bildirmektedir.”8

Matiirldl mezhebinin cogunlugu bu sekilde “kiin” emrinin mecazi bir ifade
oldugunu kabul ederken, diger taraftan Pezdevi (6l. 493/1100), Serahsi (6l.
483/1090) ve Ebi Ishak es-Saffar (61. 534/1139) gibi bilginler ise mezhebinin genel
goriistinden ayrilarak kiin emrinin tekvine degil, ezell kelama delalet ettigini
savunmaktadir. Onlar yaratmanin tekvin sifatiyla gerceklestigini kabul etmekle
birlikte kiin emrinin de yaratmada tesiri bulunan ezeli bir s6z oldugunu, bu sebeple
kiin emrinin mecaz olarak anlasilip baska manalara te'vil edilemeyecegini
belirtmislerdir. Kiin ifadesi tesbih ve ta‘til olmaksizin Allah'in ger¢ek anlamda ezell
bir sozudiir.”®

Ehl-i hadis’in kanaatini paylasarak Mu‘tezile’'ye karsi kiin dyetiyle Allah’in
kelaminin yaratilmis olamayacagin ispatlamaya calisan Pezdevi, “Biz bir gseyi
diledigimiz zaman ona soziimiiz sadece ‘Ol’ demektir, o da oluverir.” ayetinin Allah’in
iradesi ve kiin soziiyle esyay1 yarattigina delalet ettigini sdyler. Eger Allah’in kelami
mahlik olsaydi bunun da baska kelamla, onun da baska bir keldmla yaratilmis olmasi
gerekirdi ve bu durum sonsuza kadar boyle devam ederdi. Bu ise Allah’in hi¢cbir sey
yaratmadigl anlamina gelirdi. Bu ayet Allah'in soézlerinin ezeli oldugunu

77 Signaki, et-Tesdid serhu’t-Temhid fT kavd‘idi’t-tevhid, 192.
78 Beyazizade, [sdratii’l-merdm min ibdrati’l-imam, 183.
79 Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, 112.
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gostermektedir. Pezdevi, kiin séziinii tekvinin stiratini ifade eden bir mecaz oldugunu
diisiinen ve esyanin Allah'in kelamiyla degil O'nun yaratmasiyla var oldugunu iddia
eden Mu'tezile alimlerinin goriislerini elestirir. Ona gore Allah’in hem kiin séziiyle
hem de fiiliyle yaratmas1 miimkiindiir.80 Sonugta Pezdevi’ye gére yaratma hem tekvin
sifatiyla hem de kiin séziiyle yani kelam sifatiyla gerceklesmektedir.

Serahsi, Matiiridilerin savunduklar1 kiin emrinin mecazi oldugu goriisiinii
reddederek “Yine gégiin ve yerin O’nun emriyle durmast (kudretinin)
aldmetlerindendir.”8! dyetini delil getirmis ve kiin emrinin de gercek anlamda bir
kelam oldugunu kabul etmistir. Ona goére Allah’in kelami biitiin yaratilmis olanlardan
once soylenmis ezeli bir sozdiir. Allah mevcudati iizerlerine hadis olan bir sey
gecmeden aletsiz ve hazirliksiz olarak yoktan var etmistir. Bu husus Allah’in varliklari,
kiin emri ile yaratmasina engel degildir.82

Eb(i ishak es-Saffair da oncelikle “kiin” ifadesinin Allah hakkinda esyay:
yaratmanin kolay oldugunu anlatmak i¢in Arapg¢ada soylenis bakimindan en kisa ve
en basit kelime oldugu goriisiinii dile getirir. Diger taraftan o, tekvinin bu ilahi s6zle
gerceklestigini diisiindiirecek ifadelere yer verir. Saffar, Allah Tedld'nin kiin séziinii
tek tek nesneleri yaratmadan once soylemedigini, kiiniin ezelde “Her bir sey vakti
geldiginde olsun.” seklinde tek bir kelamla séylenmis ezell bir s6z oldugunu
belirtmektedir. Yani ona gore Allah, tek bir kelamla “her sey vakti geldiginde olsun”
diyerek hitapta bulunmustur ve bu s6z kaf ve nilin harfinden olusan lafzi bir kelam
degildir. Bu cercevede Saffar, seleften nakledilen “Allah ruh, nur ve zulmet i¢in tek tek
her birine kiin deyip yaratmistir.” yoniindeki yorumu, hudiisu akla getirdigi i¢in
isabetli bulmadigini, usulciilerin savundugu, “her sey vakti geldiginde olsun”
goriisiiniin daha isabetli oldugunu belirtir. Nitekim ma‘diima ve mevcuda hitap caiz
degildir. Yine Allah’in soziiniin hadis olmas1 da miimkiin degildir. O, isim vermeden
bazi kimselerin kiin dyetini sadece yaratma seklinde te'vil ettiklerini sdyleyerek
elestirir. Ancak kiin dyetleri, yaratmanin sozle iliskisini ortaya koydugu icin ona gore
ilgili ayetleri te'vil etmek Kur’an’a muhalefet anlamina gelmektedir.83

Sonug¢ olarak esyanin yaratilmasi1 Matiiridilerin ¢ogunluguna gore tekvin
sifatiyla, Pezdevi, Serahsi ve Saffar gibi Hanefilere gore ise hem tekvinle hem de ezeli
kelam olan kiin hitabiyla gerceklesmektedir.8+

4. Es‘ari Mezhebinde Ezeli Bir Kelam (S6z) Olarak Kiin Emri

Kiin emrini ezeli bir s6z veya hitap kabul eden Es‘ariler bu sebeple konuyu
Matiiridilerin eserlerinde oldugu gibi tekvin meselesi altinda degil, Allah’in kelaminin
veya emrinin ezeliligi baslig1 icerisinde ele almay tercih etmislerdir. Yine onlar, ilahi

80 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 84.

81 er-Rim 30/25.

82 Eb( Bekr Semsiileimme Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, thk. Ebi'l-Vefa el-Efgani (Kahire: Darii’l-Kitabi'l-
Arabi, 1954), 1/13, 18; krs. Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, 112.

83 Ebu ishak Saffar, Telhisii'l-edille li-kavaidi’t-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut: el-Ma‘hedii’l-
Almani li’l-Ebhasi’s-Sarkiyye, 2011), 1/766-768.

i Ali el-Kari Pezdevi'nin savundugu bu goriisiin ti¢lincii bir goriis oldugunu soyler. Ali el-Karfi, Fikh-
1 Ekber Serhi, 54.
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kelam1 bir mahalde yaratilmis kabul eden Mu‘tezile’ye karsi da kiin emrinden
hareketle cevap vermislerdir. Bagka bir deyisle kiin emri baglaminda Es‘ariyye ile
Matiirldiyye arasindaki tartisma tekvin-miikevven ayriligi etrafinda cereyan ederken
aynit konu Es‘ariyye ile Mu‘tezile arasinda ise kelam sifatinin ezeliligi problemine
evrilmektedir.85

Yaratma (halk) ile kiin emrini hakikatleri itibariyle iki ayr1 sey olarak
degerlendiren Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, bu konuda “Yaratma (halk) ve emir O’na aittir.”86
dyetine dayanir. Ona gore Allah Teald bu ayette yaratma ve emir kavramlarini
birbirinden kesin bir bicimde ayirmistir. Yine burada zikredilen Allah’in emrinin ve
s6ziiniin yaratilmis olmadigl hususunda Misliimanlarin icmasi bulunmaktadir. Ayni
sekilde “Bir seyi istediginde, O’'nun emri ‘ol!’ demekten ibarettir; o da hemen oluverir.”87
ayetinde gecen “iza erdde” (istediginde) ifadesi, yaratilmislarin yok iken var
olduklarina delalet eder. Kiin emri de Allah'in s6ziiniin yaratilmamis oldugunu
gosterir. Sayet Allah’‘in  “kiin” s6zili yaratilmis olsaydi, yaratma kiin ile
gerceklestiginden dolayi, Allah’in onu da baska bir emirle yaratmasi gerekirdi. Bu
durumda ya Dehrilerin iddia ettigi gibi, her muhdes kiin s6zilintin 6ncesinde baska bir
muhdes s6ziin bulmasi gerekir, bu da sonsuza kadar stiriip giderdi ya da kiin s6ziiniin
Allah’in, kendisine emretmeksizin (“kiin!” demeden) yarattigi bir s6zii (kelam) olmasi
gerekirdi. Bu durumda da Allah’in “kiin feyek@in” beyaninin anlami kalmaz, Hz. Ali’nin
getirdigi delil de batil olurdu. Zira Hz. Ali, Haricilerin tahkim olayimi reddetmeleri
karsisinda “Ben yaratilmis herhangi bir varligi hakem kabul etmedim, Allah’'in
kelamini hakem kabul ettim.” s6ziinlii sOylemis, bunun flizerine sahdbeden veya
Haricllerden hi¢ kimse de bu s6ze karsi ¢ikmamistir.88 Es‘ari, boylece ilahi kelam
olarak kiin emrinin ezeliligini vurgulamaktadir.

el-Liima‘ adli eserinde kiin lafzina Kur’an’in ezeliligi konusunda yer veren ve
Allah'in keldminin ezeliligini “kiin” emriyle ispatlayan Es‘ari, Kur'an'in yaratilmis
olmasi durumunda, Allah'in onu yaratirken kendisine kin (ol) demesinin
gerekecegini soyler. Halbuki Kur’an Allah’in séziidiir ve bu sebeple O’'nun séziiniin
kendisine hitap edilen nesne konumunda bulunmasi imkansizdir.8% O, “Gégiin ve yerin

85 Kemalpasazade aslinda Es‘ari’ye nispet edilen alemin kiin hitabinin taallukuyla yaratildigi
goriisiiniin dogru olmadigini soyler. Ciinkii dlem kiin soziiniin degil, kudretinin taallukuyla
yaratilmigtir. Ma‘diima tencizi olarak emretmek imkansiz oldugu icin alemin kiin hitabiyla var
olmasi dogru degildir. Hitap kadim, dlem ise hadistir. Ona gore Es‘ari ve Matiiridi Allah’a kudret
sifat1 nispet etmede birlestikleri i¢in aralarindaki ihtilaf asli degildir. Kemalpasazade, Mesdilii'l-
ihtildf beyne'l-Esd’ira ve'l-Matiiridiyye, 25.

86 el-A‘raf 54. Imam Matiiridi’ye gore ise bu ayetteki “emir” kelimesi, esyay1 yaratmanin Allah’a ait
oldugunu haber vermekte ya da O’nun mabhliikati diledigi sekilde yaratmasina isaret etmektedir.
bk. Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, 5/105.

87 Yasin 36/82.

88 Ebii'l-Hasan Al b. Ismail b. Ebi Bisr Es‘ari, Ustilii Ehli’s-siinne ve’l-cemda, thk. Muhammed Seyyid
el-Celyend (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Turas, 2013),137-138; a.mlf,, el-ibdne an Usili’d-
diydne, thk. Abbas Sabbag (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1994), 61-62.

89 Zira bu durum onun dncesinde bulunmasi gereken ikinci bir s6ziin varligini zorunlu kilmaktadir.
Geriye dogru gidildiginde ise ikinci s6z ve onun ii¢iincii sézle olan iliskisi pek tabii ilk s6z ve onun
ikincisiyle iliskisine benzeyecektir. S6z ile yaratma arasindaki bu miinasebet, ard1 ardina dizili
sonsuz sayida s6ziin varligini (teselsiil) gerektirir ki, bu da aklen gegersiz bir husustur. Béyle bir
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Allah’in emriile diizen icinde durmasi da O’nun kanitlarindandir.”°° ayetinde zikredilen
“emir” kelimesiyle yine O'nun kelaminin kastedildigini, gogiin ve yerin Allah’in emri
sebebiyle yere diismeyip diizen icinde durduklarini belirtir.9? Bu soziiyle Es‘ari,
evrenin ol emriyle yaratildig1 gibi evrendeki diizenin de ol emriyle devam ettigini
kabul eder goriinmektedir. Eserlerinde “Allah bir s6zii genel bir lafizla ifade etmisse,
bu gercekte o lafzin genel oldugunun kanitidir.” seklindeki ilkeyi sik sik tekrar eden
Es‘ari, bir delile dayanmaksizin Allah’in kelamini hakiki anlamindan ¢evirmenin
yanlis oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla Allah’in “Halk O’nundur.” soziiyle kastedilen
mana biitiin mahlikat1 yaratmasidir. “Ve emir de O’nundur.” ifadesinde ise yaratilmis
olan her seyin disinda baska bir sey zikredilmistir.?2 Yaratilmis tiim nesnelerin (halk)
disindaki bu ikinci sey ise ona gore keldm veya s6zdiir. Bu da bize Allah’in emrinin
(s6z) yaratilmamis oldugunu gésterir.?3 ibn Fiirek de bazi Es‘arilerin hocalarina “kiin”
soziinlin yaratma (halk) oldugu goriisiinii nispet ettigini, oysa Es‘ar’nin bu goriisi
hatali gordiigiinii séyler. Ona gore Es‘ari, bir seyi yaratmanin yaratilan (halkin
mahliik), fiilin de meful oldugunu, séziin ise bunlardan baska bir seyi ifade ettigini
séylemistir.9¢ ibn Teymiyye ise Es‘ari'nin Seleften farklilagarak Ibn Kiillab’a tabi
oldugunu, Allah’in kelaminin kudreti ve mesieti ile gergceklesmedigini diistindtigii igin
“kiin feyek(in” ayetlerini te’vil ettigini belirtir.%>

Cogunluk Es‘ari alimleri bu konuda imamlarinin yorumuna bagh kalarak kiin
emrinin tekvine degil, ezell kelama delalet ettigini, alemin bu kiin hitabiyla yoktan
yaratildigin1 ve Allah’in yaratma hakkindaki stinnetinin bu emirle devam ettigini
belirtmislerdir.°¢ Buna gore kudret sifatinin alemin meydana gelmesine taalluku “ol”
hitabiyla gerceklesmektedir. Onlara gore sayet ezell kiin s6zili yaratma olsaydi tekvin-
miikevven birlikteliginden dolay1 dlem de ezeli olacakti. Dolayisiyla “kiin” ifadesi
tekvin degil, ezeli kelamdir ve bu sozle yaratilan alem ise hadistir. Konu hakkinda
detayl aciklamalarda bulunan Bakillani’ye (61. 403/1013) gore Nahl Siresi'nin 40.
ayeti Allah’'in keldminin yaratilmamis oldugunun acik bir delilidir. Allah’in kelami

ihtimal gecersiz oldugu takdirde Kuran'in yaratilmishgi iddiasi da gegerliligini yitirir. Yine
Allah'in kendi s6zilinli yaratmak icin ona hitapta bulunmasi miimkiin olsaydi, benzer sekilde
O’nun kendi iradesini de irade edebilmesi gerekirdi. Halbuki bu husus her iki tarafa gore de
imkansizdir. Bu yaklasim yanls olduguna gore Kur’an’'in yaratilmamishigi da ortaya c¢ikmis
olmaktadir. Ebii’'l-Hasan Alf b. ismail b. Ebi Bisr Es‘ari, el-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida":
Es‘art Keldmu, gev. Kilic Aslan Mavil - Hikmet Yagh Mavil (istanbul: iz Yayincilik, 2016), 53-54.

90 er-Rim 30/25.

91 Es‘ari, el-Ibane an usili’d-diyédne, 61-62.

92 bk. el-A‘raf 54.

93 Es‘ari, el-Ibane an usili’d-diyédne, 61-62.

94 {bn Firek, Miicerred, 66.

95 ibn Teymiyye’'nin belirttigine gére bu mesele Ehl-i hadis ile Kiillabiyye arasindaki ihtilafli bir
konudur. Ehl-i hadis’e gore Allah ezelden beri kudret ve mesietiyle konusurken ibn Kiillab ve
Es‘ari ise ihtiyari seylerin hadis oldugunu, Allah'in hadis olan seylerle kdim olamayacag icin
O’'nun kudret ve iradesiyle konusmadigim savunmuslardir. ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdva:
Kitabw’'l-Kur’an, 12 /54-55.

96 Sablni, el-Biddye fi usili’d-din, 91; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/449; Beyazizade,
Isdratii’l-merdm min ibdrati’l-imam, 184; Ebu’l-Muzaffer Isferayini, et-Tebsir fi'd-din ve temyizu’l-
firkdti’n-ndciye ani’l-firaki’l-hdlikin, thk. Kemal Yusuf el-Hit (Beyrut: Alemi’l-Kitiib, 1983), 166;
Yiicedogru, Gecmisten Giiniimiize Dogru Ilim ve Din Acisindan Yaratihg, 120.

Dergiabant, Volume: 9, Issue: 1 (May 2021)



Es‘arilik ve Matiiridilik Arasindaki ihtilafi Meselelere Bir Katki | 84

yaratilmis olsaydi yaratmada baska bir kiin s6ziline ihtiyac duyulur, o da tli¢linciiye,
tclincli de dordiincii bir séze ihtiya¢c duyardi ve bu sonsuza kadar siiriip giderdi.
Boylece Allah’'in esyayr yarattifi kiin soziiniin yaratilmis degil, kadim oldugu
anlasilmis olur.9? Bakillani, hocasi gibi “Halk (Yaratma) ve emir O’na aittir.” ayetini
delil getirerek Allah’in bu dyette yaratma ve emrin arasini ayirdigini, bu ikisinin baska
sey oldugunu soyler. Sayet Kur’an mahlik olsaydi, halk olurdu. Halk ile mahlikun
ayni olmasi halinde de bu ayetin “Yaratma ve yaratma O’na aittir.” seklinde bir tekrar
ifade etmesi gerekirdi. Allah’in faydasiz s6z soylemekten miinezzeh oldugu ilkesinden
hareket eden Bakillani, emir kelimesinin ayrica zikredilmesinden hareket ederek
O’'nun kelaminin emir, nehiy ve haber olmasi sebebiyle kiin emrinin yaratilmis
olamayacagini kaydeder.?8 Boylece o da tipki hocas1 Es‘ari gibi kiin dyetini te’vil etmek
icin hicbir gecerli delilin bulunmadigini, bu sebeple konu ile alakali dyetlerin zahiri
lizere anlasilmasi gerektigini savunur.%?

Bakillani, kiin soziiniin ezell kelama delalet ettigi gorisiinii dilcilerin
kanaatleriyle de destekler. Arap dili uzmanlari bir ciimledeki fiilin mastarinin ayrica
zikredilmesi durumunda bunun fiili onaylamak anlamina geldigi konusunda
hemfikirdir. “En nekile leh(i kiin feyek(in” ayetinde “kavluna” kelimesinin birinci
mastar, “en nekiile” soziiniin de ikinci mastar oldugunu belirten Bakillani, bunun
birinci mastari tekit ettigini sdyler. Bu sebeple kiin dyetinin zahirinden uzaklastirilip
mecazi manada anlasilamayacagini belirtir. Hatta ona gore Allah Teala kiin demeden
hicbir seyi yaratmamistir. Her sey baslangicta oldugu gibi kiin soziiyle yaratilmaya
devam etmektedir. Kiin sozii ezeli, bu s6zle yaratilan dlem ise hadistir.100

Bu konuda Bakillani'nin goriislerini takip eden Beyhaki (6l. 458/1066),
Sehristani (61. 548/1153) ve Seyfeddin el-Amid{’ye gore de (6l. 631/1233) “Yaratma
ve emir O’na aittir.” dyeti,191 yaratma ve emrin ayri seyler oldugunu ve esyanin ezeli
bir emir (s6z) ile yaratildigini gostermektedir.102 “Kiin-feyek{in” ifadesinin tekvini bir
emir oldugunu vurgulayan Abdiilkahir Bagdadi ise baz1 Es‘arilerin ma‘dima hitabi
caiz gorlip Allah’'in ezelde miikelleflere emreden ve nehyeden olmasimi kabul
ettiklerini, bazilarinin ise Allah’in ezelde ma‘dlima hitabini caiz gérmediklerini, O'nun

97 Eb0 Bekr Bakillani, el-Insdf fima yecibu i‘tikaduhu veld yectizii'l-cehl bihi, thk. Muhammed Zahid
el-Kevseri (Kahire: Mektebeti’'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2000), 67.

98 Ebi Bekr Bakillani, Temhidii'l-evail ve telhisii'd-deldil, thk. Mektebeti’l-ilmi (Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyy), 2016. 271.

99 Ayn1 mantikla Fussilet Stresi 11. ayetteki sema ve arzin dile getirdigi “isteyerek geldik” cevabini
da zahiri tizere anladigini belirten Bakillani, insanlarin konusma o6zelligiyle diger canlilardan
ayrilmis olsa bile ayette haber verildigi gibi sema ve arzin da bir sekilde konusmasinin miimkiin
oldugunu savunur. Nitekim Cendb-1 Hakk’in verdigi haber bu yondedir. Bakillani, Temhid, 274-
275.

100 Bakillani, Temhid, 274-275.

101 el-A‘raf 7/54.

102 Eb0 Bekr Ahmed el-Beyhaki, “Kitabi'l-itikad ve’l-hidaye”, el-Mesdilii’l-ihtilaf beyne’l-Esaira ve’l-
Matiiridiyye, mlf. Semseddin {bn Kemal Pasa, thk. Said Abdullatif Fiide (Amman: Darii’l-Feth li'd-
Dirasati ve’'n-Nesr, 2009), 142-143; Abdiilkerim es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, thk. Alfred
Guillaume (London: Oxford University, 1934), 296; Seyfeddin Amidi, Gdyetii’l-merdm fi ilmi’l-
keldm, thk. Hasan Mahmud Abdiillatif (Kahire: Vizaretii'l-Evkaf, 1971), 109-110.
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mahlikat1 yaratmadan 6nce emreden ve nehyeden olmakla vasiflandirilamayacagini
soyleyerek bu konuda digerlerinden ayrildigini kaydeder.103

Gorildigi tizere kiin emri konusunda Es‘ariyye’nin ¢ogunlugu Ehl-i hadis
cizgisine yakin durarak naslarda gecen temsill ifadeleri zahiri lizere anlamis ve
te’vilden uzak durmuslardir. Bu konuda Gazzali'nin (6l. 505/1111) Es‘ariler’in nazari
alanda bircok nassi te'vil ederken bazi hususlarda ise Hanbelilere yakin durduklari ve
naslarin cogunu oldugu gibi te’vilsiz kabul ettikleri yoniindeki tespiti, ilk donem Es‘ari
alimleri i¢in hakli gértinmektedir.194 Nitekim Allah’in faydasiz s6z sdylemekten
miinezzeh olacagi ilkesinden hareket eden cogu Es‘ariler “Allah, Miisd ile bizzat
konugstu.”195 ayetini Hz. Msa’'nin Allah’in nefsi kelamini isittigi seklinde zahiri
anlamislardir.1%6 ibn Kiillab, Es‘ariyye ve Ehl-i hadis ister sadece mana olsun isterse
harflerden meydana gelsin Allah’in kadim kelamini isittirmesi i¢in insanlarda bir
idrak yaratabilecegi konusunda hemfikirdir.19? Yine onlar Kur’an’da zikredilen
Allah'in kendisinden baska ilah olmadigina sahitlik ettigine yonelik haberini, 108 lafzi
bir sahitlik olarak anlamislar ve Allah’a bu birligini ezelde “tasdik eden” anlaminda
“mii'min” sifat1 nispet etmislerdir.109

Neticede Allah’in keldminin ses ve harflerden olusmadigini kabul eden Es‘ari
alimlerinin dogrudan kaf ve niin harfini degil, ancak bizzat kiin ibaresini nefsi kelama
delalet eden ezeli bir s6z ve emir olarak algiladiklar1 anlasilmaktadir. Bu sebeple
Matiiridilere gore kaf ve nlin harfinden olusan kiin lafzi, lafzi keldma delalet ederken
Es‘arilerde ise nefsi kelama delalet etmektedir.!10 Nitekim Es‘ari ve takipcilerine gore
Allah’in kelami O'nun emridir. Aslinda kelam tek bir sifattir, ancak taalluk ettigi seyler
emir, nehiy ve haber seklinde kisimlara ayrilmaktadir. Es‘ari, “Allah’in keldmi ezelde
emir, nehiy, haber ve istihbar olmaktan uzaktir.” diyenleri hatali gérmiis, kelamin

103 Abdiilkahir Bagdadi, Usili'd-din, 127, 238.

104 Eb( Hamid el-Gazzali, Faysalu't-tefrika beyne’l-Islim ve’z-zenddika: Islam’da Miismaha, cev.
Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 39-40.

105 en-Nisd 4/164.

106 Bakillani, Temhid, 274-275.

107 Ebii Bekr Ahmed el-Beyhaki, el-Esma ve’sifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1998), 1/91.

108 “Allah, melekler ve adaleti yerine getiren ilim sahipleri O’'ndan bagska ilah olmadigina sahitlik etti...”
Al-i imran 3/18.

109 bk. Hikmet Yagl Mavil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Halku’l-iman Tartismas1”, AIBU flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/14 (2019), 443.

110 Clircani, Es‘ar’'nin “Kelam, nefsi anlamdir.” dediginde, ashabin bundan kastinin sadece lafzin
medlilii oldugunuy, ibarelerin de gercek kelama delalet etmeleri nedeniyle mecazen kelam olarak
adlandirldigini zannettiklerini sdyler. Hatta ashab, lafizlarin Es‘ari’ye gore yaratilmis oldugunu,
ancak O'nun gercek sozli olmadigini belirtmistir. Oysa bu yoruma gore Allah’in gercek kelamiyla
meydan okumasi s6z konusu olmadig gibi okunan ve ezberlenen de O'nun gercek kelami degildir.
Es‘ari’nin goriisiiniin yanlis anlasildigini belirten Ciircani, aslinda hocalarinin nefsi kelami lafiz ve
anlamin her ikisini de kusatan kelam, yani Allah’in zatiyla kaim, mushaflarda yazili, dillerde
okunan ve zihinlerde ezberlenen sey olarak kabul ettigini s6yler. O, bunun miiteahhir alimlerin
goriisiine aykirt olmakla birlikte dogru oldugunu da ekler. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/164-166.
Bir diger Es‘ari bilgin Ciiveyni de bazen nefsi kelama ibarelerin, bazen de ortak olarak kullanilan
isaret ve benzeri seylerin delalet ettigini, nefsi kelamin bazi kelimeler, bir takim isaretler veya
yazi ad1 verilen sekillerle de ifade edilmesinin mimkiin oldugunu séylemektedir. imamu’l-
Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabii'l-[rsdd: inang Esaslari Kilavuzu, cev. Adnan Biilent Baloglu vd.
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2016), 100-102.
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sahitte ve gaipte bu sifatlardan ayrilmasinin akledilir olmadigini savunmustur. Ona
gore Allah’in nefsi kelami bu manalar1 barindirmaktadir.!! Es‘arl alimleri de
imamlarinin kanaatini paylasarak Allah’in ezell kelaminin emretme, nehyetme, haber
verme, vad ve va‘ldde bulunma 6zelligini tasidigini ve bunlarin tek bir kadim kelam
oldugunu savunmaktadir. Keldmin emir, yasak, soru, haber ve nidaya béliinmesi
yalnizca taalluk bakimindandir. Bu durumda bir olan kelam, bir seye 6zel tarzda
taalluku bakimindan haber olurken baska bir seye taalluku bakimindan da emir
olmaktadir.112 Boylece Es‘arilerin nezdinde kiin ifadesi iki harf olmanin 6tesinde
ezelde Allah’in kelam sifatinin emir seklindeki taalluku, yani tekvinin yoklugundan
kaynaklanan ac¢ig1 kapatan “kozmolojik bir emir” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Diger taraftan Es‘arilerin tekvin sifatim1 reddedip kiin lafzini ezell bir s6z
olarak kabul etmesi Matiiridilerin de ifade ettigi gibi bazi celigkileri giindeme
getirmistir. Ornegin tekvin sifatini reddedip onun roliinii kudrete yiikleyen Es‘ariler,
“kudret sifat1 varken tekvine ihtiya¢ yoktur” gériisiiyle Matiiridilere itiraz etmektedir.
0 zaman kudret varken “kiin”e de ihtiya¢ kalmamalidir. Yine onlar, Matiiridilerin
tekvin goriisline itiraz ederken, ezelde mevcut olan boyle bir yaratma sifatinin
yaratilmiglarin da (miikevven) ezeli olmasini gerektirecegini ileri siirmiiglerdir. Ote
yandan Es‘ariler kiin emrinin, ezelde emredilen olmadigi halde ezelde mevcut
oldugunu kabul etmektedir. Oysa tekvin sifat1 da ayni sekilde esyanin ezelde var
olmasina yonelik bir emir (hiikiim) degil, aksine her bir varligin kendi var olus
vaktinde var olmasina yonelik bir emirdir. O halde tekvinin dlemin ezeliligini
gerektirecegini soyleyip kiin emrinin ise ezeliligi gerektirmeyecegini soylemek
Nesefi'nin daha once dile getirdigi gibi acik bir celiski arz etmektedir.!13 Ayrica
Es‘arilerin ma‘dimu yokluk halinde sey kabul ettikleri icin Mu‘tezile’yi elestirirken
diger taraftan da Allah’'in “kiin “emriyle yokluga hitapta bulundugunu savunmalari
icine dustiikleri baska bir celiskidir.

Kaf ve niin harfinden olusan kiin hitabinin ezeli kabul edildigi takdirde ortaya
cikacak agmazlar1 fark eden bazi Es‘ari alimler, Matiiridilerin konu hakkindaki
yorumlarim benimseyerek mezhebinin genel kanaatinden ayrilmiglardir. Ornegin
GazzAll, el-Tktisdd adli eserinde Mu'‘tezile’nin kiin Ayetlerinin manasini anlayamayacak
derecede zayif diisiincede olduklarim1 sdyleyerek Allah'in ezelde emredici ve
nehyedici oldugunu, harflerin ise ezeli kelama delalet eden bir delil olduklari i¢in
seriatin onlara saygi gosterilmesini gerekli kildigini hatirlatir.114 O bu eserinde st
kapali konusurken, diger bazi eserlerinde ise daha acik bir ifadeyle “kiin” emrinin
kudretten kinaye oldugunu belirtmektedir. Ciinkii bu dyet zahiri lizere anlasilirsa o
zaman “ol” hitabi bir seyin meydana gelmesinden dnce oldugu icin ma‘dtima hitap
anlamina gelir ki, bu aklen imkansizdir. “Ol” s6zi bir seyin varligindan sonra olursa,

111 ibn Firek, Miicerred, 66-67.

112 Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed Fahreddin er-Razi, el-Muhassal: Ana Meseleleriyle Kelam ve
Felsefe, cev. Esref Altas (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 162; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/160.

113 Ebi'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/449-451.

114 Gazzall, el-iktisad fi'l-Itikad: itikatta Orta Yol, cev. Omer Dénmez (istanbul: Hisar Yayinevi, ts.),
114-115; 140-143.
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bu durumda tekvinden miistagni olan seye tekvin taalluk etmis olur. Dolayisiyla
burada kiin ayetlerini zahiri iizere anlamamak icin yeterli akli delil mevcuttur.115
[hy@daise sadece ii¢ hadisi te’vil eden Ahmed b. Hanbel’in “kiin-feyek{in” ayetini te’vil
etmedigini ve ona tabi olanlarin “kiin” lafzini Allah’in harf ve sesten meydana gelen
bir hitab1 olarak diisiindiiklerini soyler. Yine “Bu Miisliimanlar Allah’in olacak her
seye daima “ol” diye hitap ettigine ve onun da olduguna inanmislardir.” diyen Gazzalj,
ayetin te'vil edilmesi gerektiginden yana tavrini ortaya koyar.116

Gazzali'nin kiin ayetlerini te’vil etme yoniinde baslattigl bu egilim, miifessir
Es‘ariler tarafindan daha da ileri tasinmistir. Ornegin Fahreddin er-Razl ve Kadi
Beyzavi (6l. 685/1286) acik¢a kiin emrinin ma‘dima sdylenmis ezeli bir s6z olusuna
konuda Mu'tezile’'nin Es‘arilere karsi ileri siirdiigi itirazlar1 aynen kabul eden
Fahreddin er-Razi, Es‘arf dlimlerinin Nahl Stresi 40. ayeti delil getirerek Allah’in bir
seyi yaratmak istediginde “ol” dedigine ve o seyin meydana geldigine inandiklarini
soyler. Nitekim Es‘ari alimlerine gore kiin emri yaratilmis olsaydi ona da “kiin”
denmesi gerekir ve bu sonsuza kadar giderdi. Oysa bunun kuvvetli bir delil olmadigim
soyleyen Razi, tam tersine kiin soziiniin harf ve seslerden meydana geldigi i¢in
yaratilmis oldugu yontindeki delillerin daha kuvvetli oldugunu belirtir.117

Razl'ye gore Allah’in olmasini istedigi seye “ol” deyip, o anda o seyin meydana
gelmesinin miimkiin olmadigini ispatlayan ilk delil “kiin” soziiniin kaf ve niin
harfinden olusmasidir. “Kiin” hitabinda kaf 6nce, ntin da sonra zikredilmektedir.
Harfler ezell olmadig icin kiin emri de ezell olamaz. Kiin dyetindeki “izd” edati1 da
gelecege ait bir ifadedir. Feyek{in de bu edattan sonra geldigi icin muhdesten sonra
gelen de muhdes olur. Yine Arap diline gore feyekiin kelimesindeki fe harfi, takip fasi
olup bir dnceki ciimlede gegen “ol” emri ile ardindan meydana gelen miikevven
arasinda zaman bakimindan bir boslugun bulunmadiginmi ifade eder. Bu durumda
yaratilmis olan miikevvenin hemen dncesinde gerceklesen kiin emrinin de yaratilmis
olmasi icap eder.18 Dolayisiyla Allah mahliikata gercekte “kin” sozlini sOylemis
olsaydi ya onlar heniiz var olmadan o6nce ya da varlik alanina girdikten sonra kiin
demesi gerekirdi. Varliklar hentiz yokken “ol” demek caiz degildir. Clinkii mevcut
olmayana mevcut olmadig1 zamanda hitap etmek akilsizcadir. Allah’in mevcut olan
varliga mevcut olmalarim soylemesi de dogru degildir. Al-i Imran Stiresi 59. ayette
ifade edildigi gibi Hz. Isd’'nin durumunun Hz. Adem’in durumu gibi olmasi, Hz.
Adem’in 6nce topraktan yaratilip sonradan da ol sdziiniin sdylenmesi, Razi’ye gore bu
goriisiin dogrulugunu ispatlar. Ciinkii bir seyden sonra gelen, 6ncesinde miiessir
olamaz. Yani ol s6zi, topraktan yaratildiktan sonra zikredildigi i¢in yaratmada etkili

115 Yiicedogru, Gecmisten Giiniimiize Dogru [lim ve Din Acisindan Yaratihis, 120-121; krs. Eblit HAmid
Gazzali, “el-Kanhn kiilli fi't-te’vil: Gazzali'nin Te’'vil Hakkinda Basilmamis Bir Eseri”, ¢ev. M.
Serefeddin, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast 4/16 (193), 55.

116 Gazzali, [hydu uliimi’d-din, cev. Ahmed Serdaroglu (Iistanbul: Bedir Yayinevi, 2002),1/261 1/261.

117 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb: Tefsir-i Kebir, 14/220.

118 EbG Abdillah Fahriiddin Muhammed Fahreddin er-Razi, Halku'l-Kur'dn beyne'l-Mu'tezile ve
Ehlii's-stinne, thk. Ahmed Hicazl es-Sekka (Beyrut: Dari'l-Cil, 1992), 65.
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degildir. Razl biitiin bu delillerden sonra kiin soziiniin ezeli bir s6z olmadiginin
acikliga kavustugunu sdyleyerek geriye kalan tek yontemin te’vil oldugunu belirtir.
Ona gore bu konudaki en gii¢lii te’vil ise Allah’'in kiin demesindeki maksadi, esyanin
yaratilmasinda ilahi kudretin siiratle niifuz etmesi ve Allah’in esyay1 diisiinmek,
yardim almak ve denemeksizin yaratmasi olarak degerlendirilmektir. Razi, kiin
ayetinin “Allah goge ve arza ‘ister isteyerek, ister istemeden gelin’ dedi. Onlar da
‘isteyerek geldik’ dediler.”11° seklindeki dyete benzedigini soyler. Bu dyette yerin ve
gogiin konusmasi degil, ilahl kudretin hi¢bir engelle karsilasmadan yer ile gégiin
yaratilmasina stratli bir sekilde taalluk etmesi s6z konusudur.!20 Oysa daha 6nce
zikredildigi tlizere Bakillanl bunu yer ve goklerin gercek konusmasi seklinde
anlamistir. Razi bu ¢ercevede “Yaratma da emir de O’na aittir.”121 dyetindeki emir
kelimesini diger Es‘ariler gibi Allah’in keldmi olarak yorumlamamuis, aksine Imam
Mattiiridi gibi bu ayetin Allah’in azamet ve kudretini beyan ettigini sdylemistir. O,
ashabinin bu ayete dayanarak halk ve emrin arasini ayirdigini ve emri ezeli s6z kabul
ettiklerini sOyleyerek onlari agikeca elestirir. Neticede ona gore kiin-feyekiin ifadesi
gercek bir emir ve hitap degildir.122 Fahreddin er-Razi sadece bu goriisiiyle degil,
Allah’in nefsi keldminin isitilemeyecegi ve “Ezelde emir, nehiy degil sadece haber
vardir.” seklindeki goriisleriyle de mezhebinin genel kanaatinden ayrilmaktadir.123

Kadi Beyzavi de “kiin feyek(in” ifadesinden gergek bir emir ve emre itaatin
anlasilmamasi gerektigini belirtir. Bu ayetler Allah’'in iradesinin taalluk ettigi seyin
ara vermeksizin ve duraksamaksizin olusmasina bir 6rnek teskil etmektir.124 Kiin-
feyekiin ifadesi, Allah'in murat ettigi seyleri duraksamadan, is yapmaya gerek
duymadan ve alet kullanmadan meydana getirme kudretini ifade etmektedir.125
Beyzavi'ye gore yaratma Allah’'in 6ncesinde yaptigi bir hazirlikla degil sadece irade ve
kudretle gerceklesir. Bu sebeple nasil esyayr madde ve modele gereksinim
duymaksizin yaratmasi miimkiinse onu var olduktan sonra iade etmesi de
miimkiindiir.126 Hz. Meryem’e hitaptaki kiin emri ise Allah’in asama asama, sebeplerle
yaratmaya kadir oldugu gibi tek bir seferde yaratmaya da kadir oldugunu
gostermektedir.12” Beyzavi boylelikle yaratmada irade ve kudretin yeterli olduguna,
dolayisiyla kiin soziine ihtiya¢ bulunmadigina dikkat cekmektedir.

Netice itibariyle Gazzall, Fahreddin er-Razl ve Kadi Beyzavi gibi bazi
miiteahhir Es‘ar dlimleri, kiin emrinin ezell kelama delaleti seklinde anlasilan ilk
donem mezhebin egiliminden uzaklasmiglar ve Matiiridilerin kiin emrinin

119 Fussilet41/11.

120 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb: Tefsir-i Kebir, 3/396-398; 14/220.

121 el-A'raf 7/54.

122 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb: Tefsir-i Kebir, 3/396-398; 10/429.

123 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 168, 172.

124 Bakara Siresi 117. ayetin tefsiri icin bk. Nasiriiddin EbG Sald Kadi Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve
Esrdru’t-tevhid: Beydavi Tefsiri, cev. Abiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011),
1/192.

125 Yasin Siresi 82. dyet icin bk. Kadi Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 4/389.

126 Nahl Siiresi 40. dyet icin bk. Kadi Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 3/ 178.

127 Al-i Imran Stresi 47. dyetin tefsiri icin bk. Kadi Beyzavi, Envdru't-tenzil, 1/387.
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yaratmadaki hizini ifade eden mecazi bir ifade oldugu goriisiine yaklasmislardir.
Ancak bu alimlerin kiin emri hakkindaki te’villerinin, Matiiridilerden farkl olarak,
mezhebin genel kanaati olan kudrete dayali yaratma anlayisiyla celismeyecek bir
bicimde ifade edildigi dikkati ¢eker. Nitekim Matiiridilerin kiin emrine dayal te'villeri
daha ¢ok yaratmanin hizina yonelikken, Es‘ari alimlerinin te’villeri ise kiin emrinin
kudretle iliskilendirilmesine yoneliktir. Bu baglamda Es‘ari dlimlerinin kiin emri
hakkindaki te'vil yontemini esas alan yorumlarinda, mezhebin yaratmayi
acikladiklar ezell sifat olan kudret vurgusu daima muhafaza edilmis; bu anlayis
Matiiridilerin tevil yonteminde oldugu gibi tekvin bahsine tasinmamaistir.

Sonug

Semavi dinler geleneginde 6nemli bir yere sahip olan “s6z-yaratma” iliskisi,
Kur’an-1 Kerim'de gecen “kiin ayetleri” baglaminda ifadesini bulmus ve keldm
mezhepleri kendi diisiince sistemleri c¢ercevesinde bu konuyu ele almislardir.
Ilahiyyat bahisleri igerisinde bir taraftan dlemin yaratilmasi ve tekvin-miikevven
iliskisi, deger taraftan da Allah’in kelami konusuyla baglantili olan “kiin emri”,
geleneksel siinni diisiinceyle uyumlu bir kelam anlayis1 sergilemeye calisan Es‘ariyye
ile dengeli bir akilc1 yontem arayisi icerisinde olan Matiiridiyye arasindaki tartismali
meselelerden biri olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Kur’an’da sekiz ayette zikredilen ve
Cenab-1 Hakk'in hem baglangi¢ta evreni yaratmasint hem de sonrasinda tek tek
nesneleri viicuda getirmesini tasvir eden “kiin-feyek@in” ifadesini Selefi ve Kiillabi
anlayisa gore degerlendiren Es‘ariler “ispat” yontemini, konuya kelami bir
perspektiften bakan Matiiridiler ise “te’vil” yontemini esas almistir. Bu baglamda
“kiin” emri hakkinda yasanan tartismalarin arka planinda sadece kudret-tekvin
ihtilafi degil, ayn1 zamanda her iki mezhebin naslara yaklasim tarzlarina dayal bir
yontem farkliligi bulunmaktadir.

1”

Allah’in bir seyi yaratmak istediginde ona “ol!” sozii ile emirde bulunmasi
seklindeki Kur’ani ifadeyi Imam MAtiiridi ve onu takip eden talebeleri dogrudan
temsili bir anlatim olarak te’vil etmisler. Onlara goére bu mecazi ifadelerin amaci, goz
acip kapayincaya kadar gerceklesen yaratma fiilinin Allah i¢cin ne kadar kolay ve
zahmetsiz bir is oldugunun muhataba kendi anlayacag1 bir dille aktarilmasindan
ibarettir. Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin basini ¢ektigi bir kisim bilginler ise “kiin” emrini
tekvin sifatin1 hadis kabul eden Es‘arilerin bu goriisiinii ¢iirtitmeye y6nelik cedeli bir
argiiman olarak kullanmislardir. Onlara gore yaratmaya esas teskil eden kiin sozii,
sayet muhataplarin iddia ettigi gibi ezeli ise kendisiyle yaratmanin gerceklestigi bu
nitelik tekvinden baskasi olamaz. Dolayisiyla Es‘arilerin, kudret sifatina ilave bir
nitelik olarak tekvini gereksiz gérdiikleri halde “kudretin varliga taalluku” bigiminde
ezell bir kiin emrinden soz etmeleri, aslinda tekvini ispat anlamina gelmektedir.
Ciinkt kudret ve irade disinda mevcut olup, varliklarin meydana gelecekleri zamanda
var olmalarini saglayan (liyekiin) ezeli sifat tekvindir. Hanefi-Matiiridi gelenek
icerisinde yer alan Pezdevi, Serahsi ve Saffar gibi diger bazi diisiiniirlere gelince, onlar
daha muhafazakar ve nas¢i (Selefi metod) bir tavir sergileyerek kiin lafzin1 tekvin ile

Dergiabant, Volume: 9, Issue: 1 (May 2021)



Es‘arilik ve Matiiridilik Arasindaki ihtilafi Meselelere Bir Katki |

birlikte yaratmada etkisi bulunan ezeli bir s6z olarak degerlendirmislerdir. Boylece
onlarin tekvini kabul etmek bakimindan Matiiridilere, kiin emrinin ezeli kelama
delalet etmesi agisindan yaratmada gergek bir roliiniin bulundugu disiincesiyle de
Es‘arilere yaklasan eklektik bir tavir takindiklar: goriiliir.

Pek ¢cok keldmi meselede Ehl-i hadis alimlerinin goriisiine yaklasarak naslarin
zahirlerine bagh kalmay1 ve te’vilden uzak durmayi tercih eden Es‘ari ve onun ilk
donemdeki takipcileri Kur'an’da zikredilen kiin-feyek{in ifadesini, alemin yaratici bir
sozle yaratilmasi seklinde zahiri lizere anlamislardir. Onlarin bu yaklasimi hem
Selefin anlayisina hem de 6nceki semavi kitaplar gelenegine paralel goriinse de
kelami/akli acidan birtakim giicliik ve celiskileri barindirir. Oncelikle yaratma ile
yaratilan (tekvin-miikevven) ayriliginin miimkiin olamayacaginmi beseri fiiller gibi
ilahi fiillerin de mefuliiyle ayni1 zamani paylasmasi gerektigini savunun ve bu sebeple
Allah'in fiillerinin ezeli olmas1 durumunda yaratilmislarin da ezeli olacagin ileri
stiren Es‘arflerin, ilgili dyetlere dayanarak esyanin ezell kiin soziiyle varliga geldigini
soylemeleri oldukca tutarsiz goriinmektedir. Kendileri tarafindan isabetli
gorilmeyen tekvin-miikevven (ezeli fiil-hadis meful) ayiriminin vahiy tarafindan
“kiin-feyekiin” veya “emir-halk” gibi lafizlarla yapildigini ileri siirmeleri de onlarin
sistemini rasyonel yoniinii tartismali hale getirmektedir.

Matiiridiler tarafindan da dile getirilen s6z konusu elestiri karsisinda
Es‘arilerin: “Asil yaratici sifat kudrettir, kiin ise kudretin taallukudur.” seklinde cevap
vermeleri bir baska elestiriyi giindeme getirir. Bu da kiin emrinin ezell kabul edildigi
halde bir sifatin taallukunun hadis olmasi gerektigidir. Yine onlarin “kiin"ii ezell s6z
kabul ederken emir, nehiy, haber ve istihbar gibi tlirevlerini ise onun farkl taalluklari
saymalari, bir anlamda “taallukun taalluku” olup olmayacagl sorusunu akla
getirmektedir. Ote yandan kaf ve niin harflerinden miitesekkil olan “kiin” emrinin
ayni zamanda Allah’in kelam sifatina nispet edilip bu sifata konusma, mana aktarma
ve iletisim gibi nitelikler disinda sahit alemde kiyasi miimkiin olmayan “yaratma,
eyleme” gibi baska bir yetkinligin yliklenmesi keldm sistemi agisindan izahi gii¢ pek
cok problemi beraberinde getirmektedir.

Bu yaklasimda harflerden miitesekkil lafzl kelamin kadim sayilmasi (ve
Allah’a Arapg¢a konusma nispeti) bir tarafa konulsa bile, bir sifatin (keldm) kendisinin
veya taallukunun (emir) baska bir sifatin (kudret) taalluku gibi goriilmesi, ayn fiili
(yaratma) iki sifatin paylasmasi (kudret-kelam), bir sifatin (kelam) taniminda yer
almayan (mana olma ve emir, nehiy, haber bildirme) disinda baska bir ilahi yetkinligi
(varlik verme) aciklamakta kullanilmasi vb. celiskileri ihtiva etmesine ragmen
Es‘ariler tarafindan savunulmasinin tek izahi, kanaatimizce naslarin zahirine ittiba
gayesidir. Sonug¢ olarak kaynagini naslardan alan “yaratici s6z teorisi’nin zayiflig
miiteahhirin donem Es‘ari bilginlerince fark edilmis ve benzeri ¢cogu ihtilafta oldugu
gibi Imam Matiirldi’'nin rasyonel yaklasimi dogrultusunda tashih edilmistir. Ancak
yaratma ve tekvin anlayisi 6ne ¢cikarken bu bilginlerin yorumlarinda ise mezhebin
genel yaklasimina uygun olarak hadis yaratmanin ilkesi olan ezeli kudrete atif s6z
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konusudur. Sonug itibariyle kiin emrinin metafizik bir kavram olan ve goriiniir evrene
kiyasla anlasilmasi imkani bulunmayan “yaratma” hadisesinin temsili ve mecazi bir
anlatimi seklinde degerlendirilmesi bize gore de en isabetli yaklasim tarzi olarak
goriinmektedir.
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