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0oz

Insanoglunun ontik ve epistemik hatta etik ve estetik varlig1 kimlik ile anlam kazamr. Kimlik aidiyet ve
ayniyet belirttigi gibi ayn1 zamanda &tekilestiren ve farkliliklar1 ortaya koyan paradoksal bir yapiya sahiptir.
Ortak dil, degerler, tutumlar, goriisler, inanglar 6zdeslesmenin nedeni ve sonucudur. Bireyi ya da diger bir ifade
ile mikroyu g¢evreleyen bir toplum ya da diger bir ifade ile makro diinya vardir ve mikroyu dnceler. Makro
diinya, mikro diinyanin psikolojik ve biligsel yapisini insa eder. Fakat ayn1 zamanda bu makro diinyanin alt
yapisint mikro diinya ile paylastigi 6zdeslikler belirler. Bir siirecin yansimasi olan kolektif kimlikler bu sekilde
ortaya ¢ikar. Bireysel kimligin nedeni ve sonucu olan kolektif kimlikleri olusturan 6zdeslikler konjonktiire gére
farklilik gosterebilir. Boylece zamana ve topluma gore degisen anlayislarla kimlik insa edildigi goriiliir. Orta
Cag’da dinsel hegemonya diinyanin 6nemli bir kisminda hakim idi. Nitekim 6ziinde kaosun kozmosa doniistii-
riilmesi anlamina gelen din, bu fonksiyonuyla devletlerin diizen saglamada kullandiklar1 en 6nemli arag olarak
yerini aldi. Bundan sonra din, otoritenin siyasi ve dinyevi isglerdeki kararlari tizerinde egemen konumunu
uzunca bir siire korudu. Bu durum din 6zdesligi tizerine kurulu bir toplumu beraberinde getirdi. S6z konusu
yap1, devlet ile toplum arasinda organik bir bagin kurulmasi anlamma da geliyordu. Kurulan organik bag ise
6zdesligin yegane temsilcisiydi. Osmanli Imparatorlugu’nda devlet ile toplum arasindaki organik bag aym se-
kilde din tizerine insa edilmisti. Din, bireysel ya da kolektif kimlik algisini bigimlendiren biricik unsur olarak
konumlanmusti. Dinsel farkliliklar kimligin epistemolojik 6ziinii olusturuyordu. Kimlik kavrammin semantik
alanina sadece dini yerlestirmek, onu 6zdesligin belirleyicisi yapmakti. Toplumsal 6zdesligin kiiltiirel ve dilsel
ortakliktan bagimsiz olarak sadece dinsel ortakliga karsilik gelmesi literatiirde bilinen adiyla Karamanlilar, yaz
boyunca kullanilacak adiyla Anadili Tiirk¢e olan Anadolulu Ortodokslar toplulugunda oldugu gibi bireysel ger-
¢ekligin toplumsal gergeklikten sapmasina neden olmustur. Bu sapma ozellikle dini aidiyetin yerini kavmi ai-
diyete birakacag1 sonraki yiizyillarda oldukga hissedilecekti. Bu makalede, Osmanli Imparatorlugu’nda dinsel
aidiyetin yerini heniiz kavmi aidiyete birakmadigi bir donemde dinsel kimliklerin ayirdig: iki topluluktaki kiiltiir
dzdesligi ortaya koyulacaktir. Osmanli Imparatorlugu’nda yayimlanan ilk tiirkii mecmuasi olma ozelligini gii-
niimiize kadar koruyan 1896 basim tarihli Avazod Tovpkioviept adli yayindan hareketle din fenomeni ile ayrilan
toplumsal kimliklerin bireysel var olusundaki ortakliga baska bir ifade ile biitiinlesmeye isaret edilecektir. Or-
todoks ahali arasinda saha arastirmasi ile toplanan tiirkiileri ihtiva eden Avarod Tovpxioviepr adli kitapgiktaki
tiirkiilerden 6zellikle biri tizerine odaklanilmustir: “Bir Kizin Gelin Olmasi”. S6z konusu tiirkiiniin sairinin oteki
imgesine sahip bir mahlasi vardir: “Kul Sadi”. Bu makalenin amaci, Kul Sadi ve onun -literatiirde bilinen adiyla
Karamanlica, yazi boyunca kullanilacak adiyla Yunan Harfli Tiirkge- tiirkiisii ekseninde dinsel kimliklerin ayir-
dig1 belki de ayiramadigi iki topluluktaki dil ve kiiltiir 6zdesligini ortaya koymaktir. Son kertede toplumsal
kimligin tastyicisi olarak tek 6znenin yetersiz oldugunu sdylemek uygun olacaktir.

Anahtar Kelimeler

Din, kimlik, Anadili Tiirkge olan Anadolulu Ortodokslar/Karamanlilar, Yunan harfli Tiirk¢e/Karamanlica
tiirkdi, Kul Sadi.

ABSTRACT

The ontic and epistemic, even ethical and aesthetic existence of human beings acquires meaning with
identity. Identity is a paradoxical structure that expresses involvement and integrity as well as marginalizing
and revealing differences. Common language, values, attitudes, opinions and beliefs are the causes and effects
of identification. The individual or micro is surrounded by the society or macro, and macro has introduced to
the micro. The macro world constructs the psychological and cognitive structure of the micro world. But at the
same time, the background of this macro world is determined by the identities that it shares with the micro
world. The identities that make up the collective identities may differ according to the conjuncture. Thus, iden-
tity has been built with understanding that changes according to time and society. Religious hegemony was
dominant in most parts of the world during the Middle Age. Thus, religion which essentially means transforming
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chaos into cosmos, was used as the most important tool to maintain order by the states. It retained its dominant
position over political and other decisions by the authority for many years. This situation brought a society
based on religious identity. This structure had created an organic bond between the state and society. This link
was the only representative of identity. The organic bond between the state and society was likewise built on
religion in the Ottoman Empire. It was placed as the unique element that shaped the perception of individual or
collective identity. Religious differences in Ottoman Empire constitutes the epistemological essence of identity.
Placing religion merely in the semantic domain of the concept of identity was making it decisive of identity.
The fact that social identity corresponds only to religious partnership, independent of cultural and linguistic
partnership, has caused individual reality to deviate from social reality, in the population known as Karaman-
lides in the current literature that will be used in this paper as the Turkophone Anatolian Orthodoxes. This
deviation would be particularly felt in the following centuries, when religious affiliation would be replaced by
tribal belonging. This paper takes issue with cultural identities of two communities that were separated by reli-
gion. It seeks to reveal cultural identicalness of two communities when religious identity has not been replaced
by tribal one. It is based on the work Avatol TovpkiovAept that was published in 1896 and was the first folk
magazine in the Ottoman Empire, points out the commonality, in other words, integration in the individual
existence of social identities separated by the religion. A particular focus is on one of the folk songs in the
booklet Avatoh Tovpkioviept, which contains folk songs collected through field research among Orthodox
people: “A Girl Being Bride”. The Turkish poet in question has a pseudonym with the other image of his poet:
The poet has a marginalised alias named: “Kul Shadi”. In the axis of Kul Shadi and his Turkish folk song with
Greek Letters known as Karamanli Turkish in the current literature and named in this article as Turkish with
Greek Letters, this article aims to determine language and cultural identities between two communities in the
Ottoman Empire that had been separated by religious identities, however, essentially they could not be sepa-
rated. Consequently, it is proper to say that a single subject as the bearer of social idendity is inadequate.

Keywords

Religion, identity, Kul Shadi, Turkish folk song with Greek letter/Karamanli Turkish, Turkophone
Anatolian Orthodox/Karamanlides.

Giris

Insanoglunun ontik ve epistemik hatta etik ve estetik varhig1 kimlik ile anlam kaza-
nir. Kiginin kendini konumlandirmasinin yani kimligin temelinde 6zdeslesme giidiisii bu-
lunur. Ozdeslesme ait olma ¢abasidir ve bu ¢aba beraberinde toplumsal yasami getirir.
Ortak dil, degerler, tutumlar, goriisler, inanglar 6zdeslesmenin nedeni ve ayni zamanda
sonucudur. Ozdeslesen bireyler bir arada yasar ve topluluk denilen kolektif yapilar olus-
turur. Boylece 6nce var olan ben kimligi zamanla biz kimligine doniisiir ve ortak kimlik
ortaya cikar.

Kolektif kimlikleri olusturan 6zdeslikler mekan, zaman ve doneme gore farklilik
gosterebilir. Mesela Osmanli Imparatorlugu’nda II. Mehmet’in “millet sistemi” olarak
admi koydugu yonetim seklinde din 6zdesligi kimligin belirlenmesinde temel parametre
olarak benimsendi. Din disindaki 6zdeslikler digsallastirilarak ayni dinsel inanci paylagsan
bireyler bir topluluk olarak kabul edildi.

16. yiizyila gelindiginde Avrupa’da cografi kesiflerin etkisiyle ortaya ¢ikan Merkan-
tilist ekonomi daha sonra ortaya ¢ikacak Sanayi Devrimi’ni besledi. Ekonomide yasanan
degisimler toplumun sosyal, kiiltiirel ve dinsel hayatinda da degislikler yasanmasina ne-
den oldu. Béylece Merkantilist ekonomi, 16. yiizyildan itibaren diinya {izerinde ulus dev-
letlerin ortaya ¢ikmasi i¢in uygun toplumsal alt yapiy1 olusturdu.

Dinsel hegemonya, Orta Cag’da diinyanin énemli bir kismida hékimdi. Nitekim
0ziinde kaosun kozmosa doniistiiriilmesi anlamina gelen din, bu fonksiyonuyla devletle-
rin diizen saglamada kullandiklar1 en 6nemli arag olarak siyasi ve dinyevi islerdeki ka-
rarlar izerinde hakim konumdaydi. Cografi kesifler ile maddi ve manevi zenginlesen Av-
rupa’da matbaanin yayginlagmasi, sanatin ve diisiincenin 6zgiirlesmesi olarak goriilen
Ronesans anlayisi ve beraberinde getirdigi Reform hareketi diinya lizerindeki dinsel haki-
miyeti yikmaya basladi.
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Iktisadi gelisime paralel olarak yasanan bilimsel, sanatsal ve felsefi uyanis sonu-
cunda temel hak ve 6zgiirliiklerin farkina varildi. Esitlik, adalet ve 6zgiirliik gibi nosyon-
larin bilincine ulasan halklar, mutlak monarsik devlet yapisina ve kutsallastirilmis idare-
cilere karsi itaati sorgulamaya bagladi. Bu doneme kadar iktidar sahibi, kan bagina dayali
yoOnetim anlayisiyla giiciinii Tanr1’dan alan sinirlarini yine ancak kendisinin belirledigi
mutlak giiclin hakimiydi. Ancak artik iktidarini halk ile paylasmaya razi olacakti.

Avrupa’da yasanan aydimlanmanin etkileri ¢ok ge¢cmeden igerisinde onlarca etno-
dinsel toplulugu baridiran Osmanli imparatorlugu’nda hissedildi. Batili devletler, kendi
moral degerleriyle beslenen topluluklara bagimsiz orgiitlenmelerini kurmalart igin ege-
men kimlikleri yerine yeni kimlikler insa ettiler. Bu yeni kimlikler ile artik dinsel aidiyet
yerini ayni dinin mensubu oldugu kisilerle belki de zorunlu bir kavmi aidiyete birakacakti
(Karpat 2019: 93-107).

Bu makalede, Osmanli imparatorlugu’nda dinsel aidiyetin yerini heniiz kavmi aidi-
yete birakmadig1 bir doneme rastlayan zaman diliminde, dinsel kimliklerin ayirdigi Ana-
dili Tiirkce olan Anadolulu Ortodokslar/Karamanlilar ile 6teki imgesine sahip kimligin
dil ve kiiltiir 6zdesligi ortaya koyulacaktir. Osmanli Imparatorlugu’nda yayimlanan ilk
tiirkii mecmuast olma &zelligini gliniimiize kadar koruyan 1896 basim tarihli Ortodoks
ahali arasinda saha arastirmasi ile toplanan tiirkiileri iceren Avazol Tovpkioviepr (Anatol
Tiirkiileri) adli yayindan hareketle din fenomeni ile olusturulan toplumsal kimliklerin bi-
reysel var olusunda 6teki imgesiyle paylastigi ortakliga baska bir ifade ile biitiinlegsmesine
isaret edilecektir.

1. Yunan Harfli Tiirk¢ce/Karamanhca Tiirkii Mecmuasi

Felsefi ve sagaltic1 yonleriyle insanoglunun tarihi kadar eskiye dayanan miizik, var
oldugu toplulugun kiiltiirel yapisini disa vurur. Uzun bir ortak gecmisin getirdigi degerler
sistemiyle olusan ortak yasam bigimini yani kiiltiirel kimligi yansitan bir ayna gorevi go-
riir. Her toplulugun kendine gore olusturdugu kiiltiirel kimligi, kendi miizigini yaratir. En
yalin ifadesi ile “duyumsamalarin icrasi” (Kant 2007: 329) kabul edilen miizik, topluluk
tarafindan igsellestirilmis bireysel/6znel varolusun/gercekligin yapilanmasi ile olugmus
toplumsal/nesnel varolusu/gercekligi ortaya koyar.

Toplumsal varolus/gerceklik dil {izerine insa edilir. ilkin bireyin kendi varolu-
sunu/gergekligini yapilandirma/degistirme ¢abasinin olusturdugu deneyimler dil tarafin-
dan toplanir, topluma aktarilir ve toplum tarafindan nesnellestirilerek artik sahiplenilmis
olur. Ortaya ¢ikan toplumsal kiiltiir, yaraticisi olan bireysel kiiltiir ile simetrik bir yapi-
lanma i¢indedir ve holistiktir. Bu yapilanma, ontik diizlemde dil ile kendi miizigini ko-
numlandirir.

Osmanli Imparatorlugu’nun ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dilli toplumsal yapis, icra edilen
miiziklerin de ¢esitli olma nedenidir. Bu topluluklarin her birinin kendine ait deneyimle-
rini modelledigi kuramlari, toplulugu olusturan bireylerin gercekligi ile ampirik olarak
uyum sergilerler. Ancak, imparatorlugun iktidar erkinin kimliklendirme ya da 6zdesles-
tirme Ol¢iitii olarak tek basina din parametresini kullanmasi, Anadili Tiirk¢e olan Anado-
lulu Ortodokslar toplulugunda oldugu gibi toplulugun gergekligi ile bireyin gergekligi
arasindaki ampirik uyumda sapmalar yasanmasina neden olmustur.

Kimligin denomenationalizm iizerine insa edildigi Osmanli toplumunda Karaman-
lilarlAnadili Tiirkge olan Anadolulu Ortodokslar, toplulugun nesnel var olusuyla bireyin
0znel varolusu arasindaki diyalektik iliskiye aykirt bir durum sergiler. Dindaglarinin or-
taya koydugu sistematigin diginda anadilleri Tiirkce olan, kilisede yapilan Yunanca dua-
lar1 dahi anlamayan bu toplulugun icinde bulundugu ¢eliski beklendigi gibi Gtekilesme-
sine neden olabilirdi. Bunun farkinda olan Patrikhane ile varlikli Rum entelektiieller
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Yunan harfli Tiirk¢e yaynlar dizisi olusturarak kimliksel bir savruklugun dniine gegmeye
calistt (Anhegger 1988: 647, Balta 2014: 191-192, Kappler 2016: 125). Dinsel igerikli
olarak baglayan bu yayinlara daha sonra sekiiler yapidaki yayimlar da eklendi. Bu yaymn-
lardan biri de imparatorluk topraklarinda yayimlanmis ilk tiirkii derlemesi olma vasfini
hala koruyan Avazol. Tovpkriovdept ‘ Anatol Tirkileri’dir.

Derleyicisi Stavros Stavridis’in Anadolu kitasindaki belde, kasaba ve karyelerde
Rum (Ortodoks cemaatini ifade eder.) ehalisi arasinda terenniim ve teganni olunan ho-
ran, def ve sair tiirkiilerin mecmuasi olarak ifade ettigi bu yaym 1896 yilinda Istanbul’da
bastlmistir (bk. Ek 1). 126 tiirkiiden olusan bu mecmuay1 olusturmadaki amacin1 Stavridis
sOyle agiklar:

Ciinkii bil ciimle lisanlarda, beynel nas (ehali arasinda) terenniim olina gelmekde
olan tiirkiilerin, az, ¢ok, ufak, boyiik bir mecmuasi aranildiginda bulindig1 halde,
Anatol yani Asya-i Sugra kitasinda ikametle lisan-i Tirkii ile miitekelliim bunca
Rum Orthodoksos ehalinin gerek nikah, gerek namizet resmlerinde ve gerek eg-
lence ve seyrangahlarda terenniim ve teganni itdikleri tiirkiilerin bir mecmuasi (sul-
log1) bulunmamasi, bendelerini su kitabcigazin tabbina tahrik eyledi (Stavridis
2017: 43-45).

Tiirkiilerin derlenmesinde alan arastirmasina bagvuruldugu su agiklamalardan anla-
silmaktadir:

Hatta tiirkiileri toplamaklikda o kadar miiskilat ¢ektim ki, yaliniz bir tiirkiiniin te-
mami ile istihsal olinabilmesi i¢iin bes on ademe miiracaat olinmasi lazim geldikden
maada, bir sehir yahod bir kasabada o tiirkiide bagka logat ve kelimeler mevcud
iken, diger kasaba ve karyede bagkaca kelimeleri havi oldugu goriilmiisdiir (Stavri-
dis 2017: 45).

Kitapgikta kapak sayfasindan sonra i¢ kapak, ithaf, 6nsoz, 126 tiirkiiniin yer aldig1
derleme metin ve son olarak Karamanlica matbu kitaplara konulmasi adet olan “isbu ki-
taba miisteri yazilmaya ragbet buyuran zevatin esamesi” bagligiyla miisteri listesi yer alir.
Bu son béliimde kitapgigin yayimlanma masraflarina ortak olan 510 kisinin adi ve soyadi,
nereli oldugu ayrica kitaptan kag adet siparis verdigi bilgisi bulunur (Stavridis 2017: 322-
353).

Eserin musannifi Stavros Stavridis hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rast-
lanamadig1 i¢in onun hakkinda bildiklerimiz ancak onun kitapgikta verdigi bilgi kirinti-
larindan ibarettir. Sadece kitapc¢igin kapaginda (bk. Ek 1) Zincidereli (Kayseri) oldugu
yazilan derleyici ve nagirin islubundan yola ¢ikarak ¢ok iyi Osmanlica bildigi sdylenebi-
lir.

Kitapgikta bulunan 126 tiirkiiden 125. numaraya kayith “Bir Kizin Gelin Olmasi1”
tiirkiisii 6zdeslik diinyasina yeni bir pencere agar. Kul Sadi mahlash bir sairin tiirkiisiidiir
bu. Bu tiirkiide kolektif degerler semsiyesi altina siginmus iki farkli inang sisteminin tek
bir viicut oldugu goriilebilir. Sadece dinsel inaniglar ile birbirinden ayri tutulan iki top-
lulugun arka planda “kiiltiirel degerler” catis1 altinda olusturdugu hegemonik ortakliginin
giin yiiziine ¢ikisidir.

2. Kul Sadi ve Tiirkiisii

16. yiizyildan itibaren Osmanli Imparatorlugu tarafindan resmen taninan tek hetero-
doks tarikat olan Bektasilik, sinkretik yapistyla imparatorlugu’nun tarihi boyunca énemli
roller oynamustir (Ocak 1992: 373-379). Bir fikrin yolu olarak kabul edilen her inanis gibi
Bektasilik de kendi edebiyatini olusturmustur. K&priilii'niin ifadesi ile 6zellikle XVI-
XVII asirlarda Bektasilik ve Bektasi tekkeleri biitiin imparatorluk topraklarina, biyiik as-
keri ve iktisadi merkezlerden tutun da 1ss1z dag baslarina kadar kuvvetli bir yayilim gos-
termistir. Donemin modasina uygun olarak mutlaka bir tarikata mensup olan saz sairleri
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de bu tarikatin etkisine ziyadesiyle kapilmistir. Bu asirlarda birtakim asiklarin isimlerinin
basinda kul lakabini kullanmalar1 da (mesela Kul Mehmed gibi), tasavvuf ve bilhassa
Bektasilik tesiriyledir (Kopriilii 2004: 43).

Alevi-Bektasi gelenegine uygun bir mahlasa sahip olan Kul Sadi’de Bektasilik etki-
lerini gérebilecegimiz bir siirin yoksunlugu yaninda kendisine iliskin bilgi ya da belgeye
tek bir antoloji diginda rastlanilmamigtir. Sonradan mahlas degistiren veya es mahlasl bir
sair degilse kendisi ya heniiz bilinmeyen antolojilerde bu tiirkiisii disinda yer almayan bir
sair ya da sadece Ali Riza Oge’nin 1946 yilinda bitirdigi ve yazinmi 50 yil siiren Bektasi
Sairleri Antolojisi’nde yer alan Sadi mahlasl agagida bilgileri yer alan sair olmali:

On dokuzunci asrin Bektasi sairlerindendir. Ismi “Ali” mahlasi “Sadi”dir. Muallim
olan Sadi’nin hayat: hakkinda bilgimiz yokdur. Ancak muallim “Ali Sadi” namiyla
maruf atesin bir sair olup Cenab-1 sehid-i Imam Hiiseyin iciin cok atesli ve miiessir
birkag mersiyesi vardir. Edib bir sair idi. Elimizde bulunan mersiyelerini buraya
kayd idiyoruz. (Sayfa: 183, 186, 188, 191, 744, 1084, 1184) (Oge, Bel. Yz. No:
0O/131: 856b; Kaya 2016: 256).

Kul Sadi’ye ait tiirkii, 77irkii Mecmuasi’nda 125. numaraya kayitlidir. Yunan harfli
ceviride Balta ve Cokona’nin yaptig1 yayin esas alinmistir (bk. Ek 2). Cok nadir bir matbu
kitap olan Anatol Tiirkiileri nin orijinali Yunan Koleksiyoncu Thanasis Nikolaidis’te bu-

lunmaktadir.

TTo xnTiv ®elv Ohuaot
8v mvdE nastod atCophdo,
SLaupEg eLothv Ames OAdOU

ROTLPE PLOTAV YLOTAOAGQ.

ITiv wéoyiovie oaviao xiovoxi

HOVAAHOO EAUAS 210UTTEAED.

Zevry ohoviy xnlnviy

00Ug YLt OVOb CaTaEhdQ,
pario ®MTY uehex Ghott
LR deQAEQ R0QOOAGQ.

Kioupovodey ivtustdo xohnd)
Aaltodv Eudis pryLtatdadne
uetaho xotEw yroutoin

TEXWALYLLE XoryLoTdGOnQ.

ITovvdCo oeiQhe iytadC itdl
7100 oo LpET PeYROEdLO
POVXOQGAC UTLTEHQ YIO%

GiudL paryziEt CevavdépL

Keyto tod covohel 8 ®C
%ENLQ peidavd caknvie
%EVOLOL VAL GLpdt i0EQ

iotedirheouvt ahdnono.

Bir kizin gelin olmasi
On binde[n] kapu agarlar
Camfes fistan abes oldu
Katife fistan yaparlar.

Bin bes yiize sansar kiirki

Kulakda elmas kiipeler.

Zengin olanm kizini
Siis yapip onu satarlar
Fakir kizi melek olsa

Cirkin derler kararlar.

Gilimiisden iitibar kalkdi
Altun elmas fiyatdadir
Metalla hatem yiiziik
Tekmiliyile hayatdadir.

Bunca seyirler ihtac itdi
Bu maarifet Frenkdedir
Fukarada iitibar yok

Simdi ragbet zengindedir.

Geyer bu siisleri o kiz
Gelir meydanda salinir
Kendisi naz sifa ider

Istediklerini aldrir.
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Toyanvod altiy xoddv
000T0Y oty YoV CoQUNATIQ

ATV ®ovoO TTiRdE ®EOV

NOUQYOURAT (LOTOV YLOTTONQTIQ.

KuotCob yetuel povraonviyv
yromduad doha Touvhon.
TTATEVAEQL YLIG%RL REYLVO WY

staopaddv corBio QLoTtavi.

Kiouvobp rotv ohoodv dephépde

aponalhi povragayt
ZoCoiu doyoi) thagiu yiox
sieyevuelheo nobh ZGaduyi.

Bogazinda altin kordon
Ucu sag yana sarkilir
Altin kusak bir de kron
Kuryukli fistan yapdirir.

Gocii yetmez fukarinin
Yapamaz asla bunlari.
Bazenleri yok ki keyinsin

Basmadan salvar fistani.

Giinlim giin olsun derler de
Aramazlar fukarayi.
Soziim dogr1 hilafim yok
Begenmezler Kul Sadiyi.

Déortliiklerden kurulu olan tiirkiide 2 misrali kavustak da bulunur. Toplam sekiz dort-
liikten ve ikilik bir baglantidan olusur. Hecenin 8°li vezni ile yazilan tiirkiide yer yer sis-
tem bozukluklar1 yer aldig1 goriilebilir. Her iki dortliigiin kendi igindeki kafiye diizeni
kavustak tekrarinin her iki dortliikten sonra yapildigini diigiindiiriir. Ahenk, redif ve kafi-
yeler ile saglanmistir. Kaynaklarda varyant1 bulunmayan bu tiirkii ilk defa bu eserde kar-
simiza ¢ikar.

Tiirkiide gbze ¢arpan yalin konugma dili ait oldugu toplulugun tinsel ve bireysel ka-
rakterini betimler (Humboldt 1998: 50-58). inanglar1 farkl iki toplulugun tinsel ve birey-
sel karakterlerini dil 6zdeslestirir boylece. Ciinkii toplulugu bilinglendiren hatta bigim-
lendiren yegane unsur dildir. Tabii ki bu yegane unsur, diger unsurlarda oldugu iizere
zamanindan izler tagir. Ait oldugu zamanin evlenme geleneklerine dair motifleri islen-
mistir tiirkilye. Arka planda ise toplumsal tabakalasmaya karsi biiyiik bir isyaninin izleri
bulunur.

Bir dile sahip olmak ayni1 zamanda toplumsal bir s6zlesmeye da sahip olmaktir. Bu
sozlesme, ait oldugu toplulugun gergekligini baska bir ifade ile toplumsal kendiliklerin
ontolojisini olustururken ayni zamanda bu kendiliklerin viicuda getirilmesini, sonraki ku-
saklara taginmasini ve bdylece siireklilik kazanmasini saglar (Searle 2016: 225-243). Tiir-
kiide karsilasilan toplumsal kendilikler dinsel farkliklarindan dolayi surette 6tekilestirilen
asilda ise otekilestirilemeyen iki toplulugun ayni dil ve kiiltiire sahip olmasindan kaynak-
lanan ortak 6gelerdir.

Koékeni Goktiirklere kadar uzanan Orta Asya, Anadolu ve Balkanlarda yagayan Tiirk
kabileleri arasinda hala devam eden kalin adeti (Turan 1991: 39-42) tiirkiide de Bir kizin
gelin olmasi / On binde[n] kapu agarlar dizeleriyle karsimiza ¢ikar. Kadinlar i¢in done-
min digiin kiyafetleri olarak artik ragbet edilmeyen canfes fistan, revagta olan kadife fis-
tan ve kuyruklu fistan dikkati ¢ceker. Aksesuar olarak itibardan kalkan giimiisten ziyade
kiymet verilen altun ve elmas ayrica modasi1 gegmeyen hatem yiiziik ziynet olarak gozde-
dir. Bunlarin yaninda ucu saga sarkik altin kordon, altin kusak ve kron ile Musahip-
zade’in ve Kogu’nun tarif ettigi 19. yiizy1l gelin entarisi ve ziynetleri tamamlanir (Musa-
hipzade 1946: 5; Kogu 1969: 121; bk. Ek 3). Yine sansar kiirk ve elmas kiipeler kiz tara-
fina verilen hediyeler olarak yer alir. Ayrica erkeklerin ekonomik durumuna uygun olarak
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basma veya pazen kumagtan salvar ve fistan giydigi goriiliir. Son kertede dilin bu s6z
konusu kendiliklerin yani kiiltiiriin olusturucusu ve tastyicisi, kiiltiirii bigcimlendiren ayn
zamanda kiiltiir tarafindan bigimlenen bir hafiza oldugu gergegine varilacaktir.

Sozii edilen hafiza ne oldugumuzu betimler ve kendisi zorunlu olarak kiiltiirtin renk-
lerine bulanmigtir. Zamana ve toplumsal degiskelere bagl olarak degisen anlayislarla
olugturulan yeni anlamlar dizgesine bagli olarak sekillenir bu hafiza. Tiirkiide ekonomik
esitsizligin evlilik kurumuna yansimasiyla dénemin evlilik anlayigindaki tercih pratikle-
rinin kaginilmaz olarak kiiltiiriin renkleri ile yeniden sekillenmesi konu edinmistir.

Sonug¢

Varlig1 ¢ogu zaman varligimiza digsal olan kimlik fenomeni bir kategorize etme yani
yerlestirme ya da konumlandirma ¢abasidir. Bireysel tercihten ziyade kolektif bir tanim-
lamanin sonucudur. Bu tanimlama/tanimlanma zamana gore degisen anlayislarla insa edi-
lir. Modern diinyadan farkl1 olarak Osmanli imparatorlugu’nda dinsel farkliliklar kimli-
gin epistemolojik 6ziinii olusturur.

S6z konusu déonemde 6znenin din oldugu kimlik insasiyla iktidar erki yalnizca dinsel
ozdeslikler tizerinden bireyleri bir kolektife bagladi/yerlestirdi. Toplumsal 6zdeslesmenin
kiiltiirel ve dilsel ortakliktan bagimsiz olarak sadece dinsel ortakliga karsilik gelmesi Ana-
dili Tiirk¢e olan Anadolulu Ortodokslar 6rmeginde oldugu gibi 6znel gercekligi toplumsal
gerceklik karsisinda yalnizliga diigiirdii. Kiiltiirel degerlere ve en 6nemlisi varligin ifadesi
dile kars1 duyarsiz kimliklendirme bireyin gergekliginin 6niine iktidarin ger¢ekligini koy-
mus oldu.

Din vesayeti altina alinip bigimlendirilen, nesnelestirilerek seylestirilen yani Miislii-
man-Tiirk, Hristiyan-Rum kalibina dékiilen insanlarin bir bagkaldirisidir aslinda Anadili
Tiirkge olan Anadolulu Ortodokslar gergegi. Bahsi gegen bu insanlarin dinsel 6zdeslik
kurdugu topluluktan ayrik kiiltiirel ve dilsel 6zellikleri, birbirinden etnisite olarak farkl
iki topluluk arasinda sikigmasina neden olur. Dénemin din ve kimlik arasinda kurdugu
ontolojik bag, son kertede bireysel varolusun aslinda toplumsal varolus karsisindaki ¢a-
resizligini gozler 6niine serer.

Bu dinsel farklilik bedeli uzun yalnizliklar olan arada kalmis bir yasama, dahil ola-
mamis ya da kendini dahil hissedememis ruhlarin ait olma ya da aidiyet duygusundan
belki de ayricaligindan yoksunluguna neden olmustur. Ortaya ¢ikan durum arafta kalmak
veyahut arafta olmaktir.

Din fenomeninin iktidar erkiyle 6zdeslestirmenin yegane oOlgiitii olarak goriilmesi
dini liderleri dindaslar tizerinde mutlak yetkili kiliyordu. Patrikhane, Ortodoks inancina
dayali olarak is goren politik bir kurum olarak karakterize edilmis oldu. Bu politik kurum
ve Rum entelektiieller tarafindan bireysel gercekligi yonlendiren toplumsal gerceklik ile
teorinin ayni zamanda pratigi yonlendirmesi temelinden hareketle din hegemonyas1 kul-
lanilarak ideolojik ¢ikarlari orten/gizleyen dinsel bir illiizyon yaratildi. Nihayetinde bu
ideolojik ¢ikar meyvesini verdi ve 1923 yilinda Lozan Antlagmasi ile Anadili Tiirkce olan
Anadolulu Ortodokslar zorunlu goge tabi tutularak Yunanistan’a gonderildiler.

Kiiltirii kavramsallastirip nesne olarak karsimiza koyan yegéne varligin yani dilin
donemin kimlik insasinda gérmezden gelinmesi, tiim kiiltiirel 6zdeslige ragmen yapilan
din eksenli kimliklendirme s6z konusu toplulugun bugiin farkli bir cografyada yasama-
sina neden olmustur. Ozdeslestirme diyalektiginin beraberinde getirdigi dtekilestirme ka-
¢inilmaz olarak kimligin temelinde yer alir. Nitekim kimlik, bir yandan benzerligi ifade
ederken diger yandan ayrikligi vurgular ve bu benzerlik ya da ayriklik zamana ve topluma
gore degisen degerlerle belirlenir, son kertede sembolik bir matris olan kimlikler izafidir
ve kimligin tasiyicisi olarak tek bir 6znenin yetersiz oldugu hipotezine ulasilir.

Peki ya kimlikler aslinda birer verbalizm olabilir mi?
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YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yokitur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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Ek 2

314 ANATOA TOYPKIOYAEPIL - ANATOL TURKULERT

[s- 120]

125.

ITip xNCNv *eAiv OApacnh

SV VS E KATTtoD ATCApA&p,

SCappeg PLoTAV ATEG OASOD

KOTUPE PLOSTAV VI TTAPAGP.
171iv sEoyLovle ocaviap KiLovpri
KODAKKI EALES KL ODTEAED.

Zeviaiv odovnv kninvn

SOUVG YILATTNTT OVOD CATAPAGP,
Paxnp KNEN HeEAsKk OAcd
TOPpKiV SEpAep KapapAdp.

KLovpoussev ittutdp KaAkdn
AATOOV EAUAS PLyL aTSadnp
HETAAA O XATEL YL OVLOVK
TEKLAIYIAE Yoyl atdadnp.

TToOVaLa ceipAep ixTads itdi
TTOU poaapLpest PpeykdSEdip
POVKAPAEAS A LITLTAP YL OK
Giudt payset LevrvdEpip.

Keyep 5tod covoiepi & kNE
AEALP HUETSAVES caAnvhp
Keviioi vald Supd idap
ioTedikAiepvi dASTpNMp.

TToyolnvdda aAtnv kopdov
OV3LOY Ty YIL OV CUPKNATIP
ATV KOVCAK THPSE KPOV
KOUPYOVKATN PLOTAV VI OITTSN P P-

316 ANATOA TOYPKIOYAEPI - ANATOL TURKULERI

[s. 121]

K otlov yetpuel povkapnvnyv
YLOTTALOL ACAO TTOVVAQPT].
TTAlevAept YLOKKL KEYIVGIV
FOCHASAV SAABAP ProTovi.

Kiovvoopu %, o0V OAcoUV SepAépde
apopaliap povkapayi.

Zolovu doypn YLAapip YL OK
sieyevpelAep KL OVA Zsadyi.

Balta-Cokona 2017: 314, 316’dan alintilanmigtir.
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Ek3

Baginda duvak, istinde elmash tag ve belinde elmash tokasi ile

ipekli sirmali kemer ve sirma islemeli uzun etekli entarisi
ile Istanbul gelini, XIX. yiizy1l bas1 (Musahipzade 1946: 5)
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