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Beldgat ilminde kindye “Bir sdzl gercek anlamini da kastetmekle beraber gercek
anlaminin disinda kullanmak” seklinde tanimlanabilir. Ta‘riz ise “Bir s6zlin sadece
baglamindan anlasilabilen baska bir manaya isaret edecek sekilde sdylenmesidir.”
Kur’an tslubunda en ¢ok tercih edilen belagi sanatlardan olan kinaye ve ta‘riz muhtelif
belagl maksatlar igin kullanilir. Belagat kaynaklarinda ve bu alanda yapilan
arastirmalarda genel olarak ta‘riz kindyenin bir tiir olarak kabul edilir. Ancak tefsirini
inceledigimiz Molla Glrani kindye ve ta‘riz arasindaki farki ortaya koyar ve ayetleri bu
baglamda yorumlar. Bu galismada s6z konusu ayrim gozetilerek kindaye ve ta‘riz
bagimsiz baghklar altinda ele alinacak ve Molla Girant’nin Gdyeti’l-Emani adl
tefsirinden 6rnekler sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve belagati, Kindye, Ta‘riz, Molla Girani, Gayet’l-emani.
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KINAYA (ALLEGORY) AND TA‘R1Z (EUPHEMISM): EXAMPLES FROM MOLLA GURANT'S
TAFSIR NAMED GAYETU’L-EMANT

Abstract

In the science of rhetorical kinaya (allegory) can be defined as “using a word out of its
literal meaning and the literal meaning of it is also implied.” Ta‘riz (euphemism) is “the
saying of a word in a way that points to the meaning that can only be understood from
its context.” The most common arts of rhetoric in the literary style of the Quran are
kindya and ta‘riz, which are used for various purposes. In the sources of rhetoric of
science and researches in this field, ta‘riz is accepted generally as a type of kindaya. On
the other hand, Molla Gurani, whose tafsir we study, states explicitly the difference
between kinaya and ta‘riz and interprets the versicles of the Quran in this context. In
this study, considering this difference, the rhetorical terms of kinaya and ta‘riz is
handled under independent titles and given examples from Molla Gurant’s tafsir
named Gayetu’l-Emant.

Keywords: Arabic language and rhetoric, Kinaya (Allegory), Ta‘riz (Euphemism), Molla
Gurani, Gayetu’l-eman.

Giris

Kur'an’i Kerim’in niizl donemi ve 6ncesinde Araplar, siir ve s6z sdyleme sanatlarinda
mahirdiler. Gelismis edebi zevkleri sayesinde Kur'an’da kullanilan belagi usluplardaki
manaya erisebiliyorlardi. Fakat ilerleyen donemde ana dili Arap¢a olmayan Misliiman
toplumlar nezdinde Kur’an’daki ibarelerin dogru anlasilma problemi ortaya ¢ikmisti. Bu
baglamda Kur’an’i dogru anlama c¢abasi, dil ilimlerinin ve bilhassa belagat ilminin gelisim

surecini baslatmistir.

Belagat ilminin ortaya cikis siireci, islam éncesi Cahiliye dénemi ve islam sonrasi dénem
olarak ikiye ayrilabilir. Cahiliye déneminde Arap siiri ve hitabet sanati belagat ilminin
sekillenmesinde &nemli rol oynamisken islam sonrasi dénemde ise Kur’an, hadis ve
bunlarla ilgili ilimler etkili olmustur.

Dolayisiyla Mdslimanlar Kur’an’in i‘cazini  delillendirmek, UslGbundaki incelikleri
kavrayabilmek ve dini hiikiimler ¢ikarabilmek maksadiyla yaptiklari ¢alismalarla belagat
ilminin ortaya ¢ikmasinda 6nemli etkiye sahiptirler (Giler, 2015, ss. 219-232).

Belagat meanf, beyan ve bedi’ olmak lzere g ilme ayrilir. Muhassinat-1 ma‘neviyye yani
manayi glizellestiren sanatlardan olan kindye ve ta‘riz beyan ilminin alt basliklarindandir.
Sekkaki (6. 626/1229) ve Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) gibi beldgat alimleri ta‘rizi
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kindyenin bir ¢esidi olarak ele almislar (Sekkaki, 1983, s. 403; Kazvini, 1904, s. 343) fakat
Molla Girani (6. 893/1488) bu iki s6z sanatinin farkliligini ortaya koymustur (Molla Guirani,
2018a, ss. 898-900). Bu baglamda oncelikle kindye ve ta‘rize dair beldgat alimlerinin
tarifleri ve misalleri aktarilip akabinde Molla Glrant'nin tefsirinde ayetleri bu sanatlar
baglaminda nasil yorumladigina deginilecektir.

1. Kinadye

Kinaye &S - 6&: veya 3»5.: fiilinin masdaridir. Sézlikte “6rtmek, gizlemek ve bir seyi
kendisine delalet eden lafzin disinda baska bir lafizla ifade etmek” manalarina gelir (Halil
b. Ahmed, t.y.a., s. 411; Cevheri, 1987a, s. 2477; ibn Manz(r, 1414a, s. 233; Fir(zabady,
2005, s. 1329).

Istilahta ise kindye “Asil manasinin kastedilmesi mimkiin olmakla beraber asil mananin
lazimi kastedilen lafizdir” (Kazvini, 1904, s. 337; Teftazani, 2013, s. 630; Ali el-Carim,
Mustafa Emin, 2019, s. 242). Yani kindye “Bir s6zU gercek anlamini da kastetmekle beraber
gercek anlaminin disinda kullanmaktir” (Sarag, 2019, s. 144; Bolelli, 2016, s. 171; Bulut,
2020, s. 270).

Zemahseri (6. 538/1144) kindyeyi “Bir seyi onun icin konulmus olan lafizdan baska bir
lafizla zikretmek” seklinde tarif eder (Zemahseri, 14074, s. 282).

Sekkaki (6. 626/1229) ise kindyeyi “Bir seyi acikca zikretmeyip zikredilenden zikri
terkedilene intikal edilebilmesi igin o seyin lazimini zikretmek” seklinde tanimlar. Bu gesit
Uslup, anlatilmak istenen hususun agik¢a degil de kapali bir sekilde ifade edilmesi
sebebiyle kindye olarak isimlendirilmistir (Sekkaki, 1983, s. 402).

ibni’I-Esir (6. 637/1239) kindyeyi “Bir lafzi baska bir mana igin koymak” seklinde tarif
etmistir. Mesela ule uru “elbisesi temiz” ifadesi “ayiplardan miinezzeh” manasi igin
kullanilan bir kinayedir (ibni’I-Esir, t.y., s. 59).

Kinaye “Hem hakiki hem de mecazi manasi anlasilabilen lafizdir” (Tahiru’l-Mevlevi, 1994,
s. 88). Bununla birlikte kindyede zikredilen ifadenin, zikredilmemis olan kastedilen manay
anlatmakta bir gegcis vazifesi gormesi sebebiyle kinayede aslolan mecaz anlamdir (Durmus,
2002, s. 34). Clinku kinaye ¢ogunlukla hakiki manayla kastedilenden soyutlanarak kullanilir
(Teftazani, 2013, s. 630).

Abdulkahir el-Clrcani (6. 471/1078-79) kindyeyi “Konusanin anlatmak istedigi manayi
sozliikte onun igin konulmus olan lafiz yerine varli§i ona bagl olan baska bir mana
getirerek isaret etmesi ve ikincisini birincisine delil getirmesi” seklinde tanimlamigstir. Buna
érnek olarak Araplarin 4@\ (bsb “uzun boylu” anlamini kastederek kullandiklari Jagla}&
33 “Onun kilicinin askisi uzundur” ve 33\ w8 “cok misafir agirlayan” anlamini
kastederek kullandiklari 23.@3‘ 2y %S “kazaninin kiilii cok” ifadeleri zikredilebilir. Her iki
ornekte de goriildigl Gizere bir anlam kastedilmis fakat onlari dogrudan ifade eden lafizlar
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yerine varligl onlara bagli olan baska bir mana zikretmek yoluyla maksada ulasiimistir.
Soyle ki kisinin kilig askisi uzunsa boyunun da uzun oldugu, kazaninin kil goksa kisinin ¢ok
misafir agirladigi anlasilir (Clrcant, 1992, s. 66).

Kinayenin iki unsuru vardir. Mekni (miikennd) bih: Kendisinde kindyenin meydana geldigi
hem gercek hem de mecaz manasi anlasilabilen lafizdir. Mekni (miikennd) ‘anh: Kinayeli
lafzin isaret ettigi acik¢a zikredilmeyen anlamdir (Teftazani, 2013, s. 630; Tahiru’l-Mevlevi,
1994, s. 88; Sarac, 2019, s. 145; Bulut, 2020, s. 271). Ornegin “eli agik” ifadesiyle “cémert”,
“eli siki” ifadesiyle de “cimri” kimse 6rtill bir bicimde kastedilmektedir. Dolayisiyla “eli
acik” ve “eli siki” ifadeleri mekni bih, “comert” ve “cimri” ifadeleri de mekni ‘anhtir
(Durmus, 2002, s. 34).

2.Kinadyenin Kisimlan
2.1. Mekni ‘Anha Gore Kinaye Cesitleri

Kindye, mekni ‘anha yani kindyede kastedilen manaya gore sifattan, mevsuftan ve
nisbetten kindye olmak tzere li¢ kisma ayrilir (Sekkaki, 1983, s. 403; Kazvini, 1904, s. 338;
Teftazani, 2013, s. 631; Hasimi, 1999, s. 288; Meragi, 1993, s. 302).

2.1.1. Sifattan Kinaye

Meknf ‘anhi sifat olan kinayedir. Burada cémertlik, asalet, kahramanlik, cesaret, yumusak
huyluluk gibi manevi sifatlar s6z konusudur, nahiv ilmindeki sifatlar kastedilmemektedir.
Sifattan kindye de kendi icinde kindye-i karibe (yakin kindye) ve kindye-i ba‘ide (uzak
kindye) olarak ikiye ayrilir.

a) Kindye-i Karibe (Yakin Kindye): Asil mana ile kastedilen mana arasindaki intikal vasitasiz
yapilmissa bu tir bir kindyedir (Hasimi, 1999, s. 288). Baska bir deyisle zihni ldzimlari az
olan ve insanlar tarafindan maksadin kolayca anlasilabildigi agik bir kinaye cesididir
(Meydani, 1996, s. 137). Ornegin s3I ol “kilic askisi uzun” ifadesinde kilig askisinin
uzun olmasi sebebiyle sahibinin de uzun boylu oldugu agik¢a anlasiimaktadir (Kazvini,
2003, s. 243).

b) Kindye-i Ba‘ide (Uzak Kinadye): Asil mana ile kastedilen mana arasindaki intikal
zincirleme lazimlar vasitasiyla yapilmissa bu tir kinayedir (Sekkaki, 1983, s. 405). Baska bir
deyisle zihni lazimlari ¢ok oldugundan maksadin anlasilabilmesi icin fazlasiyla tefekkiir ve
teemmuile ihtiyag duyulan anlasilmasi mesakkatli 6rtiilt bir kindye cesididir (Meydant,
1996, s. 137). Ornegin a3l w8 “kiilii cok” kindyesinde 1azima ulasmak icin vasitalar soyle
distnulebilir: Kilin ¢ok olmasi kazanin altinda yanan odunlarin ¢okluguna, ¢ok odunun
yanmasl pisen yemeklerin ¢okluguna, c¢ok yemegin pismesi yiyenlerin ¢okluguna,
yiyenlerin ¢ok olmasi gelen misafirlerin ¢okluguna, misafirlerin ¢ok olmasi da o kisinin
misafirperverligine/comertligine isarettir (Sekkaki, 1983, ss. 404-405; Kazvini, 1904, ss.

42



Altuntas, Kinaye ve Ta‘riz: Molla Giiran¥’'nin Gdyetii’l-Emdani Adli Tefsiri Ornegi

341-342; Teftazani, 2013, ss. 632-634; Hasimi, 1999, ss. 288-289; Meragi, 1993, ss. 302-
303; Ali el-Carim, Mustafa Emin, 2019, s. 241).

2.1.2. Mevsuftan Kindye

Mekni ‘anhi mevsuf olan kindyedir. Mevsuftan kindye de kendi icinde kindye-i karibe
(vakin kindye) ve kindye-i ba‘ide (uzak kindye) olarak ikiye ayrilir.

a) Kindye-i Karibe (Yakin Kindye): Tek bir mana kastedilen kindyedir. Herhangi bir sifatin
belirli bir mevsufa gegici olarak tahsis edilmesidir. Yani mevsufa ulasmak i¢in onunla ilgili
bir sifati kindye yoluyla zikretmektir. Ornegin Muhadram(n sairlerinden Amr b.
Ma‘dikerib’e (6. 21/641-42) ait olan:

[Kamil Bahri] oisYl gelss guel@s .. adke assl 2K oy)la)

“(Gverim) her tiirlii keskin ve parlak kilicla vuraniari

Ve kinlerin toplandidi yerlere saplayanlari”
(Amr b. Ma‘dikerib, 1985, s. 174)

beytindeki Q&éﬁl & “kinlerin toplandigi yerler” ifadesi tek bir mana ifade eden sifattir
ve mevsufu olan “kalpler”den kinayedir.

b) Kindye-i Ba‘ide (Uzak Kindye): Bazi anlamlarin toplami olan kinayedir. Bu ise tek bir
mevsufa has olsun ve hepsiyle ona ulasilsin diye dnce bir sifati alip sonra ona ikinci liglinct
vs. baska sifatlar da eklemek suretiyle yapilir. Orneéingﬁﬁ% Oanye ERIH] Sgiius I “Diizgiin
boylu, genis tirnakli bir canhdir” ifadesindeki (¢ sifatin tamami mevsufu olan “insan”dan
kindye olarak kullanilmistir (Sekkaki, 1983, s. 404; Kazvini, 2003, s. 242; Teftazani, 2013,
ss. 632-633; Hasimi, 1999, s. 289; Meragi, 1993, ss. 303-304; Ali el-Carim, Mustafa Emin,

2019, s. 241).

2.1.3. Nisbetten Kinaye

Bir seyin baska bir sey icin isbatinin/varliginin ya da nefyinin/kaldiriimasinin nisbet edildigi
kinayedir. Buna gore bir sifat mevsufuna isnad edilir ya da ondan kaldirilir. Bu da bir sifatin
dogrudan kisinin kendisine degil de onunla iliskili olan bedeninin bir parg¢asina, elbisesine,
bulundugu mekana vb. bir aidine isnad edilip ancak bununla kisinin kendisinin
kastedilmesi seklinde yapilir. Bu tiir kindyede sifat ve mevsuf agik¢a zikredildigi halde
aralarindaki nisbet kinaye yoluyla olur. Ornegin Ziyad el-A‘cem’e (6. 100/718 civari) ait
olan:

[Kamil Bahri] griadl o3t J& &b &8 3 ... s3lg Bag3alls Aslald) &)
) “Cémertlik, mertlik ve eli agiklk

ibnii’l-Hasrac’in iizerine kurulmus bir kubbenin icindedir”
(Ziyad el-A‘cem, (1983, s. 49)

beytinde sair, comertlik ve mertlik sifatlarini 6vdigi kisi icin sabit kilmak istemis fakat
bunu acik bir sekilde ibnii’l-Hasrac’a tahsis ederek yapmamustir. Bu sifatlarin mahallinin
kubbenin sahibi olduguna dikkat ¢ekmek igin mezk(r sifatlari dnce bir kubbe icinde
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toplamis sonra da onlari ibni’l-Hasrac’a tahsis edebilmek igin kubbenin onun izerine
kuruldugunu ifade etmistir. Zira bir sey bir kisinin mekani icin sabit kilininca o kisi icin de
sabit kilinmis olur. Benzer bir kullanim 45353 &% 455015 43535 %5 dall “Asalet onun elbisesinin
(iki ucu) arasinda, cémertlik de hirkasinin (iki ucu) arasindadir” ibaresinde vardir. Burada
asalet ve comertlik sifatlari sahibine acikca tahsis edilmemis bilakis onun elbise ve
hirkasina nisbet edilerek kindyede bulunulmustur (Sekkaki, 1983, ss. 407-408; Kazvini,
2003, s. 246; Teftazani, 2013, ss. 634-635; Hasimi, 1999, s. 288; Meragi, 1993, s. 304;
Sarag, 2019, s. 145).

2.2. Mekni Bih ile Mekni ‘Anh Arasindaki Vasitalarin Durumuna Gore Kinaye Cesitleri

Sekkaki (6. 626/1229) kindyeyi asil anlam ve kastedilen kindyeli anlam arasindaki
mesafenin yakinlig ve uzakhgi, mananin agikhgl ve kapaliligi bakimindan ta‘riz, telvih,
remz, im@ ve isdret olmak Uzere dort kisma ayirir (Sekkaki, 1983, s. 411). Fakat Molla
Gurani (6. 893/1488) ta‘rizi kindyeden farkl bir sanat olarak tanimladigi i¢in (Molla Guirant,
201843, ss. 898-900) ta‘riz ayri bir baslik altinda incelenecektir.

2.2.1. Telvih

Eger kinayede asil anlam ve kastedilen kinayeli anlam arasindaki vasitalarin ¢oklugu
sebebiyle mesafe uzak olursa bu gesit kindyeye telvih adi verilir. Clinki telvih “Birisine
uzaktan isaret etmek” demektir. Ornegin a3}l xS “kiilii cok” ifadesi bu tiirdendir.

2.2.1. Remz

Vasitalarin azligi sebebiyle mesafe yakin ve mana biraz kapall olursa bu ¢esit kindayeye
remz ad verilir. Clnk{ remz “Yakinda olan birine gizli bir sekilde isaret etmek” demektir.
Ornegin ahmakliktan/aptalliktan kindye (Kazvini, 1904, s. 340) olan e O2e “kalin kafal”

ifadesi bir tlir remzdir.
2.2.2.Tma ve isaret

Vasitalarin azligi sebebiyle mesafe yakin ve mana agik olursa bu gesit kindyeye imd ve
isdret adi verilir. Ornegin Buhtur?’ye (6. 284/897) ait olan

[Kamil Bahrild3ad & & &l JT 3 ... 4135 A dsadl E3f5 s
“Asaletin yiikiini Talha ailesine indirdigini

Ve bir daha oradan ayrilmadigini gérmedin mi?”
(Buhturi, 1964, s. 1749).

beytinde sair, Talha ailesinin dvgliye layik, asil, san ve seref sahibi bir aile olduguna isaret
etmistir (Sekkaki, 1983, ss. 411-412; Kazvini, 2003, s. 248; Teftazani, 2013, s. 637;
Meydani, 1996, ss. 140-141; Ali el-Carim, Mustafa Emin, 2019, s. 242).

Bunlarin haricinde kinayeyi kullanimi giizel olan ve olmayan seyler olarak iki kisma ayiran
belagat alimleri oldugu gibi temstl, irddf ve miicdvere bashklari altinda (¢ kisma ayiranlar
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da vardir. Fakat bdyle bir ayrim ibni¥’l-Esir’e (6. 637/1239) gére sahih degildir. Ciinkii her
kismin onu genelden ayiran bir takim 6zel sifatlarla tanimlanmasi dogru bir ayrimin
sartlarindandir. Dolayisiyla bu tiir bir ayrimda s6z konusu sarta riayet edilmemistir (ibni’l-
Esir, t.y., ss. 58-59).

3.Kinayeli S6ylemde Amaclar

Belagat alimleri kindyeli anlatimin kindyesiz (ifsdh) anlatimdan daha vurgulu oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Abdulkahir el-Clrcant’ye (6. 471/1078-79) gore bir sey
kinayeli séylemle zikredildiginde manasinda bir artis olmaz fakat ifade bigiminde artis olur.
Boylelikle ondaki ifade daha derin ve daha carpici bir Gslupla aktarilmis olur. Ornegin
birisinin misafirperverliginin s&3)l 68 “kiilii cok” seklinde kinaye yoluyla ifade edilmesi
onun mevcuttan daha ¢ok misafirperver oldugu anlamina gelmez. Aksine bu kinayeli
soylem ile onun konukseverligi daha vurgulu ve glicli bir sekilde ifade edilmis olur
(Clircant, 1992, ss. 70-71).

Genel olarak dillerdeki sik kullanilan mecaz ve kinayeli séylemler toplumun geleneklerine
ve insanlarin dogadaki varliklarla iliskilerine gore olusur. Ornegin Arap dilinde skl %8
“kiilii cok” kindyesi ates veya kille higbir alakasi olmayan cémert kimse igin kullanilir. Bu
ifade eski zamanlarda odunun yanmasi ve yemek pisirilmesi gelenegine bagli olarak
koklesmis bir séylemdir (Durmus, 2002, s. 34).

Kinadye bircok belagi maksat igin kullanilir. Mukteza-yi hal geregince kelamda daha tesirli
oldugu bilinen dolayli bir anlatim Uslubunu tercih etmek, mekni bihin ifade bigiminin
meknf ‘anhdaki agik lafzin sunamadigl manaya daha dikkat gekici bir tenbihte bulunmasi,
mekn{ bihin ibare olarak daha giizel ve lafiz olarak daha hos olmasi, agik¢a sdylendiginde
edebe aykiri gelecek bir konuda meknf ‘anhin 6rtiili olarak séylenmesinin daha miinasip
olmasi, meknf ‘anha ait bazi sifatlari daha kisa ve 6z bicimde beyan etmeyi istemek, meknft
‘anha isaret eden bir lakap, kiinye veya sifat zikrederek onun isminin ortalikta dolagmasini
engellemek ve mahremiyetini korumayi istemek, mekni bihte daha sinirli sayida lafiz
zikrederek meknf ‘anhi 6vmek veya yermek istemek, ayrica manayi kamufle etmek ve
gizemli hale getirmek gibi gayeler kinayeli ifadenin kullanilmasindaki sebeplerden
bazilaridir (Meydani, 1996, ss. 143-145).

Kur’an-1 Kerim’de de kinayeli séylemin kullanim sebepleri gesitlidir. Bunlardan baslicalari;
ilahi kudretin azametine dikkat cekmek, fitnatu’l-muhatab (muhatabin kivrak zekaya sahip
olmasi), maksadi daha giizel bir lafizla ifade etmek, agikga zikredilmesi girkin olan bir
kelimeyi manasinin 6zline aykiri diismeden kindye yoluyla ifade etmek, anlatimda belagat
ve miibalaga yapmak, s6zi kisaltmak, muhatabin basina gelecek akibete dikkat cekmek
gibi amaglardir (Zerkesi, 1957, ss. 301-309; Suy(ti, 1974, ss. 159-161).
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Kindye ile mecaz arasinda temel fark ise kinayede lafzin hakiki manasinin kastedilmesine

bir engelin bulunmamasidir. Yani lafzin hem mecazil hem de hakikiZ manasi dusindlebilir.
Fakat mecazda hakiki mananin kastedilmesine engel olan bir karine vardir (Fadl Hasan
Abbas, 2005, s. 247). Ornegin s3I gl &6 “Falan kilicimin askisi uzun ' biridir”
denildiginde o kisinin hem boyunun uzunlugu hem de kilicinin askisinin uzunlugunun
kastedilmesi mimkindir. Bu bir kindyeli soylemdir. Fakat et eLZ.éJ‘ & “Hamamda bir
aslan var” denildiginde herhangi bir te’vilde bulunmadan hakiki anlamda bir aslan
manasinin kastedilmesi dogru olmayacaktir. Bu da mecazi bir kullanimdir (Sekkaki, 1983,
s. 403).

4. Molla Giirani Tefsirinde Kinaye Ornekleri3

Gdyetii’l-Emaniincelediginde Kur’an’da kindye Uslubunun Allah’in zati ve fiilleri, miminler
ve bilhassa misrikler ve ehl-i kitap icin kullanildigi goriilmektedir. Mifessire gore kiyamet
gliniinde Allah’a ait “konusmak ve bakmak” gibi fiillerin zikredilmesi hakiki anlamindan
ziyade kinaye maksathdir. Yine mustehcen bir ifade kindye yoluyla muhataplarin
durumuna gore bazen kinama maksath agik segik bir ifadeyle bazen de daha zarif bir
Uslupla aktarilmistir.

Ayrica kinaye, “benzerlik” olgusunu Allah’tan nefyetmek ve tevhid ilkesini vurgulamak,
O’nun engin rahmetini ifade etmek, kafirlerin iman etmemekte israrci olduklarini
bildirmek, Allah’in gazabinin siddetini hissettirmek, muhataplarin yasaga riayet
etmemelerini kinamak, kiyamet giiniinde cennet ve cehennem ehlinin vaziyetlerini
zihinlere kazimak, miiminlere infak adabini 6gretmek gibi maksatlar igin kullanilmistir.
Asagida Molla Girani'nin tefsirindeki ilgili kindye drnekleri ayrintili olarak ele alinacaktir.

Bakara, 2/187;

‘&Luu J\ Cﬂéjll plbuall A ‘oSJ J.>t “Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilind1.”

ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) rivayet edildigine gére orug emrinin ilk yillarinda aksamdan
yatsiya kadar yeme, icme ve cinsel birliktelik helaldi. Fakat Hz. Omer (r.a.) ve

Mecaz, hakikatinin gcesidine gore hakiki olarak konuldugu mananin disinda kullanilan ve bu hakikat
cesidindeki manasinin kastedilmesine engel bir karinenin oldugu kelimedir. Bkz. (Sekkaki, 1983, s. 359).

Hakikat, vaz‘inda herhangi bir te’vile ihtiyag olmaksizin konuldugu manada kullanilan kelimedir. Bkz.
(Sekkaki, 1983, s. 358).

3 Diger kindye 6rnekleri icin bkz. (Molla Giirani, 2018a, s. 482 (Bakara, 2/72); s. 544 (Bakara, 2/101); ss.
710-711 (Bakara, 2/174); ss. 1014-1015 (Bakara, 2/282); 2018b, s. 201 (Nis4, 4/114); s. 358 (Maide,
5/66); s. 521-522 (En‘am, 6/93); 2018c, s. 297 (Tevbe, 9/49); s. 363 (Tevbe, 9/84); s. 442 (Tevbe, 9/118);
s. 1108 (Ra‘d, 13/2); 2018d, s. 213 (Nahl, 16/70); s. 555 (Kehf, 18/42); s. 1006 (Hac, 22/9); 2018e, s.
212 (Nar, 24/61); s. 251 (Furkan, 25/28); s. 322 (Suara, 26/40); s. 402 (Neml, 27/10); ss. 514-515,
(Kasas, 28/35); s. 596 (Ankeb{t, 29/33); s. 874 (Sebe’, 34/49); 2018f, s. 32 (Yasin, 36/40); s. 265 (Zumer,
39/63); s. 714 (Zariyat, 51/39); 2018g, s. 92 (Kamer, 54/6); s. 167 (Rahman, 55/31); s. 769 (Muzzemmil,
73/17); s. 1191 (insirah, 94/3)).
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Miuslimanlardan bir grup unutarak yatsi namazindan sonra yemek yiyerek veya esleriyle
beraber olarak bu yasagi ihlal etmislerdi. Sonra durumu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) anlattilar
ve bu ayet nazil oldu.

Molla Giranf ayette kindyeli anlatimdaki s6z konusu kelimenin tercih edilme gerekgesini
farkh ayetlerdeki benzer kullanimlarla mukayese ederek aktarmistir. Soyle ki; hakikatte
&85 kelimesi “agik sagik ifadelerle séz séylemek” manasina gelir. Burada ise &5 kelimesi
“cima”dan kinaye olarak zikredilmistir. Clink{ bu kelime kari koca arasinda “oynasmak”
manasindan nadiren soyutlanir. Dikkat edilirse bu ayette mistehcen bir manaya delalet
eden <5 kelimesi yine miistehcen bir fiilden yani cinsi miinasebetten kindye kilinmistir.
Ancak ayni konuya deginilen diger misallerde “el ile dokunmak” manasina gelen ve

4756 25

“cima”dan kinaye olarak kullanildiginda cinsi miinasebeti daha ortlli anlatan
ve GM gibi fiiller tercih edilmistir. Clinkii ¢35 ifadesinin zikredildigi ayetin muhataplari
kendilerine miibah kilinmadan 6nce orug gecelerinde yatsidan sonra cima ve yeme, icme
yasagina uymamislardi. Bu sebeple ayetteki kindye Uslubu onlarin bu ihlalini kinamak

maksadiyla zikredilmistir (Molla Glirani, 2018a, ss. 756-757; Zemahseri, 1407a, s. 230).

Dolayisiyla kinaye yoluyla zikredilen miistehcen bir ifadenin kullanim tarzi muhataplarin
durumuna goére degismektedir. Kindyenin bazen kinama maksatli agik secik bir ifadeyle
bazen de daha zarif bir Gslupla aktarildigi goriilmektedir.

Al-i imran, 3/77;

37 patl g 3 0 (G5 Y5 55591 § ) BDIS Y ol S8 Uad agilalls 1 adsy Gods Gl 8
&t Side s 4el5 Y3 4alall “Allah’a karsi verdikleri sozii ve yeminlerini az bir bedelle
degistirenlere gelince, iste bunlarin ahirette bir pay! yoktur. Kiyamet giinii Allah onlarla
konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlari temize ¢ikarmayacaktir. Onlar icin aci bir

azap vardir.”

Miifessir daball 333 agd) 31835 Y3 4l AgaKS Y5 “Kiyamet ginii Allah onlarla konusmayacak,
onlara bakmayacak” ifadesindeki “konusmak ve bakmak” fiillerinin hakiki anlamindan
ziyade kindye amaciyla kullanildigina dikkat ¢ekmistir. Nitekim Allah’in onlarla
konusmamasi gazabindan kinayedir. Ayrica ayetin siyak ve sibakindan anlasilacagi lzere
onlarin Allah’in ayetlerinden fayda géremeyecekleri ve kelaminin kendilerinden uzak
olacag nakledilmistir. Molla Glrani her ne kadar Beydavi’ye (6. 596/1200) ait olan bu
gorisl aktarsa da konuyla ilgili Envdru’t-Tenzil’de yer alan “Allah onlarla asla konusmaz.

LYY 596 “Artik eslerinize yaklasin.” (Bakara, 2/187). 7&U fiilinin anlamlari icin bkz. (Halil b. Ahmed,
t.y.b., s. 259; ibn Manzir, 1414b, s. 61; Fir(zabadi, 2005, s. 351).

5 Sheial O Ji3 e “Kendilerine el siirmeden...” (Bakara, 2/237). G fiilinin anlamlar igin bkz. (Halil b.
Ahmed, t.y.c., s. 208-209; ibn Manzir, 1414c, s. 217-218; FirlzAbadi, 2005, s. 575).

Ll pLu)l 3 “Ya da eslerinizle cinsel iliskide bulunup...” (Nisa, 4/43). ;waJ fiilinin anlamlari igin bkz.
(Halil b. Ahmed, t.y.c., s. 268; ibn Manz(r, 1414c, s. 209; Fir(zabadi, 2005, s. 573).
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Bu ylzden kiyamet glinli onlari melekler sorguya cekerler” (Beydavi, t.y.a, s. 24) seklindeki
yorumlarini kabul etmez ve su ayeti delil gosterir: uj»bw bjglfsi uwwj NJJL..«J &Ly

“Rabbin hakki icin, mutlaka onlarin hepsini yaptiklarindan dolayi sorguya ¢ekecedgiz.” (Hicr,
15:92-93).

Kiyamet giinlinde Allah’in onlara bakmayacak olmasi ise hirmetsizliklerinden ve
kendilerine yonelik kizginligindan dolayi ihsanini onlardan esirgedigine dair kullanilan
kindye yollu bir ifadedir (Molla Glirani, 2018a, ss. 1143-1144).

Al-i imran, 3:106;

G383 838 tay Miall 198948 (S3tan) s 53381 b g5 S350 5l B8 8928 35255 945 Laatls 253 “0
giin bazi yiizler agarir, bazi yiizler kararir. Yiizleri kararanlara, "imaninizdan sonra inkér
ettiniz, 6yle mi? Oyle ise inkdr etmenize karsilik azabi tadin" denilir.”

P

Molla Girant'ye gore ayette ool “beyaz” ve slgi “siyah” lafizlar hakiki anlamlariyla
kullanilmalarina ragmen kinaye olarak da distnulebilir. Yani kiyamet glniinde bazi
kimseler saadet ehlinden bazilari da bedbahtlik ehlinden olacaktir. Buna binden o giin
ylzlerin beyaz olmasi siir(irdan, siyah olmasi ise hiiziinden kinaye olarak zikredilmistir
(Molla Gurani, 2018a, ss. 1193-1194).

Al-i imran, 3:199;
Glacd! fo% &1 & “Siphesiz Allah hesabi cabuk gérendir.”

Allah’in hesabinin g¢abuk olmasi, vaadini zikrinden hemen sonra yakin bir zamanda
gerceklestirmesinden ya da islenen amellerin hak ettigi karsihgina muttali olan ilminin
eksiksiz olmasindan kindye olarak zikredilmistir (Molla Girant, 2018a, s. 1335).

Nisa, 4:42;

Gous 201 69385 Y5 (51 g 5548 35 sl 15425 19338 6l 353 535 “O kiyamet giindi, Allah's
inkdr edip Peygamber'e isyan edenler, yer yarilip icine girmis olmayi isterler ve Allah'tan
higbir séz gizleyemezler.”

Allah kiyamet giinlinde peygamberleri kendi Ummetlerine sahit olarak getirdiginde,
inkarcilarin ve emirlerine isyan edenlerin yerle bir olmayi temenni edecek olmalari, o glin
sahit olduklari seylerin azametinden dolayl 6lmek ve gomiilmek istemelerinden kindye
olarak zikredilmistir (Molla Glirani, 2018b, s. 98). Yani ayetteki “yerle esit olmayi dileme”
talepleriyle kendilerine hesabin sorulacagi o glin gomiillip 6liler gibi toprakla bir olmak
isteyecekleri kastedilmistir. Ayrica keske yeniden diriltiimeseydik veya hig yaratilmasaydik
da toprak gibi kalsaydik da diyeceklerdir (Beydavi, t.y.a, s. 75).

Maide, 5:60;

Egb NI a5 35Uadls 835801 Adhe Jang aile Cunts AU 40a) B £ die Bgha U3 G 2 (40T 4 6
Juddlelai b2 4515 68 23 cldsl “De ki: "Allah katinda cezasi bundan daha kétii olanlari size
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haber vereyim mi? Onlar, Allah'in lanetledidi ve gazabina ugrattidi, iclerinden maymunlar
ve domuzlar cikardi§i kimseler ile seytanlara tapan kimselerdir. iste bunlarin yeri daha
kétiddir ve onlar dogru yoldan daha ¢ok sapmislardir.”

Allah Teéld’nin Yahudileri en girkin vasiflarla zikretmesi onlari engin rahmetinden uzak
kilmasindandir. Nitekim cumartesi yasagini ¢igneyen gengleri maymuna, yaslilari da
domuza gevirmistir. Diger bir rivayete gére de cumartesi yasagini gigneyenler maymuna,
Hz. isa’dan (a.s.) sofra isteyenler de domuza cevrilmislerdir.

Ayette yukarida bahsi gegen kimseler icin 68s & eLle “Iste bunlarin yeri daha kétiidiir”
ifadesinde serrin mekana isnadi bu vasfin onlar icin stibGt/kalici olmasindan kinayedir.
Buradaki maksat o mekanda yasayan kimselerdir. Bu kinaye Uslubuyla ayetteki ifade
bicimi f,b‘bfg}i éiéjgf “[ste bunlar daha kétii ve daha sapkindirlar” demekten daha etkilidir
ve mibalaga anlami igerir (Zemahseri, 1407a, s. 653).

<od 5o~

Benzer bir kullanim 4533 &G A&\ “Cémertlik, hirkasinin (iki ucu) arasindadir” ifadesinde de
vardir. Bununla kisinin ¢cok comert oldugu hirkasina nisbet edilerek kinayeli olarak
kastedilir (Molla Gurani, 2018b, ss. 351-352).

Maide, 5:76;

5 3@

sl Aaaid 5b dlis BE V3 s @I GMss Y s Al 093 e 9l U8 “(Ey Muhammed!) De ki:
"Allah"t birakip da, sizin igcin ne bir zarara ne de bir yarara glicii yeten seylere mi
tapiyorsunuz? Oysa Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”

Ayette Hz. isd’ya (a.s.) ibadet eden Hristiyanlara bir serzenis vardir. Sanki soyle denilmek
istenmistir: Her seye gilicii yeten Allah’t birakip da aciz birine mi tapiyorsunuz? Tipki
Allah’in her seyi isitmesi ve bilmesinin O’nun kudretinden kindye olmasi gibi, Hz. isa’nin

da onlara herhangi bir zarar verememesi ve fayda saélayamamas7

onun acziyetinden
kindyedir. Bu baglamda ¢lk3 Y s ifadesinde Hz. Tsd’dan bahsedilirken &4 yerine gayr-1 akil
varliklara isaret eden & ism-i mevsullnin tercih edilmesi, kelamin kibriyd makaminda
olmasi ve Hz. Tsa’y1 ulCihiyyet makamindan uzak kilmak icindir (Molla Giirani, 2018b, ss.

367-368).
En‘am, 6:12;
a3l audl Je <35 “O merhamet etmeyi kendine gerekli kild.”

Molla Gliranf’ye gore ayette Allah’in rahmeti kendisine yazmasi, rahmetinin bollugundan
kindyedir. Bu da adeta O’nun igin hi¢cbir zaman ihlal etmeyecegi bir ylkimlaliik

Hz. Tsa’nin onlara herhangi bir zarar ve fayda verememesinden maksat “Hz. Ts&’nin insanlara gerek
kendileri gerekse mallari hususunda cesitli bela ve musibetlerle Allah’in verdigi gibi zarar vermeye giic
yetirmesi imkansizdir. Nitekim O, Allah’in kullarina verdigi beden saghgi, bolluk, bereket gibi faydalar
da saglayamaz.” seklinde dusunulebilir. Bkz. Zemahserf, (14073, s. 665).
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kabilindendir. Zira Allah Tealad kifir iginde olanlara da peygamberler géndermis ve
ayetlerini yalanlamalarindan sonra dahi onlara mihlet vermistir (Molla Giirani, 2018b, s.
436). iste bunlar O’nun engin rahmetinin delillerindendir.

n‘am, 6:44;

Ogldis b 1306 25 RhGAST15i5l 1y 192,8 15] B sesd ¥ 15l gile B335 419383 3 1545 16I6 “Derken
onlar kendilerine hatirlatilani unuttuklarinda, (6nce) zerlerine her seyin kapilarini agtik.
Sonra kendilerine verilenle sevinip simardiklari sirada onlari ansizin yakaladik da bir anda
tiim tmitlerini kaybedip yikildilar.”

Ayette kapilarin agilmasi ifadesi nimetlerin bollugundan ve ¢oklugundan kindye olarak
zikredilmistir. Yani ‘st fﬁ@!}.}f N*L" G58 “Uzerlerine her seyin kapilarini actik” ifadesiyle
“Onlara her bir gesitten nimetler verdik” denilmek istenmistir (Molla Glirani, 2018b, s.

467).
Ra‘d, 13:5;

‘o.@.‘)b&l 4 Y dﬂj\j ‘o.g_:).: |5_)_asu.:..\.” els.b\ ol L9l> qu L:H Gl LS\.)H MJ}Q C5ad Cssd ulj
el Lgd (m JLJ\ ul>=¢>| eJJngj “Eger sasacaksan, asil sasilacak olan onlarin, "Biz toprak
olunca yeniden mi yaratilacakmisiz?" demeleridir. iste bunlar Rablerini inkdr edenlerdir.
iste onlar boyunlarina demir halkalar vurulanlardir ve iste onlar cehennemliklerdir. Onlar
orada ebedi kalacaklardir.”

Ayette zikredilen Mﬁwj 4 I éléjgfj “Iste onlar boyunlarinda demir halkalar
bulunanlardir” ifadesi kafirlerin iman etmemekte israrci olmalarindan kinayedir.
Zira O\ “demir halkalar” ifadesi Cahiliye sairlerinden Efvah el-Evdi'ye (6. 560) ait
asagidaki beyitte de ayni maksatla kullanilmistir (Molla Gilrant, 2018c, s. 1120):

[Basit Bahrildudly IMET wif)l o2 a8
“Onlarin dogru yoldan alikoyan halkalari ve prangalari vardir.”
(Efvah el-Evdi, 1998, s. 67).
isra, 17:29;

gus (agle A4k Laadll I8 glass Vs dlale ) Uglin 235 o33 Y5 “Eli siki olma, bsbitiin eli
ag;/k da olma. Sonra kinanir ve garesiz kalirsin.”

Allah Teala onceki ayetlerde akrabaya, yoksula ve yolcuya infak edilmesini emredince
burada da infak adabini 6gretmistir. Ayette infakta ifrat ve tefrit yasaklanmaktadir.
Nitekim J3<31 “cimrilik” ifadesi eli siki olmada ifrat, 23 “sacip savurmak” ise infakta
ifrattir (Fahreddln er-Razi, 1420a s. 329) Bu |k|5|n|n ortasl iktisath olmak yani cémertlik

cimrilikten, {a.m,d\ ‘,Ekela.da,é )’3 ”El/nl busbutun agma!” ifadesi de savurganliktan klnayedlr
(Molla Gurani, 2018d, s. 360).
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Tah3, 20:5;

T2 5

Sginl wy-li A3 “Rahmén, Ars'a kurulmustur.”

Allah’in arsa istiva etmesi tasarrufatinin (diledigini yapmasinin) nifizundan ve kainati
gerekli olan hikmete gore diizenlemesinden kindyedir (Molla Glirani, 2018d, s. 746).

Enbiy3, 21:11;

a1 558 s 6lasls BB &6 4538 (e Uauad (53 “Biz zulmetmekte olan nice memleket kirip
gecirdik ve onlardan sonra baska baska toplumlar meydana getirdik.”

fiili “kirip parcalara ayirmak, toz haline getirmek” manalarina gelir. (Halil b. Ahmed,
tiy.a., s. 70; FirGzabadi, 2005, s. 1050). Ayette ise “sonrasinda asla bir araya
getirilemeyecek sekilde o beldelerdeki halklarin kékind kazimak” manasindan kindye
olarak zikredilmistir (Molla Glirani, 2018d, s. 883). Dolayisiyla bu ifade Allah Teald’nin ¢ok
siddetli bir gazabinin ve bilyiik bir 6fkesinin gdstergesidir. Oyle ki bu ifadedeki keskin
anlam “bir seyi tekrar par¢alanamayacak sekilde yarmak, kesmek” manalarina gelen ‘w;as
fillinde (Halil b. Ahmed, t.y.b., s. 139; Fir(izabadji, 2005, s. 1145) yoktur (Zemahseri, 1407b,
s. 105).

Furkan, 25:27;

)M-w & o)) g SIS o536 Usks 4335 J& QBN s 2335 “O giin zdlim kimse, (caresizlik iginde)
ellerini i1sirip séyle diyecektir: "Ne olurdu ben de peygamberle beraber ayni yolu

L4

tutsaydim

O gin her bir zalimin ellerini 1sirmasi pismanliklarinin siddetinden kindyedir. Clinkl ¢ok
Uzgilin ve pisman bir kimse parmak uglarini isirir. Ayrica iki ellerini birden isirdiklarinin
zikredilmesi, cennete ve kurtulusa gotiren bir yolda peygamberleriyle birlikte olmadiklari
icin pismanliklarinin ve Gztintulerinin asirihgini gosterir (Molla Gurant, 2018e, ss. 249-251).

Sdra, 42:11;

frad) 355 2esb S ol 4 @88505 11551 e (05 15T Skl e (T Uiz 23915 3R 36
smadll “O, gékleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da (kendilerine)
esler yaratmustir. Bu slretle sizi (retiyor. Onun benzeri higbir sey yoktur. O, hakkiyla

isitendir, hakkiyla gérendir.”

Ayette 2@» MU«J ifadesi kinaye yoluyla “benzerlik” olgusunu Allah’tan nefyetmektedir.

Yani bu ifade Allah’a benzer olabilecek benzer diye bir seyin olmadigina delalet eden bir
delildir.

Bu islup Arap dilinde belagat alimleri arasinda yayginca kullaniimaktadir. Ornegin bir
kimseyi comertlik hususunda évmek icin J&3 Y ke “Senin gibi birisi cimrilik yapmaz”
demekle J&3 ¥ S “sen cimrilik yapmazsin” demek arasinda fark yokmus gibi
anlasilabilir. Fakat ilk ifade kinayeli bir séylem oldugundan iki agidan mibalaga igerir.
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Birincisi: Muhatabin cimri olmadigini zorunlu kiliyor. ikincisi: Muhatabi cimri olmayanlar
grubuna dahil ediyor. Yani ilk sdylemde cimriligi onun dengi olan kisiler icin reddedince
kaginilmaz olarak o kisinin kendisi i¢in de reddetmis sayiliyor.

Kisacasi bir sey benzerinden nefyedilice onun zatindan da nefyedilmis olur. Yani Allah’a
benzer olabilecek bir benzer dahi yoktur (Molla Gurani, 2018f, ss. 401-402; Zemahserd,
1407c, ss. 212-213; Fahreddin er-Razi, 1420b, s. 585). Kanaatimizce 36"‘ Muul ifadesine
“Onun benzeri gibi bile higcbir sey yoktur” seklinde mana vermek daha dogru olacaktir.

Kalem, 68:16;
ftjb):d\ J& &uis “Yakinda biz onun burnunu damgalayacagiz.”

Yiiz viicudun azalari iginde en onurlu yerdir. Burun da ylizdeki en onurlu yerdir. Araplar
serefin burunda tezahir ettigi gorisiindedirler. Bu ylizden burun tizerine damga vurulmasi
“kiguk distirme ve hakaret” ifade eder. Molla Glrani kisa bir degerlendirmeden sonra bu
ifadenin hakikat veya kinaye yollu kullaniimis olabilecegine dikkat ¢eker. Bu baglamda
ayette < “burun” yerine yalnizca “fil veya domuz burnu” igin kullanilan egbp kelimesinin
tercih edilmesi cirkinlestirmeyi daha ziyadeli kilmak i¢indir (Molla Glirani, 2018g, ss. 609-
610).

5.Ta‘riz

Ta'riz (ub:\jj) sozlikte “tasrithin zidd1” demektir. Ayrica “Bir seyle baska bir seye imada
bulunmak” manasina gelir (Cevheri, 1987b, s. 1087; ibn Manz(r, 1414d, s. 183; Fir(izabad;,
2005, s. 647). Istilahta ise ta‘riz “Bir soziin sadece baglamindan anlasilabilen baska bir
manaya isaret edecek sekilde sdylenmesidir.” Diger bir ifadeyle ta‘riz, bir cimle zikredildigi
zaman konusulan ortam ve baglaminin delaletiyle baska bir mananin kastedilmesidir.
Fakat bu mana kinayedeki gibi zikredilen bir [azim yoluyla anlasilmaz. Sadece climlenin
siyakindan anlasilabilir. Ayrica kindye hem miifret lafizlar hem de terkiplerde meydana
gelirken, ta‘riz ise sadece terkiplerle sinirlidir. Clinki ta‘rizde ne hakiki ne de mecazi
manaya isaret edilir. Kastedilen mana ancak telvih ve isaret cihetinden terkibin
baglamindan anlasilabilir. Ornegin Miislimanlara eziyet eden bir kimsenin yaninda M|
05y Llad &e Z)M‘ sl He “Mlsliiman elinden ve dilinden diger miisliimanlarin giivende
oldugu kisidir” hadis-i serifini zikrettigimizde baglamindan da anlasilacagi lGzere o kisiyi
direk suglayici bir ifade kullanmadan ta‘riz yoluyla Ustii kapali bir sekilde ikaz etmis oluruz
(Fadl Hasan Abbas, 2005, ss. 259-261; Hasimi, 1999, s. 289; Meragi, 1993, s. 305; Ali el-
Carim, Mustafa Emin, 2019, s. 242; Muhammed Ahmed Kasim, Muhyiddin Dib, 2003, s.
2438).

Zemahseri'ye (6. 538/1144) gore ta‘riz “Bir seyi zikredilmeyen baska bir seye delalet
edecek sekilde zikretmektir” (Zemahseri, 1407a , s. 283).
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ibn Hicce (6. 837/1434) ta‘rizi “Konusanin (isti kapali bir ibare séylemesi ve bununla agikca
beyan etmedigi baska bir seyi kastetmesi” seklinde tanimlar. Boylece s6zii dinleyen kisi
sdylenileni Ustline alinir ve ondaki maksadi 6grenir. Ornegin cimri birisine agikga Juss k]
“Sen cimrisin” demek yerine {31 @37 & “Cimrilik ne kéti bir sey!” demek ta‘riz Gslubudur
(ibn Hicce, 2004, s. 407).

ibni’I-Esir (6. 637/1239) ta‘rizi “Mefhum yoluyla bir seye delalet eden lafiz” olarak
tanimlar. Ta‘rizde mana ne hakikat ne de mecaz olarak kullanilir. Ornegin baskasindan ilgi,
alaka ve yardim beklentisi icinde olan bir kisi herhangi bir talep manasi barindirmayan 4l
£6xa1 3| “Vallahi ben gok muhtacim”, is% %5 & o “Elimde higbir sey yok”, 555& G “Ben
dryamim”, 35T 38 3531 “Soguk bana ok aci verd” ifadelerini zikrettiginde s6z konusu
talebini ta‘riz yoluyla belirtmis olur. Boylece lafiz ne mecaz ne de hakiki manasi
bakimindan bir talebe karsilik sdylenmis olur. Bilakis lafiz, mefhum yoluyla talebe delalet
eder. Yani buradaki talep manasi lafzin urzundan (kenar, yan taraf) anlasilmaktadir (ibni’l-

Esir, t.y., ss. 56-57).

Tahiru’l-Mevlevi, ta‘rizi telvihGt'in® bir tiirii olarak kabul etmis ve “Bir tarafi gosterip diger
tarafi kastetmek” seklinde tarif etmistir (Tahiru’l-Mevlevi, 1994, s. 161). Tiirkgede ta‘rize
dokundurma ve igneleme de denilmistir (Bulut, 2020, s. 275). Ta‘riz, halk arasinda birisine
“tas atmak” veya “tas yuvarlamak” seklinde deyim olarak da kullanilir. Fakat bu
deyimlerdeki anlamla ortislr nitelikte olan ta‘rizler cok makbul degildir. Zira ta‘riz
soylendigi Usluptaki zarafete bagli olarak degerli addedilir (Oztiirk, 2003, s. 221).
Dolayisiyla ta‘riz bir ifadeyi muhatabi kirmadan nezih bir Gslupla séyleme bi¢imi olarak da
disunulebilir.

Kinaye ve ta‘rizi tek bir s6z sanati olarak degerlendiren beyan alimleri oldugu gibi ta‘rizi
kinayenin bir kismi olarak kabul edenler de vardir. Bazilari da kindyenin ta‘rizden farkli bir
sanat oldugu gorisini benimsemislerdir. Clinkli “6rtmek” manasina gelen kinaye, sozi
bir lafiz ile ifade etmek ve bununla manasinin lazimini kastetmektir. Dolayisiyla mekni
bihin lafziyla mekni ‘anhin manasi arasinda bir iliski s6z konusudur. Soyle ki fikir
melzimdan lazima intikal eder.? Ta‘riz ise s6zli urzuna meylettirmektir. Mesela 5&7 _‘Jbl
8 G gaaly “Kizim sana séyliyorum gelinim sen anla!” deyimi de bir ta‘riz Gslubudur.
Buradaki gibi s6z bagskasi icin sOylenir ama bununla muhatap kastedilir (Fadl Hasan Abbas,

2005, s. 259).

Maksadi isaret yoluyla ve parlak bir sekilde géstermeye yarayan sanatlara telvihdt denir. Bkz. Tahiru’l-
Mevlevi, (1994, s. 159).

Kindyede mananin intikali mevzusu ldzim ve melzm mefhumlari yoniyle tartismal bir konudur.
Nitekim Sekkaki (6. 626/1229) kindyede intikalin lazimdan melziima dogru oldugu gérisindedir. Fakat
Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) ise l1azim ayni zamanda melzim degilse béyle bir intikalin séz konusu
olamayacagi, bu halde melziimdan lazima dogru bir intikalin gergeklesecegi goriisiindedir. Konuyla ilgili
bkz. Sekkaki, (1983, s. 403); Kazvini, (1904, s. 338).
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ibni’I-Esir (6. 637/1239) de kinaye ve ta‘rizi birbirinden ayiranlardandir. Zira ta‘riz
kindyeden daha ortili bir ifade bigimidir. Kindyenin delaleti mecaz cihetinden lafzl bir
vaz‘10 edilistir. Fakat ta‘rizin delaleti ise hakikat veya mecaz vaz‘ edilmeyen mefhum
cihetindendir (ibniV’I-Esir, t.y., s. 57).

Ta’rizde kinayedeki gibi zihni lazimlar sart degildir. Ayrica ta‘rizde séylenen sozle delalet
ettigi mana arasinda bir iliski veya yakinlik olmayabilir. Dolayisiyla ta‘riz karine-i hallerle
zihinsel olarak séziin yénlendirmesinden anlasilan manadir. iste bu da kinaye ve ta‘riz
arasindaki farki ortaya koyar (Meydani, 1996, s. 152).

Ta'riz belagat ilminde ayiplama, alaya alma, muhataba dogruyu gésterme, tenkitte 6lglli
olma, soéylemde kibarligi elden birakmama ve muhatabi kirmama gibi amaglar igin
kullanilmaktadir (Sarag, 2019, s. 145).

Kur'an-1 Kerim’de ta‘riz, bahsedilen kisiyi bir yonlyle yliceltmek, kabaliktan kaginip
nezaket Uslubu takinmak, hasmi gonilli olarak itaat etmeye ikna etmek, muhatabi
zemmetmek, asagilamak ve kinamak gibi maksatlar igin kullanilir (Styati, 1974, ss. 163-
164).

6. Molla Giirani Tefsirinde Ta‘riz Ornekleril!

’n

Gdyetii’l-Emanf ele alindiginda Kur’an’da ta‘riz Gslubunun miminler ve bilhassa misrikler
ve ehl-i kitaba hitaben kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim bu Uslup nasihat vermede bir
meseleyi aciktan sdylemekten daha faydali ve muhatabi kabule sevk etme hususunda
daha etkilidir. Mitekellimin karsi tarafi suglamadan meseleyi kendi lizerinden anlatmasi
mesajin daha etkili aktarilmasini saglar.

Ta’riz tslubu, mUminleri salih amele tesvik etmek, ilahi vahyi ve Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
bile bile inkara girisimleri hususunda ehl-i kitabi terslemek, istihza (alaya alma) ve tadlil
(yaniltma) yoluyla putperestlere ilah edindikleri seylerin acziyetini géstermek, tehekkiim
(kiguk dustrme) uUslubuyla ashab-1 simalin laylk oldugu cehennemi tasvir etmek,
misriklerin Kur’an’da 6git maksath verilen misalleri anlamaktan aciz olduklarini
gostermek ve tevhid ilkesi hususunda kitap ehli kimselerle miicadele yontemine dikkat
cekmek gibi farkl nikteler igin kullanilmistir. Asagida Molla Girani'nin tefsirindeki ta‘riz
ornekleri ayrintili olarak ele alinacaktir.

10 vaz*ilmi lafizlarin belirli bir anlam karsihginda ortaya konulmasini ve lafiz-anlam iliskisini konu edinen
bilim dalidir. Bkz. Fazhoglu, (2012, s. 576).

1 Diger ta‘riz 6rnekleri icin bkz. (Molla Giirani, 2018a, s. 1167 (Al-i imran, 3/95); 2018b, s. 327 (Maide,

5/44); 2018c, ss. 356-357 (Tevbe, 9/81); s. 761 (Had, 11/44); s. 1006 (Yasuf, 12/52); 2018e, ss. 218-
219 (Ndr, 25/62); s. 403 (Neml, 27/11); s. 491 (Kasas, 28/13); s. 823 (Ahzab, 33/72); 2018f, s. 108
(Saffat, 37/118); s. 309 (Mi'min, 40/27); s. 311 (M’ min, 40/28); s. 671 (Hucurat, 49/15); 2018g, s. 621
(Kalem, 68/34); s. 789 (Middessir, 74/10)).
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Bakara, 2:235;

(St g (BT 51 oLl atas b ) ahi5e W Sile £62 Y5 “(Vefat iddeti beklemekte olan)
kadinlara kendileri ile evlenmek istediginizi lstii kapali olarak anlatmanizda veya bu
isteginizi icinizde saklamanizda sizin igin bir glinah yoktur.”

Molla Girani 4 s“*’"f‘ G “onu Usti kapali olarak anlatmanizda” ifadesinde zikredilen
uaa,—u “ta’riz” ifadesine binden bu sanatinin tanimini yaparak ayetin tefsirine baslamis,
ardindan kinaye ve ta‘riz arasindaki ince farki 6rnek vererek agiklamistir.

Bilindigi tizere lafzin asil anlaminda kullaniimasi hakikat, asil anlaminin disinda kullanilmasi
ise mecazdir. Kindye asil anlamin kastedilmesi mimkiin olmakla birlikte bir lafzin
konuldugu anlamin disinda kullaniimasidir. Ta‘riz ise bir amaca delalet etmesi igin s6zi bir
yone meylettirmektir. Yani asil s6zi kullanmadan 6zellikle ciimlenin baglamindan
anlasilabilecek tarzda konusanin amacini 6rtiili bir sekilde aksettirmesidir. Mesela bir
kisinin iddet bekleyen bir kadinla evlenmeyi arzuladigini ona su sozlerle agiklamasi
ta‘rizdir: LI Ge el (S5 3593 Y &liis “Senin gibisi yok! Senin talibin ¢ok!” Nitekim bir kadina
talip oIan’ki§i acik¢a “Seninle evlenmek istiyorum” dememis bu istegini ortllu bir Gslupla
aktarmistir. Bu baglamda ayette iddet bekleyen bir kadina onu begenen bir kisinin ta‘riz
(Ustl kapah olarak) tslubuyla nikdhlanma istegini belirtmesine ser‘an izin verilmistir
(Molla Guirani, 2018a, ss. 898-900).

Bakara, 2:41;

33 ¢

05856 515 SB a3 G0 1945 Y5 4,38 U1 155655 V5 s W) Blias EJT Wy 15615 “Elinizdeki
Tevrat'l tasdik edici olarak indirdigimize (Kur'an'a) iman edin. Onu inkdr edenlerin ilki
olmayin. Ayetlerimi az bir karsilida dedismeyin ve bana karsi gelmekten sakinin.”

4

Molla Girant’ye goére ayetteki 4 JBS (.JET b—‘jS) Y5 “Onu inkdr edenlerin ilki olmayin”
ifadesinde belirtilen “ilk kisiler” igin I;astedilen mana: “Allah’in indirdigi Kur’an’iinkar eden
gruplarin veya kavimlerin ilki olmayin!” anlaminda olabilecegi gibi “iginizden herhangi biri
onu ilk inkar eden olmasin!” anlami da ¢ikarilabilir. Bu ayette kelam ta‘riz yoluyla kitap
ehlinden olan toplumlara yonelik séylenmistir. Clinkii onlarin Kur’an’a ilk inanmasi
gereken kimseler olduklari ifade edilmektedir. Zira s6z konusu toplumlarin iman etmeleri
icin vahiy ve bir peygamber gonderilecegi gibi birtakim temel ilahi ilkelerden haberdar
olduklarini hatirlamak gerekir. Hatta Yahudiler kutsal kitaplarindaki malumatlarina
binden, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) gelisiyle birlikte inkarcilara karsi zafer kazanacaklarini
umuyorlardi. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v) hakkinda daha 6nceden bilgi sahibi
olduklari su ayette agikga zikredilmistir: s, &5 adslsl 559,33 L‘Scuyf«u QS AAEST Gl
Osalss éft@ @:d‘ uy’uSJ @& “Kendilerine kitap’verdiklerimiz onu (Peygamberi) ogullarini
tanidiklari gibi tanirlar. Béyle iken iclerinden bir takimi bile bile gercegi gizlerler.” (Bakara,
2:146).
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Su bilinmelidir ki inkarci kimselerin ilki elbette Mekkeli misriklerdir. Fakat burada “Hz.
Muhammed (s.a.v.) ve vasiflari hakkinda ilim sahibi olan ehl-i kitaptan oldugunuz halde
sakin inkar edenlerin ilki olmayin!” anlami da kastedilmis olabilir. Ya da “Tevrat’i inkar
edenlerin ilki veya ilk inkar edenlerin bir timsali olmayin” seklinde de mana verilebilir.

Molla Glirani baska bir ayetle istishad ettigi ayetin tefsirine su ifadelerle devam etmistir:
“Zira onlar Kur’an’i inkar ettiklerinde ayni zamanda kendilerine génderilen Tevrat’i da
inkar etmis olurlar. Nitekim butiin ilahi kitaplarin Yiice Allah’in katindan olduguna imanin
gerekliligi ilkesi boyle bir ¢cikarima sebep olur. Kur’an’in essiz i‘cazi Yahudilerin kelamullahi
bildiklerine delalet eder. Bu yiizden {44135 55575 “Bildiginiz halde...” (Bakara, 2:42) ayetinde
de zikredildigi tzere gonderilen ilahi vahyi ve Hz. Peygamber’i (s.a.v.) bile bile inkara
girisimleri hususunda terslenmislerdir” (Molla Gurani, 2018a, ss. 409-410; Zemahserf,
1407a, s. 131).

Dolayisiyla ayetin baglamindan da anlasilacagi lizere Yahudiler ta‘riz Gslubuyla ikaz edilmis
ve gegmisten gelen bilgileri dahilinde inanmalarinin gerekliligi vurgulanmistir.

Bakara, 2:135;

FSANI Ge 56 Gy s aels) Ao s U8 15358 U 5 1355 19368 15585 “Onlar, "Yahudi veya
Hristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz" dediler. Sen de séyle de: "Hayir! Biz, Hanif olan
ibréhim’in dinine uyariz. O, miisriklerden degildi.”

Ayette Hz. ibrahim (a.s.) icin zikredilen U«S,».w e O8 &y “O, miisriklerden degildi”
ifadesinde ehl-i kitaba ve digerlerine ta‘riz vardir. Clinkl Yahudiler, Hristiyanlar ve
putperestler Allah’a sirk kostuklari halde!? Hz. ibrahim’in dini (izerine olduklarini iddia
ediyorlardl” (Molla Giirani, 2018a, s. 663; Zemahseri, 14073, s. 194; Beydavi, t.y.b, s. 109).

Nitekim Yiice Allah ayetin muhatabi olan kisilere adeta “Hz. ibrahim sizin gibi misrik
degildi” ifadesiyle gonderme yapmis, icinde bulunduklari durumu Ustii kapali bir sekilde
hissettirmis ve ehl-i kitaba tabi olanlarin dogru yolda olacaklarina dair onlarin iddiasini
ta‘riz yoluyla reddetmistir.

En‘am, 6:15;

ot pd Slde 35 &dae ) Jalaf dl 8 “De ki: "Ben Rabbime isyan edersem gercekten, biiyiik
bir giiniin (kiyamet gliniiniin) azabindan korkarim.”

Onceki ayetlerde miisriklerin; goklerde ve yerde olan her seyin yegine maliki, sonsuz
merhamet sahibi, her seyi isiten ve bilen, yedirdigi halde yemeyen tek ylice yaratici olan

Allah’a ibadet etmeleri emredilmisken bu ayette Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Rabb’ine isyan
etmesi halinde kiyamet giiniinlin azabindan korkacagi dile getirilmistir. Nitekim burada

12 vahudiler: Uzeyir Allah’in ogludur; Hristiyanlar: Mesth Allah’in ogludur diyerek, Misrikler de putlara
taparak sirk kosmuslardir. Bkz. Eb( Hayyan el-Endelisi, (1420, s. 648).
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ta‘riz Gslubuyla misriklerin azaba mustahak olan asi kimseler olduklari bildirilmistir.
Boylelikle akil sahibi bir kimsenin kendisine zarar verecegine kanaat getirdigi bir fiili
islemeye kalkismayacagina isaret edilmistir.

Ayrica Molla Girani ayette Allah’in isimlerinden olan &5 “Rab” lafziyla ilgili dikkat gekici
bir belagl nlianstan bahsetmistir. Nitekim burada Rab lafzi, O’'nun kendisine had safhada
isyan edenleri dahi terbiye eden ve onaiyilikte bulunan ylice bir varlik oldugunu ima etmek
icin tercih edilmistir (Molla Gurani, 2018b, s. 440).

A‘raf, 7:206;

O9ddas W Lgiads wdlie & G9x%ias Y &y e odll &) “Siiphesiz Rabbin katindaki
(melek)ler O'na ibadet etmekten biiyiiklenmezler. O'nu tesbih ederler ve yalniz O'na secde
ederler.”

Molla Glrant’ye gore S9akis 45 “Yalniz O'na secde ederler” ciimlesinde 4 ifadesinin
takdim edilmesi ve hasr islubuyla aktariimasi, Allah’a ortak kosanlara yonelik bir ta‘rizdir
(Molla Gurani, 2018b, ss. 823-824).

Enbiy3, 21:62-63;

O9hlal3 1636 &) b oflad 106 phinS dlad o5 U6 ful5ills Lagll 1 Edsd E3 1516 “(ibrahim gelince)
"Sen mi yaptin bunu ilahlarimiza ey ibrahim" dediler. Dedi ki, "Hayir! Bunu su biiyiikleri
yapmistir. Konusabiliyorlarsa onlara sorun, bakalim!"”

Hz. ibrahim (a.s.) putlari param parca edip i¢lerinden sadece biiyiik olanini birakmisti.
Bunun Uzerine kavmi ilahlarimiza bunu sen mi yaptin diye sordular. Hz. ibrahim de onlara
“Belki de su blykleri yapmistir, o halde gidin onlara sorun, konusabiliyorlarsa tabi!”
seklinde cevap vermistir.

Molla Giiran?’ye gére bu cevap ta‘rizin en zarif ifade sekillerindendir. Hz. ibrahim’in amaci
kendi yaptigi isi puta nisbet etmek degildir. Aksine bu fiili bizzat kendisinin yaptigini istihza
(alaya alma) ve tadlil (yaniltma) iceren bir s6zle en belig sekilde aktarmistir (Molla Girant,
2018d, s. 935).

Boylelikle Hz. ibrahim putperestlere ilah edindikleri seylerin acziyetini gdstermek istemis
ve putlara tapmanin cehaletin de o6tesinde bir davranis oldugu hususunda onlari
diisinmeye sevk etmistir.

Mii’'mindin, 23:61;

PR
T, - 0% -

Ssbyla (g abs A Q O9&)lad bl “Iste bunlar hayir islerine kosusurlar ve o ugurda éne
gecerler.”

Onceki ayetlerde “Rablerinin azametinden korkup titreyenler, Rablerinin dyetlerine
inananlar, Rablerine ortak kosmayanlar ve Rabblerine dénecekleri icin verdiklerini kalpleri
tirpererek veren” (M(U’'mindn, 23:57-60) kimseler zikrolunmustur. Molla Gurant bu ayetin
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yukarida zikri gegen vasiflari tastyan miminler igin ta‘riz icerdigini kaydetmistir. Boylece
onlar igin bu diinyadaki en énemli seyin hayir islerinde yarismak oldugu ince bir Gslupla
bildirilmistir (Molla Gurani, 2018e, s. 53).

Suarj, 26:77;

el & )‘l d S p@)ls “Siiphesiz onlar benim diismanimdir. Ancak dlemlerin Rabbi olan
Allah dostumdur.”

Molla Girani'ye gore ayetteki J sie p@)ls “Stiphesiz onlar benim diismanimdir” ifadesi
aslinda ,61 sl p@:ls “Stiphesiz onlar sizin diismaninizdir” ifadesi yerine tercih edilmistir.
Dolayisiyla Hz. ibrahim’in (a.s.) putlari kendisine diisman olarak izafe etmesi, meseleyi
kendisi lizerinden anlatmak ve nasihat vermede daha etkili olmak maksadiyladir. Bu
soylem ta‘riz yollu bir ifadedir. Bu tarz nasihat bir meseleyi agiktan séylemekten daha
faydalidir ve muhatabi kabule sevk etme hususunda daha etkilidir.

Nitekim ta‘riz Gslubuyla ilgili olarak nakledilen su olay da bunun 6rneklerindendir. Rivayet
edildigine gére imam Safif (6. 204/820) kendisine nahos bir islupta mukabelede bulunan
kisiye soyle cevap vermistir: ;;‘_a._ssﬁll J\ EsasY alks B 3 “Senin yerinde olsaydim, edebe
cok ihtiyacim olurdu” (Molla Gliréni, 2018e, ss. 335-336; Zemahseri, 1407b, ss. 318-319).

Ankebat, 29:43;

RS BH glass by (Gl (3,55 QESI &llsy “iste bu temsilleri biz insanlar igin getiriyoruz.
Onlari ancak bilginler diistiniip anlarlar.”

Molla Glrani’ye gore Kur’an-1 Kerim’deki temsil ve tesbihler kapali ifadelerdeki 6rtiyu
kaldirarak onlardaki kiymetli mana glizelliklerini ortaya koyan ve ince manalari zihinlere
yaklastiran Uslup bigimleridir.

Nitekim musrikler Kur’an’da sinek ve o&riimcegin misal verilmesine glllyorlardi
(Zemahseri, 1407b, s. 455). iste bu yiizden é}iJ,UJ\ 311 glass Wy “Onlari ancak bilenler
disintip anlarlar” ifadesi de musriklere ta‘riz babindandir (Molla Gurani, 2018e, s. 602).
Yani “Onlar akletmekten uzak olduklari igin bu tiir darb-1 mesellerin giizellik ve faydasini
anlamaktan da acizdirler” manasinda bir gondermedir.

Ankebat, 29:46;

8015 64l (8,05l ) 5l oy BT L3 i 1515 0l 9] 55 cp g 9] s T shotsd s
uy’d-«w 4 4535 315 “Iclerinden zulmedenler harig, Kitap ehli ile ancak en giizel bir yolla
miicadele edin ve (onlara) séyle deyin: "Biz, bize indirilene de, size indirilene de inandik.
Bizim ilahimiz ve sizin ilahiniz birdir (ayni ilahtir). Biz sadece ona teslim olmus kimseleriz.”

Miifessire gore ayetteki &S] Uﬁé G d)-ﬂ 4L CaT 153585 “(Onlara) soyle deyin: “Biz, bize
indirilene de, size indirilene de inandik” ifadesi kitap ehliyle en glizel miicadele yollarindan
biridir. Ebu Hureyre’den (6. 58/678) nakledildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
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buyurmaktadir: “Ehli kitabin size verdigi haberler konusunda onlari ne tasdik edin ne de
yalanlayin. Sadece biz Allah’a, O’nun kitaplarina ve peygamberlerine inandik deyin!”
(Buhari, 1422, s. 20). Bu baglamda mifessir ayetin devamindaki 4 4355 J>15 &Sg15 Gglls
Ogalis “Bizim ilahimiz ve sizin ilahiniz birdir (ayni ilahtir). Biz sadece ona teslim 4olmu‘§
kimseleriz” ifadesini de ehli kitaba yonelik bir ta‘riz olarak degerlendirmistir (Molla Guirant,
2018e, ss. 606-607; Zemahseri, 1407b, s. 457). Dolayisiyla burada ta‘riz Gslubunun tevhid
ilkesine aykiri bir inang benimsemis kitap ehli kimselerle miicadele yénteminde bir usul

olduguna dikkat ¢ekilmistir.
Vakia, 56:43-44;
@ )5 Y3 SY y e 9435 G b3 “Ne serin ve ne de yararli olan zifiri bir gélge icinde!..”

Allah Teald ayette Once ashadb-1 simal (Aytekin, 1991, s. 470) (amel defterleri sol
taraflarindan verilecek olan cehennemlik kimseler) igin ahirette bir golge oldugunu beyan
etmis sonra da serinlik ve rahatlik 6zelliklerinin onda bulunmadigini ifade etmistir. Bu
Uslup ashab-1 simalle ilgili tehekkiim ve ta‘riz icermekte olup orada normal bir golgeyi
ancak ashab-1yeminin (Aytekin, 1991, s. 472) (amel defteri sag taraflarindan verilecek olan
cennetlik kimseler) hak ettigine isaret edilmistir (Molla Gurani, 2018g, s. 228; Zemahseri,
1407c, s. 463).

Hiimeze, 104:3;
33T & & Caks “O, malinin, kendisini ebedilestirdigini sanir.”

Miifessire gore ayette salih amele tesvik babinda bir ta‘riz vardir. Clinkd asil ebedi olan
salih ameldir (Molla Giirani, 2018g, s. 1280). Bu ifade yalnizca salih amelin sahibini
nimetler igerisinde ebedi kilacagina, malin ise hi¢ kimseyi nimetler igerisinde ebedi
kilmayacagina isaret etmektedir (Zemahseri, 1407c, s. 795).

Sonug

Kinaye, asil anlamin kastedilmesi miimkiin olmakla birlikte bir lafzin konuldugu anlamin
disinda kullaniimasidir. Yani kindyede kastedilen mana onu direk anlatan lafzin disinda
baska bir lafizla aktarilir. Dolayisiyla kindye iceren lafiz kastedilen mecazi manaya
erismede bir araci konumundadir. Bu baglamda kindyede hem hakiki hem mecéazi mananin
anlasilmasi genel bir kaidedir.

Yaygin olarak kullanilan kinayeli sdéylemlerde asil mana ile kastedilen mana arasinda
toplum-kultir-tabiat baglaminda olusan dogrudan veya dolayh bir iliski s6z konusudur.
Kanaatimizce kinayeli séylemde temel amag¢ muhataba mesajin daha tesirli bir Uslupla
iletilmek istenmesidir. Ayrica mekni bihin ifade bigiminin mekni ‘anhdaki agik lafzin
sunamadigl manaya daha dikkat gekici bir tenbihte bulunmasi kinayeli séylemin tercih
sebeplerindendir.
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Ta'riz ise, bir sdzlin konusulan ortam ve baglaminin delaletiyle baska bir manaya isaret
edecek sekilde sdylenmesidir. Ta‘riz Uslubu nasihat vermede bir meseleyi agiktan
soylemekten daha faydali ve muhatabi kabule sevk etme hususunda daha etkilidir.
Dolayisiyla merami karsi tarafi suglamadan anlatmak mesajin daha etkili aktarilmasini
saglar.

Yapilan bu ¢alismaya gore kinadye ve ta‘riz lafzi olusum ve delalet ettikleri mana itibariyle
birbirinden ayrilirlar. Kindye hem mifret lafizlar hem de terkiplerde meydana gelirken,
ta‘riz ise sadece terkiplerle sinirlidir. Kindyenin manaya delaleti mecaz yonlyledir.
Dolayisiyla meknf bihin lafziyla meknT ‘anhin manasi arasinda bir iliski s6z konusudur. Fakat
ta‘rizin manaya delaleti hakikat veya mecaz yollu olmayip mefhum yoniyledir. Bu yilizden
ta‘rizde sdylenen sozle delalet ettigi mana arasinda bir iliski veya yakinlik olmayabilir.
Dolayisiyla mana, karine-i hallerle zihinsel olarak soziin yonlendirmesinden (urzundan)
anlasilr.

Her iki s6z sanatinin kullanim maksatlari benzer olsa da ta‘rizin daha derin ve etkili bir
Uslup oldugu soylenebilir. Zira maksada ulasmada kindyede daha ¢ok nicel, ta‘rizde ise
nitel anlamsal ilgiler s6z konusudur. Kinayeli ifadeler muhatabin hayatinda yer edinmis ve
edebf kiiltlirt icinde koklesmis geleneksel sdylemlerdir. Ta‘rizde ise muhataplar arasindaki
iletisim ortamina bagh olarak konusmanin siyak ve sibaki gergevesinde anlik gelisen
soylemler s6z konusudur.

Gdyetii’l-Emani deki 6rnekler ele alindiginda Kur’an’da kinaye ve ta‘riz Gislubunun Allah’in
zati ve fiilleri, miminler ve bilhassa misrikler ve ehl-i kitap igin kullanildig1 gérilmektedir.
Ayetlerde genel olarak kinaye ve ta‘riz Gslubu, tevhid inancini vurgulamak, ilahi emir ve
yasaklara riayet etmeye tesvik etmek, verilen mesaji miibalaga yoluyla ifade etmek, uzun
surecek bir anlatimi daha 6z ve kisa bir bicimde beyan etmek, durumu tasvir etmek,
muhataplar fiilleri hususunda dislinmeye sevketmek, kinamak, terslemek, nahos bir
ifadeyi daha zarif bir Uslupla ifade etmek, istihza ve tehekkiim gibi maksatlar igin tercih
edilmistir.
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