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Ozet

Giintimiizde Islam literatiirtinde Sia kavrami kullanildiginda yaptig
cagrisim ile Islam dininin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’deki kelimenin
kullanim1 birbirinden farkli anlamlara sahiptir. Bu calismanin temel tezi,
Peygamberin vefatindan sonra toplumsal ve politik bir sorun olarak ortaya
cikan hilafet tartismasi Islam tarihinde, 6zellikle Siiligin yiikselisiyle birlikte
dini bir anlam ve boyut kazanmstir. Islami terminolojide kelam, fikih,
felsefe, mezhepler tarihi, tasavvuf ve siyasal tarih alanlarinda karsimiza
¢ikan kavram genis bir cercevede ele almmistir. Hz. Peygamberin vefati
sonrasinda Ali taraftar1 anlaminda kullanilan “Siatii Ali” terkibindeki kelime
degisen sartlarla birlikte terkipten bagimsiz yeni anlam kazanmustir. Medine
simirlart iginde yonetim merkezindeki fikri yorum ihtilaflar1 zaman
icerisinde kendi sistematigini olusturarak tamamladig1 mezheplesme stireci
sonunda sosyal ve siyasal sartlarinda etkisi ile yeni bir yon bulmustur.
fmamet kavramiyla birlikte yeni bir yap1 kazanan Sia, Stinni yapidan ayri
kendi merkezinin igindeki tiim ihtilaflara karsi tesekkiil etmistir. Bu
calismada bu degisim siirecine etki eden ve etki ettigi unsurlar
degerlendirilmistir.
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THE EVOLVING PROCESS FROM SOCIO-POLITICAL
SHIA TO TEO-POLITICAL SHIITE

Research Article
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Abstract

Today, when the concept of Shia is used in Islamic literature, the
connotation it makes and the use of the word in the Qur'an, which is the
main source of the religion of Islam, have different meanings. The main
thesis of this study is that the caliphate debate, which emerged as a social
and political problem after the death of the Prophet, gained a religious
meaning and dimension especially with the rise of Shiism in the history of
Islam. The concept that appears in Islamic terminology in the fields of
theology, figh, philosophy, sect history, Sufism, and political history has
been discussed in a broad framework. After the death of the Prophet, the
word in the composition of “$iatii Ali”, which was used to mean Ali
support, gained a new meaning independent of the composition with the
changing conditions. Intellectual interpretation disputes in the
administrative center within the boundaries of Madinah found a new
direction with its influence on social and political conditions at the end of
the period of sectarianization, which was completed by forming its own
systematic. Having gained a new structure with the concept of imamate,
Shia, apart from the Sunni structure, formed its own center against all
conflicts within it. In this study, the factors affecting and influencing this
change process were evaluated.

Keywords: Shia, Shiite, Sunni, Imamate, Twelvers

35



Aznavur Demirpolat, Mehmet Adem Ergiil Sosyo-Politik Sia’dan Teo-Politik Siilige

GIRIS

Sosyal bir varlik olan insanin yasaminda etkili olan inang, toplumlarin
tutumlarinda da kendisini gostermektedir. Insan1 muhatap olarak alan siyasetin,
insan hayatinda ekonomik, sosyolojik degerlerle olan arasindaki bag kadar
onemli olan bir diger bag ise kaynag1 bakimindan digerlerinden ayrismis olsa da
inanctir. Tabanini olusturan insan kaynagmin kendi kimliklerini etnik ve dini
terimlerle tanimladig1 stirece, siyaset alaninin bu tanimlamanin disinda ve
bagimsiz olmast miumkiin degildir. Bu bakimdan tarihsel siire¢ igerisinde
toplumsal olusumlarda ve toplumsal hareketlerde insanlarin inanglar1 6nemli bir
katalizor islevi gormiistiir. Bu stireg icerisinde siyasal etkiyi istenilen sekilde elde
edebilmek i¢in dini yorumlamalarda siyasi etkenlerin de etkili oldugu
gortlmektedir.

Islam tarihinde siyasi, itikadi, felsefi, fikhi alanda ortaya ¢ikan diistinceler
ve yorumlara bagli olarak yeni kavramlar literatiire girmistir. Kelime anlami
olarak Sia'nin, sozliikte firka, cemaat (Mustafa ve dig., 1992: 503), tabi olmak, Ali
b. Ebi Talib’i destekleyen Miisliiman toplulugu (Mesud, 1992: 485) manalarina
geldigini gormekteyiz. “Kur’an-1 Kerim’de “siya” koku biri fiil, digerleri tekil (sia)
ve cogul (siya’, esyd’) isim olarak on iki yerde s6zlitk anlamlarinda ge¢mektedir.”
(islamansiklopedisi.org.tr/sia, Oz,  13.02.2021). Kur'an-1  Kerim'deki
kullanimlarma baktigimizda tekil kullanimlarinda (Meryem 69, Kasas 15, Saffat
83) grup, topluluk anlamlarinda iken ¢ogul kullanimlarinda (&%) Hicr suresi 10.
ayette eski topluluklar manasinda, En’am 65. ayette muhalif gruplar, Kasas 4.
ayette halkin gruplara ayristirilmasi, En’am suresi 159. ayet ve Rum suresi 32.
ayetlerde ise (2 1585 a4 1£%) din konusundaki ayrisma, gruplasma
anlamlarinda kullanilmastir.

Hz. Peygamberin vefati sonrasinda ortaya ¢ikan yonetim meselesinde ve
devaminda da kelimenin sdzliik anlami olarak kullanildigimi goriiyoruz. izafe
edildigi isim ile birlikte kullanilan kelime, zaman igerisinde Hz. Ali taraftarlarim
tanimlayan bir kavrama dontismiisttir. Siatti Ali (Ali taraftarlar:) terkibindeki Ali
ismi zaman igerisinde hazfedilerek sozliik anlamindan bagimsiz literatiire yeni
bir anlam kazanarak girmistir. Lewis, baslangicta “Siattil Ali” (Ali'nin partisi)
olarak anilan Ali taraftarlarmin sonra Siiler olarak anildiklarin ifade eder (Lewis,
2018: 82). Siatii Ali (.l 4x3) terkibinde Ali'ye nisbet edilirken, Sii (=)
kelimesinde S$ia'ya izafe edilmeye baslanmistir. Kelime Kur'an-1 Kerim ve
sozliikte gecen anlamlarindan ayr: istilahi bir terim olarak hem dini hem de
siyasi bir mana kazanmistir. Bu degisimi Onat su sekilde agiklar:

"Slatu Ali", "$Siatu Hiiseyin" seklinde, taraftar anlamini
asmayan $ia kelimesinin 1stilahi bir anlam tasiyormus gibi bir hale
sokulmasinda, Sii ravilerin olaylar1 naklederken zaman zaman
kendi temaydiillerini devreye sokmalar1 fevkaldde etkili olmustur.
Nitekim Taberi'nin bizzat kendisi de 64/683 yili hadiselerini
anlatirken "es-$ia" tabirini kullanir (Onat, 1993: 16)
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Sia kelimesi, Hz. Peygamberden sonra yonetim hakkinin Ali ve evladina
ait oldugunu iddia eden topluluk icin kullanilmaktadir. Sehristani, Sia’nin, Hz.
Ali'nin imametinin Restlullah’tan gelen acik veya kapali deliller ve vasiyet
yoluyla sabit oldugunu, bir engel bulunmadig: takdirde imametin Ali evladinca
yuriitiilecegini, imamlarn buytik ve kiigiik gtinahlardan korundugunu,
imametin dinde toplumun tercihine birakilamayacak usulle ilgili bir konu
oldugu ve temel bir riikiin 6zelligi tasidigini kabul edenler oldugunu ifade eder.
Imamet timmetin iradesine birakilmis bir konu olmaktan cikarilarak (Sehristani,
2015: 186) dini bir ozellik kazanmistir ki imamet {izerindeki genel tartisma
baslangicta yonetimsel olmakla birlikte siire¢ icerisinde imani bir boyut
kazanacaktir. Mesele itaat/bey’at edilip edilmemesi smirin1 asarak dini bir nitelik
kazanmustir. Ibn Hazm Sia ile ilgili tanim cercevesini belirlemistir:

Bir kimse Hz. Ali'nin (r.a) Allah Resulii'den (s.a) sonra
insanlarin en faziletlisi ve imamete en layik kisinin o ve ondan
sonra evlatlar1 oldugu meselesinde Sia’ya muvafik goriis belirtirse
o kisi Sit’dir. O kisi bu hususlar disinda Miisliimanlarin ihtilaf
ettikleri meselelerde Siilere muhalefet etmis olsa bile Sit’dir. Eger
zikretmis oldugumuz hususlarda (yani Ali'nin imameti
konusunda) onlara muhalefet ederse Sii degildir. (Ibn Hazm, 2017:
14)

Sosyal/Etnik Bir Olgu Olarak Sia

Islam tarihinde ilk olarak Hz. Peygamberin vefati sonrasinda bey’at
edilecek kisi hakkinda cikan ihtilafta ve Hz. Omer’in vefatindan sonra yerine
bey’at edilecek kisinin kim olacag: {izerine olusturulan stirada temel hareket
noktas1 yonetim merkezli bir tartisma gercevesinde ortaya ¢ikmustir. “Kimin lider
olacagi, nasil secilecegi ve ne tiir yetkilere sahip olacagi ilk dénem Islami
entelekttiel hayatin en 6nemli sorunlarrydi.” (Kennedy, 2005: 32). Baslangicta
fikri diizeyde gerceklesen ihtilaf asr1 saadetten uzaklastik¢a sekil degistirmis ve
fiili bir hiiviyet kazanmaya baslamistir. Hz. Osman’in sehadet stireciyle birlikte
baslayan, takibinde Hz. Ali doneminde Cemel vakasi, Siffin savasi, Hakem olay1
ve Hz. Ali'nin sehadetiyle devam eden siirecte fikri miicadeleden eylemsel
miicadeleye dontismustiir. Ancak bu miicadele doneminde yonetim
tartismasinin merkezinde dini referanslar gortilmemektedir. Tarihsel siirecin
gelisimi ile birlikte zaman igerisinde fikri-fiili ayrisma dini bir nitelik de
kazanacaktir. Cleveland, Sia ve Stinnilik arasindaki temel fark Islam toplumunun
siyasal liderligini kimin ytrtiitecegi ve bu liderligin dini boyutunun keyfiyeti
hakkindaki ayrimdir (Cleveland, 2008: 36) derken; Lewis, “Kerbela katliami
siyasi bir parti olan Sia’nin dini bir mezhebe doniismesini hizlandirdi ve ikinci ig
savasa siddet ve kirginlik kattr.” (Lewis, 2018: 87) ifadeleriyle mevcut degisime
dikkat cekmektedirler.
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Ibn Miilcem ve iki Harici tarafindan Kufe'de camide ugradigi suikast
sonucu olen peygamberin damadi ve yegeni Ali peygamberden sonra Miisliiman
toplumun yoneticisi olan ilk dort halifenin (hiilefa-i rasidin) sonuncusu iken ayni
zamanda da Sia’daki imametin ilk halkasidir. Hz. Ali'nin sahsiyetinde hilafet ve
imamet birlesmis olsa da hilafet ve daha sonra Sia'min 6gretisinde yer alan
imamet mercii iki farkl statii olarak ortaya ¢ikmustir. Imamet ile birlikte tartisma
yeni bir yon kazanmistir. Tarihsel hilafet/imamet konusundaki Miisliiman
toplumun liderligi meselesi farkliliklarinin ortaya cikardigy Siilik ve Haricilik;
(Stewart, 1998: 2) fikri farklhiliklarin yeni kazanimlar elde ederek teolojik
farkliliklar ve buna bagh olarak mezhep hiiviyeti elde etmesiyle sonuclanmistir.

VIIL yy.da “Imam Bakir ve Imam Sadik, ogretileriyle Imami Sii cemaate
ayr1 bir dinsel kimlik verdi ve bu kimligin, bu Sii cemaatin, diger Muslimanlarin
eszamanli olarak olusturmakta oldugu Stinni Islam sentezi icinde erimesini
onlemede paha bicilmez oldugu anlasildi.” (Daftary, 2016: 79). Olusturulan
ogreti ve bu 6gretinin literatiirtinde yeni mezhebin farkliligin1 gosteren esaslar da
belirlenmeye basladi. “Sia icerisinde ortak ve farkliliklar barmndiran imamet
meselesi dini, siyasi hatta felsefi alanda tartisilmus, “Ntibtivvet halkasi, niibtivvet
silsilesi kapanmus, son bulmustur, fakat yeni bir halka ‘velayet’ halkasi bunun
yerini almistir.” (Corbin, 2001: 66). Allah’i, rasuliinti, imamlar1 ve zamanin
imamini bilmek miimin olma icin gereklidir (El-Kileyni, 2007: 105). Hilafet ve
imamet ayristirmasiyla Sia’da imamet itikadi bir mesele olarak kabul edilirken,
Sia icerisinde de farkli yorumlamalara ve mezhep ici farkliliklara neden
olmustur. Nevbahti, Firak-u $Sia isimli eserinde $Sia ve Zeydiyye'yi iki farkl isim
ile ayr1 mezhepler olarak zikretmektedir (El-Nevbahti, 2012: 46). Imamiyye de
imamlar konusunda ihtilaf etmistir ($Sehristani, 2015: 214). Topaloglu,
Makrizi’den Sia’nin “imamet” konusunda 300 kadar firkaya ayrildiklarmi aktarir
(Topaloglu, 196).

Sia igerisinde, Zeydiyye, Isnaaseriyye/Imamiyye ve Ismailiyye
mezhepleri (Sia icerisinde galiye olarak asir1 kabul edilen diger mezhepler
zikredilmemistir) arasinda imamet meselesi ile ilgili farkli bir anlayis yokken
imamin kimligi ile ilgili olarak farkli yorumlar ortaya konulmustur. “Zeydiyye
disinda Sia’nin imamet anlayisi, sadece diinyevi otorite yontiyle degil hem
cismani hem ruhani yetkiler bakimindan niibtivvetin devami olan bir kurumu
ifade etmektedir.” (islamansiklopedisi.org.tr/imamet, Oz; Tlhan, 05.03.2021 ).
Sia’y1 Stinni yaklasimdan ayr1 kilan en temel noktalardan birisi olan imamet
konusunda Sia kendi igerisinde de “imamet” ve “imam” kavramlar: tizerinde
birlik saglayamamuistir:

Ortacag Sil ulemasi, Stinni ulemaya benzer sekilde, 6greti
evrimine genellikle izin vermedi ve kisa siirede, cemaatin mesru
manevi liderlerinin ya da imamlarmn kimligi konusunda kendi
arasinda anlasmazlhiga dustii. Sonug¢ olarak Siiler de kendi
tarihlerinin seyri iginde Isnaasariler (Oniki Imamcilar), Ismaililer
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ve Zeydiler gibi biiytik cemaatlere ve daha kiiciik gruplara
bolundii. (Daftary, 2016: 18).

Sia'nin imamet anlayisinda, Allah tarafindan peygamber vasitasiyla belli
bir gruba verilmis masum olan imam, dini bir kisveye sahip olmayan halifeden
farkl olarak itikadi bir riiktindiir. Miisliman toplumunun manevi lideri olarak
imam tanrinmn iradesiyle belirlenir ve insani bir mesele degildir. Muhammed
Bakir (Ali Zeynelabidinin oglu) nass doktrinini ilan ederek (Pinault, 2004: 625)
sistematik Sii hukuk sisteminin kurucusu oldu. Imamlarin dini makam ve
manevi riitbeleri yiikseldi. Ilahi bir emir olarak imama itaati Allah farz kilmistir
(El-Kiileyni, 2007: 108) ve imamlar yerytiziinde Allah’mn halifeleridir (El-Kiileyni,
2007: 114). Muhammed Bakir imami vahiy meleginin konustugu muhaddes
olarak tammlanmistir (Madelung, 1997: 422).  Imamlar giinahlardan ve
ayiplardan temizlenmistir (El-Kuleyni, 2007: 119). Kuleyni'nin el-Kafi isimli
eserinde muhaddes-nebi-rasul arasindaki fark isimli babinda; imamin melegin
sesini duyacagl ancak onu goremeyecegi ifade edilir. Muhaddesin (melek ile)
konustugu, isittigi ancak goremedigi (El-Kiileyni, 2007: 102) aktarilmaktadur.
Kavramlar arasindaki farkliliklar zikredilirken aslinda ortak noktalarma da
vurgu yapilmaktadir.

Her S$ii firka gibi Zeydiyye'nin de tizerinde en ¢ok durdugu konu,
imamettir. Zeydiler besinci imam olarak Muhammed el-Bakir yerine, kardesi
Zeyd bin Ali'yi kabul ederler. “Imametin Fatima evlatlarindan devam edecegini
belirterek, baskasmin imam olmasinin mimkiin olmadigin ileri stirmiislerdir.”
(Sehristani, 2015: 198). Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer ile ilgili olarak iyilikten bagka
bir sey soylemeyecegini (teberri etmeyecegini) ifade eden Zeyd, efdal (daha
usttin) varken mefdulun (daha az faziletli) imametinin caiz (Sehristani, 2015: 200)
oldugunu, Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer’in halifeliklerinin donemin sartlar
icerisinde mefsedeti engellemeye yonelik toplumsal maslahatin bir sonucu olarak
gortlmesi gerektigi gortisindedirler. Hz. Peygamber imami ismen degil
vasiflarmi zikrederek isaret etmistir (Topaloglu, 204). Zeydiyye firkasmna gore,
imam olacak kimsenin zalimlere karsi ¢ikmasi ve iméametini ildn etmesi
gereklidir (islamansiklopedisi.org.tr/imamet, Oz; Tlhan, 09.03.2021). “Fatima
neslinden, alim, cesur ve comert olan kimseler imamet davasiyla ortaya
ciktiklarinda, ister Hasan isterse Hiiseyin neslinden olsunlar, onlara imam olarak
itaat etmek vaciptir.” (Sehristani, 2015: 198). Imamlar, kendileri hakkindaki bir
vasiyet veya nass ile imdm olmazlar (Topaloglu, 204).

Ca’fer es-Sadik’in oglu Ismail’e nispet edilen Ismailiyye firkasinda ise,
imam olacak kimsenin tespiti tamamen nassa dayalidir ve insanlarin herhangi bir
rolii yoktur. Peygamberin vefatiyla vahiy sona ermis olsa da ilahi rehberlik
devam etmektedir. Bu bakimdan imamet dini bir riikiindiir ve imamlar her tiirli
hata ve gilinahtan uzaktirlar (islamansiklopedisi.org.tr/imamet, Oz; TIlhan,
09.03.2021).
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Peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlar arasindaki idare yetkisi
(Emiru’l Miiminin) tizerindeki tartismalarin devaminda stiireg icerisinde siyasal
ayrismaya bagh olarak ortaya c¢ikan baslangictaki Ali taraftarlar1 (Sia) ile Ebu
Bekir taraftarlar1 (Sia), Osman taraftarlar1 (Sia) ve Muaviye taraftarlar1 (Sia)
arasindaki ve Emeviler déneminde Hasimoglullari-Umeyyeogullart arasindaki
iliski daha sonra evrildigi S$ia-Stinni ayrismasindan keyfiyet bakimimdan
farkliydu. “Tlk Sii” tabirinin kullaniminda inancin asgari sekli Hz. Ali'nin sahsi
degerine inanctir (Watt, 1998: 64). Sia ve Stinni tanimlamalariyla birlikte
tartismanin niteligi idari boyutunun o6tesine gecerek dini bir sekil de almaya
baslamistir. Sia, Peygamberden sonra Miisliiman toplumun liderliginin Ali ve
onun neslinden gelenlere birakilmasi gerektigi inanc1 (Stewart, 1998: 2) olarak
erken donemde sosyo-politik bir kabuldii. Ancak baslangicta dini bir 6zellik
tasimayan bu farkhilikta “Stinni ve Siiler her biri kendi dini hukuk sistemi ve
teolojisini ~ gelistirmesiyle” (McDonough, 2005: 6913) baslangicta dini
tanimlamalar disinda yorum farkliliklarina dayali olan ihtilafin baslangicindaki
halifenin kim olmas: gerektigi tizerine yapilan tartisma, zamanla fikri boyutun
disinda nasil ki dini bir kimlik de kazanmaya baslamissa, bir diger kimlik
kazanimini da etnik ve bolgesel alanin disina ¢ikarak kazanmastir.

Teo-Politik Bir Statii Olarak Siilik

Islam cografyasinin genislemesine baglh olarak 1slamiyetin Arap cografi
sinirlarinin disina ¢ikmasiyla birlikte Hagimogullari-Umeyyeogullar: arasindaki
halife/imamet meselesi de yeni cografi smirlarina ulasti. Bu etkilesimde
beraberinde meseleye yeni bir boyut kazandirdu:

II/IX. ve IV/X. ytizyillarin en etkin $ii ilim merkezi olarak
kabul edilen Kum, Siiligin iran bolgesinde hakim anlayis haline
geldigi ilk sehirdir. Yemen kokenli bir Arap kabilesi olan
Es’ariler’in, Hz. Ali taraftar1 olmalar1 ve isyan hareketlerinde aktif
rol oynamalar1 sebebiyle Emeviler tarafindan Irak’tan
sturtilmelerinin  ardindan Kum’a yerlesmeleri, bdlgenin
Stilesmesinde etkili olmustur (Untigiir, 2019: 294).

Dini bir hiiviyet merkezinde reaksiyon noktasi olarak $iizm bir miknatis
gibi memnuniyetsiz ve non-comformist (toplumsal kurallara uymay1 reddeden) -
ekonomik, sosyal, politik ve dini- biittin yapilar1 kendine cekti (Hitti, 1959: 145).
Tartigmanin sosyo-politik (Hagimogullari-Umeyyeogullar1) alandan dini bir
nitelik kazanmaya baslamas1 ve Sia-Stinni merkezine kaymasiyla birlikte, siyasi
ve dini alanda da merkez olma politikasiyla catisma, merkez-ici olmaktan ¢ikmuis
iki merkez arasinda bir miicadele halini almistir. Dini, siyasi ve sosyal bir merkez
olarak Gia, kendi icindeki i¢ boltinmeler sonucunda yeni mezhepler ortaya
cikarmistir. Bu ayrismalarda dini saikler oldugu gibi, imamet/yonetim ile ilgili
farkl diistincelerde etkili olmustur. Bolge cografyasindaki siyasal rekabet ve dini
farkliliklar yeni cephelerin olusmasinda etkili olmustur. Langer ve Simon’un
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ifade ettigi gibi siyasi iktidar ve dini otorite, cogu durumda isbirligi yapar ve
birbirlerini destekler (Langer ve Simon, 2008: 280). Etnik kimlik ve bolgesel
smirlarin 6tesine gecerek duygu/amac merkezinde insa edilecek yeni kimlik, her
kimlik tanimlamasmnin dogasinda oldugu gibi kendi varligmin ozelliklerini
belirlerken, otekilerden de farkliliklarmi ortaya koyarak ayrismak suretiyle
varligini garanti altina almak isteyecektir. Kimlik tanimlamasinda “ne oldugun”
kadar “ne olmadigin” da 6nemlidir.

Bu yeni kimlik insasinda din (inang) sosyal bir belirte¢ olarak organize
(kurumsallasmis) inang ile bag1 cok az olsa bile “biz” ve “onlar” arasinda koyu
cizgiler cizerek kimlikleri sekillendirmeye (Nelsen ve Guth, 2015: 203) devam
eden bir kaynak olarak gegerli ve etkin bir unsurdur. Huntington dinin,
medeniyet kimliginin en miihim belirleyici unsurlarindan birisi (Huntington,
2006: 26) oldugunu belirtir. Inang, salt olarak insan yasaminin manevi (ruhani)
yont ile birlikte ayni zamanda sosyal yasam icinde davranis kaliplarma
kaynaklik ettigi gibi mevcut davranis kaliplar1 icin mesrulastirict bir sekil de
alabilir. Bu bagimsizlasan yeni merkezin ¢ekim kuvveti olarak kendisini
yaristirarak siyasi-sosyal ve dini gekim alanimni olusturmasi, insa edilecek yapinin
statlistinii gliclendirmek ve devamliligini saglamak acisindan bir zorunluluktur.
Bu kurumsallasma stirecinde kendi sistemini olustururken kendi icinde ortaya
cikabilecek i¢ ayrismalarla da miicadeleye girerek onlar1 da reddetmekten
cekinmeyecektir. Karpat, “yapay olarak yaratilan uluslari, kuramsal bir temel
gelistirmeleri gerektigini ve aralarindaki benzerlikler ve farkliliklarn timiin
kabul edecek ve yan yana yasamalarina izin verecek sekilde yeniden ¢rgiitleme
gerekliligine” (Karpat, 2001: 75-76) isaret eder. Buradaki miicadelede karsi
merkez ile olan miicadeleden daha yorucu ve yaralayict olan merkez iginde
olusabilecek yeni yapilardir.

Inanc sistemleri kurumsallastikca, glice sahip olanlar ortodoksinin belirli
tanimlariyla kendi baglarin1 olusturmaya ve ortodoksluk tamiminda yapilacak
olan degisimin kendi inanglarini tehlikeye sokacagina inanmaya baslarlar (Kurtz,
1983: 1098). Ahmed’e gore, topluluklar ve ortodoksiler karsilikli olarak insa edici
bir hitiviyet tasirlar. Topluluklar olusturduklar1 ortodoksiye bagliliklar: ile
olusurlar ve bir kisinin olusturulmus olan bu ortodoksiye uyumsuzlugu onun
toplumun gergeginin disinda yer edinmesine neden olur. Ortodoksinin
olusumunun tarihsel siireci toplumun tarihsel siirecinin bir gostergesidir
(Ahmed, 2017: 4). Bu stireg sosyolojik, siyasal, dini etkenleri icinde barindirir.
Ortodoksun baslangic noktasi ise “hetero-doks”3un tarih sahnesine g¢iktig1
alandir. Toplumsal hareketi organize edecek iceriden birlestirici disaridan
ayristirici gliglendirilmis bir karakter olusturulmas: gerekmektedir. Dini yasamla
ilgili olarak ortodoksi; belirli bir otorite tarafindan kabul edilen dogru ve saglam
inan¢ (McDonough, 2005: 6909) tanimlamasinda da goriildiigu tizere itikad ve
resmi Ogreti eslestirilmistir. Ortodoksi yalnizca entelektiiel bir olgu degil, ayni

3 Burada hetero-doks kelimesini ortodoksi/heterodoksi baglamindan ayri yalin
olarak diger/6teki diistince anlaminda kullanryoruz.
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zamanda sosyal bir olgudur derken Ahmed, Talal Asad’dan sadece bir diistince
sekli olmadig: farkl: bir giic iliskisi oldugunu aktarir (Ahmed, 2017: 4). Stiphesiz
Sia kendi doktrinlerini Islam’m en yiice ortodoksisi olarak kabul eder (Amir-
Moezzi ve Christian Jambet, 2018: 11) dusilincesine karsin  Saleh “A.J.
Wensinck’in, Ehl-i Stinnet ve’l Cemaat'in ortodoks dogma ve pratikten
sapmaktan kacinma konusunda israr ettigini, terimin genellikle Sia’ya karsi
kullanilan bir ifade” (Saleh, 2001: 61-62) oldugunu aktarmaktadir.

Sia, Ehl-i Stinnet'e gore fer’i bir mesele olan imameti, itikat ve ibadet
esaslarindan birisi haline getirmis hatta onu, doktrinlerinin temeline ve
merkezine koymustur. Bu ylizden Isnaaseriyye Sia’si, Imamiyye olarak da
isimlendirilmistir. “On iki (Arapga isnaasar) imama inanan ve c¢ogunlugu
olusturan Sii cemaat Oniki Imamcilar ya da Isnaasariler, Imam Cafer Sadik'm
pekistirdigi sekliyle erken imami Siilikten ¢ikt1.” (Daftary, 2016: 80). Siilige dayali
hukuk sisteminin tesekkiiliinde Bitiveyhi devletinin (334-447/945-1055)
kurulmasiyla birlikte devletin ihtiya¢ duydugu hukuk sistemini olusturmalar1
icin Sif dlimlerden yardim istenmistir. Bu durum ise Sii hukuk anlayisinin 6nemli
bir asama kat etmesine sebep teskil etmistir. Ctinkii imamiyye daha 6ncesinde
bir devlete sahip olmadigr icin boyle bir ihtiya¢ hissetmemisti. Sii Buveyhi
devletinin kurulmasiyla bu ihtiyag zaruri olarak ortaya ¢ikmus ve Sii alimlerini
sistematik bir hukuk sistemi kurmaya sevk etmistir (Ekinci, 2019: 527). Tedricen
gelismeye baslayarak II/VIIIL. yiizyilin ortalarinda formdiile edilen imamet 6gretisi
(Daftary, 2016: 48) IX. ve X. yiizyillarda Isnaageriyye/Imamiye o6gretisi
mezheplesme siirecinde metodolojisi tesekkiil etmistir. Gaybet-i sugradan (260-
329/873-941) once yazilmis erken devir Sii kaynaklarinda Imamiyye adiyla bir
firkaya rastlanmamakla (islamansiklopedisi.org.tr/imamiyye, Oz {ilhan,
07.03.2021) birlikte IV. (X.) yiizy1l sonlarma dogru orijinal Imamiyye doktrini
blinyesinde yapilan degisiklikle imamlarmn sayis1 on iki ile smirlandirilmis ve on
ikinci imamin 6nce kiictik gaybete, ardindan kendisiyle irtibat kurulamayan ve
halen devam eden biuiytik gaybete girdigi kabul edilmistir. Bu diistincenin hakim
oldugu firka Isnaaseriyye (el-imamiyyetii'l-Isndaseriyye) adiyla anilmaya
baslanmustir (islamansiklopedisi.org.tr/isnaaseriyye, Figlali, 07.03.2021).

Biiveyhiler Doneminde (932-1062) IV. (X.) yiizyilin ortalarinda mubhtelif
Sii firkalarmin Islam diinyasinin 6nemli yerlerinde oldukca canli faaliyetler
ylrittikleri goriilmektedir. Isnaaseriyye Siiligi, ilk defa Biiveyhiler sayesinde
akidesini serbestce yayma ve yazma imkanma sahip olmustur. Giintimtizde de
[snaaseriyye'nin en muteber saydig1 hadis kiilliyati, itikad ve muamelata dair
eserler bu donemde telif edilmistir. Kiileyni'nin el-Kafi, Seyh Sadtk’un Men 14
yahduruhii'l-fakih ve Ebti Ca’fer et-Ttisi'nin Tehzibii'l-ahkam ile el-Istibsar adli
hadis koleksiyonlarimi ifade eden Kiitiib-i Erbaa, Biiveyhiler doneminde siyasi
ortamin verdigi imkanlar icinde meshur olmustur
(islamansiklopedisi.org.tr/kutub-i-erbaa, Uziim, 09.03.2021). Lewis, Biiveyhilerin
Bagdat’a gelmesiyle halifeligin siyasi evriminde ©nemli bir déntim noktast
oldugunu belirtirken Ortadogu tarihinde “Iran Intermezzosu” ismi verilen bir
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donem baslattigim ifade eder. Iran milli kiilttirii ve ruhu yeni bir Islami bigimde
ortaya cikarken, Siilikte canlanmistir (Lewis, 2018: 50). Araplarin hakimiyetini
kaybettikleri ve Tiirklerinde hentiz hakimiyetlerini kuramadiklar1 Miisliiman
[ranlilarin yonetimde olduklari bu dénem ile ilgili olarak Minorsky; Iran
egemenligindeki bu ara donemin olmamasi durumunda Iran’m ulusal
geleneginin korelecegi ve Safevilerin [ran’t Miisliiman komsularindan ayiran 6zel
ahlaki ve kiilttirel karakterini diizenlemesinin son derece zor olacagini ifade eder
(Minorsky, 1953: 110).

[snaaseriyye Siiligi'nde bugiin de canli bir sekilde yasatilan
iki buiytik ayin Btiveyhi Hiiktimdar1 Muizziiddevle tarafindan 351
veya 352 (962, 963) yilinda Bagdat’ta baslatilmistir. Muizziiddevle,
muharrem aymin ilk onunu Hz. Hiiseyin'in Kerbeld’daki sehadeti
icin matem giinleri olarak ilan etmis ve Siiler'in bu giinlerde,
ozellikle de 10 Muharrem’de toplu sekilde aglamalarini, yas
tutmalarini, zincir ve bicaklarla kendilerini doviip yaralamalarmi
istemistir. Ayrica Hz. Peygamber'in Hz. Aliyi vasi ve halife ilan
ettigine inamilan Gadir-i Hum olaymm vuku buldugu 18
Zilhicce’yi bayram kabul etmistir. Yine bu déonemde imamlar i¢in
tirbeler yaptirilmis ve bunlari ziyaret etme gelenegi dogmustur.
(Islamansiklopedisi.org.tr/isnaaseriyye, Figlali, 07.03.2021).

Kerbela’da Hiiseyin'in 6limi, Siiligin fslam icinde politik bir hareketten
ayirici dini bir gelenege dontismesinin baslangicini belirtir (Pinault, 2004: 625).
Sia'min devlet otoritesi tarafindan kabul gormesi, desteklenmesi, literatiirtiniin
olusmasi, rahat bir ortam bulmasi dini ritiielleri kurumsallasmasi ortaminda
erken donem sosyo-politik bir diistince olan $ia, miicadele icerisinde teo-politik
bir statii kazanmaya baslamustir.

Siyasal mesruiyet kuramu icinde etnik smirlar ve siyasal sinirlarla birlikte
denkleme dini sirlarinda miidahil olmasiyla birlikte kuramin cergevesinin
yeniden belirlenmesi gerekecektir. Biiveyhiler ve sonrasinda ¢zellikle Safevilerin
[slam’t kabul etmeleri ve Sia ile olan baglar1 Fars cografyasinda yeni bir
hareketlenmeye neden oldu. Seriati'ye gore;

Fars etkisi oldugu dustincesi Safevi Su'ubiligi Miisliiman
Iran halkmi, iman1 ve Islami duygular1 korumakla birlikte Islam
tmmetinden ayirdi. Stirekli olarak Miislimanlarin ¢ogunluguyla
(amme) olan ihtilaf1 tefrika yaratmasin diye takiyye perdesi altinda
koruyan Ali Siasi'nin tersine Safevi Siasi, bu perdeyi kaldird: ve
hatta ortaklik ve ittifak konularmmin tzerini orttu. (Seriati, 2017:
103).
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Cooper ise, devlet ve inan¢ arasindaki bu iliskiyi su sekilde
belirginlestirmeye ¢alismustir;

Safeviler, yeni imparatorluklarmi takviye etmek igin, Siilik
ile Iran'in miiteakip tarihinin neredeyse tamamini karakterize
etmis olan de facto politik kimlik arasinda can alic1 bir baginti teskil
ederek, giderek artan bicimde On Iki Imam Siiligine
donmelerinden ibaret olan, simdi ‘ideoloji’ diyebilecegimiz bir
taktigin geregiydi (Cooper, 2005: 167)

Bu yakinlagsmayla ilgili ortaya cikan algiyr Watt; Siiligin zaman zaman
Arap hareketinden cok Iran hareketi olarak diistiniildtigiine vurgu yaparken ilk
tarihi kaynaklardaki ilk Siilik olaylarina Araplar arasinda rastlanildigini ifade
eder. “Emeviler devrindeki (Hariciler disindaki) isyanlarin reislerinden pek cogu,
Ehl-i Beyt'in intikamini, faaliyet programlarma temel hedef kildilar; bu ise tipik
bir ‘ Arap Fikridir.” (Watt, 1998:47). Emevi yonetimi ile sorunlari olan fran bolgesi
ve Ali taraftarlar1 icin bu siyaset karsilikli bir ortak alan teskil ediyordu.
Emeviler'in uyguladig: siyaset Siilerin direncinin gticlenmesine sebep oldu. Sia
mezhebiyle ilgili kdkeninin Fars egilimli mi yoksa Yahudi egilimli oldugu
gorislerini de aktardiktan sonra Ebu Zehra, Siiligin iktidar ve iktidarin miras
yoluyla intikali hususunda Fars diistincesinin tesirinde kaldigini ifade ederken
Siilerin Islami delillere dayandigmni Yahudi etkisinde degil, Fars egiliminde
oldugunu belirtir (Ebu Zehra, 40-41). ibn Hazm, Sia'min Fars cografyasinda
kendisine varlik alani bulmasinmi bolge siyaseti acisindan degerlendirir. Bolge
cografyasinda giiclii bir kralliga ve niifuza sahip olan Farslilarin bu siyasal
konumlart Araplarin fetihleriyle -6zellikle Omer dénemi- ortadan kalkinca
[slam’la miicadeleye giristiklerini belirten Ibn Hazm, “Allah Resulii'niin (s.a.)
Ehl-i Beyt'ine muhabbet izhar etmek ve Ali (r.a)’a karsi yapilan zulmiin
cirkinligini gostermek suretiyle teseyyu’ ehline meylettiler.” (ibn Hazm, 2017: 20)
seklinde ifade eder ve mehdi inancini Sia itikadina soktuklarini belirtir (Ibn
Hazm, 2017: 20).

Safevi Devletinin kurulmas: Iran tarihi icinde de bir déniim noktasi
olmustur. Bu tarihe kadar kuigiik capli ve mahalli beylikler tarafindan temsil
edilen Siilik, Safeviler'le birlikte Iran’in resmi mezhebi haline gelmis, devlet eliyle
hizli bir Siilestirme politikas: takip edilmistir. Sii ezani tesis edilmis, hutbelerde
ilk tic halifeye ve Hz. Aise’ye lanet okunmasi gelenek haline gelmistir
(islamansiklopedisi.org.tr/safeviler, ~Giindtiz, 13.02.2021). S$Sia'nin  ezana
eklediklerini “Eshedii enne Aliyyen veliyyullah” ilavesinin hicri dérdiincti asirda
ortaya ¢iktig1 ve onun Sia mezhebi tarafindan resmen benimsenmesinin ise Safevi
hiikiimdar1 Sah Ismail zamaninda vuku buldugu ifade edilmektedir (Cayiroglu,
2013: 234). Cleveland, 1736 yilinda c¢6kmiis olmasmma ragmen Safevi
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adma cok uzun vadeli bir 6nem tasidigini ifade eder (Cleveland, 2008: 43). Islam
tarihinin ilk ytizyillarinda, Islam dinine inanan Iranlilarin ¢ogunlugu Stinni idi.
Safeviler'in ilk donemlerinde de Iran’da yasayan halkim biiyiik bir boliimii Stinni
idi.

Bu durum yeni mezhebin yayilmasinda biiytik bir engel gibi
gortinse de Sah Ismail'in aldig: sert tedbirlerle Siilik kisa siirede
bitiin fran’t kapsayan bir mezhep haline geldi. Bir Venedikli
tliccarin anlattigina gore Tebriz Meydani'nda toplanan halka énce
Sii fikhi anlatiliyor, daha sonra seyhiilislamin nezaretinde topluca
mezhep degistirme islemi yerine getiriliyordu. Ulke genelinde
halkin yeni mezhebe ge¢mesi telkin ediliyor, aksi halde katliamlar
yapiliyordu (islamansiklopedisi.org.tr/safeviler, Gindiiz,
13.02.2021).

Erken donem S$ia tarihinde Hz. Peygamberin vefati ve hiilefa-i rasidin
doneminde siattin Ali (Ali taraftarlarr) terkibi siyasi tarihin getirdigi degisimle
birlikte -ozellikle Safevi donemiyle birlikte- Siilesmeye baslamistir. Erken
donemde siatiin Ali terkibindeki “Ali” vurgusunun kaldirildig1 kavram “terim”
kimligi kazanmaya baslamistir. Seriati, bu durumu soyle ifade eder:

Giiligin, birbirinden biittintiyle bagimsiz ve ayr1 iki donemi
vardir. Biri, birinci ytizyildan baslayarak -ki $iiligin kendisi,
“kurum  Islami” (Stinnilik) karsisinda bulunan “hareket
Islam1”ndan ibarettir- Safeviler déneminin baslangicina kadarki
zamani kaplayan Sia'min hareket ve devinim dénemidir. Otekiyse
“hareket” (movement) Sia’smnmn “kurum” (institution) Sia’sina
dontistugti Safeviler doneminden bugtine kadarki donemdir.
(Seriati, 2017: 42).

Seriati'ye gore Sia muhalif yanin1 kaybetmis, Safevilerle birlikte “izah
edici” rol tistlenmistir. Nasr ise, bu iki tanim ile ilgili olarak “Safevi Si’asi'ni1 Ali
Si'asi’'ndan ayirmaya kalkisan kimi $1'1 devrimcilerin iddialarina ragmen, Safevi
[ran’indaki Si'a, geleneksel $Si'a’min tarihi aciliminda ¢nemli bir safhay: teskil
eder; bu sebeple de Islam geleneginin modern diinya ile karsilasmasinda bu
kendine o6zgti halin anlasilmast son derece 6nemlidir.” (Nasr, 2019: 61)
demektedir. Nasr, Safevi $ia’s1 ve Ali Sia’st ayriminda tanimlardan ziyade iki
yap1 arasindaki baglantinin koparilmasi ve muhalif gosterilmesine karsidir. Nasr,
strece $Sia tarihi iginde biittinselliginden ayristirlmadan farkl: nitelikleri kabul

4 21. Yy'da ilk olarak Urdiin Kral: Abdullah tarafindan 2006 yilinda telaffuz edilen
Sii Hilali tanimi mevcut Ortadogu politikalar1 icerisinde jeopolitik, jeostratejik ve
teopolitik bir terim olarak tartisilmaktadur.

45



Aznavur Demirpolat, Mehmet Adem Ergiil Sosyo-Politik Sia’dan Teo-Politik Siilige

edilse de birbirinden koparilamayan, biitiinselligini tamamlayan bir anlam
vermektedir.

Safeviler donemi dini ve siyasi alanda $ia iliskileri hangi cerceveden
degerlendirilirse degerlendirilsin Safeviler Siiligi Iran’in resmi inanci olarak
tanimladilar. Ifran’in  resmi devlet dini olarak Siiligi® (Isnaaseriyye)
benimsemesinin kaynagi Ismail’dir ve Safevilik baslangicta bir Stinni
tarikatiyken (Cleveland, 2008: 59) Safeviler zamaninda Sia bir mezhepten milli
bir din olmaya evrilmis ve XIX. ytizyila gelindiginde dini alimlerin 6zerkligi
saglamlasmustir (Stewart, 1998: 12). “Ahmed Kesrevi'ye gore, Stinni-Safii oldugu
kesin olan Seyh Safiytiddin’in ¢cocuklarinin Siilesmeleri politiktir. O, 6zellikle bu
durumu Seyh Ciineyd’in siyasi emellerine baglamaktadir” (Kaplan, 2008: 197).
Giindiiz, ¢cogunlugu stinni olan Tebriz ahalisinin $ii padisah istemediklerini ve
kars: cikabileceklerini Sah Ismail’e iletmelerine ragmen Sah Ismail kimseden
korkmadigimi, Allah ve On iki Imam’in kendisiyle birlikte oldugunu belirterek
kararligin1 gosterdigini ifade etmektedir. “Sah [smail’in Giiligi resmi mezhep
yapmasi ve devlet giiciinti her yontiyle Siiligin hizmetine vermesi, eski iran’da
var olan, “Din ve devlet iki kardestir ve biri digeri olmaksizin olmaz, din
padisahligin temelidir, padisah dinin koruyucusudur.” anlayisinin yeniden
canlandirilmast anlamina geliyordu.” (Glindtiz, 2013: 72) (Eskanilerin hiikiimdar:
Erdesir'in oglu Sapur’a vasiyeti). Celenk, Safevi-Gii birlikteligi ile ilgili olarak
“Safevi Giiligi pratik hedefleri olan bir Siilik programidir ve onceligi, Siiligi
[ran’da hakim kilmak suretiyle iran cografyasmi ve iilkesini homojen bir
glivenlik alanma dontsttirmektir. Bu cercevede Siiligin biitiin unsurlar1 yogun
bir sekilde istihdam edilmistir.” (Celenk, 2013: 66) demektedir.

Buttin bu degisimle birlikte Sah Ismail Siilikle birlikte manevi bir kimlik
de kazanmustir. “Sah I. Ismail, 1501 yilinda yeni kurulmus devletin mesru
hanedan: oldugunu ispat etmek tizere seyitlik unvanini yani seceresinin Hz. Ali
soyuna dayandig1 tezini one stirmiis diger taraftan Kizilbas sufilerin kendisine
duyduklar: asir1 sevgi ve hiirmetten istifade etmistir.” (Cinar, 2017: 18). Kaplan,
Kopriili'den; Sah Ismail'in Hurufi akidelerine baghh miifrit bir Sii olmasina
ragmen, devletin dini olarak siyasi gerekcelerle Siiligin mutedil (Ortodoks) kolu
olan Imamiyye Siiligini benimsedigini aktarmaktadir (Kaplan, 2008: 198).
Dalkiran ise Sanvory’den sunu aktarir:

Safevilerin ~ Seyyid, yani Hz. Peygamber’in soyundan
geldigini gosteren belgeler uydurdular. Safevi ailesinin
Isnaageriyye (Oniki Imam)’den yedinci imam Musa el-Kazim’dan
geldigini gosteren stipheli bir secere yaptilar ve Seyh
Safiytiddin’in hayatina ait menkibeye, Safevilerin Seyyid oldugu

5 Gia tist bashg1 altinda mezhep icerisindeki farklt mezhep gruplar fikri ve itikadi
bakimdan farkliliklar gostererek birbirlerinden ayrismuslardir. Isnaaseriyye/imamiyye
(itikadi acidan Isnaaseriyye olarak ifade edilen mezhep, fikth ekolu olarak Caferiyye
olarak isimlendirilir), Ismailiyye, Zeydiyye
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iddiasmi1 sokusturdular. Sogukkanlilikla gozden gegirildiginde, bu
hikayelerin ekseriyetinin bonce denmese de safca oldugu gortiliir
(Dalkiran, 2000: 55).

Safevi hareketinin sufi bir zemine dayandirilmasi, $Sah [smail’in masum
imamlarla kesf yoluyla kisisel baglarmin oldugu ve onlardan bu rabitayla
dogrudan talimat aldigimi 6ne siirebilmesine imkéan saglamis, bu da Sah Ismail’e,
hem dini hem de diinyevi mutlak bir otorite kazandirmistir (Celenk, 2014: 30).
Koprilu, [ran etkisinden bahsederken Iraniligin, Hz. Hiiseyin'in evladmi
Sasanilerin varis ve takipgisi sayarak, “Ehl-i Beyt'in hukukunu miidafaa” perdesi
altinda Arap milliyetine ve Islam dinine verdigi zarar1 ve eski bir medeniyetin
kolayca yok edilemeyecegini -Zerdiist akidelerini Islam kisvesi altina sokmak
suretiyle- acikca gosterdigini (Koprilt, 2014: 62) belirtir.6 XVI. yy. Safevi
yonetimi altinda politik yonetimin elinde tuttugu gticti inan¢ insasinda
kullandigr goriilmektedir. Bir agidan kendi cografyasinda kendi ortodoksisini
insa etmistir. Stewart, Iran’da Safevi idaresinin yiikselisiyle birlikte S$ii
medreselerin 6nemli bir rol {istlendigi ve Siraz’daki Mansuriye medresesi gibi
bir ¢ok Stinni medresenin $ii kurumlarina dontisturtldigint ve Isfahan,
Meshed, Kum ve Safevi kontroliinde 6grenim yapilan bir¢ok sehirde daha fazla
Sii medrese insa edildigini (Stewart, 1998: 237) belirtir. Safevi doneminde
baskentte §eyhﬁ1-islam daha sonra da Sii hukuk hiyerarsisinin basi olarak
etkinlesen mulla-bashi (mollabasi), yonetimi altindakiler tizerinde belirli bir
kontrolii saglamak icin gayret etmistir (Stewart, 1998: 233).

Safeviler bir grup Arap Sii teologu topraklarma Iran’daki agirlikli Siinni
niifusun arasinda Ortodoks $ii inancini yaymak igin davet etti. Sii teologlarin ve
hukukgularin Arap topraklarindan kralligin sponsorlugu atinda fran’a girisleri
iki ytizy1l devam etti (Arjomand, 2016: 393). “Safevi Sahinin daveti tizerine Iran’a
ilk giden Sii alim Cebel Amilli Seyh Nuruddin Ebu’l-Hasan Ali b. Abdu’l-Ali el-
Amili el-Kereki’dir ki (940/1534) kendisi Sia geleneginde muhakkik-i Sani olarak
da bilinmektedir.” (Celenk, 2014: 26). Bahreyn ve Cebel-i Amil’den dénemin $ii
merkezlerinden alimlerin getirilmesi bolgenin Siilesmesinde etkili olmustur. Bir
devlet politikas1 olarak gergeklestirilen dini alandaki bu kiiltiirel faaliyetlerle
ilgili Lii'liietii'l-Bahreyn ve Amal el-Amil isimli iki eser bu bolge alimlerinin
biyografilerine hasredilmistir (Nasr, 2019: 65).

Safevilerin Siay1r resmilestirmesinde Arap cografyasindaki siyaset,
gecmisin kiiltiirel izleri kadar Osmanli siyasetinin de bir etkisi oldugu ifade
edilmektedir. Bu degerlendirme acisindan mesruiyeti dini baglarindan alan
Safeviler, Osmanlilarin Stinni halifeligine karsi gecerli bir politik-dini merkez
olusturmay:r amagladilar. Bu amag¢ dogrultusunda Safeviler sadece fran

6 Zerdustliik inanci ve Sia arasinda Zerdiistliikteki saosyant (mehdi) ile $ia’daki
beklenen (gaib) imam, Zerdiist sonrasi peygamberligin devam edecegi diisiincesi ile
Sia’daki peygamberden sonra imamet gibi konular Sia'nin bolge cografyasinin inanci
olarak Zerdiistliikten etkilendigi hususlar olarak ifade edilmektedir.
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cografyasinda degil, Anadolu cografyasinda da faaliyetlerine devam etmislerdir.
Bunun icin rekabet icinde olduklar1 cografyada dini ideoloji ve stratejiye
ihtiyaclar1 vardi. Yerel alimlere ilave olarak, gerekli kavramsal cerceveyi
detaylandirarak hazirlamak icin Irak, Bahreyn ve Suriye'den ve 6zellikle Cebel
Amil'den (giintimtiz Lubnan'da) hukukcular1 ve en iyi alimleri bir araya
getirdiler. Boylece, dini bir yap1 - resmi hiyerarsi - devlet kontrolti altinda
kuruldu. Buna paralel olarak, “dini sistem”, kademeli olarak devlet iktidarindan
bagimsizligini kazanan oncii hukuk bilginlerini olusturdu. Sii “din adamlar1”
olarak adlandirilan ¢ekirdek yapi, yavas yavas yapisini, hiyerarsisini ve etkisini
arttirdi (Amir Moezzi ve Jambet, 2018: 114). Fars monarsisi ve isnaa@eriyye
ulemas arasinda bir ittifak olusturuldu (Nasr 2005: 8339). Bu iki yapil1 Safevi ve
[snaaseriye (devlet-din) arasindaki anlasma (Nasr 2005: 8344) sosyopolitik alant
asarak teopolitik bir kimlik kazandi. XVI. yiizyilda Safevilerin gelisiyle
[snaaseriyye ilk defa kendisini farkli bir politik giic ile tanimlamistir (Nasr 2005:
8339). Kurulusunda sufi etkilerin goriildiigti Safevi devletinde otorite insasini
takip eden donemde uygulamalarda degisiklik gostermistir:

Meclisi, Safevi doneminin en gti¢lti ismidir, onun ¢alismalar1
daha sonraki Isnaaseri Giiligi'nin gelismesini ciddi sekilde
etkilemistir. Safiligin ve felsefenin yasaklanmasi, Isnaaseri
Siiligi'nin kesin ve degismez bir kuralci yap: icinde propaganda
edilmesi ve Stinnilik ile diger dini ztimrelerin ortadan kaldirilmas:
Meclisi'nin  faaliyetlerinin odak noktasim1 teskil etmistir.
Meclisinin bu tutumu Isnaaseriyye igin bir déniim noktast
olmustur; zira ondan once Siilik ile safilik yakin ilgi icinde
bulunmus, safilik, Stinniler arasinda Sii  duygularmmn
uyandirilmasi icin bir vasita olarak kullanilmisti
(islamansiklopedisi.org.tr/isnaaseriyye, Figlali, 07.03.2021).

Safevi doneminde Meclisi gibi alimler, sufi seyhlere ve tarikatlara karsi
sufileri, halkin seyhlere karsi olan tevecciihii-bagliligi ve ttirbeleri ziyareti
sebebiyle heterodoks olarak itham etti (Pinault, 2004: 626).

Peygamber Muhammed’in soyledigi ve yaptig1 stinneti kabul eden ve
inanan ortodoks Siinni olarak isimlendirilen Miisliimanlarin  biytik
cogunlugundan ayristig1 ifade edilen Sia icerisinde, Ismaililer de -ana akim
Sia’dan, Imamiyye’den- sirlari, Kur’an’in alegorik anlami bakimindan Ortodoks
Sia’dan ayrismaktadir (Halawi ve Ghazzal, 104-105). Sia'nin kendi icerisindeki bu
ayrismasina ve muhalif yapisina ragmen Safevi Sii merkezinin esas bakimmdan
Isnaaseriyye usul agisindan ise Ismaili bir yaklasim sergiledigini Celenk soyle
aciklar: “Safevi Siiligi kavramini gegerli ve miimkiin kilan bir diger husus da
Safevilerin doktriner diizeyde Isnaaseriyye Siiligini kabul etmis olmalarma
ragmen propaganda tarzi olarak Ismaili Siiligin propaganda tarzini benimsemis
olmalardir.” (Celenk, 2014: 10). Safeviler tarihsel hafizaya yerlesen Sia
toplumunun birikmis enerjisini, (Seriati, 2017: 49) keskin bir bilingle ve Sii
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toplumunun o i¢sel inancina dayanarak siyasal giiclerinin hizmetinde kullanarak
kendi siyasal diizenlerini boylece halkin ruh, vicdan ve diistince derinliklerine
kurmay1 basardilar (Seriati, 2017: 49).

Hodgson, Sah Ismail'in Sii yonetimi olusturmayr amaglamadigi aym
zamanda Stinniligi de silip stiptirmek istedigini anlatir (Hodgson, 1993: 24).
[smail ve takipgileri bir Fars milleti bina etmekle ne kadar ilgiliyseler, daha
mutlakiyetci bir devlet bina etmekle de o kadar ilgiliydiler (Hodgson, 1993: 30).
Safevi hareketi iki saglam siitun tizerine yerlestirilmistir: $ia mezhebi ve Iran
milliyeti ve gelenekleri. Dini bakimdan Sia, etnik bakimdan iran milliyetine
dayanan bu iki sinir Seriati’ye gore Iran’t biiytik Islam immetinden ve Islam
giysisini giymis bulunan ve Safevilere rakip gii¢ olusturan biyiik Osmanl
tilkesinden her yonden ayiriyordu (Seriati, 2017: 89). “Suubi nasyonalizmin kok
salmamasma karsin, Safevi nasyonalizmi toplumda Suubi nasyonalizmi gibi
kokstiz ve yankisiz kalmads; halkin dini inancini ve hassas vicdanini kullanarak
[slam’la -ki halkin dini inanciydi- karisti.” (Seriati, 2017: 90). Seriati inang ve
siyasetin ittifakin1 ortaya g¢ikardigi bu yeni olguya “Sia’da ‘itret’ ve ‘velayet’
arasinda akrabalik, bitisme ve birlik bagi, Sutbilik’'teki ‘veraset’” ve ‘saltanat’
yoluyla saglanmis olacaktir boylece. Sonucta ‘Islam niibiivveti’ ile ‘Sasani
saltanat'mdan olusan bir tur ‘Su’tbi Siilik’, dualist ve celisik bir terkip ortaya
cikaracaktir.” (Seriati, 2017: 100) ifadesiyle dikkat cekmektedir.

SONUC

Ummet ve birlik vurgusunun yapildigi Islam inancinda Hz. Peygamberin
vefatiyla birlikte baslayan yonetim hakk: iddias1 cercevesinde sekillenen hilafet
/imamet sorunsali erken donemde toplum igerisinde yorum farkhiliklaria dayali
olarak sekillenen fikri bir ihtilaf olarak kalmustir. Hulefa-i Rasidin déneminde
Ebu Bekr, Omer, Osman ve Ali (r.a) arasinda birbirlerine kars1 bu ihtilaf soylem
ve fikri smurlarin disina ¢ikmamistir. Ancak Hz. Osman’in sehadeti ve Hz.
Ali'nin hilafeti doéneminde fiili miicadeleler baglamigtir. Tarihsel stirecin
baslangicinda dini bir hiiviyet tasimayan bu durum asr1 saadetin atmosferinden
uzaklastikca ve yeni sosyal-siyasal etkenlerinde dahil olmasiyla birlikte yeni
boyutlar kazanmaya baslamustir.

Bu yeni donemde Ali taraftarligi olan Sia sosyo-politik bir yaklasim
olmaktan cikarak dini bir nitelik kazanmaya baslamistir. Kendi literatiird,
terminolojisi ve tarihi olusmaya baslayan Sia siyasi ortaminda etkisiyle
sistematigi olusan bir mezhep halini almaya baslamistir. Kendi akidesi,
pratikleri, felsefesi olusmaya ve yerlesmeye baslayan Sia kendi merkezini insa
etme siirecine girmistir. Bu tesekkiil stirecinde kendi icindeki fikri, sosyal ve dini
ayrismalar da yasayan Sia tim bunlara ragmen siyasal bakimdan bir kopukluk
yasamamistir. Bu noktada ortaya c¢ikan “imamet” Sia'min kendi iginde her ne
kadar farkli alt-mezhepsel gruplar olusmasma ve fikri ayriliklara neden olsa da
Sunni merkez karsisinda ise birlestirici bir islev gormiistur. Dini bir vasif
kazanan yonetici makami olarak “imamet” artik sadece veraset ile ilgili bir
kavram olmayip “velayet” kimligi de kazanmistir. Siyasal alandaki cekisme,
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ihtilaf ve miicadele itaat-isyan sinirini asarak itikadi bakimdan degerlendirilmeye
baslamustir.

ey

Giiligin Safeviler donemiyle birlikte resmi bir devlet inanci olarak giig
kazanmasiyla ve aymi zamanda Safevi devletine giic katmasiyla birlikte
mezhepsel siirecini tamamlamis olan $ia kurumsal varhigmni da insa etmeye
baslamuistir. Safevi donemiyle birlikte baslangictaki sosyo-politik yapisi degiserek
teo-politik bir kimlige burtunmisttir. Etnik bakimdan Arap-Fars, stati
bakimindan devlet-inang etkilesimi Islam tarihi ve Sii mezhep tarihi bakimmndan
gliniimiize kadar etki edecek yeni bir islev kazanmistir. Medine’de peygamberin
vefatindan sonra ortaya ¢ikan peygamberin ashabi arasmndaki kimin idareci
olacag1 hususu gtintimiizde etnik ve cografi sinirlar1 asarak ve dini bir kimlige
biirtinerek ulus-iistti, uluslar-aras1 “timmet” meselesi olarak varligin1 korumaya
devam etmektedir. Imamet meselesi konusunda, Sia ve Siinniler arasinda farkli
diistince bi¢imi olmanin 6tesinde Sia'min kendi icindeki tartismalarmin da
gosterdigi tizere Sia'nin kendi iginde de tizerinde ittifak edebildikleri bir akide
olusturulamamustir. Sia’'nin kendi icindeki bu farkli ayrismalar mezheplesme
stirecinde imamet meselesinin Sia'nin kendi i¢ dengesinde bile sosyo-politik
yoniiniin teo-politizme evrilmesine isaret etmektedir.
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