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Giris

Bu calismada, stfi Feqiyé Tayran'in varlik anlayisi “Ey av G av” adh siiriyle ele alinip tahlil
edilmektedir. Tayran, bu siirinde, mevctdatin yaratiis amacini, insan disindaki varliklarin Hakk’i nasil
anarak ibadet ettiklerini, Allah’in ayetlerinde de buyurdugu gibi, “Allah, her canliy1 sudan yaratt1”?
hakikatinden hareketle biitiin mevctdatin esas maddesi olan suyun hareketini ilmi perspektifle izah
etmektedir. Ileride de agiklayacagimiz gibi Tayran, Yunan felsefecileri ile onlarin tesirinde kalan Islam
felsefecilerinin yani sira bir¢ok stfinin varliklarin varoluslarinin temel unsurlart konusuna getirdikleri
degerlendirme ve yorumlarindan farkli olarak “andsir-1 erbaa” /dort esas unsuru “Ey av @ av” siirinde tahkik
ehli bir stfi anlayisiyla irdelemektedir.

Konuyu ele alirken, nce stfilerin varlik anlayist hakkinda genel yaklasimlari vermeye gayret ettik. Arif
ve alim olarak Tayran'in hem tasavvuf anlayisinin hem de “Ey av @t av” siirinde ele aldig1 varlik analizinin
anlasilmasi igin diger siirlerinde isledigi konular1 hakkinda degerlendirme yaparak bilgi verdik. Ey av @i av
siirindeki, varlik ve unsur kavramlarmin anlasilmasi icin de ilk Cag filozoflariyla Islam felsefecilerinin
konuyla ilgili eserleri incelenerek konunun ilmi olarak tahlilini yaptik.
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Suafilerin varlik anlayislari, varliklara bakisi, varliklar1 degerlendirmeleri, varliklarin varolus amaci
konusunda yorumda bulunmalari, genel olarak “varlik dili” tabiriyle ifade edilir. Tarihi akista tasavvufun
varlik anlayis1 hakkinda farkl kitaplar, risaleler/makaleler kaleme alindig: gibi, tasavvuf ve tarikat ehli pirler
konuyu hikaye formatinda sozlii olarak da insanlara iletmeye ¢alismislardir. Tasavvufun varli: idrak eden
alg1 dilinin Hakk’a vuslat konusunda iki temel gayesi var. Ilki, stfinin Hak’tan aldig1 ilmin geregince her
esyada mevcut bulunan ilahi ilmi idrak etmektir. Hakk’in mesajin1 hayatin her evresinde yerine getirmek
gayesiyle, biitiin varlik alemini okuyarak, onlardaki ilahi sirlar1 ve ilmi algilamaktir. Tkincisi ise, tasavvuf
yolcusu miirid ya da salikin, Hakk'in diledigi hayata hazirlanma siireci olan seyr i siiltik da nasil bir yol
izleyecegine dair alacag1 egitim ve terbiye metodu i¢in kullanilir. Siilak stirecinde, stfinin hangi makam ve
merhalelerden gecip ne tiir hallerle karsilasacagi miirsidin rehberligiyle gerceklesir. Bu calismanin amaci,
yukarida da ifade edildigi gibi, stifilerin her varlikta mevcut olan Allah ilmini kesfedip bu ilahi ilimle nasil bir
hal ve anlayis ortaya koyduklarinin gercegini stfi Feqiyé Tayran'in (6l. 1070/1660), “Ey av G av ey av G av”
adli siirinde ifade ettigi “varlik diliyle” aciklamaktir.

Tasavvuf tarihinde Ahmed Gazzali (61. 520/1126) ile baslayan varlik dili yani varliklar1 anlama arayist
ya da varlig1 ilahi perspektifle analiz ederek okuma gercegi daha sonralar1 birgok stifi tarafindan farkli sekilde
yorumlandi. Ahmed Gazzali'nin “Risdletii’t-tayr” adl eserinde ele aldig gibi, bu konunun stfiler tarafindan
farkli donemlerde islendigi goriilmektedir. Genel olarak stifiler, ibn Sina (61. 428/1037), iranli meshur stfi sair
Hakani-i Sirvani (61. 595/1199) ve Ahmed Gazzali'nin tesirinde kalarak varliklar1 anlamaya ve tahlil etmeye
yonelik siirler icra ettiler.2

Daha sonra “varlik dili,” Feridiiddin Attar'in (6l. 618/1221), “Mantiku’t-tayr” adl1 eseriyle daha ¢ok
bilinir hale geldi. Attar, bu eserinde, miiridin seyr # stilik yolculugunda karsilastigi merhaleler
anlatilmaktadir. Hal diliyle “idrak etmek” anlamina gelen “mantiku’t-tayr” kelimesi, varliklari ilahi
perspektifle okumak ve anlamak anlamina gelir. Iste Attar, bu amagla farkli kuslar1 Hiidhiid tin mirsidliginde
vuslat yolculuguna ¢ikarir. Bu mesakkatli seyirde sadece otuz kus (simurg) menzile ulasir. Cetin terbiye
stirecinde yedi makami gecemeyen binlerce kus yolda dokiilerek menzile ulasamaz.? Bu konuyu basta
Anadolu stfileri olmak tizere diger cografyalardaki bazi stifiler de yazilarinda ve siirlerinde islemislerdir. Bu
stfilerden birisi de Semseddin Sivasi'dir (61. 1006/1597). Sivéasi, hem “Giilsen-abad” isimli 550 beyitlik
eserinde hem de Divan'inda farkli kuslari sembolize ederek nefs terbiyesinin egitimini vermeye ¢alisir. Kuslar
tizerinde beseri nefsin arzu ve isteklerine terbiye vermeyi gaye edinir. Bu terbiye metodunu, “Divdn-1

”

Semseddin” i¢cinde bulunan “ Evsdf-1 hasdyis-i tuyiiran” boliimde anlatir. Ayni sekilde “Giilsen-abid” adl1 eserinde
de farkl cigekleri konusturarak, her cicegi seyr i siiltkte asilan bir makam, yasanilan bir hal oldugunu
anlatarak, Attar’da oldugu gibi varlik tizerinde miiridlere nefs/benlik terbiyelerini nasil gerceklestireceklerine
dair rehberlik yapmaktadir.4

16. ytzyilin son yarisiyla 17. ytizyilin son yarisinda Anadolu'nun dogusunda yasayan, tasavvufun
varlik anlayisimi ilmi bir perspektifle ortaya koyan Tayran, “Ey av @ av/Ey su su” adl siirinde suyu
konusturarak, suyun varlik olarak Allah’1 nasil andigini, suyun hareketleriyle analiz etmektedir.> Tayran, su
ile diyaloga gecerek suyun her hareketini varlik-Allah iliskisi diizleminde stfinin hal diliyle irdelemektedir.
Tayran, diger stfilerin, “kusdili” ve “cicek dili” gibi isimlendirmelerle varlik tizerinde tasavvufun stltk
egitimini fabl tarzi anlatimlarindan farkli bir yontem kullanir. Tayran, varliklari, yukarida zikredilen stifilerin
varlik okumalari, analizleri ve tetkiklerinin disinda ele almaktadir. O, her varlik ya da nesnede bulunan
Allah’mn sinirsiz ve sayisiz ilminin idrak etmeye galisir. Gordiigu her varligin tahkik ve analizini yaparken
tefekktir ibadetini hakkiyla gerceklestirerek, onlardaki ilahi sirlar1 ve ilmi anlamaya calisir. Tayran, varlik
diline hakim bir stfi suuruyla biitiin varliklart Hakk’m ilminin kaynag1 gorerek okur. ilahi ilmin tezahiirtiyle

2 Tahsin Yazicy, “-Hakani-i Sirvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15/169-170.

3 Feridiiddin Attar, Mantiku't-tayr, nsr. M. Cevad Sekur (Tebriz: 1334).

4 Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2010), 38/523-526; Bk. Semseddin Sivasi, Divin-1
Semseddin, Tasavvufta Cigeklerin Dili, haz. Hasibe Durmaz (istanbul: Menekse Kitap, 2019); Semseddin Sivasi, Divin-1 Semseddin, Tasavvufta Kuslarin Dili,
haz. Hasibe Durmaz (istanbul: Menekse Kitap. 2019).

5 Ali Tenik, Tarihsel Siirecte Kiirt Cografyasinda Tasavouf ve Tarikatlar (Istanbul: Nabihar Yaymlari, 2. Basim, 2019), 282-298.
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onlarla diyaloga girip, sohbet ederek rabbinin diledigi iletisimi saglamaya ¢alisir. En 6nemlisi de varhiga kisilik
vererek, onlarin Allah’1 nasil idrak ettiklerini ayetler 1s1¢1nda anlamaya gayret eder. Onun varlikla kurdugu
bu iletisimi, ma’rifet ilminin bir geregidir. Ona gore, varliktaki ilahi ilmi idrak etmek, Hakk’i geregi gibi
tanimak ve yasamaktir.

1. Stfilerin Mevctidati Okuma Dili

Genelde sufilerin varliklar1 degerlendirmesi yani diger bir ifadeyle varliklar1 okumalari, Allah'in
Kur’an’da agikladigr ilim geregincedir. Onlar, Hak ile varoluslarini gerceklestirdiklerinde, ihlasla teslimiyet
yasadiklarinda kendi beseri iradelerini yok edip Allah’in iradesiyle hareket ettiklerinde,” her varlig1 Allah’in
muraduyla tefekkiir ederek, varliktaki ilmi idrak etmeye galisirlar. Onlarin konulari tefekkiir ve tahkikle idrak
etmeye gayret gostermesi, samimi teslimiyetin verdigi baglilik hazziyla alakalidir. Ciinkii stfiler, Allah'in
kendilerinden dilediklerinin disinda baska bir arayisa girmediklerini, hayatin her konusunda sadece O’nunla
yasamak amacinda olduklarini soylerler.® Iste Hakk'in rizasimi kazanmay1 gaye edinen safi, her isinde ve
hayatinin her konusunda sadece Allah’in rizasiyla hal ortaya koydugu gibi, varliklar: da bu anlayisla gortir.
Nitekim saff Niyazi-i Misri (6l. 1105/1694), stfinin varliklar1 anlama ve ifade etme dilinin kolay bir dil
olmadigini, onlarin varliklar1 ve kavramlari s6z ve sekille degil, bir biittin olarak ifade ettiklerinden, anlam
dillerine hakim olmayan kisilerin bu yaklasim ve degerlendirmeleri anlayamadiklarinm soyler.? Varliklar: bu
sekilde analiz edip, onlar tizerinde bulunan sayisiz ilmi okuyup anlamay: tasavvuf disinda bagka bir ilimde
gormek zordur. Zira her muhakkik stfi, biitiin nesneyi, esyay1 bir kitap gibi okuyup onlardaki ilahi ilmi
anlamak ve yasamak ister.

Allah’1 yarattig1 her nesnede gormek, O'nun sifatlarinin/ilminin tezahtirtinti tefekkiirle yani derunt
tahkikle anlay1p yasamak demektir. Bu perspektifle hareket eden safi, eger kum tanesinde ya da herhangi bir
zerrede Allah’t goremiyorsa, Allah’1t ne kendi benliginde ne evrenin herhangi bir parcasinda ne de ¢okca
arzuladigl cennette gérmesi zordur. Allah’t gérmek ve yasamak hakikatini varlik tizerinde anlamayanlarin
problemi, Hakk’in her seyi ihata eden kudretiyle alakali degil, Allah’in ilmini kendi benliklerinde idrak
edememelerinden kaynaklanir. Bu insanlar, sadece Allah’in nasil bir yaratict oldugunu algilayip yasamaktan
mahrum kalmazlar, ayn1 zamanda Allah’in fitratlarina yerlestirdigi sayisiz hakikatlerden, ilahi vasiflardan ve
askinliktan da mahrum kalirlar.

Kur’an perspektifiyle bakildiginda, bir¢ok ayete de vurgulandigi gibi evrende bulunan varliklarin,
nesnelerin ya da esyanin Allah'in birer ayetleri oldugunu ve her birinden farkli ilimlerin var oldugu gercegi
acik bir sekilde goriilmektedir. Ornegin su iki ayet konuyu net ifade etmektedir: “Biitiin arzin/yerin (altindaki
ve tistiindekiler) O'na boyun egmesi O’nun ayetlerindendir”10, “ Gece ve gtindiizii iki ayet kildik.”11 Kisinin yalnizca
bilgi sahibi olmak ya da bilgelik amaciyla Allah’in kitabindaki ayetlerine yénelmesi onun izaninin ve idrakinin
kapal1 olmasindan kaynaklanir. Bu durum sunu vurgular; insan, kendisini Allah’in diledigi sekilde inanmaya
ve yasamaya kapali tutarsa kendisi disindaki varliklarla Yaraticilar1 arasindaki bagi da kavramakta zorlanir.
Bu anlayis: tasiyan kisi de Allah’1 geregi gibi anlamaktan ve yasamaktan mahrum kalir.

Allah’m insanlar icin ortaya koydugu hayat ya da ahlak ilkeleri, Batili diistintirlerin tanumiyla “Tanrmin
soz ve ilhamlaria dayali seyler” degildir. Onlar, insanin takip edecegi yolu iyice arastirarak yani “deney ve
gozlemlere bagli” bir kabullenme seklinde olmasi gerektigini savina siginirlar. Onun icin dinlerin de dogmatik
bir yapiya sahip oldugunu iddia ederler.? Fakat gercek, bu iddialarin ziddini ortaya koymaktadir. Onlar,
kisinin, ancak kendi teomorfik yaratilisinin farkina varirsa, “insan” vasfini ortaya koyabilecegini unuttular.
Insan, kendindeki ve diger tiim esyadaki ilahi tezahtirleri idrak edip anlayamazsa ne Yaraticiy1 anlayabilir ne

6  Fegiyé Tayran, Divin, haz. M. Xalid Sadini, Feqiyé Tayran, Jiyan, Behrem ii Helbestén Wi (Istanbul: Nabihar Yaynlari, Capa 6, 2012), 19.
7 Mevlana Muhammed Celaleddin Rami, Mesnevi, cev. Veled Izbudak (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yaymlari, 2004), 1/1274.
8 Mevlana, Mesnevi, 1/2742,1727-1730.

9 Niyazi-i Misri, Divin. haz. Seyyid Muhammed Nuru'l-Arabi (Istanbul: Kabalct Yayinlari, 2017), 77.

10 Fussilet 41/39.

1 el-isra 17/12.

12 Titus Burckhardt, “Cosmology and Modern Science”, Tomorrow (Summer-Autumn, 1964), 186.
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de insana ve diger varliklara verilen sayisiz bagisin ve onlarda sakli olan hazinelerin farkina varabilir.’® Fakat
Allah’m insanlar igin gonderdigi din de onlarin 6ne stirdiikleri ve ¢ok itibara aldiklari, kisinin her konuda
deney ve gozlemlere bagl olmas: gerekliligi acik bir sekilde ifade edilir. Aslinda insanlarin fitratina kodlanan
ilahi hayat, Allah’in Kur’an’la bildirdigi hakikatlerdir. Bu gegegi anlamak icin, Allah'm Kur’an ile gonderdigi
hiikiimleri, ayetleri tahkik ederek onlardaki hikmeti, ilmi yani Allah’in muradin: algilamak gerekir. Bu tahkik,
ancak her ayet tizerinde geregince tefekkiir etmekle baglar. Daha sonra ayetin 151k tutugu konuyu yine diger
ayetlerle muhakemesini yaparak ilahi akil gercegiyle idrak ederek, Allah’in buradaki dilegini idrak etmekle
gerceklesir. Allah’in insan ve diger biittin varlik igin agikladig: gercekleri insanin anlayisina sunmak gerekir.
Bu ytizden agyarin iddialarinin 6tesinde bizzat Allah tarafindan ortaya konulan ve mii'minler i¢in elzem olan,
arastirma, analiz, tahkik, deney ve miisahdde/ g6zleme baglh hakikatlerin neler oldugu konusunda tasavvufun
varlik anlayisini anlamak gerekir.14

Allah’in varliktaki gerceklerine niifuz edip bunlardaki bilginin kesfedilmesini gerceklestirenler, “ Allah
her seyi ihita edendir”1> yani Allah, yarattig1 her seye dylesine hakimdir ki, O'nun muradinin disinda bir seyin
meydana gelmesi miimkiin degildir gercegini algilarlar. Allah'in yarattigina hakimiyeti, rGhun bedeni ihata
ettigi gibidir. Bir sohbette Hz. Ali, cevresindekilere “Her nereye bakarsaniz Allah oradadir”16 ve “Biz, ona sah
damarindan daha yakiniz”17 ayetlerini tefsir eder. Bunun tizerine hitap ettigi kitleye, “Ben gormedigim Allah’a
inanmam” deyince, insanlar saskinlikla Hz. Ali'ye, “O vakit bize Allah'in nerede oldugunu goster?” diye
sorduklarinda, Hz. Ali, “Goérmedigimiz varliga nasil ibadet ederiz. O'nun olmadig: bir yer, bir mekan, bir an
var mu ki?”18 cevabin verir. Bu gercek insana, Yaraticinin biitiin hadis mevctidattan yani yaratilan varliklardan
gorebilen gozler icin var oldugunu gostermektedir. 11. yiizyilin 6nemli stfilerinden Baba Tahiré Uryan da (61.
442 /1050) goziniin gordiigi biitiin varliklarda Allah’1 gordiigiini ifade eder.??

Stfilere gore, her sey yaraticinin ilmiyle donanmustir. Biitiin esyanin varlik sebebi, Hakk'in sirlarimi
tastyarak bunu insanin bilincinde bilinir hale getirmektedir. Bu ytizden ilm-i ilahi, esyadaki gerceklerin insan
tarafindan algilamasim saglayan hakikatlerdir. Insan bu gergegi anlayabilirse, Allah’in her esyay1 bir ilahi
denge ve gaye i¢in yarattiginin farkina da varir: “O, yedi g6¢ii tabakalar seklinde yaratandir. Rahmdnin yaratisinda
higbir uyumsuzluk géremezsin. Bir kez daha bak! Hicbir diizensizlik gériiyor musun?”20 Eger insan, Allah’mn ilmini
almada bittin idrakini ildhi aydinlanmaya acarsa, Allah’in kendisinden diledigi feyzi alir. Zira Yaratici,
evrende yarattig1 her esyay1 farkli ve sayisiz sifatlartyla donatarak yaratir. Bu yiizden stifinin perspektifinde
evrendeki her bir varlik Allah’in ilminin bir tezahiirt, bir yansimasidir.?!

Varlik aleminin biitiinii, Yaratictnin ilmini ayan-beyan bir sekilde gostermektedir. Allah'm biitiin
sifatlar1, yarattig1 varliklarla taayytinata citkmaktadir. Onun i¢in, mevctdatin her bir varligi, Allah’mn farkl
ilimlerini yansitmaktadir. Fakat insan, biitiin diger varliklardan daha kapsayici bir konumda oldugunda
“evrenin aynas1” olarak kabul edilmektedir. Bu ytizden ilahi vasiflar, Allah'in nefhasini tizerinde tastyan insan
tizerinde goriilmektedir.?? Stfi, her varlikta Allah’in sifatlarinin tecellilerini idrak ettiginde varliklar arasinda
gerceklesen her bir fenomene, ondaki hikmetten istifade etmek gayesiyle bakmaktadir.

2. Tayran'in Siirlerinde Tasavvuf Dili

Allah’1 Allah’in murat ettigi hal tizere yasayan bir mii'minin varliklar1 nasil idrak ettigini, o varlikta
Allah’1 nasil ve ne sekilde gorditigiinti, okudugunun en gtizel resmini muhakkik stiff Feqiye Tayran'in “Ey av
@ av”/Ey su, su” siirinde net bir sekilde ifade edilmektedir. Bu siirin tahliline ge¢meden ¢nce Tayran’in

13 Seyyid Huseyin Nasr, The Encounter of man and natiire (London: George Allen and Unwin, 1968), 37.

14 Ali Tenik, Tasavoufi Bilgi (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 187.

15 en-Nisa 4/126.

16 el-Bakara 2/156.

17 Kaf 50/16.

18 Serif er-Radi, Nehcii'l-beldga, nsr. Subhi es-Salih (Beyrut: 1387/1967), 125; Reynold A. Nicholson, The Mysticsm of- Islam (New York: Schocken Books, 1. Edt.,
1975), 40.

19 Baba Tahiré Uryan, Dubeyt. haz. Sabah Kara (Istanbul: Nubihar Yayinlari, 1998), 41.

20 e]-Miilk 67/3.

21 Tenik, Tasavoufi Bilgi, 241.

2 Aziz Nesefi, Kitdbii’l-Insanu’l-kdmil, nsr. Marijan Mole (Tahran: 1983), 252.
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tasavvuf anlayisini ve varlik dilini anlamak amaciyla siirlerinde ele aldig1 konular hakkinda kisa bilgi
vermekte fayda vardir.

Tayran'in, “Ellah ¢i zateki ehsen ¢” /” Allah ne kadar gtizel bir zattir” adli siirinde, Allah'in nasil bir ilah,
rab, yaratici oldugunu tasavvufi perspektifiyle ifade etmektedir. Ayrica Feqi, bu siirinde, Allah'm ilminden,
feyzinden ve bu ilmin, kisiyi nasil sekillendirip dontstiirdiigtinii anlatmaktadir. f1ahi ilmin insanin kalbine
kusatmasiyla oray1 nasil tesirine aldigini, biitiin masiva renkleri ve kokular1 yok ederek her seyi nasil
aydinlattigini ele almaktadir.?? Tayran, Ciziri’'de oldugu gibi, Allah’t hayatin her yoniine hakim kilip,
hayatinin asil gayesi yaparak, O’'nunla hemhal olmanin gercegini sunar. Ona gore Allah, her seyin asli unsuru
ve rihudur.

Tayran, “Iro ji dest husna hebib” /“Bugiin sevgilinin giizelliginin elinden” isimli siirinde, Rabbine olan
muhabbetin tutkusundan kaynaklanan yakaza halinden soz eder. Bu baglhiligin, insam Hakk'in disindaki
biitiin agyardan alikoydugunu anlatmaktadir. Tayran, Yaraticisina baglamanin ihlasl arayisini, tipki Hz.
Musa’nuin Tar Dag'inda buldugu ilahi ntirun aydinligi benzeri bir aydinlanmanin pesinde kosmaktadir. Hz.
Musa, nasil Allah'in ntirunu, ma’rifetini bulup, ntirun sahibine secde ettiyse, Feqi de her esyada buldugu ilahi
ilimden dolay1 Allah’a secde etmekte ve esyadaki miitkemmel hikmetten/ilimden 6ttirti de O'na olan samimi,
ihlash ve tutkulu baghligin1 muhabbetle biiytitmektedir.?*

Tayran'm, “fro girya me té”/“Bugiin aglayasim geliyor” adli siirinde, Hakk'a geregi gibi itaat
edememenin hiiznii okunmaktadir. O'ndan ayr1 kalmanin, bir an bile olsa da gaflete girip Hak'tan kopmanin
tztintistint dile getirir. Tayran bu siirinde, ney’in kamishiga duydugu hasret gibi, Rabbine olan ayrilik
6zlemini her an benligiyle yasamaktadir. O, bir an 6nce Hakk’a vasil olmak icin O'ndan gelen takdire boyun
egmenin gerekliligini vurgular. Ayrica bu siirinde, varlik anlayisinin geregi olarak, yaratilan biitiin
mevcidatin sonunda “hi¢” olacagina, yaratilan her seyin geciciligine ve her seyin eninde sonunda Allah’a
vasil olacagini da anlatmaktadir.?

Tayran, “Feqge 1 Bilbil” /“Feqi ve Biilbiil” isimli siirinde, tasavvufun tevhid anlayisini anlatir. Yine bu
siirin de varlik sevgisinden Allah sevgisine ulasmanin yolunu ¢izmektedir. Zira varliktaki ilahi gercekler idrak
edilip taninmadan, bilinmeden Allah’a teslimiyetin, bagliligin gerceklesemeyecegini soyler. Varliklardaki ilahi
hakikatler, insan1 Allah’a baglayan en saglam baglardir. iste bu sebeplerdendir ki Tayran, varligi anlama
seyrine cikarken, Allah’in ebedi dostlugunu kazanmanin yolunun varliktaki ilahi bilgiyi kesfedip bu ilimle
yasamak oldugunu anlar. Tayran’in biittin siirlerinde, Allah’a vuslatin hakikatine ulasmak, ancak varliklar
Hak ilmiyle okumakla gerceklesir. Yani o, varlig1 taniyip ondaki ilmi almay1 ilahi baghligin geregi olarak
gormektedir.2

Tayran, “Meld i Feqi” adl siirde, piri, seyhi ve dostu Melayé Ciziri ile diyaloga girerek tasavvuf
anlayisini aktarmaktadir.?” Tayran'in bu siiri, Ciziri’nin Divan'inda da mevcuttur. Bu siirde, Feql ve Ciziri
karsilikl1 olarak Allah’in mevctidatta bulunan isim ve sifatlarini, varligin taayyunata gikisini ve kalbe gelen
ilahi tecellilerle ilgili agiklamalarda bulunur. ilahi tecellileri idrak ederek Hakk’a ulasmanin yolundaki
engelleri, perdeleri asmanin gerekliligini aciklar. Ona gore, stft'nin asli gorevi; Hakk'in kéinata yerlestirdigi
isaretleri, sembolik emareleri saf cemal ntiruyla idrak etmektir. Bu idrak, ancak “ezeli sarap” denilen Hakk'in
ma’rifetiyle hemhal olmakla miimkiin olabilmektedir.? [lahi ilim sarabini icmenin neticesinde salik su
hakikata kavusur; Allah, kainati kendi ilminin tecellisiyle her an nakis nakis islemektedir.??

Tayran, “Dilo rabe” /“Goniil uyan” isimli siirinde, 6ncelikle kisiyi gaflet uykusundan uyandirip, nefsini
hesaba cekerek ilahi hakikatle uyandirmay1 hedeflemektedir. Tayran, bu siirinde, 6ncelikle Allah’in varliktaki
tecellisine, tezahiirtine dikkat ¢eker. Tabiattaki varliklardan, Kur’an’da isimleri zikredilen peygamberlerin
hayatindan, tarihi ve ilmi kimligi ile 6n pldnda olan kisileri 6rnek vererek insanin gaflet uykusundan

2 Tayran, Divin, 103.

24 Tayran, Divin 127-129.

% Tayran, Divin 139-145.

% Tayran, Divin, 152,191.

27 Melayé Ciziri, Divdn, haz. Ahmed Ibn Molla Muhammed ez-Zivingi (Dimagk: 2. Basim, 1987) 2/892-926.
2 Tayran, Divin, 173.

2 er-Rahman 55/29.
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uyanmasina rehber olarak gosteriyor. Insanin tefekkiir ederek, masiva atmosferinden ve benlik gafletinden
uyanmasinin yol isaretlerini de ortaya koymaktadir.3

Tayran, “Ilahi lew dikim zari” /“Rabbim inlemekteyim” adli siirinde, yine tasavvufi siir sembolizmin en
gtizel orneklerini sunmaktadir. O, Hakk’in sundugu kadehinin nesesinden (ilahi ilminden) kendinden
gectigini, gonliniin ilahi ilimle istila edildigini ifade ederken, aslinda bu yakaza halinin Hakk't gérme
arzusunun neticesinde olusan istiyak oldugunu vurgular. Zira her nesne, Allah'm zatin bir gérinimi,
sifatlarinin bir tezahiirtidiir. O, Allah’in yaratmis oldugu her nesnede yani varlik sahnesine ¢ikarmis oldugu
her esyada gordiigii ilahi ilim, cemal, sanat ve 4hengiyle beseri benligine hakim kilarak kendini bulur.

Tayran, “Bersisé ‘Abid” /“* Abid Bersis” adli siirinde, tasavvufun ihlas, ihsan ve ma’rifet ilmiyle terbiye

78N

edilen “arif”, “kamil” sifatin1 kazanan insanin yani sira “zithd” ve ““abid” sifatll insanin vasiflarini ortaya
koyar. Bersis gibi zahid ve “abid sifath insanlar, ya ‘abid gortintiisii vererek insanlara faydadan ¢ok zararlar
dokunur ya da Allah’in hiiktimlerini kendilerince olusturduklari beli kurallar ve “bicimsel ibadet kaliplarma”
sigdirarak, Allah’in dinini beseri arzulara birlestirerek ildhi murat disinda yeni bir anlayisla yasamaya
calisirlar. Bu ytizden stGfinin, bilgide taklidin degil, tahkiki yolu tercih etmesi gerektigine vurgu
yapilmaktadir.3!

Tayran, “Séx Sen’an” adl siirinde, Allah’a olan baghliginin, tutkusunun lezzetiyle, hayati anlamanin ve
yasamanin hazzini tadar. O, siirini bu gayeyle dillendirir. Ona gore insan, Seyh Sen’an gibi sevmeli ve
baglanmalidir. Zira goriintirde Allah’tan uzak gibi goriinen Seyh Sen’an, aslinda ilahi ilme rabbiyle hemhal
derecesine ulasan kisidir.3? O, siirinin dizelerinde Seyh Sen’an’in hayat hikayesini anlatirken, aslinda arayista
olan kendi benlik halini ortaya koymaktadir. Tayran'da tekkeden, medreseden, stfi meclislerinden
uzaklasarak, disaridaki nesnede bulunan ilahi tecelliden rabbinin ilmine vakif olmak i¢in bir arayis igine girer.
O, kendini bulma, tanima arayis: siirecinde bir giin Cizre’de Melayé Ciziri ile tasavvuf sohbeti yapmakta,
ertesi glin Héseté koyiinde yasayan halka hitap ederek, sevgililer sevgilisi rabbiyle hemhal olup O'na olan
0zlemini ifade eder.3® Bagka bir giin de Dicle nehrine Allah’a olan bagliligini anlatan, “Ey av ¢t av” 1 dilendirir,
diger bir giin ise dag basinda biilbiile seslenerek, o ulvi askini ifade eder.

Tayran'in Zembilfiros “sepet saticis1” adli siiri, altmis bes dortlitkten ibarettir. Bu siirde, [brahim b.
Ethem gibi babasinin sarayini terk eden bir prensin, karsilastig1 insan iskeletinden aldig1 ibretle Hakk’a teslim
olmasini ve ilahi hakikatle kendi kesfini gerceklestiren bir zatin hikayesini ele almaktadir.* Bu hikaye ayni
zamanda, Ziileyha'nin Hz. Yusuf'a duydugu ilgiyi konu edinen Kur’an kissasina benzer bir hikayedir.3>
Tayran, bu siiriyle Hakk’a teslim olan stifinin kimden ve ne sekilde gelirse gelsin masivaya yiiz ¢evirdigini
anlatan hayat sertivenidir.

Tayran'in bu siiri altmis yedi dortlikten olusur. Beyta Dimdim (Seré Dimdim “Dimdim savasi”.
Kuzeybati Iran’da Urmiye-Mehabad yoluna birkag kilometre mesafede, Barandtz nehriyle Urmiye golii
arasinda bulunan Dimdim Kalesi'ne Safevi Sahi I. Abbas zamaninda yapilan saldiriya kars: (1017/1608) Kiirt
Emiri Han Ziilkifl Zehebi'nin destansi savunmasiyla ilgili hikayeyi anlatan siirdir.3¢

Neticede, Tayran'nin siirleri tizerinde yaptigimiz tahkik calismasinda vardigimiz sonuca gore, onun
siirlerinin ana temasi, Hakk’in ma'rifetinin feyziyle stifide sudtr ederek dile akseden hakikatlerden baska bir
mana icermemesidir. Bu ylizden o, siirlerini tasavvufi bir perspektifle ele alindig1 i¢cin sunu ifade edebiliriz ki
Tayran, ilahi ilimle kendisinden sadir olan tasavvufi bir anlayisla varliklar1 ve olaylari degerlendiren,
varliklara dil vererek, onlarin Yaraticiya olan teslimiyet ve ibadetlerini tahkik metoduyla tahlil eden Hak dostu
bir stfidir.

30 Tayran, Divin, 207-216.

31 Tayran, Divin, 337-338.

32 Tayran, Divin, 237-241.

3 Tayran, Divin, 140-143.

3 Xalid Sadini, Feqiyé Tayran Réya Eviné/Muhabbet Yolu (Van: Van Valiligi Yaymlari, 2015), 60.
% Yasuf 12/21-35.

36 Sadini, Feqiyé Tayran Réya Eviné, 61.
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3. Tayran'in “Ey av @ av ey av @t av” Siiri

Feqiyé Tayran'm yaratilan mevctdat: nasil algilayip tahkik ettigini, varlikla nasil iletisime gegctigini,
varliklarin Hakk’a nasil teslimiyet gosterip, O'na tiim siiphelerden arimarak teslimiyet gosterip yasadiklarini
yine onlarin hal diliyle yorumladigi, “Ey av Gt av ey av (1 av” siirinin beyitlerinde ifadesini bulmaktadir.

“Ey av Gtav” yani “Ey su, su” adli siirinde Tayran, suyun hal diline terctiman olur. Tayran bu siirinde,
biitiin mevctidata can veren suyun halini, dilini muhakkik bir stfi perspektifiyle anlatmaktadir. Ayrica bu tarz
siiri, Kiirt diliyle ifade eden ilk kisi Tayran'dir. Yukarida da ifade edildigi gibi, Tayran'dan once stfiler,
manzim ve nesir tiirli yazilarinda varlik tizerinde farkh tahlil ve degerlendirmelerde bulunurlar. Fakat
Tayran tarzinda baska bir stfi ne eserlerinde ne de siirlerinde bu tarzda varligi tahkik edip,
dillendirilmemektedir. Zira yukarida da ifade edildigi gibi, Tayran’dan ¢nce bazi mutasavviflar eserlerinde
tasavvufun seyr i stltk siirecini anlatmak amaciyla kuslar1 ve diger varliklar: konu edinmektedirler. Onlar,
farkli hayvan ve bitki tiirlerinin kendine has vasiflarindan hareketle salikin siiltik siirecinde yasayabilecegi
benlik dalgalanmalarini mecazi dille anlatirlar. Fakat Tayran, onlarin anlatim tarzlarindan farkli olarak,
varliklar1 tahkik ve analiz ederek her yontiyle anlamaya ve idrak etmeye yonelik ilmi degerlendirmelerde
bulunur. Tayran, bir¢ok siirinde varlik tizerinde tahliller yaparak, farkli bir varlik anlama ve anlatma dili
kullanr.

Tayran, bu gayeyle “Ey av 0 av” siirinde, suyu konusturarak; Allah, evren ve evrende bulunan
varliklarin yaratilisini, yaratilan bu varliklarin Yaraticiy: nasil algiladiklarini, suyla diyaloga gegerek, sorular
sorarak ve bu sorulara muhakkik bir stfi anlayisiyla cevaplar vererek konunun kavranmasini saglar. Bu
diyalog, bir stifinin varlik anlayisini, varliga bakisini ortaya koymaktadir. Tayran’a gore, su da oldugu gibi
varliklarin her hareketi, durmaksizin ortaya koyduklar: her faaliyet, Allah’a olan baglilik ve itaatlerinden
gelmektedir. Insamin 6zellikle de stfinin gorevi, biitiin varliklarda sir olarak var olan ilahi sifatlari/ilimleri
okunmasi ve bu ilimlerle hdl yasamalaridir. Aym sekilde Yaraticilarmma yaptiklar:i ibadetlerini ve
baglhiliklarinin sirrini ¢ozmektir. Bu sir, anlasilip ¢oziiltirse her varligin/esyanin tizerlerinde tasidiklar: farkh
renk, koku, tat ve benzer seylerle Yaraticidan farkh 6zellikler ortaya koyduklar: gercegi anlasilacaktir. Ona
gore, her nesnenin kendince hareketleri ve ondan ¢ikan her ses, rabbleri olan Allah’t anmanin bir halidir. O,
varliklardan ¢ikan sesi, Hakk’a olan ibadetlerinden aldiklar1 hazzin, lezzetin, tadin coskusuna baglar. Yani
esyanin her hareketi, onlarin Allah’a ibadetinin bir isareti ya da hallerinin ifadesidir. Yalmz onlar,
Yaraticilarina ibadetlerini yerine getirirken yani Yaraticinin onlarda istedigi hayat1 yasarken insanlar gibi sirk
kosmadan Allah’a tam bir teslimiyetle ibadet ve bagliliklarini yerine getirirler:

Eyav ii av ey av 1 av Ey su su! Ey su su!

Ma tu bi esq i muhbeté Aska ve muhabbete mi tutuldun ki?
Mewc i pélan tavéy belav Kuyrya dalgalar savuruyorsun

Bé sekne i bé raheté Durmadan ve rahatlamadan

Bé rahet i1 bé sekne yi Stikiinet ve durman yok

Yan ‘asigé baxé (baxwoy) xwe yi Yoksa rabbine mi dstksin

Yan subheté gelbé xwe (me) yi Yoksa kalbindeki tutkundan midur?
Ji isqa ké natebité Seni durduramayan askin kimedir?
Jiisqa ké her téy ii téy Kimin agkiyla durmadan akiyorsun?
Heta kengé her béy 1 béy Ne zamana kadar boyle akacaksin?
Bo min beje heyrané kéy Sen kimin tutkunusun bana soyle?
Da ez bizanim gisseté Ki ben de hikdyeyi bileyim

Da ez bizanim vé suré Ben de bileyim bu sirr

Ji hindiké heta piir é Hem azini hem ¢ogunu

Ji me'neya vé gurquré Senden gelen bu giirlemenin manasini
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Ji ké ra diki vé ta’eté Bu itaati kime yapryorsun3’

Tayran, “Ey av @ av” siirinin bu beyitlerinde varlig1 dillendirerek, yaratilanlarin Yaraticiya olan
muhabbetini ve O'nun varligina olan hayran ve hayretlerini ifade etmektedir. Tayran, insan disindaki
varliklarin Allah'in kendilerine verdigi iradeyle nasil yasadigini tahkik eder. Bu siir, varligin varolus
hakikatini tahkik ehli bir stGfinin diliyle acik sekilde ortaya koymaktadir. O, ayrica bu siirde, suyu
konusturarak, su ¢rneginden hareketle biitiin varliklarin marifet ve muhabbetle Allah’a olan baghiligin: dile
getirir. Tayran, suyun durmaksizin; dag, bayir, ova, vadileri asip deniz ve okyanuslara akmasi ve biitiin
canlilara her haliikdrda hayat vermesini Allah’in suya yiikledigi gorev icab1 oldugunu ifade ederek, suya soyle
seslenir: “Sen de benim gibi dsik misin, dertli misin? Dalgalarini etrafa savurarak, durmadan akarsin, yoksa
mutsuz musun?” Su, bu hareketleriyle Allah’a olan ibadetini insanlar gibi sozde degil, ilahi benligi tam
gerceklestirerek haliyle ortaya koymaktadir. Sadece su degil, yaratilan biitiin nesneler bu hal tizere ibadetlerini
yerine getirmektedir. Eger varliklar, bu gercekle okunup tefekkiir edilirse ancak o vakit onlardaki sirlar ve
ilahi ilimler idrak edilebilir.

Ta'et diki bé pa 1 dev Dilsiz ve ayaksiz itaat edersin

Cendi diki ciina li hev Bdoyle dolanip ibadet edersin

Dengé te té bi roj il sev Gece giindiiz ibadetinin sesi geliyor
Zikré diki bi hilete Bu halinle Allah”t zikredip anarsin

Ji ké ra diki zikre bi hal Bu halinle kimi anmaktasin?

Qet gqusgusa naki betal Bu ibadetine ortak kosmuyorsun
Subheté min raheté ‘emal Benim gibi béyle sorumsuz birini de
Sevan 1l rojan xew ne té Gece ve giindtiz uyumadan

Sevan 1l rojan bé xwe © Gece ve giindiiz uykusuzsun

Ji muhbeté ké di tew? Kimin sevgisinden kivraniyorsun
Sevtariyan qet nahewi Gece karanliinda da hi¢ durmuyorsun
Tu ji emré ké ve lez keti Kimin emriyle boyle acele ediyorsun?
Tu ji emre ké her téy bi lez Kimin emriyle béyle hizli akiyorsun?
Sewda seré subheté ez Benim gibi deli divanesin

Ji ké ra diki ¢lina bi lez Bu hizla kime gidiyorsun?

Ve serqutan 0 xulmeté Bu déviinmen ve ¢caban kime?38

Tayran, yukaridaki beyitlerde suyun durmaksizin coskun akisini tahlil ederken, aslinda insanin
gafletini de ortaya koymaktadir. Akil ve diger bircok cevherlerle yaratilan ve bunlarla Allah ilmine ulasma
yetenegi verilen insanin da tipki diger varliklar gibi teslimiyetle Allah’a ibadet edip, yasamas: gerektigini ifade
eder. Zira Allah, diger varliklarla insam itaat konusunda karsilastirirken séyle buyurur: “Goklerde ve yerde
olanlar; giines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlardan bircogu Allah’a ibadet etmektedir, bircogu da azabi
hak eder.”3 Diger benzer ayetlerde de insan disindaki biittin varliklarin Allah’in diledigi sekilde ibadet ederek
yasadiklarini, yalnizca insanlardan bir¢ogunun ildhi murad geregi yasamadiklarmmi acik bir sekilde
vurgulanmaktadir. Yine Allah, insan disindaki btitiin mevctdatin her daim Yaraticillarini nasil itirazsiz,
sorgusuz ve tam bir teslimiyetle yasadiklarini ayetlerinde su sekilde izah etmektedir: “Gormez misin ki, goklerde
ve yerde olanlar, havada ugan kuslar Allah’t anarlar. Hepsi de itaatlerini ve ibadetlerini bilmekte, Allah da onlarin
yaptiklart her seyi bilmektedir”#, “Goklerde ve yerde bulunan her sey Allah’t anmaktadir”®, “Yedi gok, yer de

37 Tayran, Divin, 111.

3  Tayran, Divin, 112.

3 el-Hac22/18.

40 en-Nuar 24/41.

4 el-Hasr 59/1; et-Tegabun 64/1.
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bulunanlarin hepsi O'nu tesbih ederek yasarlar; O’nu hamd ile anmayan hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin
tesbihini/zikrini anlayamazsiniz.” 42

Dengé te té bé pé ii hev Araliksiz durmadan sesin geliyor
Ta’et diki bé gelb 1 dev Kalbin ve séziinle itaat edersin

Peyda dibin j’te mewc 1 kev [taatinle dalgalar ve kopiikler olusuyor
Sin bily ji rengé qudreté [1ahi kudretle maviye boyanmissin
Geh geh sipi subheté sir Bazen siit ibi bembeyazsin

Qet mislé te nagin tu tir Hicbir ok da senin gibi gitmez

Reng e ku te yar téte bir Senin renginle O ydr hatira geliyor
Meyla Hebib ji ¢ciina te té Sevgiliye olan meylin akisindan gelir
Lew bé libas 1 tazi Ciinkii elbisesiz ve ¢iplaksin

Bi reqs 1 seyr 1i gazi Raks ve haykirisla seyrediyorsun

Ji ké ra diki isqbazi Bu agk oyununu kime oynuyorsun
Remz 1l siran te véketé Sembolleri ve sirlar tutusturmugsun
Remz ii siran vékra diki Sembol ve sirlar: beraber yapryorsun
Hemiyan ji ba xwoy ra diki Hepsini rabbine yapiyorsun

Wek agiqan seyran diki Asiklar gibi geziniyorsun

Gerha di mihra xurbeté Gurbet yollarinda dolastyorsun4

Tayran, sudan bu delice akisin hikayesini 6grenmek ister ve suya; delice cosmasinin ve akisinin
nedenini sorar. Suyun cevabi ise bu cos halinin nedeninin, delice bir sevdaya baglanmak oldugudur. Su, gece-
glindiiz cosarak, mecntinca akisinin sebebinin, Allah’a olan teslimiyetten ve duydugu muhabbetten oldugunu
ve bu halin de kisiyi Hak ile hemhal kildigini ifade eder.** Aymi sekilde, su érneginde oldugu gibi, varliklar,
her hareketlerinde rablerinin farkli sifatlarini, isimlerini, sanatini idrak ederek hayret ve hayranlikla renkten
renge, sekilden sekille burtindiiklerini de ifade etmektedirler. Suyun her akisinda farkli ildhi cemallerle
karsilasmas1 Yaratictya olan muhabbetini artirmakta, bu ilahi muhabbetle renkten renge girmektedir. Su ya
da diger buittin varliklarda goriilen hareket ve sekli degisimlerin nedeni onlarin Hakk’a olan itirazsiz ve tam
teslimiyetten gelmektedir. Aymi sekilde her varlik Hakk’in mevctidatta tecelll eden Sani ve Cemal gibi
sifatlarim1 gortince O'na olan hayranlik, eserlerinin verdigi hayret hali, onlar1 farkli hallere sokarak
yaraticilarina karsi renksizlige biirtintirler.

Tayran’in gayesi, stfilerin, sudan hareketle biitiin nesneyi tahkik ederek, onlarin yaratilis hakikatini
anlamak, bilmek ve nesnede gizli olan ilahi hikmeti yani ilmi idrak etmektir. Ona gore, suyun hi¢ durmadan
delice saga-sola kivrilmasi, kendi Yaraticisina tam teslimiyet ve ihlasla anlamak ve O'na kavusmak
arayisidir.®® Tayran, varlig1 anlama seyrinde bir iz stirtici maharetiyle suya sorular sorarak, onu dillendirerek
yaratilis hakikatini anlamaya calisir. Ona gore, her varligin yaratilis sertiveni onlarin idrakinde mevcuttur.
Her varlik yaraticisinin kim oldugunu, hangi gaye ile yaratildigi bilmektedir. Iste varlik olarak suyun
yaratilist da boyledir ve su da bu bilingle yasamaktadir. Suyun cosmasi, tasmasi, dalgalanmasi Hakk’a olan
teslimiyetinin ve muhabbetinin cezbesindendir. Ona gore, suyun cos hélini baska bir nedene baglamak,
varligin “hal dilini” anlamamak ve bilmemek demektir. Tayran’a gore, su 6yle bir sevkle Allah’t anmaktadir
ki ilahi muhabbetten dolay1 durgun akmasi miimkiin degildir. Allah’a olan bagliligin coskunluguyla seméaya
kalkip basini tastan tasa vurarak, o ilahi enerjiyi ortaya koymaktadir.4

2 el-isra 17/44.

4 Tayran, Divdn, 113

44 Tayran, Divin, 114.

4 Tayran, Divin, 120-122.
46 Tayran, Divdn, 120-121.



Ali Tenik | Siifi Feqiyé Teyran’in Ey av i1 av Siirindeki Varlik Dili

3.1. Tayran’in “Car teb’et/car bakir”i ile Felsefecilerin Anasir-1 Erbaa’s1

Tayran, varligi muhakkik bir stfi perspektifiyle okurken, “Ey av @ av” siirinde Allah’m varliklari
yaratilis hakikatini anlatirken, biitiin mevctidatin temel unsuru olan dort kudretten soz eder. Tayran,
varliklarin yaratilisin1 hakikatini ortaya koyarken konuyu, ilk Cag Yunan felsefecilerden ortaya atilan “unsur”
anlayisindan ve daha sonra Islam diinyasini etkileyerek bilhassa Islam felsefecileri tarafindan “anasir-1 erbaa”
olarak isimlendirilen felsefi anlayisindan farkl: ele alir. Tayran'in “gar bakir” diye isimlendirdigi mevctdat
meydana getiren ilahi varligin 6zii olan “nutfe” hakikatini kendisinin bakis agisiyla agiklamadan once,
“unsur” anlayisinin tarihi stirecteki seyrine 6zet olarak deginmekte fayda vardair.

Yunan felsefesi tarihinde “arkhe” olarak ifade edilen varligin ilk maddesi/unsuru, ilk filozoflardan
Thales’e (61. M.O. 548) gére su, Anaximenes’e (61. M.O. 525) gore hava, Herakletios'a (61. M.O. 475) gore ates,
Empedokles’e (61. M.O. 434) gére topraktir.47 Daha sonra Platon (61. M.O.447) tarafindan ele alinan “arkhe”,
ayni minval {izere grencisi Aristoteles (61. M.O. 422) tarafindan yorumlandiktan sonra bircok konuda oldugu
gibi, [slam cografyasindaki felsefecileri de etkisine aldi. Konu ilk olarak Islam felsefecisi Kindi (61. 552/866)
tarafindan Aristoteles’in anlayisi ¢ercevesinde ele alinarak yorumlandi. Kindi’den sonra konuyu eserlerinde
isleyen felsefeci Farabi (6l. 339/950) oldu. Unsur kavrami Farabi tarafindan “ustukus” olarak isimlendirildi.
Konunun ele alinis1 ve yorumlanmasi Kindi’de oldugu gibi, Aristoteles’in goriisleri etkisinde ve cercevesinde
ele alarak islendi. Farabi’den sonra Ibn Sina (61. 428/1037), Sokrat’tan 6nceki filozoflarmn arkhe anlayislarina
elestiriler getirdi. Ibn Sina, ay alti lemdeki varliklarin olus ve bozulmalarmin neticede belirtilen dért ana
maddede son buldugunu ifade etti. “Evail” ad1 verilen ilk keyfiyetler (sicaklik, sogukluk, kuruluk ve nemlilik)
unsurlar1 meydana getirdikleri goriistinii savundu.*® Fakat yeni bir agiim getirmeyerek, Aristoteles’in bu
konudaki anlayisinin etkisinde kalarak konuyu ayn1 minvalde yorumlamaktan 6teye gidememistir.4

Unsur konusunu eserlerinde tahkik eden bazi stifiler de bu konuda felsefecilerin tesirinde kalarak gortis
bildirmiglerdir. Muhakkik stfi Gazzali (61. 505/1111), stfi anlayisindan 6nce bir alim ve miiderris olarak,
cisimleri basit ve miirekkeb olarak tasnif ederek, dort unsuru Mesai filozoflarinin diisiinceleri gercevesinde
aciklamistir.50 Gazzali, stfi hal ile miiserref olduktan sonra, “unsur” konusuyla ilgili ne eserlerinde ne de
konusmalarinda soz etmemistir. Ibni'l-Arabi (6l. 638/1240) ise, unsurlarin feleklerin (gokytziindeki
gezegenlerin ve yildizlarin yoriingeleri) hareketlerinin neticesinde ortaya ciktigini ifade ederek, dort unsurun
dort giinde yaratildigini ve dort unsurdan en etkili unsurun su oldugunu soyleyerek felsefecilerle paralel bir
yorumda bulunmustur.5! Muteahhirin stfilerden ibrahim Hakki Erzurami de (6. 1194/1780), unsur teorisini
yorumlarken maalesef felsefecilerin goriislerin aynisimi farkli ctimlelerle agiklamaya calismis ve ©zelde
Farabi'nin bu konudaki anlayisini tekrarlamustir.?? Simdi Teyran'in “Ey av @ av” siirinin ilgili beyitlerinde
“kudret hazineleri” olarak ifade ettigi, felsefecilerin de “unsur” diye isimlendirdikleri varligin esas maddeleri
olarak bilinen gergekleri, onun yorumuyla degerlendirmeye calisalim.

Subhan ji me’biideé li ser O, Ma’bud eksikliklerden uzaktir

Ki dé Allah ra kit xeber Allah’tan haberi veren kim ki,

Em ji car bakir anine der Bizi dért bakirden meydana getirdi
Keg bii di kenza qudreté Ki onlar Kudret hazineleridir

Keg biin di kenza gidemi Ezel hazinesinden birer hazinedirler
Baxwoy ji esqa ademi Allah'tn insana olan askindan
Anine karé alemi Onlar, dlemin igleyisini saglarlar
Zahir kirin 'vé silreté Bu siiretle onlar1 agiga ¢ikard
Zahir kirin car bakir e Bu dort bakiri agiklad: ki,

47 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 2012), 587; Bekir Karliaga, “Anasir-1 Erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/149-151.

48 [bn Sina, el-Isardt ve't-tenbihit (Istanbul: 1290), 142-166

49 Karhaga, “Anasir-1 Erbaa”, 3/150.

5% EbG Hamid Muhammed el-Gazzali, Makasidii'l-feldsife, nsr. Muhyiddin Sabri (Kahire: Darii'l-maarif, ts.), 247.

51 Muhyeddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdti’l-Mekkiyye, nsr. Osman Yahya (Kahire: el-hey’etii’l-Misriyyetii'l-amme 1i'1-kitab, 1995), 1/154.

52 [brahim Hakki Erzurtimi, Mérifetndme (Istanbul: 1310), 24-26.

391



392

Artuklu Akademi | 8(2) 2021

Ba i av il ax il agir e Riizgdr, su, toprak ve ates

Heywan hemii jé ¢ékir e Biitiin canlilar: onlardan yaratt

Dar 1i nebata kisweté Agaclan, bitkiyi ve rtiiyii de

Dar il nebat 1 le’l 11 zer Agag, bitki, inci ve altin

Heywan ii esnafén di ser Hayvanlar ve biitiin canlilar:

Teyr 1l tir? 1 de’bewer Ucan kuslar ve biitiin riziklandirdiklar
Teftés kirin ji nutfeté Nutfeden meydana getirdi.53

Ci tist pice nafericin Gayesiz hicbir sey meydana gelmedi
Insan ji tiné dixaricin Insan ki camurdan sekillendirdi

Lew cin ji naré dimaricin Cinler ki atesten meydana geldi

Diir e li melek teb’eté Melek tabiatindan uzaktirlar

Biittin varliklarmn, dort “bakir” olan riizgar, su, toprak ve atesten yaratildigim vurgulayan Tayran,
evrende bulunan her tiir varligin bu dort farkli unsurun “Bir” 6zden neget ettigini ve dort tabiatin da
birbirilerinin zidd1 oldugunu ifade eder. Tayran'a gore, biittin varliklar bu dort temel unsurdan olusur. Su
gercegi de unutmamak gerekir ki Allah’in ilmine gore, “cansiz” hicbir varlik yoktur ve bundan dolay1 da bu
unsurlardan tezahiir eden her nesne canhidir. Bu dort unsur, farkli ayetlerde agik bir sekilde ifade
edilmektedir. Allah, varligin temel unsuru olan “su” igin; “ Her canli olan seyi sudan yarattik”>, “ Allah, her canlu
sudan yaratti”% buyurur. Varligin diger unsuru olan “toprak,” bazi ayetlerde su sekilde aciklanir; “Allah sizi
topraktan yaratt1.”% Allah, yaratilan varligin temel unsuru olan “hava” maddesini soyle beyan eder: “Kendi
rahmeti éntinde riizgdrlary/havay: miijdeci olarak gonderen O’dur.”> Allah, hangi varliklarin temel unsurunun ates
oldugunu su sekilde aciklamaktadir: “Cinni de kavurucu atesten yarattik”> ve “onlar: siddetli alevden yarattik.”>
Yukaridaki ayetler cercevesinde degerlendirildiginde Tayran, yaratilan her varligin, nesnenin, esyanin ilahi
“nutfe”den yaratildig1 gercegini vurgulamaktadir. Nutfe'nin miifessirlerin yorumuyla “meni”, “sperm”
anlamina gelmedigi, ancak “zigot” olabilecegi ilmi olarak aciklanmaktadir. Zigotun erkek ve disi
kromozomlarin birlesiminde canlinin ortaya ¢ikmasina sebep olan unsur oldugu vurgulanmaktadir. Onun
icin zigot, yaratilan varligimn “6zt” olarak kabul edilen bir maddedir.®® Yani her varlik, iki zit unsurun
birlesmesiyle can bulur. Iste Tayran'm siirinde ifade ettigi “nutfe” bu anlamda islenmektedir. Nitekim ayet
konuyu; “Diisiiniip ibret alasimz diye her seyden iki es yarattik”®' seklinde acgiklayarak, asirlardir insanlarin
yorumlariyla perdelenmis gercegi giin ytiztine citkarmaktadr.

Tayran, “O, yeryiiziindeki her sey insana hizmet icin yaratip bir diizene koymustur”2 ilahi hakikat
muvacehesinden hareketle, biitiin varliklarin bu unsurlarla hayat buldugunu soyler. Ayni sekilde, Hak
tarafindan stret kazanan varliklarin, insana hizmet etmekle Yaraticilarina olan ibadetlerini de yerine
getirdigine ifade etmektedir. Tayran, hayvan, bitki, camid (tas, toprak, maden vb.) varliklarin ilahi
0z/nutfe/nefhadan yaratilarak insanin istifadesine sunuldugunu ifade eder.

Car teb’et in vék ra zid in Dort tabiatl olmakla birlikte zittirlar
Hem ates in hem barid in Hem sicak hem de sogukturlar

Di behra heyiila di warid in [lk yaratilis denizinde var oldular
Melbiis bi vé wechiyeté Siiretlere/sekillere biiriindiiler

5 Tayran, Divin, 118-119.

54 el-Enbiya 21/30.

5 en-Nuar 34/45; Fatir 35/11; el-Mii'min 40/11.

56 el-En’am 6/2; el-Hicr 15/26; en-el-Hac 22/5; Necm 53/32; er-Ram 30/20.

57 el-Hicr 15/27; el-Furkéan 25/18, 48; er-Rtm 30/46.

58 el-Hicr 15/27.

59 er-Rahman 55/15.

6 Suna Allahverdi, “Kur'an-1 Kerim de nutfe kelimesinin gectigi ayetlerin Tiirkge meal ve tefsirlerinin embriyoloji ile geliskisi tizerine inceleme”, Islam’mn
Dilinde Yaratihg, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2019), 34-39.

61 ez-Zariyat 51/49.

62 el-Bakara 2/29.
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Bi car wechan em yabis in Biz dort vecihle ayaktayiz

Mugim yek e em hadis in Yaratici “tek”tir, biz de hadisiz
Lewra ritib 1 yabis in Ctinkii hem yas hem de kuruyuz
Hem ji dixwazin re’feté Hem yiicelmeyi istiyoruz

Hem suflew? bazi dikin Hem alcalmay: 6greniyoruz

Hem meylé evrazi dikin Hem yiicelere meylediyoruz

Hem keyniin gazi dikin Hem dlemi var edeni ¢cagiriyoruz ki
Carek bibinin ru’yeté Bir kez olsun O’nun riiyetini gérelim
Carek bibéj em car xweh in Bir defa syle ki biz dort kardesiz

Bé meslehet nakerihin Maslahatsiz birbirimizden ayrilmay:z
Ji mesyeté na bettihin Arzularimizin sonu asla gelmez
Cuda kirin ji wesfiyeté Vasiflarimizdan da bizi ayirdilare

Tayran’a gore, hicbir sey gayesiz yaratilmadigi gibi, yaratilan her esyanin bir gaye ve olctiyle yaratildig:
hakikatinden gaflete diismemek gerekir. Islam diistincesinde “gaiyyet” kavramiyla tanimlanan bu gergek, her
seyin bir gaye ile yaratildigini ifade etmektedir.®* Nitekim Allah ayetlerinde bu “gaye”yi soyle ifade
etmektedir: “ Gdgii, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik.” % Allah bu konuyu net bir beyanla, “abes, batil,
le’b, levh” gibi kelimeleri, “bos yere”, “sagma” olarak tanimlayarak, bunlar1 hikmete ve ilme dayanmayan
kelimelerin zidd1 olarak ifade etmektedir.®® Yine Tayran'in da siirinde vurguladigi her varligin yaratilis
gayesini Allah ayetiyle soyle beyan eder: “Gergekten Biz her seyi bir 6l¢ii ve dengede yarattik.”” Tayran, Hak’tan
aldigy ilimle biittin bu varliklarin hadis, mukim olanin yalnizca Allah oldugunu vurgular. Fakat varlik, bir
nefes dahi olsa da Allah'in stretini gérme heyecan ve istegi icindedir. Eger insan, Hakk'1 geregi gibi idrak
ederse, “ Her nereye yonelirseniz yonelin Allah’in vechi oradadir” %8 hakikatiyle her yaratilanda Hakk'in tezahtirtinii
idrak eder.

Varligin ana unsuru olan bu dort madde de birbirinin ziddidir. Onemli olan bu zitlardan hareketle
Hakk'mn varliktaki ilmini anlayabilmektir. Bu bilginin gercegine ulasmanin yolu da gafletten siyrilip, siifli
duygulardan armip, Yaraticiyla hemhal olunursa, O'nun dileklerine gore yasamak gerceklesir.®® Tayran’a
gore, biitiin bu hakikatlere ragmen eger insan, “Allah’in en giizel yaratilisla yaratildigi”’® suurunda olursa
ylicelere yiikselecegi fakat bu bilingte olmazsa, “onu asagilarin asagisina diigiirerek”7! inis, ntiztl yasayacagin
ifade eder. Fakat insan disinda hicbir varligin bu inis ve ¢ikislar1 yasamadigini da soyler.

Tayran’a gore, biitiin agaclar, bitkiler, cicek ve giiller, hayvanlar, kuslar kendince dustintip tefekkiir
ederek Yaraticilarinin her konudaki muhtesem yaratma giictinii/kudretini algilayarak nereden geldiklerini
ve nigin varolduklarinin suuruyla yasamaktadirlar. Zira Allah, farkli ayetlerde bu gercegi bircok defa tekrar
etmektedir: “Goklerde ve yerdeki biitiin varliklar Allah’t anmakta, yasamaktadirlar.”72 Bu hakikatle su, toprak, hava,
ates, karinca, papatya, tas gibi sayiya gelmeyen bititiin varlik tiirleri durmaksizin evrendeki dengeyi saglamak
icin kendilerine diisen gorevlerini bir an bile aksatmadan ilahi suur siiruruyla huzur iginde ifa ederler. Su,
hicbir engel tanimadan sadece rabbinin rizasini kazanmak bilinciyle kendisine ihtiyaci olan her varhiga
yetiserek gorevini yerine getirir. Ayet, suyun bu durmaksizin hareketliligini soyle aciklar: “ Durmaksizin akan
sular.”7 Suyun icindeki biittin varliklar da kendilerine verilen gorev bilinciyle diger varliklara hizmet etmeyi
Yaraticilarina ibadet etmek olarak goriirler. Biittin bitkiler ve hayvan tiirleri de ilahi denge icin bir an bile

6 Tayran, Divin, 120-121.
64 ilhan Kutluer, “Gaiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/292-295.
65 Sad 38/27.

6 el-Enbiya 21/16-17.

67 el-Kamer 54/49.

68 el-Bakara 2/115.

8 Tayran, Divin, 124-125.
70 et-Tin 95/4.

71 et-Tin 95/5.

72 es-Saf 61/1; Cuma 62/1.
73 el-Vaki'a 56/31
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kendilerine verilen isi tereddiit etmeden, aksatmadan yerine getirirler. Bazilar1 yanlis bir bilgilenmeyle
“cansiz” bildikleri tas gibi varliklarda kendilerine yiiklenen sorumlulugu eksiksiz bir sekilde yerine
getirmektedirler. Tipkt: “Ovyle taglar var ki, Allah’a olan hasyetlerinde hareket edip yuvarlamirlar”7* hakikatinde

oldugu gibi.
Didar il dina sertem i Devrinin en giizel yiizii ve delisisin
Navé bi Rebbé “alem 1 Alemlerin rabbinin ismiyle soyle
Tu hadis i yan gidem i Hadismisin yoksa ezelden mi varsin?
Yan tu nizan § hikmete Yoksa sen hikmeti bilmiyor musun?
Ber ¢i nemesriih ev sexin Nicin izah edilemeyenler sahtedir
Rojek ji bunyada mezin O biiyiik temelin atildig1 gtinde
Bina gedeh jé dihate min Kadeh kokusu geliyordu bana
Ew bin ji bunyada te té Bu koku senin temellerinden geliyor.”s

Tayran, su 6rneginden yola ¢ikarak varliklarin ilahi ilimden ve bu ilmin 6ziinde mevcut olan hikmetin
farkinda olup olmadiginin hakikatini arastirmaktadir. Yukarida da ifade edildigi gibi, Allah birgok ayette,
insan disindaki varliklarin kendilerine verilen rabbani suurla Yaraticilarina her an itaat ederek yasadiklar:
beyan etmektedir. Bu itaati yerine getirmeyenler ise gaflet icinde olanlardir. Tayran, bu siirinde ironiye de
basvurmaktadir. Yani su ve diger her mevctidat hadis varlik bilinciyle Allah’a ibadetlerini yerine getirirken,
insanoglu nasil bir teslimiyetle yasamaktadir? Tayran, “izah edilmeyen bir sey yoktur” derken, ayni zamanda
Hakk'in su ayetine atifta bulunur: “Yerin karanliklarinda hicbir tane, hicbir yas ve hicbir kuru yoktur ki apacik
kitapta bulunmasin.”’¢ Tayran, stfi suuruyla hudis konusunu, kelamcilar ve bazi felsefecilerin ele aldig1 gibi
“isbat-1 vacib” acisindan ele almaz. Zira Ibn Riisd (6l. 595/1198), kelamcilar1 hudtis konusunda siddetli bir
sekilde tenkit etmektedir. Ibn Riisd’e gore, Kuran’da gecmeyen “hudtis” ve “kidem” kavramlarini
kelamcilarin kendi beseri akillariyla izah ettigini, bu konularinda Miisliimanlarin akidesini sarsmuistir.””
Neticede Tayran, diger muhakkik stfiler gibi, konuya ilahi ilmin aydmhgiyla yaklasarak beseri aklin

muhakemesinden ve yorumlardan imtina etmektedir.

Ew suhbeta cara ewil Bu ilk sohbet ki,

Péxemberan dizant suxul Peygamberler sorunu biliyorlard:
‘Eyb e ji bo ehlé aqil Alal sahipleri icin ¢ok ayip ki,
Teftés bikin me’rifeté Marifeti aragtirip anlamamalar
Me'rifeté teftés bikin Marifeti aragtirip anlamak,

Pirsan li bona pés bikin [Ik yaratilisla ilgili sorular sormak
Wan gisetan vetés bikin Bu hikdyeleri ispata ¢calismak gerek
Li ‘arifan keraheté Arifler pek de hos karsilamazlar
Xelké Xwedé aqil kiri Allah’tn akilli kaldig kigiler,

Hem? ‘arif ii kamil kiri Kéamil ve arif kildiklartnin tiimii
Niirek di dil da hilkiri Goniillerinde tutusturulan nurla
Eslé gisan ré dibeté Kissalarin aslimin ne oldugunu bilirler

Tayran, suyun diliyle seslenerek, peygamberler gibi ma’rifetle yasamak gerektigini vurgular. Tipki
peygamberlerin yerine getirdigi metotla mii'minlerin de ma'rifeti yasamalarinin gerekli oldugunu sdyler. Ona
gore stff, ancak ma’rifetle Allah'1 hakkiyla taniy1p yasayabilir. Zira Allah, insan1 akil gibi bir cevherle donatip,
kalbine de kendi nurundan feyz gondererek arif ve kamil sifatiyla vasiflandirarak ma’rifet ilmini almaya

74 el-Bakara 2/74.

75 Tayran, Divin, 121.

76 el-En’am 6/59.

77 ibn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille, nsr. Mustafa Abdiilcevad imran, (Kahire: 1388/1968), 46-54.
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hazirladigimi soylemektedir.”® Allah, ma’rifet ilminin hakikatini kitabinda ve yarattigi her nesnede
agiklayarak, insanin bu sinirsiz hazineyi idrak etmelerini diler. Bu ytizden insanlarin hayatlarinda kendilerine
gerekli olan her konuda izah edilmeyen, ortaya konulmayan hicbir sey yoktur. Tayran, Allah'in ma’rifetini
gostermek icin yarattifi her esyanin, nesnenin bir ayet oldugunu ve her birinde farkli ildhi ilimlerin
oldugunun bilinciyle varlik tizerinde diisiinerek anlamaya ¢alisir. Kisacast Allah’'in insana bagisladig: hayat
konusunda bilinmeyen ve acgiklanmayan bir konu yoktur. Onun igin Tayran, ildhi akil sahiplerinin (Allah’1
ayetleriyle muhakeme ederek yasayanlar1) varlikta sir olarak mevcut bulunan bilgiye yine varliklar1 tefekkiir
ve tahkik ederek ulasmalarini ister.

Neticede Tayran, bu siirinde, “varlik” anlayisini net bir bicimde ortaya koymaktadir. Ona gore, Allah,
ndruyla her seye hareket ve canlilik veren ilah oldugundan hem seven hem sevilendir. Goriinen ve hazir olan
sadece ve sadece Hak'tir. O, vasiflar1 sayiya ve smira gelmeyen bir yaraticidir.”” Ona gore, Hakk’a
baglanmanin ¢cekim kuvveti olan cezbe, kalpte olusan ve biitiin benligi ihata eden ilahi ilmin haline yansimas:
sonucunda gerceklesir. Varliklar1 ildhi murat geregi okumak, sevk ve idare merkezi olan kalpte olusan ilahi
hikmetin tesiriyle gerceklesir. Yani kisinin tizerinde Allah'in hakimiyeti gerceklesince, O'nun verdigi vecdin
enerjisiyle daima coskun bir hal yasar. Tayran’a gore, Allah ve O’'nun rizasim kazanan veli kisi, muhabbet
kiiresinin iki kutbu olur. Varlikta mevcut olan her ilim her sifat, latif giizellik olan Hakk'in sifatlarinin
gorinimi ya da akisleridir.0 Tayran, varliklar1 hikmet atesinin yaglar1 olarak goriir. Onlar, Hak
muhabbetiyle alevlendikce rabbani hikmetler apagik bir sekilde ortaya dokiiliir. Iste Tayran’a varlik tizerinde
tahkike sevk eden ve her bir varliktan Allah’'in farkli ilimlerinin hakikatinin ne oldugunun suurunu
kazandiran gercek budur.

Sonuc¢

Bilim, insana, insan da bilime indirgenmezse, bilim sadece insanin niceliksel tetkik/arastirmasina
indirgenerek yapilirsa asla nesnelerin/varliklarin gercek tabiatina inilemez ve “bilim” denilen gercek tam
olarak kavranamaz. Bu tarz bilim, ancak hipotezlerden ibaret ve gergeklerle iliskisi olmayan “okumalar” ya
da matematiksel kavramlar ve teoriler tiretmekten 6teye gecemeyecektir.

Iste Tayran gibi tahkik ehli stfiler, bu anlayisin tam aksine hareket ederek, insan1 Hakk'in ma’rifetiyle
kaynastirmay1 temel gaye edinerek ilahi murada ulasmak i¢in yasarlar. Bu anlayislarini da Allah’mn ilminden
ve Hz. Peygamber’in stinnetinden alirlar. Bu gergevede Allah'in ayetlerle kitabinda agikca ortaya koydugu her
hayat kuralinin sonunda, insana bu kurali neden nicin yerine getirecegine dair diisiinmeye, muhakeme
etmeye sevk eden bir gercek vardir. Bu yonlendirmeyi yaparken de daha ¢nce kendisinin ve atalariin
hayatlariyla karsilastirma yapmasini ve kendisine sunulan yeni hayatin kazandirdiklariyla ve yok edecegi
olumsuzluklar1 karsilastirarak buna gore karar vermesini ister. Ayni sekilde Allah, ayetlerinde agikladig:
hitktimleri insanlarin idrak edebilmeleri icin peygamberlerin yasadiklar: olaylar, karsilastiklar: problemlere
getirilen ¢oztimlerle ve belli donemlerde 6ne ¢ikan Hak velisi sahsiyetlerin karsilastiklari, sosyal, psikolojik,
ailevi, hukuksal, ekonomik olaylarda nasil hareket ettiklerine dair ¢rnekler verilerek konu tam bir tahkik,
karsilastirma ve tercihe bagl bir yontemle anlatilir.

Tayran’dan da goriildiigti gibi tasavvuf ilminin temel gayesi, Hakk'in murat ettigi istikdmette bir hayat
yasamaktir. Bu hayati da baskasinin yorumlar: tizerine insa etmeden, kendisine verilen ilahi hakikatleri
devreye sokarak, her ilahi hitkmii ve konuyu tefekkiir, tahkik gibi ilahi kistaslar geregince yerine getirerek ve
her hiikmti analiz ederek idrak etmektir. Iste Allah’a dost olmak isteyen stifi, hayatini bu gaye tizere insa eder.
Bu gaye ile seyr i siiltik terbiye stirecine giren salik, biitiin varliklar ve olaylar1 Hakk’'in kendisinden diledigi
dertinilikle anlamaya calisir. Bu ytizden o, her nesneyi digerlerinden farkli okur, her nesne de ayr bir ilahi
ilmi kesfetmeye gayret eder. SGfi igin her varlik, Hakk’r yasatan bir vasitadir. Hangi varlik olursa olsun ilahi

78 Tayran, Divin, 122.
79 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavouf ve Tarikatlar, 286.
80 Tayran, Divin, 305-306.
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iletisim diline aciktir ve bu dili de anlamaktadir. Insan da bu varlik dilini anlayabilirse varliklari anlayabilme
kabiliyetini kazanabilir. Bu idrak dili, Hakk’in muradini bilmek ve ona gore yasamak araci olur.
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Extended Abstract

The sufis act with the aim of finding the wisdom, which is the certainity of revealing the unknown behind Allah’s wisdom
(al-ilm) reflected from each organ, piece, movement of all beings, and having a good command of the secrets of the secret.
During the history of sufism, muhaqqiq sufis(oriented to metaphysics) read the beings with the divine knowledge based
on the decree that each being is a sign while they assume the morals/life of the Prophet (peace be upon him) lived as an
excellent pattern. This kind of is not like reading the lines of a text. The sufis’ aim is to reveal the darkness (being
unknown) of creation and condition language of the beings through reading the contemplation as well as tahgiq
(verification) gained from the acumen in the heart, formed by the wisdom of Allah.

During the history, the sufis formed an authentic language for themselves through approaching the beings with a
perspective that is different from the other Islamic sciences and through verifying and analyzing. This language is the
reality of exploring divine hagiqat and al-ilm. The sufi, who discovers this reality, lives the living of the morals He wishes
under every condition through forming with the ilm Allah wishes for the people.

The sufis endeavor to understand the beings in order to live this life, which Allah wishes for themselves. The sufis
approach the dialogues with the being through contemplation and analyzing the signs of Allah available on them. For
instance, in his book “The Language of the Birds”, Farid al- Din “Attar says that only thirty (simorgh) birds among the
thousands, which set out the journey of the ultimate union under the guidance of bird of hoopoe reach the destination in
this challenging process. There are also people referring to this subject in their writings with different descriptions. There
also are sufis who make commentaries on the dhikr and worship of the beings for God with distinct species of plants and
animals. The sufis, who study and pen about this topic try to evaluate the beings, based on God-human-being context,
through analyzing the beings according to their own cognizance and intellection.

Feqiye Tayran, who is the topic of this study, in his poem “Ey av @t av/O water water”, wants the person who knows
himself/herself to understand these divine hagiqats through emphasizing on each being, grand or small, that they carry
many names and attributes of God. Since each being opens the door of a bright life to the human through presenting
manifestation of God’s various types of al- ilm. According to Tayran, the sufi should live by properly knowing God and
the sufi, who would like to be a friend of God, should approach every topic through analyzing it. It is not possible for a
human to have a grasp of haqiqat(nature/essence) of the wisdom, which exists in the beings if he/she does not approach
the being by discovering the ilm of God in the being. According to Tayran, in order not to maintain the ilm of God in the
being as a secret, accepting the reality that each being is a sign, the individual should understand the realities in the being,
which are also the signs of God, through reasoning them like he/she reasons the verses in the Book (Qur’an). When the
divine ilm in the being is analyzed after such verification, with the words of sufis, one reaches the hagiqat of knowing
God with God.

Tayran, in his poem “O water water”, by making the water talk provides a better understanding of the issue that God,
the creation of the universe and beings in the universe, how these created beings perceive the Creator through dialogue
with water, asking questions and responding to these questions with a “muhaqqiq” (those who searching the haqiqa) Sufi
understanding. This dialogue explicitly reveals a sufi's understanding of being, and his perspectives on being. According
to him, Allah creates all beings with His own noor (divine light) and ilm. In this poem, Tayran deals with the truth of
water as an asset. He makes the water speak because of the divine wish. According to him, every movement of water is a
manifestation of his worship to Allah. He believes that the processes of the creation of every creature are present in their
cognizance. Every being knows who its creator is, and the purpose of its creation. This is how water is created as being,
and water lives with this awareness. For example, the waves of water, the foam it generates enthusiastically, are composed
of sincere passion for Allah, his ecstasy and attraction. Tayran tries to understand the analysis of being with a sufi
submission, and the secret of creation based on the water example. Starting from the fact that water is one of the four
basic elements of existence, he tries to understand how it worships God with every move.

After all, according to Tayran, as in water, every movement of the beings comes from their commitment and obedience
to God. It is also the duty of man to unravel the secret of devotion and passion of their worship in the presence of the
Creator of beings that are known as secrets. If this secret is comprehended and deciphered, it will be realized that each
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being/ object exhibits different features of its creator with its color, smell, taste, and different behavior and movement.
According to him, the movement of each object and every sound from it is an act of remembering Allah, their Lord. He
attributes the sound of the beings to the joy of elation, pleasure, and taste of the worship they make to Allah. In other
words, every move of the object is a sign of worship to Allah or an expression of its state. However, in contrast with the
human-being, they fulfill their worship to their creators, that is, when they live the life the Creator wants them, they fulfill
their worship and devotion to God without shirk.

399





