Kalemname

e-ISSN: 2651-3595
Ocak-Haziran / January-June, 2021, 6 (11): 11-33

Niyazi-i Misri Divam’ndaki “Fi Eviili’s-Siilik” Kayith 31 ve 102. Gazellerde Vasf-1 ilahi ve
Tecelliyat

Ali CANCELIK
Dog. Dr., Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Béliimii
Osmanl Tiirkgesi ve Islami Tiirk Edebiyat: Anabilim Dal
Assoc. Prof., University of Kocaeli Faculty of Theology
Department of Islamic History and Arts
Kocaeli, Turkey
alicancelik@gmail.com
0536 972 26 21
ORCID orcid.org/0000-0002-6058-286x

[brahim KAYA
Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kocaeli Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Béliimii
Osmanli Tiirkgesi ve Islami Tiirk Edebiyat: Anabilim Dal
Graduate Student, University of Kocaeli Faculty of Theology
Department of Islamic History and Arts
Kocaeli, Turkey
ibrahimkaya2073@gmail.com
0544 290 96 44
ORCID orcid.org/0000-0003-3692-8575

11


mailto:alicancelik@gmail.com
mailto:ibrahimkaya2073@gmail.com

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tura / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received : 06.04.2021

Kabul Tarihi / Accepted: 19.06.2021

Yayin Tarihi / Published: 27. 06. 2021

Yayin Sezonu / Pub Date Season: Ocak-Haziran / January-June

Cilt/ Volume: 6 Sayi1 /Issue: 11; Sayfa/ Pages: 11-33

Atif / Cite as: Cangelik, Ali & Kaya, ibrahim. “Niyazi-i Misti Divani’ndaki “Fi Evaili’s-Siilak”
Kayith 31 ve 102. Gazellerde Vasf-1 11ahi ve Tecelliyat". Kalemname 6 / 11 (Ocak-Haziran
2021): 11-33

Intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi. / This article has been reviewedby at least two referees and scanned via a plagiarism
software.

Copyright © Published by Kirikkale Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi / Kirikkale
University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkey. All rights reserved.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/kalemname

12


https://dergipark.org.tr/tr/pub/kalemname

Niyazi-i Misri Divam’ndaki “Fi Evaili’s-Siilik” Kayith 31 ve 102. Gazellerde Vasf-1 [lahi ve
Tecelliyat

Oz

Bu calismada, Kenan Erdogan tarafindan hazirlanan Niyazi-i Misri Divdni’ndaki “fi-evaili’s-stltk”
kayith gazellerden segilen iki gazelde islenen tecelll konusu ele alinmigtir. Beyitlerin transkripsiyonlu
metni ve glnimiz Turkgesi verilmis, sonrasinda serhi yapilmistir. Gazellerin daha iyi anlagilabilmesi
icin ana konudan kopmadan beyitlerdeki kavram ve gerekli goriilen kisimlarin izahi yapilmustir.
Mutasavviflar tarafindan ele alinan énemli konulardan biri olan tecelli bahsinin, Niyazi-i Misri’nin
seyr i stlik siirecinin ilk donemlerinde, siirine nasil yansidiginin tahlil edildigi bu ¢alisma, Misri’nin
tecelli hakkindaki diisiincelerinin ve siirine yansiyan tasavvufi kavramlarm agiklanmasi bakimindan
onem arz etmektedir. Ozellikle Adem’de ve alemdeki ilahi tecellilere dikkat ceken Niyazi-i Misri,
Ibnii’lI-Arabi’nin Vahdet-i viicid anlayisindan beslenmis ve bu cercevede onun tecelli anlayisini
siirlerine naksetmistir. Bu baglamda Islami Tiirk Edebiyati sahasma giren mutasavvif sairlerin
eserlerinden konuya iligkin orneklerle anlatim zenginlestirilmistir. Gerek Niyazi-i Misri’nin
beyitlerinde gerekse diger 6rneklerde, Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve hadis iktibaslarina da
deginilmistir. Niyazi-i Misri’nin siirlerindeki dil 6zellikleri mevzu edilmemis olup, siirlerin muhtevasi
ve anlam diinyas: tasavvufl ac¢idan degerlendirilmistir. Gazellerin serhinde hurafilik anlayisindan da
istifade edilmistir. Tecelli kavrami ¢er¢evesinde makalede elde edilen tespit ve yorumlarin Niyazi-i

Misri’nin tasavvufl goriislerinin anlasilmasina katki saglayacagi diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islami Tiirk Edebiyati, Tasavvuf, Niyazi-i Misri, Tecellf, Adem.
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The Divinity Qualifications and Apparition in "'fi Awa’il al-Suluk' Recorded Ghazelles in
The Diwan of Niyazi-i Misri

Abstract

In this study, the subject of qualifications and apparition in two ghazals selected from "fi awa’il al-
sultk" recorded ghazals in the Niyazi-i Misri’s Diwan prepared by Kenan Erdogan was discussed. The
identified ghazel couplets were handled, and the explanations of the written texts and ghazals were
made by presenting them in today's Turkish. In order to understand the gazelles better, the concept and
necessary parts are explained in couplets without leaving the main subject. In this study, it is seen how
the mention of manifestation, which is one of the subjects that Sufis dealt with, was reflected in the
poetry of Niyazi in the early periods of the course of seyr-ii suliik. It is aimed to explain the thoughts
of Niyazi on manifestation and the mystical concepts reflected in his poetry. Niyazi who especially
drew attention to the divine manifestations in the dem and the world, followed in the footsteps of I1bn
Al-‘Arabi, nourished the understanding of Wahdat al-wujad and described the manifestation in this
context in his poems. The Ibn Al-°Arabi effect is clearly seen in the ghazels we examined in our study.
Expression is enriched by giving examples from the works of Sufi poets in the field of Islamic Turkish
Literature. Both in Niyazi and in the examples given, quotations from the Qur'an and hadith, which
are the main sources of Islam, are included. Without mentioning the language features in Niyaz 's
poems, the content of the poems and the world of meaning were evaluated in terms of Sufism. The
understanding of Hurtfiyyah is also used in the annotation of the ghazals. It is thought that the
findings and comments obtained in the article within the framework of the concept of Tecellt will

contribute to the understanding of Niyazi-i Misrz's mystical views.

Keywords: Islamic Turkish Literature, Tasawwuf, Niyazi-i Misr1, Manifestation, Adam.
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Giris

Niyazi-i Misri Divanr’nin Milli Kiitiiphane’de bulunan A. 1960/1 kayith niishasinda bazi
gazellere “fi evaili’s-siilik” kaydi diistilmistiir. Aym niishada “Bu divange Seyh Misri’nin ibtida
siilikiinden ta nihdyete varinca™* kaydi da bulunmaktadir. Bu iki kayittan hareketle “fi evaili’s-siilik”
kaydinin Niyazi-i Misri’nin tarikata girmesinin ilk donemlerinde, tasavvuf yolunun bagsinda,
kendisinde zuhur eden halleri dile getirdigi siirlere isaret etmek i¢in kullandigi diisiiniilmektedir.

Ancak siirlerde farkli makamlardaki hallere de yer verildigini belirtmek gerekir.

Vahdet-i vicld anlayisini benimseyen Niyazi-i Misri’nin siirlerinde ele aldigi 6nemli
konulardan biri de tecelli mevzusudur. Zira, kainatta mevcut olan tek varligin Yiice Allah oldugu,

onun digindaki tiim mahlukatin onun bir tecellisi oldugu diisiincesi, bu anlayisin ana fikrini olusturur.

Tecelli, tasavvufta en ¢ok islenen mevzilardan biridir. So6zlikte parlatmak, ortaya ¢ikarmak, bir
nesneyi asikir kilmak? manalarina gelen tecelli, “Allah’a yonelen kimselerin kalplerinde Hakk’in
nurlarmin dogmasidir.”® izzeddin Kasani’nin ifadesiyle tecelliden maksat, “Hak Teala ve Tekaddes'in
hakikat giinesinin, beseri sifatlar bulutlarinin yok olmasiyla kesfolunmasidir.”* Bu sekilde Cenab-1
Allah, kendisini talep eden kullarim teselli etmekte, her bir isminin penceresinden bir sifatinin
giizelligini onlara sunmakta; asiklarmin zevklerine zevk ve sevklerine de sevk katmaktadir. Her ne
zaman yeni bir sifat onlara kesfolunursa goniillerinde yeni bir zevk ve zatinin cemalini miisahede i¢in

de taze bir sevk olusmaktadir.’®

Tasavvuf yolu nefsin terbiye edilmesi, giizel huylarin kazanilmasi, kulun hep Hakk ile mesgul
olmasi, vakte en miinasip sekilde amel edilmesi, her daim Allah’a muhtag olmanin elde edilmesi® gibi
amaclar tizerine kurulmustur. Ancak insandaki nefis, bu hakikatin tzerini értmektedir. Clnku sufilere
gore nefis, “kulun kétii (ve illetli) vasiflari ile yerilen (ve zemm edilen) huy ve fiilleridir.”” Nefisle
micahede edip safiyete ulasmak gerekir. Bu da tasavvufta seyr u siilik ile gergeklesir. Tasavvuf
yoluna giren salik, nefsiyle micadele edip onu tezkiye ettikge goziindeki perdeler kalkar ve varliktaki
tecelliler onda ayan olur. Her seyde Hakk’1 gormeye baglar. Bu tiir tecelliye Kasani et-Tecelliyetii’l-
fi‘li® demektedir.

Hakk’1n tecellflerinin goriilecegi yer alem ve bu alemin 6zii olan insandir. ibnii’l-Arabi’ye gore

alem, insan yaratilmadan 6nce donuk bir ayna gibiydi ve cilalanmas1 gerekiyordu. Insan yaratilip

! Kenan Erdogan, Niyazi-i Misri Divan: (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2019), 116.

2 FirGizabadi, el-Kamiisu 'I-muhit (Kahire: Darii’l-hadis, 2008), 290.

3 Ebd Bekir Muhammed b. Hasan el-isfahani en-NisabGrl ibni Firek, El-fbdne An-Turuki’l-Kdsidin Tasavvuf Istilahlari, gev. Ahmet
Yildirim (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 348.

4 Izzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu'l-Hiddye ve Mifiahu’l-Kifaye), ¢ev. Hakki Uygur (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2010),
132.

5 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslar: (Misbdhu’I-Hiddye ve Miftahu’l-Kifaye), 32.

6 imam Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag (Dergah Yayinlari, 2014), 367-376.

7 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kugeyri Risalesi, 181.

8 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii (istanbul: Iz Yaymneilik, 2015), 123.
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rahmani nefes® denilen ilaht ruh Gflenmesi ile ayna cilalannis oldu. Béylece ilahi tecelliler cilalanmus
olan aynada en giizel sekilde tezahiir edecektir. Ilk insan olan Adem, bu aynanin cilasi olmustur.™
Kur’an-1 Kerim’de buyuruldugu iizere: “...biz insami en giizel bicimde yarattuk.”™ &yeti, Hakk’1
gosteren en giizel ayna olan insanin degerini ortaya koymaktadir. Insana verilen akil, irade, gérme,
duyma, merhamet, acima, sevme, giizellik gibi duygu ve becerileri Allah’in isim ve sifatlarmin
numunesi olan tecellfleridir. Insanin bilme becerisi el-Alim sifatinin; gérme becerisi el-Basir sifatinin;
duymasi es- Semi‘ sifatinin; merhamet ve acima duygulari Rahman ve Rahim isimlerinin; sevme
duygusu el- Vedad isminin; gizellik duygusu da el- Cemal isminin bir tecellisidir. Insan basta
kendisine ve kéinattaki mahlikata bu gozle bakmali; her seyde Hakk’1 gorebilecek seviyeye gelmek

icin gayret gostermelidir.

Mutasavviflar, tecellinin insan aynasinda goriilebilmesi i¢in engellerin ortadan kaldirilmasi
gerektigini ifade etmislerdir. “Tecelllyi engelleyen setr perdesinin aralanmasi ile ilahi sirlarin ortaya
¢ikip Hakk’1n tecellilerinin miisahede edilmesi mimkdiin olur. Tecelli, Hakk’in zahir olmasidir. Bu da
Hakk’1n, kamil insanlarm goniillerinde zuhur etmesiyle olur.”*? Bu engellerin biri olarak da Hakk’1

Orten perdeleri gostermisler ve bu perdelerin arkasindaki sirlara vakif olmak gerektigi belirtilmistir.

Islam’m temel kaynaklar1i Kur’an ve siinnette de tecelll konusu yer almaktadir. Musa
Aleyhisselam ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de anlatilan hadisede, Allah’1 gérmek istemesi lizerine Allah’in
daga tecelll ettigi ve dagin paramparga oldugu belirtilmektedir. Bu olay A‘raf stiresinde mealen su
sekilde anlatilmaktadir: “Miisd, tayin ettigimiz vakitte (Tiir'a) gelip de Rabb’i onunla konustugunda o,
"Rabbim! Bana gériin; sana bakayim" dedi. Rabbi, "Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak;
eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin." buyurdu. Rabbi o daga tecelll edince onu
paramparca etti; Miisd da bayp diistii. Kendine gelince dedi ki: "Seni noksan sifatlardan tenzih
ederim, sana tovbe ettim; ben inananlarn ilkiyim.”*® Ayette ifade edildigi gibi Musa Aleyhisselam
Allah’1 bizzat miisahede etmek istemis; bunun diinyada iken mimkin olmadigi mucizevi sekilde
apacik kendisine gosterilmistir."* Buhari’de gegen bir hadis su sekildedir: "Eba Hiireyre (ra) den

rivayet olunmustur: Hazreti Peygamber zamaninda ashabdan bazilarimin ‘Y4 Rastlallah, kiyamet

9 Rahmani Nefes hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Arabi, Fut(hat-: Mekkiyye Rahmani Nefes, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera
Yayincilik, 2015).

10 fbnii’l Arabi, Fiisus il Hikem, cev. Nuri Gencosman, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1992), 22-23.

11 Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlar, 2020), et-Tin 95/4.

12 Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris, (istanbul: Sufl Kitap, 2013), 44. Tecelli-setr kavramlar igin ayrica bkz. Kuseyri, Tasavvuf [lmine
Dair Kuseyri Risalesi, 168-169.

B El A’raf 7/143.

14 By hadiseyle ilgili izzeddin Kasani su yorumu yapmaktadir: “Tecelli ii¢ kisimdir. Birincisi, zatin tecellisidir ve alameti, eger salikin
varligindan bir sey kalmigsa, onun nurlarinin galebesiyle zatinin fena bulmasi ve sifadarimin pargalanmasidir ve buna "sa'ka" (bayginlik)
derler Nitekim Musa'nin (a.s.) héli de boyle olup bu tecelliyle onu kendinden almis ve fani kilmislardir: "Rabbi daga tecelli edince, onu
parampar¢a etti; Miisa bayilarak yere diistii". HakTedlay1 gormeyi ve zaiin miisahedesini talep etmis, ancak heniiz fena sonrasi bekaya
ulagsmadigi ve varliginin sifadarmin kalintilari mevead oldugu igin, "Bana goster” isaretiyle zatin nurunun nefse tecelli vaktinde varligi
pargalanmis ve dagilmisiir. Gorme ve miisahede talihlisi olan bakiye de ortadan kalkmisiir Eger fani varligin kaliniilarindan tamamen arinmis
ve hakikati varligin fenasindan sonra mutlak bekaya ulasmis olsaydi, ezeU nurla ezeU ziti miisahede ederdi. Bu, Resilullah'a (s.a.v.)
bagislanan hususi bir hil'at ve yalnizca ona tatirdan bir serbettir.” Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbdhu'l-Hiddye ve Miftahu’l-Kifaye),
132-133.
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ginunde biz Rabb’imizi gorecek miyiz?’. Sorusu (zerine Hazreti Peygamber onlara: ‘Aym on
dordiincii gecesi bulut olmadigi bir zamanda kameri gérmek hususunda sek ve ihtilaf eder misiniz?’
seklinde bir soru yoneltmis, onlardan ‘Hayir, ya Resfilallah bunda ihtilaf etmeyiz.” Cevabini alinca
onlara “Ya ru’yete mani hicbir bulut yokken giinesi gorebileceginizde sek ve ihtilaf eder misiniz?’
sorusunu yoOneltmistir. Onlar: ‘Hayir, ya Resilallah, bunda da ihtilaf etmeyiz.” seklinde bir cevap
vermeleri Gizerine Hz. Peygamber ‘Iste O’nu siz boyle agik goreceksiniz..."”® demistir. Bu hadiste Hz.
Peygamber, Allahii Teala’nin agik bir sekilde goriilecegini ifade etmektedir. Ancak, bu tecellinin ne

seklide gerceklesecegi ve kimlere mazhar olacagi tartismalidir.

Hak asiklar1 igin cennet, cemalullah’1 temasa etmenin yaninda ikinci planda kalir. Onlar i¢in
Allah’m cemalini gormek her seyden {istiin tutulmustur. Sufi sairler bu konuyu eserlerinde
islemislerdir. Tecell? bahsi farkli dénemlerde birgok mutasavvif tarafindan da ele alinmustir. Tecelll

kavramina yer veren bazi sufi sairlerin beyitlerine asagida ornekler verilmistir:

Tecellj eyledi sende cemal-i sun‘-1 Yezdanj
Velj ayjne gibi ol sifatdan bj habersin sen.'® (Hayali G. 412-3)

“Allah’1n sanatinin giizelligi sende goriindii. Velakin, sen ayna gibi olan o sifattan habersizsin.”

Yuzin metn-i kelamullah s6zlin ayat-1 Rabban;
Cemalinde ‘ayan olmus kemal-i sun‘-1 Yezdanj'’ (Uslli G. 129-1)
“Yiiziin Allah kelaminin metnidir; sdziin Rabbani ayetlerdir. Allah’in sanatmin kemali yiziinde

belli olmustur.”

Adem alninda eger gorse cemalin narunu
Secde emrinde ‘inad etmezdi iblis-i la‘in.*® ( Ahmet Pasa K. 23-18)
“Lanetlenmis olan seytan eger Adem’in alninda senin cemalinin nurunu gérseydi, secde emrine

uymakta inat etmezdi.”

Vech-i Adem ki ‘Ars-1 Rahmandir
Gozlerim anda gordi Yezdani.’® (Nesimi Trc. Bnd. 3- 11,10)

“Adem’in yiizii Rahman’in arsidir. Gozlerim onda Allah’1 gérdii.”

15 Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l — Latifi’z — Zebidl, Sahth-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 1981), 2/819-820.

16 Ali Nihad Tarlan, Hayali Bey Divdin: (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1945), 317.

17 Mustafa Isen, Usiili Divani (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1990), 225.

18 Ali Nihad Tarlan, Ahmet Pasa Divdn (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1992), 76.

19 Hiiseyin Ayan, Nesimi Divani (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990), 378.
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Goriildiigii iizere varhikta ve Hz. Adem 6zelinde bilhassa insanda zuhur eden Allah’in tecellileri,
edebiyatimizda farkli isimler tarafindan da islenmistir. Bu siirlerdeki ortak nokta Allah’in, en gizel
bigimde yarattik dedigi insanda asikar oldugunun ifade edilmesidir. Zira Allah, insan1 yaratmis ve ona
kendi ruhundan iiflemistir.”® Bu nedenle Allah’m isim, sifat ve fiilleri insanda zuhur eder. Bu
calismada, 17. yiizyilda yasamis mutasavvif sairlerden Niyazi-i Misri divaninda yer alan fi evaili’s-
siilik kayith gazellerden, “Ariflere esrar-1 Hudadan haberiim var” ile baslayan ve “Isterisen bulasin
canani sen” ile baslayan gazellerde konu edilen tecelli kavramini ele alacagiz. Niyazi-i Musri, tecelli
konusuna ayr1 bir dnem vermistir. Bu konuya verdigi 6énem gazellerinin yaninda, Risale-i Vahdet-i
Viuchd adh eserinin girisindeki su ifadelerden de agik¢a anlasilmaktadir: “Zati, sifatlari, fiilleri ve
eserleriyle insanlarmn kalplerine tecelli eden ve insani kendini (gérmek i¢in) ayna kilan Allah’a

9921

hamdolsun.”** Anlasildig1 tizere Niyazi-i Misri, eserine baslarken besmele ve hamdelesini tecelli

konusu {izerinden yapmaktadir.
Gazellerin Incelenmesi

Incelenecek gazeller, fi evaili’s-siilik kayitli gazellerden secilmistir. Bu gazellerde islenen
tecell? konusunun konu edildigi iki gazel belirlenmistir. Gazeller beyitler seklinde giinimiz Turkgesi

ile verilip i¢inde gegen kavramlar kisaca anlatilarak ana konu etrafinda degerlendirilecektir.
31. GAZEL
Mef ulii Mefa‘jlii Mefa‘jlii Fe tiliin

1 ‘Ariflere esrar-1 Hudadan haberiim var,

‘Asiklara dildar-1 bekadan habertim var.

“Ariflere Huda nin sirlarindan haberim var. Asiklara ebedi olan sevgiliden haberim var.”

Arif insan tipi tasavvufi siirlerde sik¢a karsmmza ¢ikmaktadir. Arif kimse sozlikte “Sezgi ve

"2 seklinde tammlanmaktadir. Islami gelenekte sezgi

anlay1s sahibi®?, esma ve sifat-1 ilahiyeyi goren
de bilgi kaynagi olarak kabul edilir. Tasavvufi istilah olarak da arif, Allah Te’ala’nin kendi zatini,
sifatlarmi, isimlerini ve fiillerini miisahede ettirdigi kimsedir.* Bu kelime ile irfan ve marifet
kelimeleri de beraber kullanilir. Arif kimse sufiler tarafindan abidlerden iistiin goriilmiistiir. Hatta
ibadetleri seklen yerine getirip, Oziinii kavrayamayan kimseler elestirilmistir. Bu husus Yunus

Emre’nin:

“Bir kez goniil yiktiy ise

20 el- Secde, 32/8.

21 Niyazi-i Misrd, Risale-i Vahdet-i ViicOd (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, ibn Mirza, 96), 1b.
22 Yasar Cagbayir, Otiiken Osmanl: Tiirkgesi Sozliigii (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2017), “Arif”, 89.
23 Mahir iz, Tasavvuf (Istanbul: Kitabevi Yayinlar1, 2014), 159.

24 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, 44.
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Bu kildigiy namaz degil

Yetmis iki millet dahi

Elin yiizin yumaz degil”® nusralarmda dile getirilmektedir. Namaz ibadetini yerine getirip
insanlarin kalbini kiran, ibadetin kendisini kotiiliiklerden alikoyamadigi insan kinanmaktadir. Zira
Yunus Emre’nin s6ziinii ettigi husus Kur’an-1 Kerim’de: “Muhakkak ki namaz, haydsizliktan ve
kottiliikten meneder. " buyurularak ifade edilmistir. Bu ayetin ifade ettigi mana, Niyazi-i Misti’nin

siirlerinde de yer bulmustur:

“Savm u salat u hacc ile sanma biter zahid isiin,

Insan-1 kamil olmaga lazim olan ‘irfan imis.”?’

“Ey zahid; orug, namaz ve hac ile isin biter sanma. Insan-1 kAimil olmaya lazim olan irfandir.”

Arif kimse, Hakk’m isim, sifat ve ef’alini miisahede eden, dolaysiyla o sirlara vakif olan
biridir. Bu mertebeye kisi, nefsini bilmekle ulagir. Nitekim tasavvufi literatiirde hadis olarak kabul
edilen “Kendini bilen Rabb’ini bilir.”? ifadesi, kisinin Rabb’ini tanimasinmn yolunu gostermektedir.
Rabb’ini bilen kimse de elbette onun sirlarina vakif olacaktir. Mutasavviflarin yaratilig bahsinde ele

aldiklar1 “...ona kendi ruhundan iiflemistir.””

ayeti, insanin tasidig1 degeri ifade eder. Allah’in kendi
ruhundan ifleyerek yarattigi varlik olan insan, O’nun isim ve sifatlarindan izler tasir. Bir diger
ifadeyle Allah’in isim ve sifatlar1 insanda tecelll eder. Allah’in, meleklere Adem’e secde etmelerini

buyurmasindaki hikmet de béyledir. Zira Adem’de zuhur eden de Allah’in kendisidir.

“Asik ezelde elest meclisindeki toplantmim etkisiyle ask beldsma tutulmus ve ask yolunun sadik bir

yolcusu olmustur. Engeller, 6liim tehlikeleri, sikintilar asigin hayatinda eksik olmaz. Ciinkii ezelde bir

anda ilahi aska mazhar olmus, tabiat1 ask tabiati olmustur. Fitrati agk ile yogrulmustur.”*

Niyazi-i Misri, gazelinin bu ilk beytinde arif olanlara Hakk’in isim, sifat ve fiillerine ait sirlara
vakif oldugunu; asiklara ise mutlak olan ebedi sevgiliyi hatirlatmaktadir. Arif olanlar, kendilerindeki
sezgi ve yiiksek anlayisla Allah’1 bilme sirrina ermislerdir. Ezelde kapildiklar: ilahi agk nedeniyle de

asiklar sevgiliye vuslati isterler.

2 Ey firkat odinda yanuben bagri kdyinen,
Gel kim yarene diirli devadan haberiim var.

“Ey ayrilik atesine yanip bagr1 yanan, gel! Yarana tiirlii devadan haberim var.”

25 Ragip Giizel, Yunus Emre Divani (istanbul: Celik Yayinevi, 2009), 216.

26 El-Ankebut 29/45.

27 Kenan Erdogan, Niyazi-i Misri Divani (Ankara: Akg¢ag Yayinlari, 2019), 220.

28 Acliini, Ismail b. Muhammed, Kegfis 'I-Hafa, tsh. Ahmed el-Kallas (Beyrut: 1996, yy.), 2: 361.

29 El-Secde 32/9.

30 Muhammed Ulgen, Niyazi-i Misri Divdni’'nda Tasavvufi Isuldhlar (Elazag: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2013), 51.

19



3 Gel 0li isen sozleriime tut kulagun kim,
Can bahs idici nefh-i nidadan haberiim var.

“Gel, 6lU isen s6zlerime kulak ver ¢linki can verici nida nefhasindan haberim var.”

Insanoglu ruhlar aleminde dildar-1 beka ile beraberlikten ayrilip diinya Alemine gectiginden
beri ayrilik atesi, 4s13in gonliinii devamli yakmaktadir. Asik, sevgiliye kavusmak igin cabalar, vuslat
icin yollar arar. Niyazi-i Misri de burada, ezeli sevgiliden ayr1 diisen asiga, ilk beyitte ifade ettigi
dildar-1 bekay: bildiren sirlara vakif oldugunu sdylemektedir. insan bedeninin yaratilip ruh iiflenmesi
ile can bulmasi hatirlatiimaktadir. Nida kelimesi ayn1 zamanda Allah ile insanin ahidlesmesinin konu
edildigi elest bezmini de akla getirir. Elest bezminde Allah’in “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?”
hitabina, ruhlarin da “evet” diye cevap verdikleri anlatilir.® Insana ruh {iflenmesi ve bu sézlesmede

asik, sevgili ile beraberdir. Yeryiiziine gonderilmesi ile ayrilik meydana gelmistir.

Diinyada gercek sevgiliden bihaber goniilleri uyandiran kisiler miirsid-i kdmillerdir. Dinyanin
geciciligine aldanip, masivaya arzulayanlar: irsat ederek manevi olarak diriltirler. Oli isen s6ziime

kulak ver demesi, insanlara hakikati gdsterme gayretini anlatir.

Firkat, kisinin sevdigi ile vuslatinin sona ermesidir. Tasavvufta bu husus, ezelde Allah ile
birlikte iken ruh Gflenip ondan ayr1 diisme hadisesine dayandirilir. Asigin ayrihik acisiyla inlemesi,
vuslat1 arzulamasi o vahdet haline bir 6zlemdir. Mevlana’nin Mesnevi’sinin basinda ney’in sikayeti de
bu ayriliktan kaynaklanmaktadir. Bu ayrilik, mutlak Bir’den ayr1 diismiis olmanin getirdigi tiziintiiyii

de beraberinde getirir.

Her seyi yoktan var eden Allah, &lemleri de bir tecelli alam olarak yaratmustir. Allah-alem
iliskisi, Islam filozoflarinca da ele almmustir. Kainatin yaratihg1 ile ilgili sudr nazariyesi
gelistirilmistir. Calismamizin konusu olan tecelli ile suddr nazariyesini, Niyazi-i Misri’nin beyitleri

tizerinden iligskilendirmeye calisacagiz. Bu nazariyenin temel 6zellikleri su sekildedir:

“Sozliikkte “dogmak, meydana ¢ikmak, sddir olmak, zuhur etmek” anlaminda masdar olan suddr kelimesi
felsefe terimi olarak kainatin meydana gelisini yorumlamak {izere tasarlanan, yoktan ve higten yaratma
(halk) inancindan farkl oldugu ileri siiriilen teoriyi ifade eder. Sudir yerine “akmak, figkirmak, tasmak”
manasindaki feyz de kullanilir. Bati dillerinde suddr procession, feyz ise emanation terimleriyle ifade
edilir. Semavi dinler tarafindan evrenin Allah’in mutlak irade ve kudretiyle sonradan ve yoktan
yaratildigma dair verilen bilgilerin birtakim mantiki agmazlara sebep oldugu gerekcesiyle Farabi ve ibn
Sina gibi filozoflar, evrenin ortaya ¢ikisini celiskilerden uzak ve daha anlasilabilir bir sistemle agiklamak
iizere kaynagii Plotin’den alan sudiir teorisini benimsemislerdir. Ancak s6z konusu teori, Plotinus’un
Islami kaynaklarda Es(l(cya ve Kitdbii r-Rubdbiyye diye gecen Enneades adli eserinde varsa da

hiyerarsik bir sistem seklinde ilk defa Farabi felsefesinde goriiliir. Bu teoriyle filozof ezeli ve kadim

SLEI-A’raf, 7/172.
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olanla sonradan olani, degismeyenle degisiklige ugrayani, bir bagka deyisle bir ve mutlak olanla ¢ok ve
miimkiin olan varliklar arasindaki iliskiyi belirtmek, bdylece en ulvisinden en siiflisine kadar biitiin
kainati bir sira diizeni i¢inde yorumlamak istemistir. Sistem adeta yukaridan asagiya, asagidan yukariya
inip ¢tkan bir dénme dolap gibi diisiiniilecek olursa burada manevi ve maddi varliklarin yeri, mahiyet ve

fonksiyonlar1 belirlenmis oldugundan ayn1 zamanda determinist bir sistemdir.”%2
Ibnii’1-Arabi de Fusiisii I-Hikem adl1 eserinde suddiru su sekilde agiklamaktadir:

“Ilahi isimler dis alemdeki varliklarindan 6nce hakkmn zatinda gizli olarak var idiler ve hepsi de dis
alemde varlik kazanmak tizere bir ¢ikis yolu aramaktaydilar. Bu hal nefesini i¢inde tutan kimsenin haliyle
mukayese edilebilir. Iceride tutulan nefes disar1 dogru bir ¢ikis yolu arar ve bu da, bir kimsede, had
derecede bir basmcin hasil ettigi zahmetli bir his uyandirir. Bu basing bu kimsenin ancak nefesini disariya
bosalttig1 zaman biter... Tipk: i¢inde hapsettigi nefesi disar1 bosaltmadigi zaman insanin bunun basinciyla

1zdirap ¢ekmesi gibi, Hak da eger ilahi isimlerin talebine uygun olarak aleme varlik bahsetmeseydi ayni

basincin sikintisini hissedecekti.”®?

Makalede ele alinan tecelli konusu ile sudiir nazariyesi bazi noktalarda ortiismektedir. Vahdet-
kesret iligkisi baglaminda sudlr nazariyesinin ¢oklugu agiklama yontemi, mutlak varliktan ortaya
¢ikmasi yoniiyle Vahdet-i viicQd ile benzesmektedir. Sudir teorisinde “her seyin ‘Bir’ olandan

3 vahdet-i viicid anlayisinda da mutlak bir olan Yaratici’nin alemde zuhur etmesi, sudir

¢ikmasi
anlayis1 ile benzerlik arz eder. Niyazi-i Misri’nin Ibnii’l Arabi’den etkilenerek vahdet-i viictd
anlayisin1 benimsemesi, Ibnii’l Arabi’nin sudiru benimseyen goriisleri, bu anlamda Niyazi-i Misti’ye
de sirayet etmistir, denilebilir. Burada sudir nazariyesine Ozellikle kelamcilarin elestiride

bulundugunu, Gazzali gibi Islam diisiiniirlerinin bu teoriye kars1 ¢iktiklarmi® belirtelim.

4 Adem yiizi ol yiize mukabil didi Ahmed,
Bu stdzde olan remz-i jmadan haberiim var.

“Ahmed, ‘Adem’in yiizii o yare bedeldir.” dedi. Bu séziin imA ettigi isaretten haberim var.”

Beytin birinci misrasinda gegen ifade, bazi kaynaklarda hadis olarak rivayet edilen “Allah

2936

Adem’i kendi stiretinde yaratmustir.”®® séziine atifta bulunmaktadir. Bu rivayet Allah’in Adem’de

tecellisine gosterilen delillerden biridir.

Mutasavvif ve kelamcilarin yorumlarken ayristiklar1 bu ifade, tasavvufun ana konularindan biri

olan vahdet-i viic(id goriisiiniin dayanaklarindan biri oldugu diisiiniilmektedir.*” Bu goriise gore mutlak

32 Mahmut Kaya, “Sudir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 20 Mart 2021)

33 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiisiisu’l Hikem gev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalci yaymnlari, 2006), 133.

34 Mehmet Vural, Isldm Felsefesi Sozligii (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), “Sudir Nazariyesi”, 594.

3 Detayl: bilgi i¢in bk. Kemal S6zen “Gazali’nin Sudur Teorisini Elestirisi” Isldmi Arastirmalar Dergisi, Cilt,13, Say1: 3-4, Ankara 2000, s.
400-409.

36 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I-VI (istanbul: Cagr1 yayinlari, 1992), 323.
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bir olan Allah, bilinmekligi istemis ve kendisine ayna olacak alemi yaratmustir. Alemdeki her seyde
Allah’1n bir tecellisi vardir. Allah’m tecellf ettigi en giizel varlik insandir. insan aym zamanda alemin
kucuk bir numunesidir. Rivayetteki ifadeler farkli anlamalara sebep olsa da mutasavviflar bu hadisi
“Adem’i tasvir ettigi ve giizel yaptig1 siret iizerine yaratt1.” seklinde yorumlamuslardir. *® Hadisteki
stret ifadesi ile ilgili Imam Rabbani de yiiz/vech manisinin kastedilmedigini; stretin ash ve
hakikatinin Viicib mertebesinde kadim, sonsuz ve par¢alanamaz halde oldugunu; miitesabih ayetler
gibi gosterdiginden bagka anlamlar i¢erdigini ifade etmistir. Bu sebeple siret ifadesinden yola ¢ikarak

Allah’1 tecsim hatasina diistilmemesi gerektigini belirtmistir.%

Allah’in zati, yaratilmislarin tahayyiilinden tenzih edilir. Vahdet-i vicUd anlayis1 geregi
mahlukat, Allah’1n isim, sifat ve fiillerinin birer ciizii ve streti olarak degerlendirilir. Allah’in tecellisi
en bariz sekilde insan-1 kAmilde kendini gdsterir. insan-1 kamile “s&hib-i siret*® de denir. Hadiste
gecen sdret ifadesi de sekle indirgenmemeli; Ibn-i Arabi’nin ayna metaforunda anlattigi gibi bir

tezdhiir ve numiine olarak degerlendirilmelidir.

5 Gir mekteb-i ‘irfana ok1 Ademiin ‘ilmin,
‘Alimlere bu ‘ilm-i kiinadan haberiim var.

“Irfan mektebine girip Adem’in ilmini oku. Alimlere bu kiinye ilminden haberim var.”

6 Vechinde yedi Fatiha ayati yazilmus,
Ademdeki ayat-1 Huda’dan haberiim var.

“Yiiziinde Fatiha’min yedi ayeti yazilmis. Ademdeki Huda ayetlerinden haberim var.”

Niyazi-i Misri siirinde arif, dsik ve alim insan tiplerine kendi cihetlerinden seslenmektedir.
Onceki beyitlerde arif ve asik kimselere uyarilarmi yapan Misri bu beyitte, kendisinin de alakadar

oldugunu anladigimiz hurtfilik ile ilgili, ilim ehline seslenmektedir.

“Hurifiligin temeli, eski ¢aglardan gelen ve harflerle sayilarm kutsalligini kabul edip bunlara gesitli
sembolik anlamlar yiikleyen anlayisa dayanir. Kur’an-1 Kerim’de gegen biitlin “fazl” (fadl) kelimeleriyle
Fazlullah’in kastedildigine inanan, onu Allah’in zuhuru seklinde goren Hurifiler, Fazlullah’in bas eseri
ve Hurdfiligin ana kaynagi olan Cavidanname’yi ilahi kitap olarak tanirlar; ayetleri, cennet, cehennem ve

ahiret hallerini ve bittin din htikiimleri yirmi sekiz veya otuz iki harfe irca ederek te’vile tabi tutarlar.”*!

Niyazi-i Misri de bu beyitte insan yiiziindeki 7 hatti, Fatiha Stresi’nin 7 ayetiyle te’vil yoluna
gitmistir. Hurdfiler, Farsca’daki 32 harfi baz alip insan viicudundaki karsiligin1 hesaplayarak izah

37 Saban Ciftgi, “Allah Adem’i Kendi Siretinde Yaratrmstir Hadisinin Tahric Ve Degerlendirmesi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 1, Mart 2014, 15.

38 Siileyman Ates, [s/dm Tasavvufu (Ankara: Pars Matbaasi, 1976), 117-118.

39 mam Rabbéni, Ahmed Serhend?, Mektdbat cev. H. Hilmi Isik (istanbul: Thlas Vakfi Yayinlar1,2008), 495-496.

40 Bu bilgi igin bk. Uludag, “Suret”, 324.

41 Hijsamettin Aksu, “Hurafilik”, Tirkiye Diyanet Vakf: Isidm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/408-412.
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ederler. Allah’m Adem’de tecelli eden ayetlerini Arap alfabesindeki 28; Farscadaki 32 harfe isabet
ettirerek yorum yaparlar.

“Tiim varhig1 “Kiin” emriyle yaratan Zat-1 [1ahi, insan1 ise kendi s(iretinde yaratmistir. insan, hem Zat-1
[1ahi’nin kelamindaki 32 harfi bi’l-fiil telaffuz edebilen hem de 32 harfin yiiziinde ve viicudunda tam
olarak tecelli ettigi tek varhktir. Bunlar yiizdeki ve viicuttaki hatlardir. Insan 2 kas, 4 kirpik ve bir sa¢
olmak Uzere 7 hatla dinyaya gelmektedir. Hatt-1 istiva ile sa¢ ikiye boliiniir ve 7 hat, 8 hat olmus olur.
Erkeklerde bullg ¢aginda yiiziin iki tarafindaki sakal, biyigin iki tarafi, iki burun deligindeki killar ve
gene alti (anfeka) olmak tlizere 7 ebi hat ortaya g¢ikar. Ebi hatlardan anfeka, hatt-1 istiva ile ikiye
boliindigiinde 8 hat olur. Tim bu 7 ve istiva hattindan sonra ortaya c¢ikan 8 hat dorder unsurdan

olustugundan 28 ve 32 hat olmus olur. iste Zat-1 {lahi’nin Kur’4n’da telaffuz ettigi 28 harf ve Hz. Adem’e

ogrettigi 32 harf, yani esma-i kiill, insanm yiiziinde bu sekilde tam olarak tecellT eder.”*?

Allah’in ahsen-i takvim Uzere yaratip sekil ve ruh verdigi insanin yiizii bu sekilde yorumlanarak
siirlerde konu edilmistir. Fatiha stiresi, Kur’an’in mushaf siralamasindaki ilk stredir. Allah kelaminin
muhatab1 olarak, kitab1 acam ilk olarak bu siire karsilar. Insanda ise muhatap olarak yiiz /veche esas
almir ve karsilikli konusurken yiize bakilir. Hurifilerin ylize ayr1 bir 6nem atfetmesi, bu acgidan da

degerlendirilebilir.

7 Adem’de bulup vasf-1 ilahjyi Niyazj,
Ol mecma‘-1 evsaf-1 ‘amadan haberiim var.

“Niyazi, Adem‘de ilahi 6zelligi bulup, o mutlak gayb aleminin vasiflarinin hepsinden haberim

2

var.

Ustteki beyitlerde Adem yiiziinde yazili Fatiha ayetlerine isaret eden Niyazi-i Misri bu beyitte
ilaht vasiflarm Ademde toplandigini sdylemektedir. Fatiha siresinde Allah’in temel vasiflar1 olan
Rahmén, Rahim, Mélik ve dosdogru yola ileten, hidayet veren, ibadet edilen tek varlik olusu gibi

ozellikleri ifade edilmektedir. Bu temel vasiflar Adem’de bir ciiz olarak tecelll etmistir.

[1ahi vasiflar da en kamil sekilde insan-1 kdmil’de kendisini gosterir. “Insan-1 kamil, alem-i
ekber’in (Allah’in) biitin kemallerini kendinde bulundurdugu igin alem-i asgar (klglk &lem) dir.
Halifeligi de bu yiizden hak etmistir. {lahi tecellflerin temsilcisi oldugu i¢in onu tanimak, Allah’t

tammak demektir.””*

Beytin ikinci misrasinda gecen ama alemi de tasavvufta anlatilan alemlerden biridir. Ozellikle
Ibnii’l-Arabi’nin goriislerini benimseyen mutasavviflar, varhgm bes asamadan meydana geldigini

aciklamak i¢in kullandiklar1 hazarat-1 hams (bes kiilli mertebe) ile Allah’in tecellilerini ifade etmeye

42RefiT vd., Besdret-name, Genc-ndme, Sehriydr-name, Feyz-name (PDF: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 17.
43 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 111-112.
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calismiglardir. Bu mertebelerin ilkini gayb-1 mutlak olarak ifade etmislerdir. Ama alemi olarak da
ifade edilen bu mertebede Allah, mutlak kemal ve mutlak gayb halinde olup heniiz isim ve sifat
dairesine inmediginden tecelli etmedigi bir makamdadir.* Bu alem sozlilkte “Higbir seyin varlik
sahasma ¢ikmadigi, heniiz yaratilmadigi alem, yokluk alemi”* olarak tammlanir. Kenz-i mahfit
hadisinde ifade edilen gizli hazine, Allah’in bu asamadaki hali olarak degerlendirilebilir. Bu alemde
iken bilinmeyi murad ederek mahliikat: yaratmistir, denilebilir. Insan yaratilmadan once ezelde Allah
ile bir iken yani vahdet aleminde ilahi vasiflar1 iizerinde tasimakta idi. Vahdet &leminden kesret
alemine yani ete kemige biiriindiiriiliip cennete, daha sonra da yeryiiziine gonderilmesi, ilahT vasiflarin
en giizel sekilde Adem’de toplanarak tecelll etmesini saglamustir. Niyazi-i Misri, bu beyitte insan

aynasinda tecelli eden bu ilaht vasiflarin asillarina, vahdet halindeki yokluk alemine isaret etmektedir.
102. GAZEL
Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin

1 Isterisen bulasin canani sen,
Gayra bakma sen de iste sende bul,
Kendii mir’atunda gozle an1 sen,
Gayra bakma sen de iste sende bul.
“Sevgiliyi bulmak istersen disariya bakma, kendinde bul. Onu sen kendi aynanda gozle.

Disariya bakma, kendinde bul.”

Inceledigimiz birinci gazelde oldugu gibi bu gazelde de insanmn ilahi tecelliye mazhar oldugu
anlatilmaktadir. Canani bulmak isteyen asigin gonliinde istek olmalidir. Bu istek asiga vuslat yolunu
gosterecektir. Ibnii’l Arabi’nin ayna metaforu bu dizelerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore insan
ilaht tecellileri en giizel yansitan bir aynadir. Dolayisiyla cAnan da insanin 6ziinde aranmalidir. Gergek
sevgiliden ayrilip fizik dlemine inen insanoglu, arzuladig1 sevgiliyi kendinde bulacak kabiliyettedir.
Zira Kur’an-1 Kerim’de Allah’in insana sah damarmdan yakin oldugu ifade edilmistir.’ Yaratihsta
Allah’in insana kendi ruhundan iiflemis olmasi da diisiiniildiigiinde O’nun isim, sifat ve fiillerinin
insan aynasinda tecelli etmesi tabiidir. Insan tasidig1 manay1 sezerek gayra bakmaya gerek duymadan

kendi aynasinda canani idrak edebilecektir.

2 Her sifat kim sende var izle ani,
Gor ne sirdan feyz alur gozle ani,

Irisince zatina 6zle an,

44 Siileyman Ates, “Hazarat-1 Hams”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 1998), 17/115-116.
45 {lhan Ayverdi, Misalli Bliyik Tiirkge Sézlik (istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2010), “‘Amda ”, 50.

46 < Acliini, Kegsfu 'I-Hafa, 2:132.

47 El-Kaf, 50/16.
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Gayra bakma sen de iste sende bul.
“Sende olan her sifati izle. Hangi sirdan feyz aldigim1 gozle, gor. Zatna erisince onu gozle.

Disariya bakma, kendinde bul.”

Allah’m zatinin gériilmesinin bu diinyada miimkiin olmadig1 daha 6nce agiklanmustir. Bunu Hz.
Musa(as) mucizevi bir sekilde tecriibe etmis ve hemen tevbe etmistir. Allah’in zatinin bilinemeyecegi,
insanin bunu kavrayacak kabiliyette yaratilmadigi, O’nu goérmeye dahi giiciiniin yetmediginden
anlagilmaktadir. Zira ger¢eklesen mucizede Hz. Musa bayilmig, dag ise parampar¢a olmustur. Bu
ylizden insan Allah’1 ancak sifatlariyla bilebilir. El-esmai’l-hiisna diye tabir edilen Allah’in en giizel
99 ismi, tim yaratilmiglarda tecelli ettigi gibi en giizel sekilde insanda tecelli eder. Niyazi-i Misri ilk
musrada bu hususa dikkat ¢ekerek, ilahi sifatlarin hangilerinin insanda tezahiir ettiginin kesfedilmesini

anlatmaktadir. Alem ve Adem’deki sir perdeleri aralandikga ilahi feyizler sigm gonliine dolacaktir.

3 Kenz-i mahfj asikar hep sendediir,
Yaz u kis leyl i nehar hep sendediir,
Iki ‘alemde ne var hep sendediir,
Gayra bakma sen de iste sende bul.
“Gizli hazine hep sendedir, meydandadir. Yaz ve kis, gece giindiiz hep sendedir. iki alemde ne

varsa hep sendedir. Disariya bakma, kendinde bul.”

Bu dortliikte “kenz-i mahfi” hadisine atif vardir. Hadisin metni su sekildedir: "Ben gizli bir
hazine idim, bilinmeyi sevdim. (Beni tanimalari icin) mahlikat: yarattim."*® Kenz-i mahfi tabiri
tasavvufta ise “Gizli hazine, gizlilerin en gizlisi, Cenab-1 Hakk’mn bulundugu sir alemi”* olarak da
tammlanir. 1lahi sirlarin insanda gizlendigini ifade eden Niyazi-i Misri, alemdeki ¢okluklarin insanda
birlendigini, toplandigin1 agiklamaktadir. Allah’1 bilmenin yolunun kendinden gectigini de nakarat
olarak dortligiin sonunda tekrarlamistir. Niyazi-i Misri’nin anlattigi mevzulari kendisiyle ayni

yiizyilda yasayan diger bir mutasavvif sair Sun’ullah-i Gaybi de su sekilde dile getirmektedir:

“Her ne varsa ‘alemde
Ornegi var ademde
Bul sen seni bu demde
Kendine gel kendine®

Niyazi-i Misri’nin dortligiinde gegen iki alemden kasit, diinya ve ahiret dlemi olabilecegi gibi

tasavvufta gecen mana ve s(iret alemlerine de isaret eder. > Fizik Alemin halden hale gegisi gibi insanin

48 [smail b. Muhammed Acl(ini, Kegfi: I-Hafa tsh. Ahmed el-Kallas (Beyrut: yy, 1996), 1: 235.

4 Ayverdi, “Kenz”, 656.

50 Bilal Kemikli, Sun ullah-i Gaybi Divani Inceleme-Metin (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998),
387.

51 Mana ve slret Alemi i¢in bk. Uludag “Mana alemi- Suret lemi”, 236.
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da gerek dunya gerekse de ahiret hayatina gecmesi ya da esyamin hakikatini ve siretlerini idrak
edebilmesini kendi cevherini fark etmesine baglamaktadir. Bu ifadeler, her ne ararsan kendinde ara

diistincesinin birer érnegidir.

Dortliikte gegen yaz, kis, gece ve giindiiz de birer remizdir. Gecenin her seyi Ortiip bir kilmast
vahdeti; giinlin aydinlik olmasi ile ¢oklugun belirmesi de kesreti simgeler. Yaz mevsiminde Hak,

aleme Cemal sifatyla; kis mevsiminde ise Celal sifatiyla tecelli eder.*

4 “Men ‘aref” sirrina ir, ko gafleti,
Gor ne remz eyler bu insan siireti,
Hasr u nesr ile tamiyu cenneti,
Gayra bakma sen de iste sende bul.
“Men arefe’ sirrina er, gafleti birak. Bu insan sdretinin, yeniden dirilme, cennet ve cehennemin

ne isaret ettigini gor. Disariya bakma, kendinde bul.”

Gaflet hali “acik gercegi gdrememe” olarak; tasavvufta ise “Hak’tan habersizlik, kalbin Hak’tan

53 seklinde tanimlanir. “Nefsini bilen Rabb’ini bilir.”%*

gafil olmasi, O’nun zikrinden mahrum kalmasi
hadisi ile siirin ana vurgusu olan ilahf sirlar1 6ziinde arama hali, bu dortliikte vurgulanmustir. Kisinin
kendini bilip tanimasi, kendisinde gizlenmis ildhi sirlar1 anlayarak Allah’in tecellisini gérebilmesine

vesile olacaktir.

5 Hasr-i stiri halin inkar eyleme,
Gilsen iken yiriini nar eyleme,
Enfis i afak bil ‘ar eyleme,
Gayra bakma sen de iste sende bul.
“Yeniden dirilmeyi inkar eyleme. Yerin giil bahgesi iken ates eyleme. i¢ Aleminle dis goriinen

alemini bil, bundan utanma, ¢cekinme. Disartya bakma, kendinde bul.”

Seriatta ahiret hayatini inkar etmek, dinden ¢ikmaya sebep olur. Bu da insanin cennete girmesini
imkansiz hale getirir. Dortlitkte gegen giilsen, giil bahgesi demek olup cenneti; nér ise ates demek olup
cehennemi anlatir. Niyazi-i Misri bu dortlikkte iman esaslarmma dikkat ¢ekip, bunlar1 inkdr etmenin

kisiyi kiifre girip cennetten uzaklastiracagi konusunda uyarmaktadir.

52 Detayls bilgi igin bk. M. Efdal Emre, “Niyazi-i Misri Divini ve Serhi” (Istanbul: Alem Ticaret ve Yaymcilik, 2017), 302-308.
53 Ayverdi, “Gaflet”, 396.
54 ¢Aclini, Kegfu'I-Hafa, 2: 361.
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Afak ve enfils; maddi ve manevi alemi karsilar. Tasavvufta Allah, afiktan (nesneler alemi) gok
enfuste (kalp) aramir.®® Cunki Allah, insan-1 kamil’in gonliine tecelli eder. Goniil aynasi temiz

tutulmalidir.

Sufi hayatta ‘ar kavramu da Gnemli bir yer tutar. Ar; sozlilkte utanmak anlamna gelir.%®

Tasavvufta ar eylemek, melamet kavrami ile kullanilir. Melamilik® diye bilinen sufi bir ekol de
olusmustur. Diinya ehlinin benlik davasi ile gosteris ve kibir duygulariyla yaptiklari ibadet ve
iyiliklerin aksine melamiler, ibadet ve iyiliklerini gosteristen uzak, sirf Allah rizasi i¢in ihlasla
yaparlar. Bu yolda hi¢ kimsenin kinamasindan c¢ekinmezler. Melamiligin bu disturu Kur’an-1
Kerim’deki: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah dyle bir kavim getirecektir
ki Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere karsi alcak goniillii, kifirlere kars
vakarlidirlar; Allah yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allahin

58 ayetinden miilhemdir. Hak

diledigine verdigi bir \Utfudur. Allah’in lutfu genistir; O, her seyi bilir.
as1g1 olan salik, miirsid-i kdmil nezaretinde seyr-i siiliik ederek, kinayanlarin kinamasina aldirmadan

yoluna devam etmelidir.

6 Zat-1 Hakk’1 apla zatundur seniin,
Hem sifati hem sifatundur seniin.
Sen seni bilmek necatundur seniin,
Gayra bakma sen de iste sende bul.
“Hakk’1n zatin1 anla, senin zatindir. O, hem Hakk’1n sifati, hem senin sifatindir. Kendini bilmek

senin kurtulusundur. Disariya bakma, kendinde bul.”

Hakk’in zatinin bilinemezligi, gerek kelamcilarin gerekse de mutasavviflarin mutdbik oldugu
bir husustur. “Zati olan seyin isimli, sifatli ve naatli olmasi, bunlarin da Hak ile halk arasinda perde

olmas1”®

insanmin zatmin isaret ettigi Hak zatiin anlasiimasidir. Burada kastedilen, insana verilen
idrak kabiliyeti ile akil yoluyla Allah’in varligini ve birligini bilmektir. Ademde tecelli eden Allah’in
sifatlar1 bilinirse, Allah’in isim, sifat ve fiilleri itibariyle bilinmesi miimkiin olacaktir. Zira ii¢iincii
musrada sen seni bilmekten isaret edilen sey, nefsini bilmenin Rabb’ini bilmek oldugunu ifade eden
hadisin yansimasidir. Kisinin Rabb’ini bilmesi kendi 6ziinii, cevherini bilmesinden gegmektedir.
Niyazi-i Misri’nin isaret ettigi hususlar, 1430 yilinda vefat etmis olan Bayramiyye tarikatinin kurucusu
mutasavvif sair Hac1 Bayram-1 Veli’nin dilinden su sekilde ifade edilmektedir:

“Bilmek istersen seni,

Can igre ara canu.

5 Uludag, “Afik”, 24.

5 Ayverdi, “Ar”, 61.

57 Detayli bilgi i¢in bk. Uludag, “Melameti”, 242.
58 El- Maide, 5/54.

59 Uludag, “Zat”, 390.
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Ge¢ canindan bul ani,
Sen seni bil, sen seni.
Kim bildi ef@alini,
Ol bildi sifatini,
Anda gordi zatini,

Sen seni bil, sen seni.”®

7 Sureti terk eyle ma‘na bulagor,

Ko sifat1 bahr-1 zata talagor.

Ey Niyazj sark u garba tolagor,

Gayra bakma sen de iste sende bul.

“Dig goriniisii terk eyleyip hakikati bul. Sifat1 birakip Zatin denizine dalagér. Ey Niyazi, dogu
ve batiya dolagér. Disartya bakma, kendinde iste, kendinde bul.”

Bir onceki dortliikte zikredilen kendini bilme hali bu dortliikte daha acgik sekilde
sOylenmektedir. Misri bu dortliikte adeta, kendini bilmenin formiilinii vermektedir. Sekilden gegip
varhiginin hakikatine ermeye isaret etmektedir. Sekilde takilmayip 6ze inmeyi, kabukla ugrasmayip
Oze, birlige ulasmayi1 anlatmaktadir. Zira kesretteki sifatlari terk ederek Hakk’in deryasmna dalip
vahdete erismeyi ogiitlemektedir. Hakk’in denizinde katreler yok olmus, her damla birlenmis, fendya

ermistir.%

80 Fuat Bayramoglu, Hact Bayram-i Veli; Yasami-Soyu-Vakfi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1989), 233.
61 Fend icin bk. Kasani, Tasavvuf Sozhigii, 442-445.
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Sonug

Tecelli kavraminin tahlil edildigi bu makalede 17. yiizyilda yasamis mutasavvif sair Niyazi-i
Misri’nin divanindaki 2 siir tizerinden degerlendirmeler yapilmustir. Tecelll konusunun sadece
Misri’de degil, farkli dénemlerde birgok sufi tarafindan islendigi goriiliir. Zira bu konu tasavvufun
temel mevzularindan biridir.

Vahdet-i viicid anlayisin1 benimseyen Niyazi-i Misri’nin siirlerinde bu etki agik¢a goriiliir.
oldugu, diger canli ve cansiz varliklarin Allah’in birer tecellisi oldugu siirlerinde tespit edilmistir. Bu
hususu, kendisinden etkilendigi ibnii’l-Arabi’nin ayna metaforuyla da desteklemistir. Bunun yaninda,
siirlerinde ¢ok¢a yer verdigi tasavvufi remizler tecelll konusunun anlagilmasi igin agiklanmaya
caligilmigtir. Aym zamanda HurGfilikle ilgili ifadelerin de bu konu etrafinda siirlerinde yer aldigi
soylenebilir.

Tecelli konusuna dinin temel kaynaklarmmdan da referans getirilmistir. Allah’in Tar dagmna
tecellisinin anlatildigi A’raf siresi 143. ayeti ile Allah’in ahirette mii’min kullarma goriilecegine dair
Sahih-i Buhari’de gegen hadis-i serif bunlardan en énemlileridir. Ayrica Niyazi-i Misri’nin siirlerinde
atifta bulundugu hadisler de tecelli konusu etrafinda agiklanmustir.

Birinci gazelde tecelli kavraminin alanina giren tabirler sunlardir:
1. esrar-1 Huda

dildar-1 beka

Can bahs idici nefh-i nida

Adem yiizi ol yiize mukabil didi Ahmed

Gir mekteb-i ‘irfana oki Ademiin ‘ilmin

Vechinde yedi Fatiha ayati yazilmis

Ademdeki ayat-1 Huda’dan haberiim var

© N o g k~ w D

Adem’de bulup vasf-1 ilahjyi Niyazj

Incelenen ikinci gazeldeki tecelliye dair kullanimlar ise su sekildedir:
1. Kendii mir’atunda gozle an1 sen
Her sifat kim sende var izle am

Kenz-i mahfj asikar hep sendediir

“Men ‘aref” sirrna ir, ko gafleti,

2
3
4. iki ‘alemde ne var hep sendediir
5
6 Zat-1 Hakk’1 anla zatundur sentin
7

Hem sifati hem sifatundur seniiy
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8. Ko sifati bahr-1 zata talagor.

Tecelli ve ilahi vasiflarla ilgili bu ifadeler ile makaledeki agiklamalari, tecellinin arka planindaki
derin anlam diinyasim1 da gostermektedir. Niyazi-i Misri, tecelli konusunda insan kelimesi yerine
Adem kelimesini kullanmay tercih etmistir. Bu tercihin sebebi olarak; yaratilan ilk insan olmasi ve
ilaht ruhun iiflenmesi, alemin bir numunesi olmas: ve hadiste ifade edilen stiret lizere yaratilmanin
sirrmm haiz olmasi gosterilebilir. Adem yiizi ol yiize mukabil, Ademiiy ‘ilmin, Ademdeki ayat-1 Huda,
Adem’de bulup vast-1 ilahjyi ifadelerinin makaledeki agiklamalar1 bu durumu érneklemektedir.

i1ahi tecellilere mazhar olabilmek igin arif olmak gerektigi de anlagilmustir. Niyazi-i Misti’nin
isaret ettigi mevzulara vakif olmak sezgi ve anlayis1 kuvvetli olmayi, dleme ve insana bir tecelligah
olarak bakabilmeyi gerektirir.

Tecelli kelimesi, Niyazi-i Misri divaninda 7 defa gegmektedir. Bununla birlikte tecelliyi anlatan
vech, mir‘at, Hak yiizii, len terdni, sifat, cemdl, Adem yiizii gibi ifadelerle Allah’m Adem ve dlemdeki

isim, sifat ve fiillerinin tecellileri, metaforik bir anlatimla gazellerde konu edilmistir.
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