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Toplumsal uygulama ve ritiieller, dinamik olmalar1 yoniiyle degisime agiktir. Gegis donemlerinden evli-
lik ritiielinde kargimiza ¢ikan ve gelinin baba evinden ¢ikmadan once beline baglanan kusak da son dénemler-
de degisime ugrayan ritiiellerden biridir. Bu ¢aligmada 6zellikle 2000°1i yillardan sonra bazi gelinlerin kusak
takmak istememeleri ya da kirmizi disinda farkl renk tercih etmelerinin nedeni sorgulanmistir. Bekaret kusag1
olarak nitelenen gelin kusaginin bekareti degil bereketi, dogurganlig1 ve statii olarak bekarliktan evlilige gegisi
ifade ettigi, esasinda “soy kusagr” oldugu savi ileri siiriilmiistiir. Calismada kusagin etimolojisinden, Tiirk
kiiltiirindeki yeri ve dneminden bahsedildikten sonra sozlii, yazili ve ikinci sozIii kiiltiir ortamimdan 6rnekler
verilerek gelenegin reddedilme nedenleri tartigilmigtir. Babalik velayeti, kardes kusagi, gayret kusagi, Fatma
ana kusag1, kudret kemeri, kuvvet kusagi, bel sal1, peygamber kusagi, kizlik bagi, tegbet, sutik, soy kusag: gibi
adlarla nitelenen gelin kusag: giiniimiizde daha yaygin olarak bekaret kusag olarak ifade edilmektedir. Kusak
kusatma, kusak ¢ozme, kusak baglama, kusaga girme, kusak atma, bel baglama, gelin baglama olarak belirti-
len bu edim; kiiltiir kodu olarak gelinin gidecegi yere ugur ve bereket getirecegi, gayretli ve dogurgan olaca-
gina yonelik inanis ve kiiltlir koduna sahipken bunun zamanla unutularak yerini kusagin kaniksanan kirmizi
renginden dolay1 bekaret algisina biraktig1 tespit edilmistir. Bu durum konuyu ister istemez feminist tartigma-
larin da odagma g¢ekmektedir. Tiirk kiiltiir tarihinde bekaret onemli bir olgu olup etrafinda bazi ritiiellerin
oldugu bilinmektedir, fakat gelin kusagimin bekaretle iligkilendirilmesinin yeni ve yayginlagmaya baslayan
yanlis bir algi oldugu anlagilmaktadir. Esasinda etimolojik olarak Tiirkge kur- kokiinden tireyen kusak;
“tohum, dol, maya, soy, nesil” gibi anlamlartyla kadinin ya da erkegin dogurganligina ve verimliligine, iire-
mesine bir bagka ifadeyle berekete isaret etmektedir. Kadinin 6zellikle bel kisminda yapilan kusak baglama
pratigi onun dogurgan olmasi yoniindeki beklentiyi ifade eder ki bu amagla eskiden hem gelinin hem de
damadin beline kusak baglandig1 goriilmektedir. Tiirk giyim kusam tarihinde gelin kusaginin rengi ve madde-
si, farkli renk ve formlarda karsimiza ¢ikarken, zamanla kusagin kirmizi kurdele olarak tektiplestigi ve rengin
bekaret kaniyla iliskilendirildigi belirlenmistir. Bu algi, toplumsal bellekte kirmizi kusak baglamayi reddeden
marjinal gelinlerin tepkisini beraberinde getirmistir. Boylece ritiiel, anlam kétiilesmesine ugrayarak yozlas-
mustir. Ayrica Tiirkiye’de 6zellikle 1980°den sonraki akademik ¢aligmalarda kirmizi kusakla bekareti iliski-
lendiren literatiire rastlanilmasi bu alginin sonradan toplumsal kabule doniismeye basladigini gostermektedir.
Calismada bu yozlagmayi ortaya koyabilmek igin gelinlik ve gelinlik aksesuar satan kisiler ve pratigin uygu-
layicilartyla 2019 yilinda yar1 yapilandirilmis miilakat gergeklestirilmistir. Saha arastirmasi neticesinde kay-
nak kisilerin tamaminin kirmizi kusagi bekaretle iliskilendirdigi, iistelik gelinlik¢ilerin tamamimin kusagi
bekdret kusagr adiyla sattiklar tespit edilmistir. Toplumsal cinsiyet tartigmalarini da beraberinde getiren bu
ritiielin, toplumun genel kabulleri ve muhafazas1 dogrultusunda biiylik oranda korunmakla birlikte dzellikle
kent ortaminda egitim seviyesine, ekonomik duruma ve sosyal ¢evreye bagli olarak son zamanlarda reddedil-
me egiliminde oldugu belirlenmistir. Yozlastig1 anlasilan bu gelenege dair, konuyu akademik dikkate sunma-
nin yaninda kitle iletisim araglarindan yararlanilarak etkileyici ¢6ziim ortaya konulabilir. Gelenegin kokeninde
var olan dogurganlik ve bereket kodunu vurgulayan belgesel ¢ekilmesi, dizi ve filmlerde buna yer verilmesi
genis kitlelerce farkindalik yaratacaktir. flaveten bekdret kusag nitelemesi yerine ritiielin dogurganhk ve soy
kokenine de uygun olarak 6zellikle gelinlikgilerin kusagi; bekéret kusagi yerine bereket kusagi ya da soy
kusag olarak satmalari, hem gelenegin yozlagarak reddedilmesine engel olacak hem de kiiltiir koduna uygun
bir adlandirma sayesinde konu, popiiler kiiltiirde toplumsal cinsiyet odaginda elestirilmeyecektir.
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ABSTRACT
Social practices and rituals are open to change as they are dynamic. One of the rituals that has under-
gone changes in recent times is the sash that is tied to the waist of the bride before she leaves her father’s
house. In this study, especially after the 2000s, the reason why some brides do not want to wear sashes or
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prefer a different colour other than red was questioned. It is asserted that the bride’s sash, which is described
as the virginity sash, does not mean virginity. It actually refers abundance, fertility, and a status the transition
from being single to marriage. In the study, after mentioning the etymology of the sash with its place and
importance in Turkish culture, the reasons for the rejection of the tradition were discussed by giving examples
from the oral, written and second oral culture environment. The bride’s belt, which is described by names
such as father’s custody, sibling sash, effort sash, the sash of Fatima mother, the sash of puissance, power belt,
waist shawl, prophet belt, virginity tie, tegbet, sutik, lineage sash etc., is more commonly expressed as virgini-
ty sash today. It has been determined that this action which is stated as unbelting or tying, previously referred
to a belief and cultural code that the bride will bring abundance and good luck to her place (home or family),
but now this belief has been forgotten over time and has turned into a perception of virginity due to the red
colour of the belt/ribbon/sash. This situation inevitably draws the subject to the focus of feminist debates.
Virginity is an important phenomenon in the history of Turkish culture, and it is known that there are some
rituals around it. However, it is understood that associating the bride’s sash with virginity is a new and wide-
spread misconception. In fact, the sash called as “kusak” in Turkish derived from the Turkish word root “kur”
which means “seed, progeny, yeast, generation etymologically that also refers to the fertility and reproduction
of women or men, in other words, abundance. The practice of tying sash, especially on the waist of a woman,
highlights the expectation of fertility from the bride. For this purpose, it is seen that a sash was tied around the
waist of both the bride and groom in the past. While the colour and material of the bridal belt appear in differ-
ent colours and forms in the Turkish clothing history, it has been determined that the sash has been reduced to
a single model as a red ribbon over time. This red colour has been associated with the virginity loss or virgini-
ty blood. This perception brought along the reaction of marginal brides who refused to tie a red sash within
the social/collective memory. Thus, the ritual has gained a negative connotation in its own meaning. Addi-
tionally, the red sash is associated with virginity in studies published especially after the 1980s in Turkey
shows that this perception started to turn into social acceptance later on. In order to reveal this deterioration,
semi-structured interviews were conducted with the people who are the practitioners of the ritual, and also
selling wedding dresses and accessories in 2019. As a result of the field research, it has been determined that
all of the informants associate the red sash with virginity, and also all of the wedding dressmakers sell the sash
under the name of the virginity belt. It has been specified that this ritual, which brings with the gender discus-
sions, is largely preserved within the general acceptance of the society, but has recently tended to be rejected
depending on the education level, economic situation and social environment especially in the urban life. It is
possible to bring an effective solution for this seemingly degenerate tradition by presenting it to academy and
by making use mass media. Filming a documentary highlighting the code of fertility and abundance, that
existing at the root of the tradition, and including similar messages on TV series and movies will raise aware-
ness in the society. In addition, if the ritual is applied with a sash which can be named as lineage belt or
abundance sash instead of the virginity sash, and wedding dressmakers sell the sash with these new names,
many negative meanings of the rituals can be extinguished. This change can both prevent the rejection of
tradition by degeneration, and the ritual will not be criticized in the context of gender in the popular culture
with the renamed sash in accordance with cultural codes.
Keywords
Social beliefs and practices, bride’s sash, virginity sash, fertility and lineage, cultural degeneration.

Giris

Toplumsal inanis ve uygulamalar, farkli etkenlere bagli olarak zamanla degisebilir,
unutulabilir ya da toplumun belli bir kesimi tarafindan reddedilebilir. Bu c¢alismada
gecis donemlerinden evlenme ritlielinde karsimiza ¢ikan ve gelinin baba evinden ¢ik-
madan 6nce beline baglanan kirmiz1 kusagin 6zellikle 2000°1i yillardan sonra bazi gelin-
ler tarafindan reddedilmesinin nedeni sorgulanmistir. Ritiielistik anlamda gelin baba
evinden ¢ikmadan Once gergeklestirilen bu edim; kusak kusatma, kusaga girme, kusak
baglama, bel baglama, gelin baglama, kusak atma ya da kusak ¢ozme terimleriyle ifade
edilir. Gelenege toplumsal bellekte; babalik velayeti, kardes kusagi, gayret kusagi, gelin
kusagi, Fatma ana kusagi, soy kusagi, bekdret kugagi ya da kemeri gibi adlar veril-
mektedir.

A. Ozder, kusag1 “teybet kusag1” ve “sutik” (1981:76), S. Ozay (2015: 77) ise
“kuvvet kusag1” olarak niteler. D. Kaya, gelinle ilgili kullanilan ara¢ geregler baslig1
altinda “bekdret kusagi ve bel salr” (1995: 151) ifadelerini kullanir. O. Demren ise gelin
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kusagma Sivas’ta “kirmiz1 kusak, kardes kusagi, kizlik bagi, gelin kusagi, peygamber
kusagi, gelin bagi, kudret kemeri, bekéret kusagi, bel kusagi” (2021: 276-277) gibi adlar
verildigini soyler. Kiiltiirel kod olarak bu ritiiel, gelinin gidecegi yere ugur ve bereket
getirecegi ve gidecegi yerde gayretli, iffetli ve dogurgan olacagi gibi anlamlar tagir.
Fakat ritiielin son zamanlarda bahsedilen bu anlamlarimin unutulmaya baslandigi, anlam
kétiilesmesine ugrayarak yozlastigi, yerini bekéret algisina biraktigi belirlenmistir. Bu
durum konuyu ister istemez toplumsal cinsiyet odakli feminist tartigmalarin da merke-
zine ¢ekmektedir. Bunda kirmizi rengin kanla, kanin ise bekéretle iliskilendirilmesi
etkendir. Caligmada gelin kusaginin bekaret kusagi olmadigi, kusagin renginden ya da
maddesinden ziyade 6nemli olanin ritiielin soy/nesil, dogurganlik ve tiremeyle ilgili
islevinin oldugu; medeni hal olarak bireyin bekarliktan evlilige gecisi bir baska ifadeyle
statli degisimini temsil ettigi ve bu degisimde gelinden dogurgan olmasi yoniindeki
beklentiyi ifade ettigi savi ileri siiriilmiistiir. Zira ge¢miste gelin kusagimnin sadece kirmi-
z1 renkte olmadig1 hatta kugak olarak sadece kurdelenin kullanilmadigi, ekonomik du-
ruma ya da bireyin istegine gore altin, glimiis, ipek, deri gibi farkli madde ve renklerin
tercih edildigi sozlii, yazili ve gorsel kaynaklardan tespit edilirken, giiniimiizde gerek
renk gerekse madde olarak kusagin tektiplestigi, kirmizi kurdeleden kusagin toplumun
genel kabuliine doniistiigii goriilmektedir.

Tiirk giyim-kusam tarihi konusunda 6nemli ¢alismalar1 olan S. Tansug’un gelin
kusagint soy kusagi olarak nitelemesi, kusagin dogurganlikla iligkisini agik¢a ortaya
koymaktadir: “Soy kemeri gelinin karn1 {izerine diisiiriilerek baglanir. Gelin kirk giin
stire ile bu kemeri belinde tasityacaktir. Bir yil siireyle diigiinlerde bayramlarda kusana-
caktir. Soy kemeri; iiremeyle ve soyun devamiyla ilgili inanca dayanir” (1982: 45).
Ayrica G. Ogiit Eker gelinin dogurgan olmasi yéniindeki beklentiyi ziirriyet ritleriyle
iligskilendirerek gelinin dogurgan olmasi, dzellikle de yeni kurulan ailenin soy siirmesi
gayesiyle erkek c¢ocuk sahibi olmasi (2000: 99) ile iligkilendirir. H. A. Aydogan ise
zirriyet ile gelin kusag: arasindaki iliskiye dogrudan deginir. “Gelinin ziirriyetini art-
tirmaya yonelik uygulamalardan biri ‘gayret kusagi’ baglamadir. Rengi gelinin duvagi
gibi kirmizidir. Gelinin babasi ya da erkek kardesi tarafindan baglanan bu kusak, pek
¢ok isleve sahiptir ki bunlardan biri de gelinin ziirriyetini temin etme, dogurganligini
arttirma ve eve bereketin gelmesi i¢indir” (2012: 124). Tirk kiiltiiriinde kusagin dogur-
ganlikla iliskisini vurgulayan Z. Gargi ise bel aksesuarlarinin, térenle takilmasiyla da
vurgulanan simgeciligi, bazi etik kurallarla, kadinin dogurganligi gercevesinde, soyu
stirdiirecek kadinin cinselligine gondermelerde bulundugunu sdyler (2007: 236). Gelin
kusaginin 6ziinde gayret kusagi oldugunu ve zamanla renginden dolay1 anlaminin degi-
serek yerini bakirelik algisina biraktigini ise A. R. Balaman su sekilde agiklar: “Ata
binmeden dnce baba, kizinin beline kirmizi kusak baglar. Bu kusaga ‘gayret kusagi’
denir. Gayret kusaginmn amaci, kizin gelin gittigi evde tembellik yapmamasina, gayretli
olmasina, isten kagmamasina yoneliktir. Ancak bazi danigmanlarimiz, kusagin rengin-
den de giderek gayret yaninda bakirelik simgesi olabilecegini de vurguladilar”
(1983:146). Toplumsal bellekte 1980°lerin baslarinda kusagin anlammin degismeye
basladigina dair Balaman’in farkindalig1 dikkate degerdir.

S.V. Ornek, gecis dénemlerinde gergeklestirilen ritiiellerin islevini kutsala hizmet
ederek kisinin kendini korumasi olarak yorumlar: “Bunlarin hepsinin amaci da kisinin
bu gecis donemindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, kutlamak, ayn1 zamanda da
kisiyi bu sirada yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararl etkilerden korumaktir.
Ciinkii yaygin olan inanca gore, insan bu tiir donemler sirasinda giigsiiz ve zararl: etkile-
re kars1 agiktir” (1995: 131). “Kirmizi renk; giiclin, koruyuculugun semboliidiir. Diigiin-
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lerde gelinin bagina ortiilen kirmizi 6rtii ile beline baglanan kirmizi kusak da gelini
kotiiliikklerden ve nazardan korumak i¢indir” (Simsek, 2017: 106). “Al” eski Tiirk inang
sisteminde hakimiyet sembolidiir (Ergun, 2003: 79). Gelinin evden ¢ikmadan 6nce
basinin iistiine atilan duvagin gecmisten gliniimiize daima al renkte olmasi, kutsalla ve
kisinin kotii giiclerden [ruhlardan] korunmasiyla iliskilidir. Fakat duvakta aranan al renk
sart1, kugakta her zaman aranmamistir. Kusak ve kutsallik iligkisi 6zelinde kusagimn ii¢
kez baglanmasini ise E. Esin, “Bu uygulamalarda, kamlarin ve alplarin kullandigi kusak
ile kutsiyet ifade eden ii¢ sayisinin, kusak ¢é6zmeye bagli bir bigimde birlestigini; kam
aksesuar1 olan kusagm, Islamiyet sonrasindaki tarikatlar ile ahilik teskilatinda da ‘kusak
kusanma pratikleri’nde yasamaya devam ettigini” (1979: 55-71) soyler. “Bekéret ve
gayret kemeri, 4-5 cm. kalinliginda, al renkli bir serittir. Al renk, tarihimizin baglangi-
cindan beri manevi ve milli rengi olarak algilanmis, milli bir sembol hiiviyeti kazanmis-
tir” (Geng, 1997: 13). “Kurmizi kaftanlar, gerdege girecek gelin ile giiveyinin Dede
Korkut’un dili ile ‘ergenlik kaftanlar1’, yani mutluluk, miiriivvet ve murat giysileri idi-
ler” (Ogel, 1991: 407). Kisaca ritiiellerde al renk mitik anlamda; bekaret sembolii olarak
degil giiciin, hakimiyetin, koruyuculugun ve mutlulugun sembolii olarak kullanilmistir.
Beyaz gelinlige kirmizi kurdelenin tercih edilmesinde bekaret degil, al renge yiiklenen
mitik anlam aranmalidir.

“Gegis torenleri, statiideki bir degisimin (6rnegin, genclikten yetiskinlige, bekarlik-
tan evlilige gecisin) beraberinde getirdigi ritiieller olarak tanimlanmaktadir. V. Gen-
nep’e gore, statiideki bir degisimin beraberinde getirdigi ritiiellerin {i¢ evresi vardir ve
bu ii¢ evrenin her biri, agik sembolik sinirlamalarla birbirinden ayrilir” (Gordon, 2005:
257). Evlenme evresinde, kusak kusatma ritiieli de bu anlamda kizin kadinliga ge¢isini
gosteren, evlilige dair sembolik medeni hal degisiminin, bekarliktan evlilige gegisin bir
gostergesi olarak yorumlanabilir. Literatiirde bu donem, esiksel ya da liminal dénem
olarak ifade edilir. Kanin gecis dénemlerindeki esiksel dnemini ise E. Olger Oziinel dort
evrede agiklar: “Bunlar, adet kanamasiyla birlikte gergeklestirilen gen¢ kiz kanamasi,
erkek adaylarina soyun devamliligindaki rollerini hatirlatict siinnet térenleri, evlilik
kurumuyla ve soyun devamliligiyla iligkilendirilen bekaret kani1 ve son olarak da, soyu
devam ettiren dogum kanidir. Bu baglamda denilebilir ki, kan olgusu, toplumsal s6z-
lesmeler araciligiyla kutsal olanla iliskiye gecis siire¢lerinde doniistiiriicii bir isleve
sahiptir” (2005: 45). Bekaret kani, evlilik gegcis ritiyle dogrudan iliskili olup kan ile
kirmizi kusak arasinda kurulan zihinsel ¢agrisim, kuvvetle muhtemel bu algidan kay-
naklanmaktadir.

S.V. Ornek; geleneklerin ¢ogu zaman toplumun gelismesini engelleyici nitelikte
oldugunu ve c¢ok agir degistigini (2017: 92) vurgular. Gelin kusag1 gelenegi, burada
ifade edilen geleneklerin “gok agir degisecegi” sdylemi baglaminda elbette tartisilabilir.
Sayet toplumsal bellekte gelenegin kdkeni ve asil anlami1 unutulur, gelenek anlam kotii-
lesmesine ugrayarak yozlasirsa marjinal uygulayicilar tarafindan kitle iletisim araglari-
nin da vasitasiyla degisim hiz kazanabilir. Gelenegin, baslangigta sadece marjinal kiigiik
ve belli bir grup tarafindan reddedilmesi ya da degistirilmesi zamanla yayginlasip top-
lumsal kabule doniisebilir. Caligma kapsaminda ele alinan marjinal gelinler de bu kap-
samda degerlendirilebilir. Aragtirmada, literatiir bilgisine ilaveten gelin kusagindaki
degisim ve doniisiimii ortaya koyabilmek i¢in meslekleri geregi ¢ok fazla kisiyi gozlem-
leme deneyimine sahip olduklari ve ge¢misle bugiinii mukayese edebilecekleri icin
gelinlik ve gelinlik aksesuar1 satan biri erkek, altis1 kadin kaynak kisiyle goriisiilmiistiir.
Bunlara ilaveten ritiielin uygulayicist olan iki kaynak kisiyle 2019 yilinda yar1 yapilan-
dirilmig miilakat gergeklestirilmistir.
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Gelinlikgiler, 6zellikle 2000’lerden sonra [kirmizi] kusak baglamay1 reddeden ge-
lin adaylarinin artti§ini ve bu durumun ailelerle gelinleri siklikla kars1 karsiya getirdigi-
ni ifade etmistir. Bu durum ritiielin yozlastigi yoniindeki savimizi desteklemektedir.
Aileler gelinleri istendik ve beklendik davranislarla, sézlii hukuk normlariyla yonlen-
dirmeye ¢aligmaktadir. Aileler, “El alem ne der, ben de bu sekilde evlendim, gelenegi-
miz bu, taksan ne olur sanki, konu komsuya rezil oluruz yoksa, dedikodu olur meger
gelin kiz degilmis dulmus derler, bari evde tak arabaya binince hemen ¢ikarirsin, altt
ustli takip ¢ikaracaksin.” gibi sozlerle gelinleri ikna etmeye g¢aligsmakta; bazi marjinal
gelinler ise “Ben kimseye bir sey ispatlamak zorunda degilim, benim bekaretimden
kime ne, ¢ok igreng bir uygulama, bu zamanda boyle gelenek mi olur, o zaman erkekler
de taksin, peki erkeklerin bekaretini nasil anlayacagiz. ” gibi sozlerle cinsiyet esitsiz-
ligi odaginda gelenegi elestirmektedir. Gelin aksesuarlart satan kaynak kisinin goriisii
bunu acikga ortaya koymaktadir:

Dokuz yildir bu meslekteyim. Son dort yildir, gelinler artik kirmizidan ziyade bor-
dolara, morlara, miirdiim, uguk pembe, daha soft renkteki kusaga yoneldiler. Bunlari
genellikle el buketiyle uyumlu olarak kullaniyorlar. Anneler ¢ok fazla kizlarma karst
¢ikiyor, kirmizi takmalisin bunun bir anlami var, diye. Kizlar da kemerse kemer renkli
olsun, ha kirmiz1 ha bagka renk diyorlar, ¢atisiyorlar. Anneler, kusagi kirmiz1 istiyor.
Kirmizi rengi kizlar, bekareti temsil etmesinden dolay1 istemiyor. Daha yakin zamanda
bir miisterim, anne ile kiz1 diikkanda tartisti bu konuda. Gelin pembe istedi, annesi kir-
miz1 istedi. Her iki rengi de aldilar, ama akibet ne oldu yani gelinin hangisini taktigini
bilmiyorum. Ayrica kusaga karsi ¢ikan gelinlerin ¢gogunun egitimli ve ekonomik duru-
munun iyi oldugunu sdyleyebilirim (Bugra Aligskan, 2019).

Gelin aday1, kusak baglamaya kars1 degildir, kirmizi kusaga yiiklenen bekaret algi-
sia karsidir ki kusaklararasi ¢atisma da bu algidan kaynaklanmaktadir. Oysa kusagin
etimolojik kokeni ve kiiltiir kodu bilinirse bekaret algisinin sonradan ritiiele eklendigi
anlagilacak ve gelenek reddedilmeyecektir.

Kusak; magara duvarlarindan kitabelere, minyatiirlerden seyahatnamelere, arkeolo-
jik kalintilardan heykellere bircok kiiltiir unsurunda karsimiza ¢ikar. Altin, giimiis, ba-
kir, deri, ipek gibi farkli maddelerden yapilan kusak; kimi zaman beli sarmak, hastalik-
lardan korunmak, kimi zaman silah tasimak, esya saklamak, kimi zaman ise estetik
amagli birgok islevde kullanilir. Giinliik hayatta ritiiellerde kusak; kiyafetleri toparla-
mak, belli bir sosyal statiiyii, dini merasimi ve meslek grubunu temsil etmek ve evlilik
ritiieli gibi térenlerde anlamsal isleve sahiptir.

B. Ogel, kusak soziiniin aslinda, eski Tiirkce kursak sdziinden gelmis olabilecegini
ifade eder. Eski Tirk¢e’de kur-la-mak fiilinin ‘baglamak, kusaklamak’ manasina geldi-
gini, en eski Tiirkge’de ise kemere yalnizca kur denildigini sdyler (1985: 73). E. Esin ise
(2001: 135-136); kusagin, kur kokiinden tiiredigini ve hem kemer hem de riitbe nisani
anlaminda kullanildigin ifade eder. Kursanmak ifadesinin ise kili¢ kusanmak térenine
isaret ettigini belirtir. DLT te ise “Kur: kuru, kusak, kemer; kur-: kurmak, askeri topla-
mak, otag kurup yaymak, (insanlar) toplanmak™ (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2014: 747)
anlamlarma gelir. Kusak kelimesinin anlamdas1 olan nesil ise Osmanlica Sozliik’te “1.
Nesil, kusak. 2. Soy, doldos (Devellioglu, 2000: 824), Batni: karina mensup, karinla
ilgili. Batin: 1. Karm. 2. Nesil, soy (Devellioglu, 2000: 73) olarak ge¢mektedir. Osman-
lica Sozliikk’te neslin karin ve soy anlamina gelmesi ve kusagin karin/bel bolgesine sa-
rilmast ritiielin etimolojik kdkenine dair 6nemli bir ipucu olarak yorumlanabilir. M.
Sarikaya’ya gore qur “kusak, kemer” isminden qursa- fiili; ondan da qursaq isminin
tiiremesi de eski gaglara dayaniyor. Gur kelimesinin, kendisinden daha eski olan ur
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“tane, tohum” kelimesiyle ilgisi tizerinde durmak gerekir, qur’un; ur “sislik, tane, to-
hum” kelimesinin q- protezi almis bi¢cimidir (2007: 1515-1516). Ur kelimesinin “sislik,
kabariklik” anlamindan “tane, tohum” anlamma dogru bir gelisme gosterdigi, ondan
urt/ori(u-?) “erkek geng, ogul” ve urug “tane, ¢ekirdek, tohum, dol, evin” kelimelerinin
tiremis oldugu; daha sonra da urug kelimesinin “soy sop, nesil; kavim, boy” anlami1
kazandig1 goriiliiyor. Once kelimenin “sislik, kabariklik; tane, tohum; dél, meni; erkek
evlat; erkek genc; tiremek, cogalmak™ anlamlariyla ilgili urluq ve urug kelimeleri de
yaygin olarak “tohum, dol, maya” anlaminda kullamilmistir (Sarikaya, 2007: 1517-
1518). Hem Osmanlica Sozliik’teki anlami hem de Sarikaya’nin kdken tespiti, kusak
sOzcligiiniin bekaretten ziyade soy ve iremeyle iliskili oldugu yoniindeki savimizi des-
teklemektedir.  Etimolojik olarak “soy, nesil, tohum, d61” anlamlarina gelen kusagin
gelin kusagi ritiielinde de bu anlamlariyla iligkili olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bir
baska aragtirmact G. Sernika ise Kisylyakov’dan alintilayarak, dilbilim analizi gdsterir
ki ‘kurama, kurak’ sozleri ‘kur’ (kayis, kemer) soziine baglidir. Bundan ise kelimenin
insan beline (adamin verimlilik noktasina) baglantist ¢ikar. Bir¢ok halka gdre insanin
beli verimlilikle ilgilidir. Tiirkler in verimli ¢aginda olan adama ‘bel ortasinda’ denildi-
gini (akt. Sernika, 2000: 278-279) sdyler. Ozellikle burada bel kisminin iireme konu-
sundaki islevine dair vurgu 6nemlidir. “Bir¢cok halkin inanglarina gore de insanm beli
verimlilikle de ilgiliydi. Bel, 6zellikle de erkegin beli (veya karacigeri) tiim Tiirk halkla-
rinin inanglarina goére verimlilikle ilgilidir. Hattd, Orta Asya’da kullanilan ve verimlilik
sembolii olan kurama ve kurak isimli aplikelerin isim kokenlerinin dilbilimsel analizle
kur (kemer, kayis) sozciigiine bagl olusu, insanin beline yani verimlilik noktasina da
baglanmaktadir. Kusak s6zctigiiniin anlam karsiliklarindan birisinin nesl (soy) olmasi da
bel aksesuariyla cinsellik arasindaki bagi acik¢a gostermektedir. Cogu ilk¢ag halklarin-
da da evlenme ¢agina gelme bildirisi, bele kemer baglama eylemiydi” (Loshkek’ten akt.
Gargi, 2007: 223). H. Arslan Erol ise “ddl, sulp” kelimelerinin dogrudan séylenmesinin
ayip kabul edilmesinden dolay1 drtmeceye bagvurularak “bel” kelimesinin temel anla-
mint “ddl, sulp” anlamlarini da kapsayacak sekilde anlam alanini tabu yoluyla genislet-
tigini ifade eder (2008: 41). P. Ergun ve 1. Giindiiz Alptiirker ise (2017: 88) ¢ocuksuzluk
sagaltiminda ¢ocugun tiirbeye satilmasiyla ilgili ritiielde bele kusak/tiilbent baglama
eyleminin semantik koklerini Yakut Tiirklerinde arar ve ritiielde kusak baglanan yerin
bel olmasinin kiiltiirel bellekte “bel-dol” iliskisi baglaminda degerlendirilmesinin tesa-
diifi olmadigint ifade ederler. Tiim bu ornekler ritiiellerde kusagin belle, belin ise do-
gurganlik ve iremeyle iliskilendirildigini ortaya koymaktadir.

Kusak olarak nitelenen bel bagi; etimolojik olarak insan viicudu olan belle (karin
bolgesiyle), bel ise; soy, dol, nesil, verimlilik ve dogurganlikla iligkilidir. Belin bekaret-
le iliskisinden ziyade s6z konusu olan insanin iireyebilmesi ve soyunu devam ettirebil-
mesidir ki giindelik hayatta sik¢a kullanilan “kusaktan kusaga” deyimi de aslinda soylar
arast aktarimin bir gostergesidir. Ayrica gelin kemerbesti konusunda Tansug’un “Ke-
merbest, siilalenin ugurudur. Her gelen yeni geline, siilalenin keberbest’i takilir. Boyle-
ce kemerbest, soydan soya gecer” (1985: 37) ifadesi de nesne olan kusakla soy iliskisini
ortaya koymaktadir.

Ataerkil yapida kadinin dogurganlig1 6nemlidir, ¢iinkii “Cocuk doguramayan kadin
her tiirlii dretimin digindadir ve salt tiiketim etkinligi i¢inde ve islevsiz goriilmektedir”
(Yolcu, 2014: 199). Bu nedenle bele kusak baglanmasindaki amag, bekaret beklentisin-
den ziyade kadinin dogurabilmesi yoniindeki temenni ve soyu devam ettirebilmesidir.
86 yasindaki kaynak kisinin sdylemi, kusagin etimolojisinde vurgulanan soy ve tireme
iligkisiyle erkek gocuk beklentisi saviyla ortiismektedir: Gelinin beline kusag, ézellikle
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erkek kardesi baglar ki dogan ilk cocuk, erkek olsun. Ozellikle de gobegin iizerine bag-
lanir, ilk ¢cocugu erkek olsun diye. Bana da erkek kardesim bagladi, kusagin rengi fark
etmez, benimki sarrydi (Nuriye Kasapgi, 2019). Burada kusagin renginden ve maddesin-
den ziyade bizzat edimin kendisinin 6nemli oldugu anlasilmaktadir. Kusagi dogurganlik
ve erkek cocukla iliskilendirilen benzer 6rnekler ise sdyledir: Sivas’ta, “Onceden girmi-
z1 gusah diye bir sey yohdu kemer dahilirdi” (Demren, 2021: 277). “Sivas Tiirkmenle-
rinde, gelin olacak kiza kendinden kiiciik kardesi eski usuldeki giimiis kusagi eliyle
baglar. Bundan maksat iki benim gibi bir senin gibi olsun yani iki oglun bir kizin olsun
demektir” (Kosay, 1944: 255). M. Aga, Baskurtlar’da kizin belini (kusagini) baglayan
kaynananmn ona su 06giidii verdigini aktarir: “Belini sikip burayim/Yelden kivrak
ol/insaniyetli ol/ Kuttan yana kutlu ol/ Evlattan ogullu ol...” (Séleymenov vd. 1995’ten
akt. Aga, 2015: 80). Buradaki “evlattan ogullu ol” alkisi, yine kusak ve dogurganlik
iligkisini yansitir. Gelin kusagi; bekaretin degil, ataerkil sistemde erkek ¢ocuk beklenti-
sinin, bereketin bir baska ifadeyle soyun/iiremenin simgesidir.

Hem bereket/lireme hem bekaret algisini ayni anda ifade eden 6rnekler de mevcut-
tur: “Kirmiz1 kusak, bekaret ve gayret sembolii olarak gelin evden ayrilmadan dnce
babasi ve agabeyi tarafindan ‘salavat ve tekbir’ ile kizin beline baglanir. Baglanan ke-
mer, ilk cocuk doguncaya kadar saklanir. Ik ¢ocuk oglan olursa bir pargasi ¢ocugun
omzuna dikilir” (Altunel 1995).

Kusak belle, bel ise kadin ya da erkek olsun dogurganlikla ilgilidir. Ozellikle gii-
veyin gerdege girmeden Once bekar arkadaslarinin damadin sirtina, beline vurduklari
goriiliir. “Beline kuvvet” ya da “Darisi ¢ocuklarina (¢ocugu yoksa) beline olsun.” (Ko-
say, 1944: 63) alkisi, soyun devamina yonelik beklentiyle bel arasinda kurulan iliskiyi
acikca yansitir. “Mannhardt, glivegi veya gelini dovme gelenegi hakkinda birgok drnek
verir ve bunun kotii ruhlart defetmek amaciyla yapildigint aksi halde ziirriyete engel
olacaklarini sdyler ve bu ritlielin sadece esleri dogurgan yapmak i¢in kotii ruhlar1 ka-
¢irmak amactyla yapildigini diisiinmeye ve kabul etmemeye hi¢bir neden yoktur” (Er-
dentug, 1969: 258), der. Sadece kiza degil erkege de kusak baglanir: “Elazig’da giivey,
mintanin {izerine de onii acik iki kapakli entari giydirmek, hal ve vakti miisait olanlarin
bellerine lahur salini, vakti miisait olmayanlar da Trablus kusagini baglarlar” (Kosay,
1944: 333). “Izmir ili Kemalpasa ilgesinde dogurganlik dilegi, evlilik térenlerinde kusak
tizerinde sembollesir ve bu amagla kusak kusama eylemi yalnizca geline degil, evlenen
erkege de uygulanir. Anadolu’daki Tiirk geleneklerine gore, kimi yorelerimizde, evlen-
digi giin damadin beline de kusak baglanmaktadir. Kemalpasa Tahtact Tiirkmenlerinin
‘Beli kuvvetli olsun.” diyerek evlendigi giin damadmn beline kement adini verdikleri
kusak baglanmaktadir” (Gargi, 2007: 186, 224). Z. Gargi, S. Tansug ile yaptig1 miila-
katta Tansug’un Anadolu’da yaygin bir gelenege gore, baba evinden ¢ikarken gelin
kiza, babasinin kemerinin kancalanmasinin yani iki tokay1 birbirine baglamasinin iki
Cinsiyeti de birbirine baglama anlami tagidigini, bu sekilde baba, kendi otoritesini da-
mada teslim ederken kizindan da yeni evinde ahlakli yasamasi igin s6z aldigini, Anado-
lu’da, kimi ydrelerimizde gerdege girmeden 6nce damadin beline de kusak sarildigini,
bunun da anlaminin cinsel gii¢ ve dogurganlikla ilgili oldugunu (2007: 184-185) ifade
ettigini sOyler. Hem gelin hem giivey i¢in bel bolgesinin tagidigi anlam aynidir. Bele
sarilan kusak, ziirriyet ve dogurganlikla ilgilidir.

Erdentug ise kusagi; bekaret ve dogurganlik yerine kadinin velayet temsili olarak
ele alir: Kirgizlarda ‘kalin’ anlagsmasindan sonra, giivegin dostlarimi kiz evine gotiirdiigii
zaman kiz babasinin delikanlinin boynuna bir ‘sarma’ sarmasi rit’i vardir. Ayni seremo-
ni, Grenard’a gore Cin Tirkistan’inda ‘sarma sarmak’ seklinde saptanmistir. Otoritenin
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babadan delikanliya gectigine isaret olarak kabul edilmelidir (1969: 259). Kusak, sem-
bolik olarak kizin baba evinden esinin evine yani baba sorumlugundan esinin sorumlu-
guna gegmesinin bir gostergesi olarak yorumlanmistir. Bekaret ve soy arasindaki iligkiyi
bir giivence olarak ifade eden O. Oguz ise bekéret uygulamasinin en énemli nedeni
olarak soyun stirme giivencesi (2012: 109-110) oldugunu soyler.

M. And, 16. Yiizyilda Istanbul Kent Saray Giinliik Yasam adli galismasinda gelinle-
rin ipek ya da ketenden yapilmis genis bir bag: iki ii¢ kere doladiklarini, bazen de altin
veya giimiis tokali  ince deriden bir kemerle bellerini siktiklarini (2015: 179) derken
gelinlik kusaginm illaki kirmizi olmasi gerekmedigini altin, glimiis gibi madenlerden de
olabilecegi anlagilmaktadir ki burada bekarete iliskin herhangi bir vurgu da s6z konusu
degildir. “Osmanli saray1 gelinlik elbisesinde hanedan rengi olan kirmiziyi, halk ise
basta kirmizi olmak {izere mor, mavi gibi canli renkleri yeglemistir. Gelinlik rengi de-
gisse de duvak, 19. yiizyilin ortalarina kadar genellikle kirmizi olmustur” (Kafadar,
1993’ten akt. Giirtuna, 1999: 54). 20. yiizyilin baginda Abdiilaziz Bey ise ritiieli “gelin
icin bel sal” (Abdiilaziz Bey, 2000: 126,134) olarak niteler.

Cumhuriyet déoneminden 1980’lere degin Tiirkiye’nin muhtelif illerinde derleme
yapan arastirmacilarin eserlerinde de kusakla bekéret iliskisine dair vurguya rastlanil-
mamaktadir: Y.Z. Demirci, “Gelin at1, evin damlaginda epeyce bekler. Clinkii iceride
babasi tarafindan kizin kemeri baglanir, pullu duvag: gegcirilir. Babasi kizin kusagini
kusatir.” (1938: 40-55); Bolu’da, eger gelin hanimin kardesi varsa hemsiresinin beline
glimiis kemer takacaktir. Yoksa babasi o vazifeyi goriir, para sacar bir odaya gider (Ko-
say, 1944: 208); Cankiri’da 6gle namazindan ¢ikar ¢ikmaz kizin babasi, kardesleri,
amca ve dayisi1 bir hocayla birlikte eve gelirler ve kizin etrafinda toplanirlar. Hoca dua
eder, kizin kardesi gelinin beline bir kusak kusatir, kardesinin koynuna giiciiniin yettigi
kadar para koyar (Kosay, 1944: 209); Nigde’de kizin babasi gelerek, kizin beline kusak
kusatir ve saadeti i¢in dua eder (Kosay, 1944: 249). Burada dikkati ¢eken bir diger hu-
sus, duanin gelini koruyacagina dair inanisla kusagin iliskilendirilmesidir ki bu Tiirk-
Islam senkretizmiyle agiklanabilir. U. Barlas da benzer uygulamalar1 6rneklendirir:
“Gelin  kapidan ¢ikarken kizin babasi kizina bir kugak verir veya bunu kendi eli ile
kizin beline baglar. Bundan sonra ana babasi kiza 6giitlerde bulunur.” (Barlas, 1963:
47), “Bu sirada kizin amcalari, dayilari, dedeleri diigiin yerine gelirler. En yaslisi elinde
tuttugu glimis bir kemeri veya kiymetli  bir kusagi gelinin beline {i¢ defa dolar. Sonra
diger akrabaya verir, o da kusag ii¢ defa dolar diger birine verir. Bu sekilde akrabalar
ayni1 seyi tekrarlar. Baba ve evli agabeyler de ayni seyi yaptiktan sonra kusagi ilk dola-
yan yasli zat, kizin beline baglar. Fatiha okur. Herkes ‘amin’ der. Kiz erkeklerin sirayla
ellerini 6perken herkes kiza bir taki takar ve babasi da orada bulunan kadinlarin baglari-
na parayla karisik seker sepisi sagar” (Efe ve Barlas, 1963: 44). “Gelin ata bindirilme-
den evvel babasi veya kardesi tarafindan beline kusak baglanir. Bu ¢ogunlukla kirmiz1
bir kurdeledir (Karadeniz’de). Baz1 yerlerde kizin kardesi kizin kemerini veya giimiis
kusagini beline kusatir” (Erdentug, 1977: 80-81). “Gelinin babasi gelini arabaya bindi-
recegi zaman gelinin beline kirmizi bir kurdeleyle {i¢ defa sarar. Buna ‘kusak kusatma’
denir” (Artun, 1998: 15). “Gelin hazirlanir. Merdiven basinda babasi veya amcasi ya da
erkek kardesi tarafindan beline gayret kusagi denilen bir kusak baglanir” (Ataman,
1992: 44). “Gelinin giydirilmesi esnasinda, ipek kumastan yapilmis 6zel bel kusagini,
salin1 gelinin kardeslerinden biiyiigii, gelinin bagindan {i¢ defa gecirdikten sonra beline
kusatir” (Baykal, 1995: 73). “Beytiissebap’ta (Hakkari), gelin kusagmin ii¢ kere ¢oziliip
baglanmasi halinde, yeni gelinin eve ugur ve bereket getirecegine inanilir. Bu yorede
s0z konusu uygulamaya ‘kusak ¢6zme’ ad1 verilir” (Esin, 1979: 55-71). “Gelin siisleme
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gelin donatma konusunda Trabzon Salpazari’nda kusak ve pestamaldan bahsedilir”
(Celik, 1999: 369). Eskiden Trabzon’da koylerimizde gelinlik yoktu, gelin evden ¢ikar-
ken geline bir pardosii giydirilir, iizerine yiin atki atilir, gelinin iizerine de bir semsiye
tutulur, semsiyenin tepesine mendil baglanirdi. Cok eskiden Horasan kusagi denilen bir
kusak, gelinin beline baglanirdi, rengi onemli degildi (Ayse Kasap¢i Yilmaz, 2019).
“Kars’ta, toy babasi gelinin belini, gelinin kardesine baglatir. Daha sonra anneye ipek
bir sal, kaftan ve bir miktar para verilir” (Kalafat, 1992: 161). Anamur ve Bozyazi’da
“Gelinin beline; abisi, babasi, dedesi ya da amcasi tarafindan dua okunarak kirmizi
kusak baglanir. Buna ‘kusak atma’ adi verilir. Kusak, ii¢ defa gelinin solundan kusatilir,
sagindan ¢ekilir. Dordiincii de baglanir. Kusak baglandiktan sonra erkekler 6nde, kadin-
lar arkada olacak sekilde, kibleye doniiliir, hoca tarafindan dua okunur. Gelin biiyiikle-
rin elini oper (Caglar, 2021: 215). Alevi kiiltiiriinde de geline kusak baglama ritiieline
rastlanir: “Anamur Kasdislen ve Bozyazi’nin Cubukkoyagi Mahallesi’nde, kusak once
stiplirgeye, daha sonra geline baglanir. Kusak, dede ve esi tarafindan geline baglanir.
Dede, ‘Hii! Erenler kadar uzatiyorum’ diyerek gelinin beline kusagi dolayip ¢eker. Uy-
gulama {i¢ defa tekrarlanir. Ugiinciisiinde kusak baglanmis olur. Geline ‘Katarin uzun
olsun’der. Kusagin iki tarafina dedenin elinin degmis olmasi1 gerekir” (Caglar, 2021:
215-216). Burada ritiielle bekaretin iligskilendirilmemesi 6nemlidir. Kusak baglamanin
ii¢c kez tekrarlanmasi ve siipiirgeyle kurulan mitik iliski de Islamiyet éncesi Samanizm
ile agiklanabilir. Ayrica dedenin ‘Katarin uzun olsun’ alkis1 da bereketle ilgilidir. Bo-
lu’da “Gelinin beline, babasi veya erkek kardesi tarafindan giimiis kusak kusatilir”
(Ogiit Eker, 1998: 25). Kibris’ta kusatma gelenegi olarak ifade edilen bu gelenek, “On-
ce baba elindeki kusagi li¢ defa kizin beline baglayip ¢ézdiikten sonra, kizina miicevher
takard1” (Islamoglu, 2004: 49). Yine Kibris’ta “Kizin babasi elindeki ipek kusag ii¢ kez
kizin beline baglayip ¢ozer. ‘Her ne kadar seni evlilik bagi ile bagliyorsam da karar yine
senindir, dilersen su anda dahi vazgecebilirsin’ diye yorumlanan bu hareketten sonra
gelin ¢ikarilir (Islamoglu, 1987: 189). “Bayburt’ta yakinlarindan biri gelinin ¢arsafinin
belini baglar. Buna bel baglama denir” (Gedik, 1984: 27). “Bizde evlenecek kizin beli-
ne (baba evinden ¢ikmadan once) giimiis kusak takilir. Baba, kusagi, kizinin beline ii¢
kez gevirip tokalar ve ii¢ 6giit verir: Kizim der, gittigin yerde elini, belini, dilini siki tut.
Bu s6ziim, kulagina kiipe olsun, der” (Tansug, 1985: 37). Ayrica Tansug (2006), Ana-
dolu Giyim Kiiltiirii adl1 eserinde bir¢ok farkli renkte ve formda kusak gorselini drnek-
lendirir. S. Aker’in (2017) Sivas Diigiin Adetleri Diigiin Giyimleri adli gegmisten gii-
niimiize Sivas kadininin giyim kusamini gorsellerle anlatan katalogda da gelin kiyafeti
ve kusagimin bugiiniin tektiplesen algisindan farkli oldugu goriilmektedir. 1980’lerden
once yapilan ve farkli bolgelerden verilen tiim bu literatiir bilgisinden anlasilacag lizere
[kirmiz1] kusak, 1980’lerden once toplumsal bellekte heniiz bekaret kavramiyla iligki-
lendirilmemistir. Bu dénemde kusak baglama ritiieline dair kiiltiirel kod; ugur ve bere-
ket getirecegi, gelinin gittigi yerde gayretli ve dogurgan olacagi, sorumlugunun artik
giiveye gececegiyle ilgilidir. Ayrica kusak i¢in kirmizi renk; kumas olarak da kurdele
sart degildir.

Ikinci sézIii kiiltiir ortaminda “Etnografya miizesini gezdim, eski kartpostallara ve
diigiin fotograflarina baktim, bir tane bile belinde kirmiz1 kusag: olan gelin aday1 gor-
medim. Aile arsivine de baktim ne anneannem ne anneannemin annesinin gelinliginde
de yok bu kurdele (https://eksisozluk.com) diyen kisinin sorgulamasi da giyim kusam
tarihindeki gorsellerle oOrtiismekte, kirmizi kurdelenin sonradan tektiplestigini ortaya
koymaktadir. Ayrica 1980 oncesi Tiirk sinemasinda kirmizi kurdeleli gelinlere tesadiif
edilmemesi de savimiz1 desteklemektedir.
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Kusagi, dogrudan bekaretle iligkilendiren literatiir de mevcuttur. Kirmizi kusak
olmasa da bele sarilan “beyaz yagmak™mn bekaret simgesi olarak kullanildigin1 Kosay,
bir yerde orneklendirir: “Kayseri’de gelini arabaya bindirirken kizin babasi bekaret
nisan1 olarak kizinin beline beyaz bir yagmak baglar” (1944: 240). 1980 dncesi bekaret-
le kusag: iligkilendiren bu bilgi tespit edebildigimiz tek oOrnektir. Fakat ozellikle
1980’lerden sonra kusagin “kirmizi kurdele” olarak tektiplesmeye bagladigi, bunun da
simgesel olarak bekaretle iliskilendirildigi anlasilmaktadir: M. Uger, Sivas’ta kizin
erkek kardesi tarafindan gelinin beline baglanan kirmizi kusagin, “gayret kusagi” oldu-
gunu ve bugiin de baglandigini, anlaminin giden gelinin bekar oldugunu belirtmek (80:
18) icin kullanildigini séyler. Burada kirmizi kusakla bekarlik arasindaki iligkinin
bekaret algisindan ziyade bekarliktan evlilige gecisi, statii olarak kadmin degisimini
ifade ettigi sOylenebilir. “Samsun’da gelinin beline erkek kardesi ya da babasi tarafin-
dan gayret kusagi ya da bekaret kusagi denilen kirmizi renkli bir kusak baglanir ve
basma da kirmizi bir til atilir” (Sisman, 2017: 168). “Kiz evlenince gerdek gecesinde
bekaretini tescil etmeli, kanitlamalidir. Gerdek gecesi, gelin evden ¢ikmadan dnce baba-
st ya da erkek kardesi tarafindan beline takilan ve bekareti simgeleyen kirmizi kusagi
¢ozmek i¢in damat geline bazi hediyeler verir” (Yolcu, 2014: 221-222). Fatma ana
kusagi ya da gayret kusagr denilen kusak baglama toreni hakkinda N. Araz su bilgileri
aktarir: “Kusak baglama toreni tarihi donemlerde gelin evden ¢ikmadan veya ata bin-
meden O6nce yapilirdi. Kiz babasi, baba 6lmiisse aileden sorumlu olan erkek (agabey,
amca, dayi, dede) gelinin beline altin, glimiis veya islemeli madenden bir kemeri takar-
ken veya islemeli bir kugagi baglarken bazi tavsiyelerde bulunur: ‘Bugiine kadar namu-
sun bana emanetti, bugiinden sonra kocana emanetsin. Gittigin yerde eline, beline, dili-
ne sahip ol’ derdi. Bekareti temsil eden bu kusak giiniimiizde yalnizca bu anlamiyla
kirmizi kurdele bigimine doniistiiriilmiistiir (1994: 45 akt. Sisman, 2017: 57). “Once
kizin kiiciik erkek kardesi, babasi ya da yakin akrabalardan birisi gelinin beline ‘bekaret
kusagi’ baglar (Santur, 1995: 195; Biiylikokutan Tdret, 2013: 40; Altun, 2004: 294;
Tuna, 2006). “Karaman’da halkin ¢ogunlugu kirmizi kusagi bekéaretle, namusla, saflik,
temizlik, bakire olmakla iliskilendirmistir” (Aykac ve Oksiiz, 2018: 75). Bu 6rnekler
gostermektedir ki kirmizi kusakla bekaret arasindaki iliski, zamanla toplumun genel
kabuliine dontismiistiir.

Y. Civelek ise konuyu dogrudan toplumsal cinsiyet odaginda tartigir ve elestirir:
“Kirmizi kusak, geng kadmin erkek kardesi, erkek kardesi yok ise babasi, babasi yoksa
day1, amca ya da dedesi tarafindan baglanir. Bu ritiiel, erkegin erkege sundugu hediye-
nin ‘saglamlibgm’ bir garantisidir. iffetin karsihg geng kadinin bakire olmasidir”
(2013: 108). Sayet toplumsal bellekte bu ritiielin bereket, iireme ve soyla olan etimolo-
jik kokeni korunarak yasatilmis olsaydi, kisaca yozlasmasayd: konu Civelek’in de
ifade ettigi sekliyle toplumsal cinsiyet esitsizligi odaginda elestirilmeyecekti. Ayrica
ikincil sozlii kiiltiir ortaminda “gelinin beline kirmiz1 kurdele baglamak” baslig1 altinda
bahsedilen “Halk arasinda eskiden beri var olan bir rivayete gore gelinin kiz oglan kiz
oldugunu anlatan garip bir gelenek” (https://eksisozluk.com/; 28 Kasim 2020) gibi gele-
negi toplumsal cinsiyet esitsizligi odaginda elestiren ifadelere sik¢a rastlanilmaktadir.
Internet ortaminda benzer yorumlarin fazlalifi toplumsal bellekte kirmizi kusakla
bekaret iliskisinin genel kabule doniistiigiinii ve daha dnemlisi marjinal gelinler tarafin-
dan ritiielin bu gerekgeyle elestirilerek reddedildigini ortaya koymaktadir.

Gelinlikgilerle yaptigimiz goriismede de kusagin, bekaretle iliskilendirildigi anla-
stlmaktadir: Kizlar diyor ki “Ben kendime, namusuma giiveniyorum, bu ne bi¢im ka-
nun” (Serpil Kamali, 2019). Yaklagik 2010°dan beri duyuyorum. Kizlar kusagr umur-
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samiyor, genelde anneler istiyor. Kirmizi kusagi evde takip arabaya binene kadar ¢ika-
riyorlar. Fotograflarda giizel durmadigini diisiiniiyorlar. “Bekaretimden kime ne, kimse-
ye ispatlamak zorunda degilim, o kusak beni bakire yapmaz” gibi seyler soyliiyorlar.
Kusak meselesinde egitim durumu, sosyal durum onemli. Eger egitimliyse kiz, aileleri
konusturmuyor bile ve bildigini, kendi istedigini yapiyor. Aileleri karistirmryor kiz
(Hazal Yilmaz, 2019). Kirmiz1 kugag1 yeni yetigen nesil, geng kizlarimiz istemiyor artik,
reddediyor. Siyah gelinlik giyen bile var (Esra Yeter, 2019). 18 yildir bu isi yapiyo-
rum. Bazi miisteriler ayakkabiyi, ¢igegi kusagiyla ayni renk istiyorlar. Farkli renkler
son birkag yildir var. Kizlar prova esnasinda sdyliiyorlar. Yakin zamanda bir teslimimde
bu tartisma oldu. “Ben kusak takmayacagim” dedi kiz. Kizin annesi “Olmaz” dedi. Kiz
“Istemiyorum, hayir takmayacagim” dedi. Kizlar kirmizi kusak takmak istemiyor. Bu
kusagin adi bekaret kusagt oldugu i¢in (Yildiz Altunel, 2019). Bence kirmizi kusak
gereksiz, igreng. Gereksiz buluyorum, eski gelenekler kalmadi. Genellikle gelinlerin
anneleri, kizlarmin takmasini istiyor (Serda Tagbas, 2019). Kirmiz1 olacagina benim
istedigim olsun, diyorlar. Marjinal tipler var. Mesela gelinliklerini siyah isteyen, pembe
isteyen var, yesil gelinlik bile ¢alistim. Normal beyaz gelinligin i¢ine farkli renkleri
katarak da calistim (Ayse Nazlier, 2019). Kemer genellikle kalkti ama kirmizi kusak
genelde var, devam ediyor ama evde takip hemen ¢ikariyor kizlar. Kizlar formalite icab1
takip cikariyor. Genellikle ayakkabiyla ¢icegi birbirine uyduruyorlar, ama kirmizi kusak
konusunda tabular daha kat1 (Serpil Kamali, 2019). Gelinlikgilerin bu ifadelerinden
hareketle bekarlik algisina bagli olarak sadece gelin kusagindaki renk degil, yillar igeri-
sinde  gelinlik algisinin da degistigi anlasilmaktadir. Gelinlikgilerin kusagi, bekaret
kusagi olarak satmalart ve kullanicilara ait gozlemleri kirmizi kugagin toplumsal kabul-
de bekaret simgesine doniistiigii fikrini desteklemektedir.

Sonug¢

Gelinin baba evinden ¢ikmadan 6nce erkek bir yakini tarafindan beline baglanan
kusagin gegmiste, bekareti simgeledigine yonelik bir kiiltiir koduna tesadiif edilmezken,
glinimiizde kusagimn kirmizi kurdele olarak tektiplestigi ve kusagin renginden dolay1
bekéretle iligkilendirildigi, bu yiizden kusak baglama geleneginin toplumun belli bir
kesimince reddedilmeye baglandigi belirlenmistir. Ayrica geline baglanan kusagin
bekaretin degil, soy ve iliremeyi, statii olarak bekarliktan evlilige gegcisi temsil ettigi,
eskiden sadece geline degil damada da takildig1 vurgulanmustir.

Etimolojik olarak “soy, nesil, tohum, doI” anlamlarina gelen kusagin, gelinin gide-
cegi yere ugur ve bereket getirecegine, gayretli ve dogurgan olacagna, velayetinin ba-
badan esine gegecegine yonelik inanis ve anlam koduna sahipken bunun zamanla unutu-
larak yerini kusagin renginden dolay1 bekaret algisina biraktig: tespit edilmistir. Kusa-
gin etimolojik anlami diginda kaynak kisi goriisleri ve literatiir taramasi neticesinde
kusak baglama ediminin gelinin bel bdlgesiyle, bel bolgesinin ise iireme, verimlilikle
iliskilendirildigi, 6zellikle gelinin erkek ¢ocuk dogurmasi temennisiyle ritiielin gergek-
lestirildigi belirlenmistir.

Gelinin erkek bir yakimi tarafindan kusak baglama ediminin ii¢ kez tekrarlanmasi,
kusagin 6nce siipiirgeye sonra geline baglanmasi, 6zellikle kirmizi renk kusak tercih
edilmesi, kusak baglama esnasinda “iki oglun bir kizin olsun.”, “Katarin uzun olsun.”,
“Eline, beline, diline sahip ol” gibi tavsiye, alkis ve okunan dualar, ayetler bu ritiielde
Samanizm ile Islami inanislarm harmanlandigim gdstermektedir.

Gelinlikgiler, gelin kusagindaki degisim ve donisimii kirmizi kusagin toplumun
kolektif belleginde sosyal norm olarak “gelenek, adet, 6rf ve moda” kavramlariyla
ifade etmislerdir. Kusagmn rengindeki degigsim ise “modayi takip etmek, ¢caga ayak uy-

http://www.millifolklor.com 155


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2022, Y1l 34, Cilt 17, Say1 134

durmak, degisiklik yapmak, farkli olmak ve 6zgiinlesmek™ olarak ifade edilmis bu du-
rum gelenegin marjinallestigini ortaya koymaktadir. Kaynak kisilerden bir kisi harig¢
hepsinin hemfikir oldugu en 6nemli nokta kusagin bekaretin, safligin, temizligin ve dul
olmamanin simgesi oldugudur. Oysa ritiielin kiiltiir koduyla bu bilgi 6rtiismemektedir.

Gelinlik¢ilerin tamami, kirmiz1 kusag1 bekdret kusagi olarak nitelemis, hicbiri ku-
sagin soy, bereket ve dogurganlikla ilgili kiiltiir kodundan bahsetmemistir. Gelinlikgi-
lerden sadece bir kisi kusaga kardes kusagi derken digerleri bekdret kusagr ve gelin
kusagi olarak nitelemistir. Gelinlik¢iler 6zellikle son 15 yildir gelinlerin kirmizi kusagi;
bekareti temsil ettigi igin takmak istemediklerini ve farkli renklere yoneldiklerini, ku-
sak baglama konusunda gelinlerin aileleriyle catistigini, kusagin gelin ¢igegi ve ayakka-
bisina uydurulmak istendigini ve formaliteden takilip ¢ikarildigini, kizlarin dnliilerin
gelinliklerine 6zendigini, gelinlik modast ve algisinin ge¢misten bugiine degistigini,
diigiinde birden fazla gelinlik giyildigini (nik&h gelinligi, evden ¢ikma gelinligi, klasik
gelinlik, fotograf gelinligi, bekarliga veda gelinligi vb.), egitim durumu, sosyal ¢evre,
ekonomik durum ya da yasa gore gelinlik ve kusak algisinin degistigini ifade etmigler-
dir.

Tiirk giyim kusam tarihinde gelinlik ve kusak, farkli formlarda, madde ve renkler-
de karsimiza ¢ikarken 6zellikle 1980°1lerden sonra gelin kusagmin kirmizi kurdele ola-
rak toplumun genel kabuliine doniiserek tektiplestigi, kirmizi renkle bekaretin iliskilen-
dirildigi, bu nedenle 2000’li yillardan sonra baz1 gelinlerin ritiieli reddetme egiliminde
oldugu tespit edilmistir. Kusagin etimolojik olarak tohum, iireme, bereket ve dogurgan-
likla iligkiliyken bu anlamlarin zamanla unutularak yerini bekaret algisina biraktigi ve
gelenegin yozlastigi belirlenmistir.

Kiiltiirel anlamda yozlastigi anlasilan gelin kusagi ritiieline ait toplumsal farkinda-
lik kazandirmak igin kitle iletisim araglarindan yararlanilabilir. Gelenegin kiiltiir kodunu
esas alan belgesel cekilebilir, film ve dizilerde algiy1 diizeltmeye yonelik senaryolar
kurgulanabilir. Kisaca geleneksel ve yeni medya araciligtyla genis kitlelere ulagilarak
yanlig algt diizeltilebilir. Ayrica gelinlikgilerin bekdret kusag: nitelemesi yerine ritiielin
soy ve dogurganlik kokenine de uygun olarak kusagi; bereket kusag: ya da soy kusagi
olarak satmalar1 hem gelenegin yozlagarak reddedilmesine engel olacak hem de “kadi-
nin hediye paketi gibi kurdelenip bekaretini erkege sunan” bir obje olarak algilanarak
toplumsal cinsiyet tartigmalar1 odaginda elestirilmesinin dniine gegilecektir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada kullanilan veriler 2020 yili éncesine ait oldugundan etik komite onayi-
na gerek yoktur.

FiINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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