I1
R

RARASI SOSYAL' B
ASTIRMAT A

I Wa

Aramizdaki Ortak Kitap, Razmname, Resimli Bir Kitap Aracili@iyla Dinler Arasi Diyalog
Girisimi
(Sayfa 53-61)

Muhammed Salih Sefiloglu

Ibn Haldun Universitesi, Tarih Doktora Ogrencisi
e-posta: salihsefiloglu@gmail.com

ORCID: 0000-0001-6753-5809
Ozet

Babiirlerin on altinc1 ylizyilin sonu itibariyle Hint altkitasinda politik bir giic haline gelmesi, Miisliiman bir
azilik olarak, g¢ogunlukla Hindulardan olugsan bir bdlgeyi ne sekilde yonetmeleri gerektigi sorusunu da
beraberinde getiriyordu. Ekber Sah, cizyenin kaldirilmasinin da aralarinda bulundugu bir dizi reformla,
gayrimiislimleri yonetiminin i¢ine katmaya c¢alisti. Dinler arasi diyalogu etkin bir sekilde destekleyen bu
politikalar sayesinde, esitlige dayali bir toplum yaratilabildi. Bu yazida ben, Hindu dini ve kiiltiiriiniin 6nemli
orneklerinden biri olan Mahabharata’nin Razmname adiyla Farsgaya terciimesi hakkinda bilgi verecegim.
Razmname’nin sanatsal bir iiretim olmakla birlikte, Babiir Imparatorlugu’nun yonetim anlayisini da igerdigini
belirtecek, projenin devlet eliyle ortaya konma amacinin, imparatorluk ydnetiminde bulunan gayrimiislimlere
kendi kiltir ve dinlerinin devlet tarafindan kabul gordiiglinii gostermek oldugunu iddia edecegim.
Razmname’nin, Hindu ve Miisliimanlar arasindaki dinsel ve kiiltiirel bir diyalog yaratma cabasinin bir
yansimasi oldugunu gosterecek; dinsel hakikatin farkli inanglarda da bulundugunu kabul etmenin, farkliliklarin
kabul edildigi, kiiltiirel agidan ¢ogulcu bir ortam olusturmadaki roliinii tartisacagim.

Anahtar Terimler: dinler arasi diyalog, Babiir imparatorlugu, Mahabharata, Razmname, Hindu, dinsel
¢ogulculuk.

Abstract

The fact that the Mughals had become a political force in the Indian subcontinent by the end of the sixteenth
century also raised the question of how they, as a Muslim minority, should govern a region consisting mostly
of Hindus. Akbar Shah tried to bring non-Muslims into his administration and effectively promoted interfaith
dialogue and thus a society based on equality could be created. In this article, I will give information about the
translation of the Mahabharata into Persian under the name Razmnama. 1 will argue that Razmnama includes
the understanding of the rule of the Mughal Empire. I will show that Razmnama is a reflection of the effort to
create a religious and cultural dialogue between Hindu and Muslims. I will discuss the impact of accepting
religious pluralism on creating a society that embraces cultural and social differences.

Key Terms: interfaith dialogue, Mughals, Mahabharata, Razmnama, Hindus, religious pluralism.

Giris

Diinyanin en uzun destani olan Mahabharata, Hindu dininin en koklii kutsal metinlerinden birisidir ve yaklagik
olarak bin yil siiren bir yaratimin iiriiniidiir; bugiinkii haline MS. 5. yiizyilda ulastig1 kabul edilmektedir.
Metnin ana temast Baharatalarin iki soyu, Pandular ve Kauravalar arasinda gegen c¢atismaya dayanmaktadir.
Genis ¢apli ger¢eklesen bu savasin ardindan diinyanin yok olusu ve kozmik yeniden yaratilisi gergeklesir.
Icerdigi Veda oncesi ve sonrasi gelenek nedeniyle Mahabharata, neredeyse Hindu dinsel ve kiiltiirel bilincinin
ifadesidir (Eliade, 2003: 273-5). Bu makalede, Babiir sarayinda ger¢eklesen Hindu dinsel metinlerinden
Mahabharata’nin, Razmname adi altinda Farsgaya terciime edilme siirecini inceleyecegim, bu ¢evirinin neden
ve hangi amagclarla yapilmak istendigini, bunu miimkiin kilan politik ve toplumsal faktorleri agiklamaya
calisacagim. Bu cevirinin hangi okuyucu kitlesi i¢in hazirlandigint anlamaya ¢alisacak, ceviri silirecince
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karsilailan zorluklardan bahsedecek ve en son olarak bu gevirinin Hindu ve Islam dinleri arasinda bir diyalog
arayis1 oldugu yoniindeki goriislerimi paylasacagim.

Babiirler 16. yiizyilin ilk yillarinda, Kabil’den Dekkan’a kadar olan alanda 6nemli bir siyasi gii¢ olusturdular
ve farkli kiiltir ve dinlere sahip insanlarin {izerinde bir imparatorluk kurdular. Babiir’den baslayarak torunu
Ekber’e gelinceye kadar siiren bu genisleme, insan giicii ve ekonomik anlamda biiyiik servet birikimini de
beraberinde getirdi. Ekber, daha 6nce Hindistan’da hiikiim siiren Islam devletlerinin kisa siireli yoénetimlerinin
farkinda oldugundan, Tmparatorlugu’nda yeni bir yonetim anlayisinin uygulanmasi gerektiginin farkindaydi.
Bu yeni anlayis, daha sonra Sulh-i Kul olarak adlandirilacak olan; insanlari, kendi kiiltiirleri ve dinleriyle
beraber Hindistan’m bir parcasi olarak kabul eden ve iilke yoneticisinin sadece Miisliimanlarin degil, tim
Hindistan halkinin hiikiimdari olmasi gerektigi yoniindeki inanca dayanir. Ekber’in dinsel farkliliklar1 diyalog
yoluyla ¢dzmeye dayali ¢ok kiiltiirlillik anlayisinin amaci, toplumda esitlik temelli bir zemin yaratabilmekti.
Kendi zamaninda uygulanmaya baslayan cizyenin kaldirilmasi bu anlamda gergeklestirilen 6nemli bir gabaydi.
Fischel’in de iddia ettigi gibi, sadece bu gelisme dahi, iki din arasindaki anlayis yoksunlugunu giderebilmek
amactyla girisilen 6dnemli bir ¢abay1 temsil eder (Fischel, 1948). Bu ve bunu takip eden gelismeler sayesinde
Hindular arasinda Babiir devletine kars1 bir bagllik gerceklesti ve esitlik duygusu kazanilabildi.

Razmname terciimesi bir anlamda Ekber’in toplumun farkli dini gruplar1 arasinda uygulamaya c¢alistigi diyalog
anlayigim iiriiniidiir. 1582 yilinda Ekber Sah tarafindan Farsgaya yapilan bu ceviri, sadelestirmeleri ve islam
diniyle bir sentezi kaginilmaz kilmistir (Rice, 2010). Ekber tarafindan bu kitabin se¢ilmesi, kitabin Hindu
gelenegindeki en iyi bilinen kitaplardan biri olmasi, pek ¢ok siiriikleyici oykilyii barmdirmas: ve buna ek
olarak, ahlaki ve felsefi anlamda 6zgiin bir karakter tasimasidir. Kitab1 bizim i¢in anlamli kilan, Hindu dinsel
metinlerinden birinin devlet korumasi altinda Miisliman ve Hindular tarafindan beraber terciime edilmesi ve
ceviriye eslik eden minyatiirlerde her iki dinden bu insanlarin ayni amaci ve idealleri paylasan, aralarindaki
farkliliklarin miimkiin oldugunca silindigi kisiler olarak resmedilmeleridir.

Erken dénem Imparatorluklarin ¢ogunda oldugu gibi Babiir Imparatorlugu da pek gok farkli din ve kékenden
gelen insanin bir arada bulundugu bir yapr igerisindeydi, fakat Babiirleri ¢aginin diger drneklerinden belirgin
bir sekilde ayiran 6zellik, Miisliman bir azinlik olarak Hindu ¢ogunlugun olusturdugu bir bolgede
egemenliklerini olusturmalaridir. Bu dénemde Avrupa, Protestanlar ve Katolikler arasinda yaklagik yiizyil
stirecek kanli bir savasin igerisine girdi, dinsel ve bilimsel anlamda farklilig1 temsil eden her tiirlii diisiince
“heretiklik” olarak kabul edilip engizisyonla cezalandirildi (Elton, 2012). Aynt donem igerisinde hiikiim siiren
Osmanlilar, yiiksek sayida Hiristiyan niifusa sahip olsa da hicbir zaman yonetici Miisliiman kesim azinlik
durumuna diigmemistir. Osmanh ise Safevilerle giristigi uzun savaslarm ardindan, kendisini “Islam”mn
koruyucusu olarak gormiis ve Sii Miisliimanlar1 heretik olarak ilan etmistir. Safevi Imparatorlugu da,
hiikiimranlik alaninda bulunan Siinni niifusa baski uygulamistir, bu dénemde Safevilerin uyguladigi bu
dislayici politikadan kaganlar arasinda Razmname’nin ¢evirisinde de 6nemli bir rol iistlenecek olan Nakib Han
gibi pek ¢ok Siinni Miisliiman yer aliyordu (Huseini, 2017: 6). Anlayissizlik ve diglayiciligm hiikiim stirdiigii
bu dénemde, Hindu dinsel inancinin énemli bir kitabmin, Miisliiman bir Imparatorluk tarafindan Farscaya
terciime edilerek kabul edilmesi, ¢ok kiiltiirliliigiin Babiir sarayinda kabul gordiigiiniin acik delilidir.

Razmname, Ekber’in sadece kiiltiirel ve sanatsal ilgilerini gosteren bir kitap olmanin da 6tesinde ydnetim
anlayisinin da disavurumu olan bir kitap oldugundan, dénemin Babiir Imparatorlugu’nun yapisi hakkinda bir
giris kagimilmazdir. Bir sonraki béliimde Ekber’i ve Babiir Imparatorlugu’nu toplumsal anlamda kiiltiirel
cesitliligi korumaya yonelik politikalar izlemeye yonlendiren nedenleri tartigacagim.

Razmname Cevirisinin Politik ve Entelektiiel Arka Plani

Ekber Sah, bugiin islam diinyasinda “heretik” reformlariyla hatirlanan ve tanman bir kisidir. Diger yandan
dinsel uzlagmanin 6nemine inanan kisiler ve 6zellikle de Hindular agisindan her iki din arasindaki sosyal ve
dinsel sinirlamalart agsmaya c¢alisgan kisi olarak hatirlanir. 1542°de dogan Celaleddin Muhammed Ekber,
Babiirleri 1556’dan 1605°e kadar yonetti. Ulke sinirlarim Afganistan’dan Hint yarimadasmnin biiyiik bir
kismina kadar genigletti, bu ise pek cok farkli kiiltiir ve gelenegin bir arada yasadigi kozmopolit bir ortam
olusturdu (Smith, 1917). Babasi Hiimayun, yillarca Iran saraylarinda siirgiinde kaldigindan fran kiiltiirel
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gelenegi Babiir sarayinda oldukga saygin bir konumdaydi. Ekber’in atalar1 Timur’a dayandigindan, Timur
saray gelenegi ve Cagatay Tiirkgesi de Babiir saraymnda kabul goren dillerden bir tanesiydi. Her seyden
onemlisi, Hint kiiltir ve gelenegi Babiir saraymda biiylik etki géren ve saygiyla karsilanan bir uygarlikti.
Bizzat Ekber Sah Hinduca’y1 akict bir sekilde konusuyordu. Bu nedenle 16. yiizyilin ortalarina gelindiginde
Babiir saray1 ¢ok farkli din, kiiltiir ve gelenekten gelen kisilerin bulugsma noktalarindan birini olusturuyordu
(Truschke, 2016: 8).

Ekber, iilke yonetimine geldigi zaman, daha yeni kurulma asamasinda olan bir imparatorluk yénetimi ile karst
karsiyaydi. Hindistan’da daha dnce hiikiim siiren Islam Imparatorluklarmin gok az siiren hiikiim siireleri de goz
oniine alininca Ekber’in, Imparatorlugun yeni bir anlayis ekseninde yeniden yapilandiriimasi gerektiginin
farkinda olmasi gerekir. Bu yiizden sadece Miisliimanlara dayanan bir yonetim yerine, Hindular1 da
kapsayacak kiiltiirel agidan gogulcu bir yénetim yaratmaya calisti. Bu politikalar, Ortodoks Islami gruplar
tarafindan Ekber’in dinden uzaklagsmaya baglamasi olarak ele alinirken, gayrimiislim kisiler tarafindan
memnuniyetle karsilanmis ve devlet yonetimine daha ¢ok katilmaya baslamiglardir (Grewal, 1997: 252; Khan,
1997: 79). Ekber’in Hindu tebaasmi Babiir Imparatorluk kimligi ile biitiinlestirme ¢abasi 1570’lerde baslayan
ve 1605°teki 6liimiine kadar devam eden bir dizi reformda ifadesini bulmustur. islam inancinda kesinlikle
yasak olmasina ragmen Hindu bir kadinla evlenmis, Hindu tapinaklar: inga ettirmis ve kaynagini1 Kur’an’dan
almasma ragmen cizyeyi kaldirmistir. Bu davranislar ile Islam inancina keskin bir karsithk olusturmasina
ragmen, Hindular ve Babiir Imparatorlugu arasinda karsilikli bir anlayisin olusmasina katkida bulunmustur
(Fischel, 1948). imparatorlugun cesitli blgelerinde gayrimiislim kisileri 6zerk gii¢ olarak tanimis; biirokrasi ve
askeri smif icerisinde de bu kisilere gorev vermistir, 6rnegin Raja Todar Mal yillarca maliye yonetiminde
bulunmustur. Bu nedenle, 6zellikle ilk dénem siiren genisleme siyasetinin ardindan 1580’lere gelindiginde,
Imparatorlugun, kendisini kiiltiirel olarak yeniden tanimladig1 bir déneme girildi. Biiyiik bir kiiltiirel ¢esitliligi
yonetimi altinda barmdirdiginin ve yonetimdeki siirekliliginin bu unsurlar arasindaki uyuma dayandigmin
farkinda olan Ekber, Hindu ve diger dinlere inanan Kisileri kapsayici nitelikte bir yonetim ¢ergevesi olusturdu.

Ekber kendisine yeni bir politik alan olusturabilmek ve kendisini var olan konjonktiiriin kisitlamalarindan
kurtarabilmek amaciyla baskenti olacak olan Fatehpur Sikri’yi insa ettirdi. 1571 ve 1585 yillar1 arasinda
baskent olan Fatehpur Sikri yeni bir imparatorluk kimligi yaratmada 6nemli bir gérev edindi. Burada yer alan
Ibadethane; Hindu, Caynist, Miisliiman, Hiristiyan pek ¢ok kisinin bir araya geldigi bir mekan oldu. Farkli iki
din arasinda ortak bir bulusma noktasi yaratmaya yénelik ikinci bagvurdugu yontem, Fars¢ay1, Imparatorlugun
resmi dili yapmakti. Hindistan cografyasina ait olmayan bu dil sayesinde, pek c¢ok dil ve kiiltiirii barindiran
Babiir Imparatorlugu’nda kiiltiirel ortak bir dil yaratarak, Hindularin islam-Fars kiiltiirii icerisinde hareket
etmelerini sagladi. Yonetim kadrosunda yer almak isteyen pek ¢ok Hindu, Fars dilini 6grenerek ortak kiiltiirel
yaratim siireci igerisinde rol oynamak zorunda kaldilar, hatta pek ¢ok Hindu, medrese egitimi alarak Farscay1
ogrendi. Bu sekilde pek ¢ok Hindu klasiginin Fars¢aya g¢evrilmesi i¢in de politik zemin hazirlanmig oldu
(Koch, 2002: 27; Truschke, 2016: 139). Sistematik sekilde gergeklesen bu kiiltiirel benimseme ancak
dokuzuncu ve 11. yiizyillar arasinda Abbasi doneminde gergeklesen Yunanca eserlerin Arapga’ya terciimesi
ornegiyle kiyaslanabilir (Gutas, 1998).

Ekber’in dinsel ilgi alanlar1 ve yonelimleri bir anda ger¢eklesmis bir seriivenden ziyade, pek ¢ok farkli etmenin
rol oynadig1 uzun yillara yayilan bir arayisin iiriiniidiir. Bu siire¢ yaklagik olarak yirmi y1l boyunca siirmiistiir.
Gengliginde Naksibendi tarikatina bagl olup Islam’m daha sert bir yorumunu benimseyen Ekber, pek ¢ok
Hindu’yu zorla Islam’a déndiirmesi nedeniyle daha sonra pismanlik duydugunu ifade eder (Khan, 1997: 84-5).
Ekber Ibadethane’nin agilmasiyla birlikte felsefi tartigmalarla da ilgilenmeye baslar ve giderek daha fazla
panteistik sufi dgretilerin etkisi altina girer. Geleneksel Islami anlayistan uzaklasarak zamanla dinler arasindaki
smirlar1 asan bir anlayisa yonelir. Baslangicta sadece Siinni ulema arasinda gerceklesen Ibadethane’deki bu
toplantilara Hindu, Caynist ve Hiristiyanlar da katilmaya baslarlar (Rizvi, 1975: 125-8). Ekber konusmalarinin
c¢ogunda bu toplantilart oldukg¢a ilgi ¢ekici buldugunu ve kendini bunlardan alamadigini ifade eder.
Ibadethane’de gergeklesen tiim bu felsefi tartismalarmn sonucunda Ekber’in dine olan sorgulayici bakisi 1578’
dogru keskinlesir (Khan, 1997: 84). 1580°de gelen Cizvit misyonerler de Ekber’de biiyiik bir etki uyandirir.
Ekber sarayinda gerceklesen kiiltiirel faaliyetlerde bu kigileri aktif olarak tartigma ortamina katmaya caligir.
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Misyonerlerin anlatilarinda goriilen Ekber’in yakin zaman igerisinde Hiristiyan olmasi gibi bir durum
gerceklesmese de, Ekber Hiristiyan-Bati kiiltiiriine olan ilgisi hayatinin sonuna kadar devam eder, bu donemde
Kutsal Kitap Farsga’ya gevrilir (Fischel, 1952) ve Ekber ispanya Krali I1. Filip’ten Hiristiyanik ile alakali daha
fazla kitabin terciime edilmesini talep eder (Mathew, 1997; Truschke, 2016: 181).

Razmname’nin Ceviri Siireci

16. yiizy1l Babiir saray1, gorsel ve yazinsal sanatlarin patlamasinin yasandigi bir donemi ifade eder. Ekber ve
diger saray seckinleri, bu donemde yiiksek oranda maddi destegi yaratici yetenekler igin ortaya koymuslardi ki,
bunun sonucunda kendi ¢aglarinin anlayisinda biiyiik degisiklikler yaratabilen resimli resimsiz pek ¢ok yazma
iiretim olanag1 bulabildi. Her ne kadar bu siiregte Ekber’in biiyiik katkis1 belirleyici olsa da sanatsal tiretimdeki
bu artistan sadece imparatorun kendisi sorumlu degildi. Tiim katilimcilar kendi kararlar1 ve katkilariyla bu
stireg igerisinde rol oynadilar. Bu donem igerisinde Babiir sarayinin olanaklarindan faydalanmak isteyen Orta
Asyali, Iranli, Caynist, Hindu, Hiristiyan Cizvit vb. pek cok kisi Ekber’in sarayna geldi ve kendileriyle
beraber kisisel programlarini da getirdiler (Adamjee&Truschke, 2015: 141). Sanatin her alaninda yasanan bu
canlanma ve buna eslik eden kozmopolitan diinya, sanatsal ve kiiltiirler arasi etkilesimleri de miimkiin kildi.

Hindu dini ve kiiltiiriine karst ilgisi neticesinde Ekber, ilk dénemlerden itibaren saraymda Hindu asilli kigileri
bulundurmustur. Sarayinda bu insanlar1 dogrudan agirlamasi sonucunda Hindu dini ve kiiltiiriinii daha iyi
anlamaya yonelik yeni kiiltiirel karsilasmalar ve tartismalarin olanagi dogmustur. Olusan bu ortam neticesinde
de Hindular Babiir saray1 ve kiiltiirii icerisinde kendilerini ve kiiltiirlerini tanitma olanagim elde etmislerdir. Bu
tartigmalar ve karsilagmalar sonucunda her ne kadar Hindu inancina yonelik bir din degistirme vakasi
gerceklesmese de Hindu dini ve kiiltiirii Babiir sarayinda goriiniirliik kazanabilmistir (Truschke, 2016: 44).

Ekber’in Hindu tebaasmna duydugu bu ilgi ve sevgi kendisini Sanskrit edebi gelenegine ilgi duymaya
yonlendirdi ve 1570’lerden itibaren gelisen terciime hareketinin de temelini olusturdu. Kendisi okuma yazma
bilmemesine ragmen, sanatlarin ve edebiyatin biiyiik koruyucusuydu. Yunanca, Sanskritce, Arapca, Fars¢a’dan
olusan biiyiik bir kiitiiphanenin sahibiydi. Donem hakkindaki en dnemli kaynaklar olan ve Ekber’in sosyal
politikalar1 hakkinda essiz bilgiler ihtiva eden Ebulfazl ve Badauni, terclime edilen kitaplarin listesini verirler.
Bunlarimn arasinda Hint tarihi, dini ve kiiltiirlinii ele alan kitaplarda mevcut bulunmaktadir (Modi, 1925: 90). Bu
eserler sadece Hintce’den yapilmakla da smirli kalmadi, Ekber’in dedesi Babiir’iin Cagatay Tiirk¢esinde
kaleme aldig1 Babiirname de ¢eviri programina alindi ve Farscaya ¢evrildi.

Ekber’in Hint dini ve kiiltiirii hakkindaki bilgisinin ¢ogu, 6zellikle ibadethane’nin kurulmasini takip eden
donemde gerceklesen tartigmalar ve karsilasmalar neticesinde meydana gelmistir (Ali, 1992: 38). Bununla
birlikte Miisliiman ydnetici elit ve siradan insanlarin Hindu gelenekleriyle karsilastiklar tek yer burasi degildir,
Hindu dinsel ve kiiltiirel yaraticiliginin yansimasi olan tapinak siislemeleri zaten yeterli bir agiklamay1
sunmaktadir ve gerek yonetici ve gerekse de siradan Miisliman halk her giin Hinduizm hakkinda genis
aciklamalara sahip olan bu sanatsal yaratimlarla karsilasiyordu. Ayni zamanda Hindu tanrisalligim ifade eden
halka agik kutsal danslar gdzlemlenebilir boyuttaydi. Hint cografyasinin bu zengin tarihsel cesitliligi ile
iletisim halinde olunmasi, onunla farkli sekillerde iletisime gecilmesi, karsilikli etkilesime dayali iiretimlerin
yapilmasi olanagini da veriyordu.

Hindu kiltliri ve dini hakkinda yapilan tercimelerde eski bir Hindu olup sonradan ihtida etmis olan Seyh
Bavan’in énemli bir rolii bulunmaktadir. Ekber, maiyetine kabul ettigi Seyh Bavan’dan 1575°te Hindu kutsal
metinlerinden birisi olan Atharva Veda’nin gevirisini talep eder. Bu projede kendisi de yer alan Badauni, metin
icerisinde belirsizliklerin bulundugunu, pek ¢ok kelime ve climlenin ¢evrilmesinde problemlerin yasandigini ve
bu nedenle kendisinin terciimeden cekildigini belirtir (Badauni, IT, 1973: 216). Bu basarisizlikta Islam kiiltiir ve
dinine ¢ok yabanci bir metnin se¢ilmesinin yarattigi giigliikler olmakla birlikte, Seyh Bavan’in, yeni girdigi
dindeki insanlart memnun etmek amaciyla bilerek tahrip etmesinin de rolii vardir. Seyh Bavan, Hindu dini
gelencklerinin tamamen tersine olacak sekilde Hindularda hayvan eti yeme ve insan gdmiilmesinden bahseder.
Onun metni bu sekilde terciime etmesi, konu hakkinda yiizeysel bilgiye sahip olan saray ¢evresinde dahi alay
konusu olur ve daha derinlikli terctimelerin yapilabilmesi i¢in Hindularin da ceviri faaliyetlerine katilmalarinin
gerekliligini giin yiiziine ¢ikarir (Ali, 1992: 39).
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Hindu dininden yapilan ikinci dnemli ¢eviri 1582’de baslanilan, biiyiikligli ve zengin dogasiyla taninan
Mahabharata’dir. Metnin gevrilme siireci hakkindaki en 6nemli kaynaklarimiz olan Ebulfazl ve Badauni’nin
aktardigima gore, terciime esnasinda pek c¢ok kisi gérev almistir. Ebulfazl; Seyh Sultan, Badauni ve Nakib
Han’mn isimlerini verir. Badauni bu kisilere ek olarak, Molla Seri ve Seyh Faizi’nin de adlarini siralar
(Badauni, I1, 1973: 328-330). Ebulfazl bir giris kaleme almis ve ek olarak projenin genel koordinatorliigiini de
istlenmistir. Projenin hayata gegirilebilmesi i¢in, her iki dinden insanlar etkin bir sekilde katilmiglardir.
Hindular, Sanskritge esas metni okuyup temel anlamin1 Miisliimanlara agiklamisglar, bu agiklama her iki kesim
arasinda tartisilmis ve en son olarak Farsga siir seklinde yazima gegilmistir (Modi, 1925: 103). Bu siireg,
Ebulfazl tarafindan kaleme alinan metnin giris kism1 Hutbe’ye eslik eden minyatiirlere de yansir. Tki dinden
insanlarin bir arada resmedildigi bu minyatiirlerde Hindular ve Miisliimanlar arasindaki farkliliklar olduk¢a
belirsizdir. Bu bir anlamda, Babiir Imparatorlugunda ulasilmak istenen durumun gérsel bir sekilde metne olan
yansimasidir (Das, 2005).

Projede yer alan kisilerin her iki dil hakkinda uzman olmasi gibi bir gereklilik s6z konusu degildi. Ebulfazl
orneginde goziiktiigii gibi, Sanskritce bilmeyen kisiler de bu proje igerisinde yer almistir. Badauni’ye gore,
Ekber ¢ogu kez metnin g¢evrilmesine aktif olarak katilmis, belirli giinlerde projeden sorumlu olan kisileri
sarayina c¢agirip cevirinin durumu hakkinda bilgi almis ve Oneriler sunmustur. Nakib Han ise projenin
tamamlanmasindaki en 6nemli kisidir. Temel taslagi alarak bunu yaklasik olarak on sekiz ay igerisinde,
Faizi’nin de katkilariyla birlikte Farsca siir seklinde kaleme almistir. Nakib Han bir yandan Hindu
yorumcularin &nerilerini dikkate almus, bir yandan da metni islami okuyucu igin yeni bir yorumla kaleme
almaya calismistir, fakat bu siiregte esas niteligini de korumustur. Bu sekilde metnin kelime kelime bir ¢eviri
olmadig1 aciklik kazanmis olur (Modi, 1925: 95; Rice, 2010). En az iki Sanskrit kaynak hesaba katilmis ve
sozlu kiiltiire de 6nem verilmistir. Farkli cografyalardan ve entelektiiel ge¢gmisten gelen pek ¢ok kisinin ortak
iiretimini temsil eden bu eser dinamik bir sentezin {irliniidiir (Adamjee& Truschke, 2015: 143-6).

Mahabharata’nin  Sanskrit¢e’den ¢evrilmesi esnasinda pek cok oOnemli problem ortaya cikti. En bagta
Miisliiman okuyucunun anlamasi agisindan g¢eviri esnasinda bazi degisikler giindeme geldi. Ebulfazl’in
aktardigma gore, Hint dininde yer almamasina ragmen, Badauni metnin igerisine cennet ve cehennem gibi
Islami 6geleri koymus, bu ise Hint dini hakkinda iyi derecede bilgisi olan Ekber’in sert miidahalesine neden
olmustur. Ekber onu bagnaz bir din bilgini olmakla su¢lamistir (Badauni, II, 1973: 413). Ekber, Ebulfazl’a Sufi
gelenekten geldigini diisiindiikleri Badauni’nin fanatik dindar dogasi yiiziinden metni degistirdiginden
yakinmistir. Bununla birlikte, bazi degisiklikler de Ekber’i dvmeye yoneliktir, 6rnegin metinde yer alan
dharma kelimesi, ¢eviri metinde Ekber’in erdemleri olarak ele alinmistir. Bu ise, Ekber’in kendisini mutlak
hiikiimdar olarak gosterme gayretinin metin igerisindeki bir yansimasidir (Truschke, 2016: 211, 224). Ekber’in
kendisini adil ve 6vgiiye deger bir kisi olarak anmas1, Razmname 'nin Babiir Imparatorluk amaclari i¢in kaleme
alindigim diisiindiirtiir. Mahabharata’nin bu 6zelligi, Islam 6ncesi Hindu kralliklarinda da kullanilmistir, bu
nedenle Ekber metnin politik kiiltiirel degerinin bilincinde olmalidir.

Cevirinin tamamlanmasinin ardindan Ekber kitabin minyatiir, hat ve cilt sanatcilar1 tarafindan hazirlanmasin
emreder. Buradaki minyatiirler de metnin gevirisinin bir yansimasi gibidir, daha onceki Safevi minyatiir
geleneginin aksine, resimlerde Hint minyatiir gelenegiyle aligtlmadik seviyede bir birlesim yaratilmaya
¢alisildi. Hint gelenek ve kiiltiiriinii kitabin igine yerlestirme yoniindeki bu ¢aba, Ekber’in bilingli bir sekilde
uygulamaya ¢alistig1 tercihlerinin sonucuydu (Das, 2005: 10-15). Her iki dinden resmedilen insanlar arasinda
bir uyum yaratilmaya ¢alisilmis ve aralarindaki farkliliklar miimkiin oldugunca resimler igerisinde belirsiz
kilmmistir. Bu sekilde, inanglar1 nedeniyle birbirlerinden uzak yasayan insanlarin ayni iilkenin esit yurttaglari
oldugu ve iilke yonetimine birlikte katilmalarinin beklendigi gosterilmistir.

Ekber’in kitaplara olan ilgisi sadece kendi kigisel kiiltiiriin{i gelistirmek amaciyla degil, fakat ayn1 zamanda bu
kiiltiiri, basta kendi saray halki olmak {izere, yonetim katindaki herkesle paylasabilecegi, ortak bir kiiltiirel
gelenek yaratma amacina da doniiktiir. Bu durum, dénemin diger Islam Imparatorluklarinda da gergeklesen bir
faaliyetti. Emine Fetvact’nin 16. yiizy1l Osmanli Imparatorlugu érneginde gosterdigi gibi, resimli kitaplar saray
halki igerisinde ortak bir kiiltiirel gelenek yaratmak amaciyla bilingli bir sekilde kullanilmistir (Fetvact, 2013).
Babiirler, Osmanli 6rneginde goriilen gogunlukla Islam kiiltiirel geleneginden eserler terciime etmek yerine,
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Hindistan cografyasindaki halklarin tarihleri ve dinlerinde énemli rol oynayan kitaplar1 da geviri programina
aldi (Das, 2005: 8). Tim faaliyetlerde vurgulanmaya calisilan temel nokta, iki dinin bir arada yasadigi
imparatorluk projesinin dogrudan yansimasiydi. Ekber’in sarayindaki pek cok ist diizey gorevli de siparis
verdi. Bu her seyden 6nce Ekber’in kendi istegiydi; Ekber, bu kitabin basta kendi saray halki olmak iizere
Imparatorlugun her yerinde dolasimda olmasini ve insanlarin bu kitap hakkinda bilingli olmasin1 istiyordu.

Resimli Bir Kitap Araciligiyla Dinler Arasi Diyalog Girisimi

Hindistan cografyasinda yerlesen ve bu kiiltiiriin bir pargasi olan Miisliiman halk, bu topraklar1 farkli dilleri
konusan ve farkli dini inanglara sahip insanlarla birlikte paylasiyorlardi. Bu durum, tim bu gesitliligi
icerisindeki Hindistan’in ne sekilde yonetilmesi gerektigi sorununu giindeme getiriyordu. Ekber’in tiim
insanlarin inanglar1 ve dilleriyle birlikte Babiir Imparatorlugu’'nda kabul gordiigii anlayisi, Razmname
cevirisinde yansimasini buldu. Metin temel dogasini koruyacak sekilde, Miisliman ve Hindularin ortak
cabalar1 sonucunda, Misliiman okuyucu i¢in tekrar iiretildi. Dinler arasi diyalogun tam anlamda bir sonucu
olan kitap, ayn1 zamanda dénemin Babiir Imparatorlugu’nun kiiltiirel gesitliligi koruma yoniindeki ¢abalarinin
yansimasiyd1 (Truschke, 2016: 237). Uygulanan reformlar sayesinde Imparatorlugun esit yurttaslar: haline
gelen bu insanlar, devlet yonetiminin her asamasina katilmiglar, kendi kiiltiirleri ve dinlerini devletin
yoOnetimine kabul ettirmislerdi.

Ekber tarafindan uygulanan bu politikalar sayesinde kiiltiirel agidan ¢ogulcu bir ortam olusturuldu ve bu Babiir
Imparatorlugu’na yénetimsel anlamda daha genis bir alan agti. Yonetime geldigi siralarda Ekber, islam
devletinin ne sekilde yénetilmesi gerektigi gibi bir dizi konuda dénemin Islami ulemasiyla anlagmazlik
icerisindeydi ve onlar1 kendi otoritesi iizerinde bir tehdit olarak algiliyordu. Ozellikle 1570’ten sonra, pek ¢ok
acidan daha radikal ve muhafazakar bir anlayiga sahip olan ulemanin elinden giicii almaya basladi. Ordudaki
pek cok goéreve Hindu gorevlileri atadi ve giicli miimkiin oldugunca farkli gruplar arasinda paylastirdi. Bununla
da yetinmeyerek kendisini insan-1 kamil olarak adlandirarak, kendisinin dinsel anlamda tartigsmali konulardaki
belirleyici pozisyonda oldugunu iddia etti. Islam tarihinin bininci yil déniimiine girdigi ve binyili
beklentilerinin yiiksek oldugu bir donemle uyumlu olacak sekilde kendisini bininci yilin yenileyicisi olarak
gosterdi (Moin, 2012). Ekber bu tip niteliklere sahip birisi olarak kendisinin ydnetimi altinda bulunan
insanlarin uyumlu bir sekilde yasayabilmesi i¢in gerekli olan zihinsel altyapiy1 da saglayabildigini iddia etti.
Sulh-i Kul olarak adlandirdigi bu anlayis, birbirlerini anlamaya yonelik farkli gruplar arasinda sosyal uyumun
ingast fikriydi.

Ekber’in amaci farkli gruplar arasinda baris ve karsilikli saygiya dayanan bir denge yaratarak ortak bir gelecek
kurmanin yolunu agabilmekti. Bir arada yagadiklari halde birbirleri hakkinda higbir bilgiye sahip olmayan
insanlarin, devletin dinamik bir sekilde uyguladigi kapsamli esitlik politikalariyla insan gesitliligine dayali bir
sistem kurabilmelerini umdu. Farkli dinler {izerine kurulu bir cografyada siirtiismeleri giderebilmek igin,
disiplin ve cezalandirma yoluyla degil, fakat adalet ve hosgoriiye dayanan bir sistemin kurulmasi gerektigi,
barigin ise yalnizca tiim herkesin dikkate alindigi ve onemsendigi, adaletin saglandigi bir ortamda hayal
edilebilecegini kabul etti. Ekber, ydnettigi tiim Imparatorlugun insan gesitliligine dayali bir zemin iizerine
kuruldugunun farkinda oldugundan, toplumun tiim kesimlerini kucaklayan hosgériiye dayali, insanlari dini
inanglarina gore smiflandirmayan ne olursa olsun insanlara esit firsat taniyan bir yonetim kurmaya calisti
(Anooshahr, 2012 :229). Ekber, kendisinin aksine sert bir yonetim anlayigina sahip olan Sah Abbas’a
gonderdigi mektupta ideal hitkimdar hakkinda konusur ve barigin tesis edilebilmesi i¢in adaletin ve ¢abanin
gerekliligine deginir (Ghodratollahi, 2007: 8). Bu nedenle Ekber, gerek kendi sarayindaki ve gerekse de tiim
Imparatorluktaki cesitli unsurlardan olusan yapiyr bir zenginlik olarak ele alir (Anooshahr, 2012). Onun
zihnindeki hiikiimdar anlayisi, tiim herkesin kendi saltanatina bagvurabilecegi, insanlart dinleri dolayisiyla
ayirmayan kisiliktir. Bu nedenle Ekber’le birlikte ilk defa Hindistan’1n bir biitiin seklinde gerek cografi gerekse
de kiiltiirel olarak algilandig1 bir anlayisa ulagilabilmistir (Ali, 1996).

Ekber’in veziri ve goriislerinin sekillenmesinde 6nemli bir konumda bulunan Ebulfazl, adaletin kiiltiirel
cesitliligi yonetmedeki en etkili yontem oldugunu diisliniir. Toplumda adaletin saglanabilmesi igin dncelikle
insanlar arasinda uyumun saglanabilmesi ve bunun i¢inde ileri goriiglii politikalar ve hosgoriiniin toplumca
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kabul edilmesi gerektigi lizerinde durur ve buna iligkin politikalar gelistirebilecek ileri goriislii yoneticilere
olan ihtiyaci dile getirir. Ebulfazl’a goére, devlet yoneticisinin birincil gorevi olan farkli kesimlerden insanlar
arasinda adaleti saglama sayesinde, insanlar kralin gélgesinde huzurlu bir yasam saglayabilecektir (Abu’l-Fazl,
III, 2000: 22). Babiir toplumunda var olan yanlig anlamalarin ve ¢ekismelerin nedenlerini siralarken, ydnetici
Miisliiman kesim ve Hindular arasindaki anlayis eksikliklerinin 6nemli bir yer tuttugunu iddia eder. Ona gore,
eger kral tebaasi arasindaki farkliliklar1 kabullenmeyip tiim dinden insanlara esit bir sekilde yaklasmazsa
krallik gorevinde bulunmayi da hak etmemis olur (Abu-l-Fazl, II, 2000: 421). Kralin en 6nemli gorevi
mezhepsel, dinsel ¢ekigmelerde taraf tutmayarak yonettigi kisiler arasinda anlayis birliginin olugsmasinda rol
oynamaktir. Bu yonetim anlayiginin dinler arasinda taraf tutmak yerine, herkesi anlayan ve saygi gostermeye
odaklanan yapisi, arastirmacilar arasinda Hindistan’da sekiiler yonetim olarak goriilmesine neden olmustur
(Khan, 1986).

Ebulfazl’in geviriye bir giris olarak kaleme aldigi Hutbe’de tiim bu goriisler belirgindir. Ebulfazl’a gore,
Razmname ¢evirisinin kiiltiirel bir boyutu olmakla birlikte, dinsel ve politik yonleri de bulunmaktadir.
Ozellikle Mahabharata’nin dinsel ve kozmopolitan iceriginden etkilenen Ebulfazl, farkliliklarmn, yaratimm her
asamasindaki en belirgin 6zellik oldugunu ve bu nedenle de herkesin farkli hakikat degerlerine sahip oldugunu
vurgulayarak, dinsel hoggoriiniin ve dinler arasi barisin dnemine deginir. Ona gdre tiim insanlar tek bir yaratici
tarafindan yaratildigindan insanlig1 bélen her girisim hatalidir. Bu tiir bolinmeler reddedilmelidir ve her insana
bizzat insan oldugu i¢in deger verilmelidir. Koruma ve adalet arayan herkesin {ilke yoneticisine bagvurmaya
hakki vardir ve kral bu kisileri ayrimciliga maruz birakmadan dinsel ve mezhepsel tarafgirlik icerisine
girmeden korumak zorundadir (Abu’l-Fazl, 2015: 17).

Ardindan kendilerini bilgin olarak tammlayan Hindistan’daki Islam dini otoritelerine olan elestirilerini
siralamaya baglar. Onlar1 kitleler lizerindeki etkilerini kullanarak insanlar1 yanlis yonlendirmekle, sadece kendi
goriislerinin dogru oldugunu iddia ederek hosgoriisiizliigli toplum iginde hakim kilmaya ¢alismakla suglar. Ona
gore, herhangi bir arastirma yapmamalari, edindikleri hatali yargilari ise diislinmeden kabul etmeleri
dolayisiyla, bu kisilerin din konusunda belirttigi goriislere itibar edilmemelidir. Ebulfazl, Misliman din
bilginlerinin farkliliklara olan hosgorisiizliik ve ilgisizliginin sonucu olarak, her iki dine inanan insanlarin da
birbirlerinden habersiz yan yana yasadiklarini belirtir, daha da koétiisii birbirleri hakkinda nefret dili
kullandiklarindan iiziilerek bahseder (Abu’l-Fazl, 2015: 19).

Ebulfazl’in aktarimina gore, barigin elde edilebilmesi icin ortak adimlarin atilmasi gerektigine inanan Ekber,
ulemanin insanlar1 birbirinden uzaklastiran bu faaliyetleri hakkinda bilgi sahibi oldugundan, Razmname’nin
¢evrilmesine karar verir. Ebulfazl, bu kitabin ¢evrilmesi ve dolayisiyla bilginin insanlar arasinda yayilmasiyla,
insanlarin daha fazla uzlagiya dayali bir tutum gelistireceklerini ve ulemanin insanlar {izerindeki giiciiniin
kirtlacagini iddia eder. Hindu ve Miisliiman kitaplarinin ¢evrilmesi sayesinde iki din arasindaki ugurumun
kapanabilecegini ve her iki dinin de hakikatin tek sahibi olma iddiasindan kurtulabileceklerini disiiniir.
Ozellikle kendi saray1 ¢evresinde bu resimli kitaplar araciligiyla dislayic1 degil, fakat uzlastirici bir kiiltiirel
ortam olusturabilecegine inanir (Das, 2005: 9). Ayn1 zamanda bu karsilasmalarin ve etkilesimlerin sonucunda
uzlas1 kabul etmeyen muhafazakar insanlarin bile dinsel hakikatin farkli dinlerde de bulundugu gercegine
donebileceklerini, eski zamanlarin bilgeligine dayali bu kitaplar aracigtyla yeni seyler &grenebileceklerini
sOyler. Ebulfazl, ger¢ekten tarafsiz bir yaklasimla ele alinmalart durumunda hatali insanlarin bakis agilari
hakkinda daha aydinlanmis bir yargi seviyesine insanlarin geleceklerini diisiiniir.

Hutbe’nin en ilging yam farkli dinlerde de hakikatin bulunabilecegine déniik iddialardir. Ornegin, Ebulfazl,
Hindu kutsal metinleri Veda’lardan bahsederken, bu kitaplarin her kesimden insanlarin rahathikla
anlayabilecegi sekilde “Tanrisal ilhamla” yaziya gegirildiklerini ve “ilahi kutsal” nitelige sahip oldugunu
belirtir ve bu metinler sayesinde insanlarin “dogru yolu bulabileceklerini” iddia eder (Abu’l-Fazl, 2015: 23).
Bu nedenle, Razmname’nin dinsel bir dogasinin bulunmadigi iddias1 (Adamjee&Truschke, 2015: 151) ihtiyatla
karsilanmalidir. Razmname’nin girisine yazilan bu yazi sadece Hindu kiiltiiriine deger veren entelektiiel bir
bakig agisindan ziyade dinsel bir anlayisin da yansimasidir. Dinsel hakikatin sadece belli bir dinle sinirl
olmadigini, farkli dinlerde de esit bir sekilde mevcut oldugunu ve Tanrisal hakikate bu dinler araciligiyla da
erisilebilecegine doniik bir inangtir. Kendi dénemindeki Islam ulemasinm, alemin yedi bin yil oldugu

Jntennational Secial Sciences Ucademic Reseanches Cilt: 5 Say : 10 2021 (2

Sayfa/Page 59




X ARASI SOSYAL BILIMLER
ASTIRMALAR DERGISI
ISSN NO:2602-4748

I Wa

yoniindeki iddialarina atif yaparak, bilimsel bir ger¢eklige dayanmayan bu tip iddialarin farkli kitaplar
aracihiryla sorgulanmasi gerektigini telkin eder (Abu’l-Fazl, 2015: 19). Geleneksel Islam teolojisi yaninda
Mahabharata’nin da saygideger bir konumda bulundugunu bir anlamda okuyucuya sOylemeye ¢alisir
(Jonnalagadda, 2020: 44).

Sonuc¢

Babiir imparatorlar1 arasinda seckin bir konumda bulunan Ekber, bugiine kadar farkli perspektiflerden pek ¢ok
arastirmaya konu oldu. Onun bu kadar popiiler bir arastirma konusu olmasindaki etmen, siradan bir hiikiimdar
olarak yaptig1 fetihler degil, fakat sosyal, entelektiiel ve dinsel anlamda biiyiik bir doniisiimii temsil edebilmesi
nedeniyledir. Ortaya koydugu bu reformlar nedeniyle Ekber’in etkisi, Hindistan’da bugiin dahi
hissedilebilmektedir. O farkli kiiltiir ve dinleri bir araya getirip ortak bir Hindistan yaratmaya calisan,
uzlastiric bir kisi olarak anilir. Tiim dinlere olan hosgoriisii 6zellikle bugiin, dinler arasi ¢atismalarin yasandigt
bir ortamda daha fazla anlam kazanir (Koch, 2002: 18).

Razmname terciimesi, Ekber’in yonetimsel, politik ihtiraslarinmn bir iiriiniidiir, {slami bininci yila girilirken
Hint-Miisliiman geleneklerinin bir arada gosterildigi bir ortam yaratarak Babiir Imparatorlugu’nda o zaman
uygulanan Sulh-i Kul politikasinin propagandasini yapmaktir. Bu dogrultuda Ekber, Miisliman ve Hindu
kiiltlirleri arasinda yarattig1 kaynasmalar araciligiyla yeni bir kiiltiirel politik gelenek olusturmay1 amaglamistir.
Bu kitapta Hindu, Caynist ve Miisliiman insanlar bir araya gelerek tiim farkliliklar1 kusatan aydin hiikiimdar
Ekber’in altinda tartisir sekilde resmedilmislerdir. Hindu dinsel kiiltiiriiniin en 6nemli tiriinlerinden birisi olan
Mahabharata’in, Islam devleti tarafindan kabul edilip c¢evrildigi, Hindu insanlara gosterilmis ve Miisliiman
insanlarin farkli insanlar hakkinda bilgi sahibi olmalari istenmistir. Farkli kutuptaki insanlara, sahip olduklar
asiriliklart bir kenara koyarak, orta yolda bulugmalar1 ve problemlere ortak ¢éziimler aramalari beklenmistir.
Bu sekilde Babiir devlet anlayisinin, farkli din ve kiiltiirden insanlarin katilimina dayali ¢ogulcu bir yapida
oldugu gosterilip, insanlarin kendi kiiltiirel degerlerini Babiir Sarayina getirmeleri desteklenmistir. Bunu
basarabilmek igin ise saray, daha dnce goriilmemis boyutlarda insan ve maddi kaynaklarini bu projelere
aktarmig, bu gelenegin yansimalarinin sanatin tiim alanlarinda goéziikkmesini saglamigtir. Bu diisiincenin
sekillenmesinde Ekber ve Ebulfazl ¢gok 6nemli bir konumda bulunsalar da tiim bu siirecin sekillenmesi onlarin
tekelinde degildir. Hindular kendi dinsel metinlerinin Farscaya yapilan bu terclimesinin her agsamasinda katki
sagladilar. Ekber’in sarayina Safevi baskisindan kagmak icin gelen pek ¢ok bilgin kendi kiiltiirleri ve
ajandalarini da bu kitap igerisine koydu. Dolayistyla Ekber’in koruyuculugu altinda bu kisiler, gelecek yillarda
olusacak Babiir devlet ideolojisinin temellerini de atmis oldular.
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