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ISLAM AKAID SISTEMINDE GELISMELER
VE
EBU MANSUR-i MATURIDI

PROF. YUSUF ZIYA YORUKAN

Peygamber devrindenberi Ebu Mansur-i Matiiridi nin ve Ebu Hasan Esarinin yetigdikleri
tiglnci yiizyill sonuna kadar siiriip gelen, siinnet ve cemaat ehlinin akidelerine bir mezhep adi
verilmez, biitiinii igine alan bir tabirle «Selef Akidesi» veya «Kuran Yolu» denilirdi. Peygamberin
sahabeleri ve onlara tabi olanlar, miislimanlh peygamber zamaninda bulduklar1 gibi devam
ettirmigler ve mislimanliktan olmayan seyleri miislimanhfa katmak, miislimanhktan olanlari
digarda birakmak korkusu ile akdid konularinda tartismadan ve derinleymeden kaginmuglar, Kuran
ayetlerindeki beyanlarla peygamberin siinneti ve cemaatin yolu ile yetinmislerdi. «Ehli Siinnet
vel Cemaat) tabirinin ifade ettigi mana da budur. Ilk fakihler ve hadis bilginleri, bu yolun yo
culant olduklar: igin sonralar1 buna «Fukaha ve Muhaddisin yolu» ve peygamberin eserlerine sa-
rildiklar: igin de «Eseriye» denildi. Ebu Hanife, kendinden 6nce ¢ikan cesitli sapkinliklara karst
bu yolu savundu. Ancak bahislere tartiyma ve savunma karistigi igin bu yola, fikh 1 ekber sistemini
ifade etmek dzere bu arada «Hanefiliks tabiri kullamildi. Hanefilik, gergi meshur oldugu iizre
itikad sahasindan ziyade ibadetlerde ve muamelelerde giidiilen bir sistemdir. Ancak Ebu Hanife
ayni zamanda selef akidelerini asasl surette savunmus ve siinnet yolunu kuvvetlendirmistir. Ebu
Mansur-i Matiridi, bu yolun usuliinii sistemlestirmis ve yaymis oldugu igin sonralar: Hanefilere
akaidde Matiiridi denilmistir. Bu tabir, siinnet ve cemaat ehlinin yolu manasina tekabiil eder.

Matiiridinin yetigtigi tigiincii yiiz yilda (Hicri 3 iincii yizyihn sonu, 4 tincii yizyiin bagi)
akilailar ile nascilan arasimi birlestirmege ¢alisan bir de Ebu Hasan Esari gelmistir. Ameli hi-
kiimlerde $afii olanlarin ve Malikilerden bir kisminin birlestigi itikadda mezhep bu zatin adina
nisbetle Zey’arilik diye amilmistir. Yine bu siralarda imam Ebu Hanifenin yolunu tutmus olan
fmam Tahavi yetismis ve kendi adina nisbet edilen akaid sistemini ortaya koymustur. Zahirilik
ile Hanbelilik de bu devirde goriiliir. Amelde ve itikadda imam Ahmed b. Hanbelin pesinden giden
Hanbeliler selef yolunu tuttuklarini iddia ettikleri halde onlar da dinde tartigmalara karismuslar
ve ancak aklin rolinii kiilliyen inkar ile taassup yoluna sapnuslardir. Kiifede dogmus ve Bagdatta
yetigmis olan Davud Isfahani (Hicri 202—M876 nin amelde ve itikadda giittiigii zahiri mezhebine
uyanlar ise taassubda Hanbelilerden iler igitmislerdir. Bunlar, stinnet ve cemaat ehli iginde derece
derece miisamahaci, mutavassit ve mutaassip siniflari temsil ederler.

Ahmed b. Hanbelin yolunu gidenlerden bir ¢ogunluk bugiin Hicazda Vahhabilerdir. Bun-
lar Hanbelidirler, selef yolunu giittiiklerini iddia ederler, Tahavi akiidine ve Davud-u Zéhiri
yoluna nem verirler. Tahavi mezhebi bir aralik Simali Afrikada genislemisti. Bugiin garp Trablus
cevresinde yagayan Siinusi akdidi Tahaviden alinmigtir. Zahirilik ise Garbi Afrikada ve Endiiliiste
hayli tarartar bulmustu ; meshur Ibni Hazim bu mezhebin atesli taraftaridir. Bunlar sonralari
ameli hitkiimlerde Malikiye ve Muvahhidin devletinden sonra da itikadda Esarilige baglanmuslardar.
fslam Aleminde siinnet ve cemédat mezhebi «Esdire» ad1 alinda devam etmektedir. Esdire tabiri,
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Matiiridi ve Esari sistemlerini igine alir ; Mutezile ve Cebriyye, Sia ve Hariciyye gibi seleften
ayrilan mezheblere kars1 bir biitiin ifade eder. Esariyye tabiri ise Ebu Hasen Eg’arinin ve taraf-
tarlarinin yolunu gosterir ve bu takdirde Matiiridi mukabilinde kullanilir. Her ikisi selef yolunun
gelismis ve genislemis birer goriiniigiidiir. Esaslarda, mensus hikiimlerde birlesirler, fer’i, ictihadi
meselelerde birbirinden ayrilirlar. Metodda her ikisi Ebu Hanifenin yolunu gider. $u kadar ki
Ebu Hasen Esari, amelde $afii oldugu igin bazi hususlarda ona cebhe aldif1 halde Matiiridi her
bakimdan onun pesinden gider. Seleften gok kimseler bu yola daha Ebu Hanife devrinde cebhe
almuslar ve akiidde miinakasa ve derinlesme usuliinii kabul ettigi icin onu muaheze etmislerdi.
Ibni Sirin (Hicri 110 - Miladi 728) Mekhfil (Hicri 112 - Miladi 730) Malik b. Enes (Hicri 179 -
M. 795) bunlardandir. Imamin talebesinden Davut Tai (H. 160 M. 777), Habib Acemi ve bazt
hususlarda Abdullah b. Mubarek (H. 181 M. 797) Evzai (H. 157 M. 774) Sifyan-1 Sevri (H.161
M. 778) kelimcilipr hos gormiyenlerdendi. Hakikatte Ebu Hanife de kelim usuliinii begenmezdi.
Bir giin Ebu Hanifenin meclisine, Kuran mahluktur veya degildir meselesi Gizerinde miinakas
eden iki sahis getirdiler, imam, bunlarin arkasinda namaz kilinmaz, hikkmiinii verdi. Ebu Yusuf
(H. 182) Kuran mahluk degildir, kanaatin1 savunan sahis hakkindaki bu hitkmiin sebebini sorunca
ona, dinde miinazaa bid’attir, cevabin1 verdi. Vak’a, imamin selef yoluna bagliligini, ancak zaruret
sevkiyle bahse ve cedele mecbur kaldigim gosterir ; nitekim Amr b. Ubeyd’in bu miinakasalara
diiskiinligiinii hos gérmemis ve kelimcilik yolunu agtif icin eseflenmis ve onu ayiplamust.

fmamin giraklar da ondan sonra selef yoluna devam etmiglerdir. Bunlarin ¢ogu Horasan
ve Tiirkistandan gelmislerdi. Olgunluk hamilelerile yurtlarina déndiikleri zaman Belhli Mukatil
b. Hayyan ve Isam b. Yusuf Fikh-1 Ekberi, yine Belhli Nusyr b. Yahya ve Ebu Muti «Fikh-1 Eb-
satn Curcanli Musa b. Siileyman ve Semerkantli Ebu Mukatil, Eldlim vel Muteallim’i Horasan
ve Maveraiinnehir taraflarma gotirdiiler. Ensari diye meshur olan Ebu Yusuf ile Yusuf b. Halid
ve Muhammed b. Mukatil imamin vasiyetlerini yaydilar. Ebu Yusufun etrafa tayin ettigi kadilar
da bu akideleri savunuyorlardi. Bu suretle Buhara, Belh ve Semerkant gevresinde biitiinii ile selef
akidesini savunan biiyiik bir fukaha ziimresi viicude geldi. Semerkanthi ibni Hakim «Sevad-1
A’zamp adli eserinde! Horasan ve Maveraiinnehir imamlarinin dértyiizden fazla olduklarim ve
yukarda adlar1 gegenlerden bagka biiyiik bilginlerden Buharali Ebu Hafs, Horasanlh Ebu Siileyman
ve zahidlerden Hitemir'l-esam, Sefik-i Belhi ve Hakim e nerkandi gibi zatlarin Ebu Hanife yo-
luna tamamile sadik kaldiklarini kaydetmektedir ki bu isimler bize Hanefiligin Turkler arasinda
ve Horasanda intisarinin sebeblerini ve Maturidinin yetigmesi dmillerini verir.

Sistem, Irak, Suriye ve Misirda hiikiimet tazyiki olmadifi giinlerde, yine ayni vechile ya-
samakta bulunuyordu. Esari hareketi bu akiidi Mutezile usuli ile miidafaadan ibaret kaldi. Ni-
zamiilmiilk devrinde Esariligin hiikiimet ricali tarafindan tutulmes: ve Nizamiyye medresesinde
tedrisatin bu cebheden yiiriitilmesi, Irak, iran ve Suriyede mezhebin inkisafina sebep oldu.
Nizamiye medresesinde yetigen biiyiik limler Safii olduklan igin Esarilik tabir olarak daha zi-
vade umumi bir mezheb adim aldi. Keldm kitaplari mielliflerinin ve Kuran miifessirlerinin gogu
bunlardandir. Matiiridilerden ve Esarilerden sonra Itizal hareketi azalmus, kader ve cebr yolcu-
lary firka halinde kalmamus, irca ve vaid mezhebleri tarihten silinmistir. Stinnet ve cemaat ehli
bu esaslari, ayni zamanda miitesabih ve miiskil ayetlerin lafzi ve zahiri tevilini itidal ve temkin ile
benimsemisler, selef akidesile itizal hareketini birlestirici bir yol tutmugslardi. Bu yiizden de Ta-
haviler, esas akidelerde Maturidilerle birlesmis; fikih ve hadis ehli ve miisebbihe mezhebine
yaklagmis olan Zahiriler tutunamamus, onlar da tarihe karigmuslardir, Bu duruma gore Matiiri-
diligi incelemege girerken, onun kurulusunu hazirlayan 4miller nelerdir, bu devrin kelam tarihinde
ne gibi inkigaflar oldu, akilalar ile nascilar ne durumda idiler ve akilcilar kelam sahasina neler
getirdiler ? Bunlar: birer birer miitalaa etmemiz gerekir.

! istanbul, Ibrahim matbaasi, Sahife 33.
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BiR KARSILASTIRMA : NASCILIK VE AKILCILIK

Ebu Hanife, akil ile nakli birlestirmis, ifrat ile tefrit arasi bir yol tutmug ve bu suretle za-
manina kadar ¢ikan ileri geri akideleri telif etmis oldugu i¢in onun yolunu tutanlar Ebu Hanifeden
sonra siddetini arttiran cereyanlara ve bilhassa felsefe ile karignus fikirlere karsi siinnet ehlinin
yolunu savunmus ve onu bugiine kadar devam edecek olan bir sistem haline sokmuglardir. Bu
yolun bir tarafinda Selef yoluna dayanan nascilarin esaslari, bir tarafinda da Mutezilenin yolunu
genisleten akilailarin esaslar1 vardur.

Nascilar ; nakle, Kuramn ve hadisin zihiri metinlerine kiymet veren, akla ve tevile yer ver-
meyen kimselerdir. Bunlar iman konusile ilgili meseleler de derinlesmeyi reddederler, bu yiizden
itikad meselelerinde kelam, dinde cedel yasaktir, bu gibi meselelerde bunlara gore delil, Kuran,
hadis ve icma’dur.

Kuran, tevatiir ile sabit olan vahiy eseridir. Binaenaleyh birinci kaynakur. Hadis, sihhat
rivayeten ve dirayeten sabit olursa yine kati delildir. fcma’ ise peygamber siinnetini ve yolunu
sahsilik karismadan devam ettiren yegine yol olmak bakimindan kaynakur, sahsilik karisan fi-
kirler rey ve ictihat sahasina girerler. Ebu Bekir, Omer, Ebu Ubeyde, Ali veya Abdullah b. Mes’ud,-
Muiz b. Cebel veya Aise ve Fatima gibi miislimanhk ruhuna vukuflari peygamber tarafindan
teyid edilmis olanlarin igtihatlar1 birer kaynak mahiyetindedir. Din esaslarina niifuzu amme ta-
rafindan kabul edilmis biiyiiklerin igtihatlar: ise ancak Kuran ve hadis kaynaklarina dayandig
takdirde muteber olur. Hiikiim mensus olmadik¢a muteber olamaz. Kuranda sarahat olan yerde
hadise ve mevrid-i nas’da ictihada gidilemez, bu yiizden Allahin zéti ve sifatlari Kuranda nasil
vérid olmus ise dylecd kabul edilir ve miitesabih ayetler kargisinda siikfit edilir. Yine bu yiizden
kader meselesine dalmak yasak, ahiret ve kiyamet ahvalini miizakere bid’attir, bu meselelerde
Kuran ayetlerile yetinilir ve higbiri tevil edilmez ; ¢iinkii bunlan tevil diger ayetleri tevile yol
acar, bunun sonu ise batmilige kadar gider. Tevil etmeyip ayetleri zahirde oldugu gibi ltigat ma-
nalarile manilandirmak ise Allahi cismani bir sekilde diisiinmek olur, keza Allahin sifatlarim
hakiki seyler diye almak, taaddiid-ii kudema inancina yol acar, sifatlari kabul etmemek Allahi
bombos birsey gibi telakki ve kelim gibi sifatlar1 sonradan Allaha nisbet etmek demek olur ; bu
halde bu konularda disinmemek ve insan vicdanindan huzuru kaldiran bu diigiinceleri kaldirip
vahye mazhar olan peygamberin tebliglerile yetinmek yolu selamettir. Bu yol fikir hirriyetine
sed cekmek ve acizden dogan bir inhisarciik mahiyetinde anlasiimamalidir, ¢iinkii bizzat Kuran
tefekkiirii emretmekte ve ancak tefekkiiriin eserler ve hilkat’mn hayret ve ibret verici nizami Gze-
rinde yapilmasimi istemektedir. Zira hakayiki yalniz Allah bilir, insanlar ise Allahin bildirdig
kadarim bilirler ve o kadar ile miikelleftirler. Bunun i¢in de Allahin Zat1 hakkinda ve sifatlarinin
mahiyeti ve nevileri iizerinde tefekkiirle memur degildirler. Peygamberin «Zat-1 Tlahide tefekkiir
etmeyiniz, eserlerini tefekkir ediniz» hadisi Hz. Aisenin «Kuran ayetlerinde cedel yapanlardan
sakininizy ve Ibni Abbasin «Miitesabihe iman edilir fakat onunla amel olunmaz» szleri nasci-
larin baglica prensipleridir. Busebeble bunlar, nas haricine ¢ikmaz, cedel yoluna gitmez ; Allahin
Zit ve sifatlarini, nitbiivvet, beser hiirriyeti ve mesuliyeti ve ahiret meselelerini Kuran ayetlerinde
ifade edildigi gibi kabul ederler. Bunlara gore Kuranda Allahun varlig: delili herkesin anliyacagt
bir yeterliktedir. Eserden miiessire intikalden ibaret olan bu delil, yerine gore hudis veya hikmet
delili adim1 alir. Her iki sekil Kuran-1 Kerimde ayr dyetlerde zikredilmistir ; cevresinde bulunan
esyanin durmadan gelir gider oldugunu goren bir insan eger yaratiisinda bozukluk yoksa ,aldif
terbiye de hissi selimini bozmamus ise zaruri olarak bunlarn bir yaraticisi olduguna intikal eder.
Buna eserden miiessire intikal, hudds delili denir. Bu delilin Kuran-1 Kerimdeki ifadesi :

U Y LY Ll Jl vty o ¥y Ol pandiBl S0
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Gdoklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giiadiiziin de3ismasinde, akil sahibleri igin deliller var-
dir.» ayetidir.
Delil-i hikmet :

i '|J-c¢ T_)j} t,.._llfn lé,_.! Ju_-) T:'-}j LL....HJ: J‘"" L;.LH ﬂ)L,B'n

gokte burclar: ve burglarda geragi ve g1k veren ay1 yaratan zat miibarek olsun» ayetidir. Her iki
delilin bir arada zikredildigi ayetler de vardir. «Bkz. Bakara 35).

Allahin birligi delili de, zihni miidahalelerden korunmus, saf insanlarin ilk vehlede derhal
dogruluguna kani olacag bir sadeliktedir. Bunu Kuram Kerim :

(o) BN AT b OB

«Eger yerde gokte Allahtan baska ilahlar olsayd: yer de gok de alt ist olurdus ayeti ile ifade etmek-
tedir. Bu delile bildhare burhan-1 temanu’ ad1 verilmistir. Selef tarafindan bu deliller tam manasile
kanaat verici bulunmus ve bunlardan gayri delillere hatta bunlarin mukaddimelerinin ve miild-
zimesinin isbatina gidilmemistir, iste nascilik yolu budur.

Ancak selef, bu nassi metodlar ve bunlarin sagladig: akideler iizerinde tutunamads, pren-
sipler birtakim istihaleler gegirdi, Allahtan baska miiessir yoktur, insanin giicii ve kesbi vardir ;
higbirsey digerinin illeti olamaz, her eserin bir miiessiri vardir ; hayr ve ser Allahtandir, ser Al-
laha nisbet edilemez ; Allah istedigini hidayete, diledigini dalilete sevkeder, insanlar miikellef
ve mesuldurlar ; Allaha cismani sifatlar izafe dilemez, bu sifatlar mecazidir ; Allahin sifat-1 ha-
kikiyesi vardir, bu sifatlar zatmin aym da degil, gayn da ; Allahin keldmi vardir, bu kelam nefsi
(mana) mahiyettedir ; Allah ahirette gorilir, diinya gozile degil ; mucizeler hakur, siinnetullahda
tebeddiil olmaz ; Mirag haktir, Peygamber yatagindan ayrilmamustir... gibi iddialar ve aksi iddi-
alarla derece derece degisiklikler yiiz gosterdi ve selef camiasi ayr1 ayr subelere bolidnii.

Muhtelif milletler muslimanliga girmisti, bunlar arasinda eski kiiltiirlerin tesiri altinda
fikren tatmin edilmek isteyenler vards, taraf taraf siyasi veya mezhebi ihtilaller cikiyor, bir taraftan
da ilim ve fikir hareketi artiyordu. Miinakasalar, karsilikh fedakarhklar doguruyor, anlasmak
ihtiyac1 beliriyordu, akideler yumusadi. Bu hale ragmen kaskat: duranlar oluyordu, ilimde ve dinde
mukteda sayilanlar da birbirine diistii ; Kadi Serik, amel imanda dahil degildir, dedigi icin mam
Ebu Yusufun sahitligini kabul etmedi, ehl-i hadisten bazilari, ehli kible tekfir olunmaz, esasim
vaz ettikleri halde Ebu Hanifeyi, Allah dilerse giinahkér: affeder, dedigi igin irca’ dalaletine nisbet
ettiler. Muhammed Hanifenin oglu Hasan ve Ebu Hanifenin hocast Hammad gibi Mircieden
olanlarin ise sahitlikleri kabul edilmez oldu. Bunlarin sidr1 Kuramin lafizlarina sarilmak biitiin
meziyetleri ezbercilik ve nakilcilikti. Beri taraftan yine seleften olan Ebu Yusuf gibileri fakih
olmiyan ezbercilerin fetvalarina itibar olunmaz, dediler. Ebu Hanifenin hadislerin sthhat1 hakkinda
koydugu tahdidi usul, iste bu gibi nakilcilerin taassublarii énlemek icindi. Bununla beraber bu
akidelerin miimessillleri olan nascilar gok sebathl ve imanl oldular. Bunlarin Abbésiler devrmde
ugradiklar1 zuliimler tahammiil edilmez dereceyi bulmustu. Tarih, bunlarin muzaffer olduklarin:
gosterir. Fakat bu zaferden m:dzniyetin inkisaf ettigine ve misliimanhgin genisledigine dair
tarihin verdigi malumat pek de seref verici degildir.

Akileilar : Akla birinci derecede kiymet veren, akil ile bagdasmivan nakli tevil eden ve nakle
ikinci derecede yer veren kimselerdir.

Selef yolunun yolcular: birbirine diigmiis ve akideleri istihaleler gegirmis oldugu gibi bun-
lar da derece derece birbirinden uzaklagmig ve kangik duruma diismislerdir. Zaman ilerleyip
muhit genigleyince hayat sartlari milletlerin ve Kiiltiirlerin kaynagmasim ve fikir ayriliklarim
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arttirds. Bu yiizden akliyecilik genisledi ve aralarinda gesitli guruplar tiiredi. Genel olarak bunlar,
selef yolunu ve onlarin birgok esaslarim tanmimazlar, bunlara gore Allahi bulan ve esyamin hakikat-
larin1 anliyan akildir. Bu sebeble herkesin Allahi akli ile bulmasi ve dinin lizumuna varmas: va-
cibdir. Haramu, heldli bilerek, esyanin hiisiin ve kubhunu idrak eden de akildir. Akil ile dini e-
saslar arasinda anlagmazlik olmasi aklin yaratilmasindaki hikmete uymaz ve Allah higbir zaman
hikmet ve maslahata aykir1 bir teklifte bulunamaz, aksi takdirde Allahin tenakuza diigmesi lizim
gelir ki bunu ne akil ne din kabul edemez. Nakil (Kuran ve hadis) ancak akla uydugu zaman delil
olur, uymazsa tevil olunur, bu bakimdan bunlar tevilciler adim alirlar, bunlara gére rey ve igtihat
mutlak surette muteberdir. Zira bizzat peygamberin birgok hikiimleri igtihadidir. Peygamber
bazan kendi ictihadindan dénmis ve hakli buldugu yerde ashabimin igtihadim tercih etmis ve
onlar: igtihada tegvik etmistir. Bu sebeble de yeni igtihatlarla ahkim-1 sibika neshedilir ; nitekim
Hazreti Omer, Kuranin sarahatina karsi miiellefei kuliibun ganimet hissesini vermemis ve hak-
sizlik yapan bir erin elini, hakkinda nas oldugu halde, savasta lizim olur sebebile kestirmemisti.

Akilcilar, dini esaslarin her birini tahlil ve tenkid caiz ve bu yolla hakk: izhar vacibdir, derler.
Binaenaleyh Kelim ilmi ve dinde felsefe birinci derecede farzdir. Allaha tecsimi ve tesbihi si-
fatlar nisbet edilemez, zira onun sifatlar1 ziundan ibarettir. Zat-1 [lahi hakkinda yapilan tavsifler
itibari seylerdir. Binaenaleyh kadim, ezeli gibi sifatlarla tavsif edilemez, bunlar insanlarin verdik-
leri isimlerdir. O, zdt ile bilir, yapar ve soyler fakat bilmek, yapmak ve soylemek hédistir, bu
yiizden Allah keldmu ve Kuran, (mahluk) sonradan yaranlmustir, Allah ise her tirli degigmeden
beridir. Diinyada goriilmedigi gibi ahirette de goriilmez, ¢iinkii haddi siur ve yeri yoktur ki goz
onu, sonsuz varhigi ihata edebilsin. Allahin her iste insanlarin yararina olan seyleri yapmasi, vadini,
vaidini yerine getirmesi vacibdir. Binaenaleyh O, giinahkira ceza, hayir igliyene miikéfat vermeye
mecburdur. Bu yiizden de giinahlar1 affedemez. Insanlarin kifir veya mislim olmalari gibi iyi
veya koti (hayir ve ser) isler Allaha isnad edilemez, zira Allaha serir denilemez, bu islerin hélik
insanlardir ve insanlar mutlak bir iradeye maliktirler. Insanin bu igleri islemeye yeter giicii kendi-
lerinde evvelden mevcuttur. Sorumlulugun sebebi budur. Sevab ve ceza gdérmek ise bunun sonu-
cudur ve bunlar yerine getirmek Allaha vécibdir, yoksa adaleti yerine getirmemis olurdu. Giinah-1
kebire islemek insam dinden ¢ikarir, Cehennem azabum icabettirir. Cennet ve Cehennem halen
mevcut degildir, ¢iinkii bunlara gimdilik liizum yoktur ve lizum olunca Allahin bunlar: yaratmasi
ona gii¢ gelmez. Bunlar, viicuda geldikten sonra ise bir miiddet devameder, sonra ikisi de fani
olurlar, yoksa bunlar Allah ile beraber ebedi olarak -Allahin varhigina ortak olacak degiilerdir.
Seriat gelmeseydi insanlarin akillar ile iyiyi, kétiiyli anlamalar1 onlara yine vécib olurdu. Esasen
dinin lizumuna Allahin varlifina peygamberin ve Kuranin hak olduguna hilkmeden ve bunlan
bulan akildir, yoksa seriati seriat ile dini, din ile bulmak musadere alel. matiup olur. Bu sebebledir ki
insanlar emribilmaruf ve nehy anilmiinker ile mukelleftirler ve bu insanlar i¢in aklen vécibdir.
Allahin peygamber géndermesi ve seriat vaz'etmesi bir lutfi mahsustur ve aklin bulduklarim
teyidden ibarettir. Nitekim Kuranda «Heldk olan, akli delile dayanarak helik olsun ; yasayan
akli kanaatile ve beyyinelerile yasasin» buyurulmustur. Bunlara gore su i¢inde bulundugumuz
dlemde yiirtirlikte olan kanunlar gérmedigimiz alemde de ciridir ; binaenaleyh bir insan &liince
hi¢ birgey hissetmez olur, bunu gériyoruz. Gérmedigimiz bir alem olan kabirde de hal bayledir
ol kabirde zevk ve elem duyamaz, su halde kabir azabi akidesi yoktur, keza nebatlarin ve camit-
lerin Allaha ibadet ettiklerini gérmiiyoruz, su halde. béyle bir akide de olamaz. Bunlar bu esastan
hareketle stir iifiiriilmesi, Sirat kopriisii, Mizan ve Mirdg gibi olmus ve olacak hidiseleri inkar
ederler. Mucize vardir fakat bu Allaha mahsustur ve Kuranda gosterilmistir, bunlardan bagka-
lar1 ve evliyaya nisbet edilen kerametler olamaz zira Allahin kanunlarma aykiridir. Akliyeciler de
Allahin varhigini isbat igin hudts delilini kullamrlar, ancak delilin mukaddimeleri, illetle malul
arasindaki miilizimeye, hidisatin tenahisine ve teselsiiliin batl olmas: esaslarina dayanirlcr. Bu bab-
daki Kuran agetleri tefekkiirii emrettigi tefekkir ise mukaddimelerin *ertibinden ibaret oldugu
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cihetle Kuran bu yolu dmir bulunmaktadir. Tefekkiir ve marifet esas oldugu igindir ki Allahin
miitesabih olan sifatlar1 karsisinda Kuran ayetlerini tevil zaruridir. Eger miitesabih ayetlerin

manast anlasiimiyacak ise Kuranda yeri olmamak lizim gelirdi. Halbuki Kuran Peygambere in-
" sanlara hitabetsin ve insanlar Allahin keldimini anlasinlar diye indirilmistir.

Akilcilarin bu esaslarla temayiiz eden baslica miimessilleri Mutezile adile anilir. Itizal yol-
cular;, muhtelif meselelerde birbirine aykir1 kanaatler tasidiklar1 halde beg esas (Usul-it Hamse)
da birlesirler. Bunlara gore : Mislimanlik, vahdaniyet temeli iizerine kurulmustur ; biitiin aki-
deler bu temele dayanir. hakiki vahdet ise Allaht her dirli sifatlardan tenzih ile
olur ; buna tevhid-ash denir. Bu mebde Allahin her tiirli kemali zatnda toplayan bir
varlik, mutlak bir adalet sahibi olmasim 4mirdir, bu ise adalet inancina aykir1 digen fiilleri Allaha
isnattan sakinmak ile olur, buna adl- ash denir. Bu adalet aslina binaen insanlar kendi fiillerinin
sahibi ve yapicist olmahdir ki va’d ve vaid emirleri ve beserin miikellefiyet ve mesuliyeti tahakkuk
edebilsin, buna da Allahin va’d ve vaidini yerine getirmesi (viicub alellah) asasi denir ki bu mi-
kellefiyetin uhrevi gayesidir. Fakat miikellefiyetin bir de diinyevi gayesi vardirki bu, nizam ve sali-
h-1 alem esasidir. Bu esasin tahakkuketmesi igin insanlar iyiligi emir ve kotiligi nehiy etmekle
memur olmahdir, bu da emr bilmaruf ve nehy anilmiinker, esasidur. Miikellefiyet sartlarim haiz
olmayanlarin mesul olmamalar1 ve ceza ve miikafattan istisna edilmesi lazimdir, bu da iki menzile
arasinda menzile esasidir. Bu asillardan birincisi Allahin hakiki sifatlari vardir, diyenlere karsidir,
Hristiyanlar da, Allahin i¢ uknumu vardir, derlerdi, peygamber bu akide ile miicadele etmis,
iken biz Allaha birgok sifatlar nisbet edebilir miyiz, hele Allahin sifatlari cismanidir diyenler
uknumculardan daha ziyade kadimi kabul etmektedirler. Bu akide Kurandaki miitegabih sifat-
larin mevcudiyetinden ve tevilinden dogmustur. ikinci asil ise Allah1 tazim ve Allahin bir zit-1
ekmel oldugu fikrinden dogmustur, Allah ser ve fesad: sevmez ve insanlara faydal olmayan sey-
leri yaratmaz. Fenalik, yapanlarin kendindedir, Allahdan degil. Ugiinc asil flahi nizam ve salihin
ve ezeli inayetin tahakkuku fikrinden dogar. Bu nizamin korunmas iin iyilerin miikafat, kotiilerin
ceza gormesi ve Allahin va’dini ve vaidini yerine getirmesi gerektigi neticesine varir. Beseri mi-
kellefiyetin dayanagi ve dinin hikmet-i viicudu budur. Insan hirr olmazsa sorumlu olamaz. Bu
esas ayni zamanda cebircilere kargt bir miidafaadir. Dérdiinci asil, tgiinciiniin neticesidir, diinya-
daki nizam ve salah ile insanlarin miikellef oldugu fikrinden dogar. Ahlik prensiplerinin fiili
tatbikatim1 mecburi kilmak neticesine varir. Beginci asil ise Allah, mimin olanlarin her tarli gi-
nahlarin affeder ve onlari muhakkak Cennete koyar davasim giidenlerle, giinah isliyenler dinden
cikarlar ve bunlarin yeri Cehennemdir davasini giidenlerin arasini bulmak ve miikellefiyet cagina
gelmiyenlerin haksiz yere cezalandirilmasi veya miikafatlandirlmasi  keyfiyetinin Allaha yarag-
muyacag1 ve Allaha yarasmiyan fiillerin Allaha isnad edilmesinin uygun olmiyacag duglincesinden
dogmakta ve telifcilik gayesi gitmektedir.

Mutezilenin bu esaslarda akli usulii tutmasi, aklin tefekkir vetiresine aykiri tekliflerin Al-
lahtan gelmiyecegi ve dinde tabiat kanunlarina karsi bir seyin bulunmas: ilahi hikmete uygun
olmiyacag esasina dayamr. Her seyde bir hikmet ve her isde bir maslahat vardir, tabiat kanunlar
bir suretle ihlal edilemez, ve Allah vaz ettigi nizamdan adil ve insaftan ayrilamaz. Mucize, tabiat
kanunlar dahilindeki tstiinliiklerdir, adetin fevkinde ve ilahi nizam diginda hicbir hurdfeye dinde
yer yoktur, zira Allah her tiirli kusurdan miinezzehtir, Kuran1 Kerimde akil ile anlasimayan
her sey akil ile bagdasunlacak sekilde tevil olunur. Kuran ve hadis bazan halkin seviyesine on-
larin anliyacag sekilde hitabeder, fakat ilim hakki arar ve bunlan akil ile tevfik eder.

Akilcilarin ve nascilarin diigiincelerini bu kisa kargilagtirma gosteriyor ki, her iki ztimre Allahi
tAzim gayesini giider, birisi nas ve geriat mebdeinden hareket etmekte, digeri akil ve hikmet meb-
deinden hareket etmektedir. Birinciler Allahin kudret ve selahiyetini, ikinciler Allahin kemil ve
adaletini yiikseltmektedirler. Bu bakimdan Mutezile kendilerine «Ehli adil ve tevhid» Selef de «Ehl-i
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Kuran ve hadis (Eseriye)» adin1 verirler. Tevhid, Allahin sifatlar zinnda miindemigtir, zitindan
bagka kadim yoktur, her bakimdan o birdir esasini, adil ise diinyevi ve uhrevi nizami, insanlarin
iradesi mutlaktir ve beser mesuliyeti ve miikellefiyeti esaslarim icine alir. Bu iki yolun yolcular
arasinda bir takim farklar daha vardir : Selef akideleri bizzat yasar ve tatbik eder, ¢iinkid ¢ogunlugu
amel imanda dahildir, inancindadir. Akliyeciler, akideleri miidafaa ederler, iradelerini isletmezler.
Gergi bunlarin iginde pek ¢ok abid ve zihid adamlar ve ameli imandan sayanlar vardir, ancak
bunlar akil ile vicdan birlesince ziihd ve takvanin daha kuvvetli olacagina kanidirler, sistem ameli
ikinci derecede birakmaktadir. Selefin akliyecilere baslica itirazlari, yollarmin dini gevsettigi,
akliyecilerin nascilara itirazi ise yollarim1 misliimanhgin genislemesine ve medeniyetin ilerlemesine
mani oldugu yolundadir. Evvelkilere gore ilim, sahsi ihtiyaglar1 ve diinya faydalarici temin igin
dir. Digerlerine gore ilim hakayika vukufigindir. Bu sebebden selef, felsefe, ve mantig1 akaid konu-
larina karistirmaktan cekinirler, akilcilar ise, akdid konular zaten felsefidir, mantiksiz bu is yii-
riimez, derler. Bu yiizden kelim ve miitekellimin tabirlerinin ifade ettigi manayr devrelere gore
miitalaa etmek l4zamdir ; Ebu Hanife devrine kadar gelen keldm ; akliyeci yolu olmakla beraber
mantik ve felsefe tesirinden 4zidedir. Ibni Giillib devrine kadar kelam, felsefe ve mantik tesirlerile
kansmistir ve bu Mutezile elindedir. Ibni Giillib devrinden Matiiridiye kadar olan kelim ise
Selef akidelerini de igine almaya baslar ve bu , Esari ile kemalini bulur. Matiiridi ve Esariden
sonra ise kelim, felsefe ve mantik prensiplerile birlesir, kelam felsefesi adim alir, ve sonra giidiilen
usule gore bu, felsefe kelamu ve Islim felsefesi halini alir.

Kuran yolu ve Selef mezhebi denilince, bunu belli ve simirh bir sistem seklinde almamalidur.
Ciinkii ehli hadisin, Hanefi, Hanbeli, Tahavi ve Zahiri yollar1 ayridir, akliyeci yolu veya keldm-
clar denilincede miistakil bir sistem sayilmamzhidir. Bu yolda Matiridiler, Esariler, Mutezile
hatta Cebriye ve Miircie beraberdirler, birgok esaslarda bitbirinden ayri olduklar: halde.

ABBAS OGULLARI DEVRINDE FiKiR HAREKETLERI

Hasan Basriden beri tartisma konusu olan Allahin Ziu ve sifatlar, beserin irade ve mesuli-
yeti, va’d, ve vaid, ilmin kaynaklar1 ve aklin kifayeti gibi bahislerin felsefi geyler oldugunda siphe
yoktur.Ancak bunlar, kuran ayetlerinin tefsirinden ve temel akidelerin tahlilinden dogmus ve is-
lami miinakaga , dini mevzuat sinirim agmamistt  Irak, Suriye ve Musir iilkelerinde Nasturiler,
Harranilerve Iskenderiyeliler arasinda gok eskiden beri ele alinmis ve islenmis olan felsefi mev-
zular sahneye gikmamugslardiBir arabk Umeyye ogullarindan Halit ve Ali evlitlarindan Cafer-i
Sadik yabanci dillerden baz eserler terciime ettirdiler. Bunlar, ulum-u garibeye dairdi. Omer
b.Abdi’l-aziz hadis ve Kuran ilimlerinin yazilmasimi emretmek suretile fikir ve ilim faaliyetini
tahrik etti bunlar da nakliilimler mahiyetinde idi. Muhitte tamamile Islim sinesinden ve Kuran-
dan neg’et eden mevzularda Kuran yolu ve din usili tzerinde gorig farklan oluyordu. Bu
devr, kelim. Ilminin en basit ve saf halini gosterir.

Islamda fikir hareketleri tam manasile Abbasilerin iktidar mevkiine ge¢melerile baslar. Eme-
vilerin sahadan gekilmeleri ve Abbasilerin devleti ele almalar1 yalmz siyasi bir inkildb degil, aym
zamanda bir kiiltiir devrimi bir zihniyet degismesi hadisesidir, Emeviler devrinde arap asabiyeti
devam ediyor, arap olmayanlar mevaliden sayiliyordu. Abbasiler devrinde ise inkilabi yapanlar
arap olmayanlardi. bunlar hilkiimette yer almuslar ve sayilir kigiler olmuglardi. Halbuki bu yeni
kuvvet unsurlar1 eski medeniyetlerin degisik tesirlerile asilanmis, gesitli inamislarla yugrulmus-
lardi. Bunlarin geldikleri yerlerde iranda ve Turanda mecusilik ve miizdekilik, budizm ve mani-
lik, deysanilik ve nasturilik hayli dal budak salmusti. Tiirklerin Buda rahiplerile olan muhavereleri
ve mani dinine girmeleri hakkindaki vesikalar bu giin elimizdedir. Mani dinine ait bugiinki bil-
gileri yalniz Triirklerin biraktiklar: eserlere medyunuz. Afsin’in, muhakemesi sirasinda, ecdadindan
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kalma altin kapl bir kitab1 okumakta oldugunu itiraf ettigi, Bermek ailesinin atalarinin Belhteki
Nevbahar adl: tesgedenin bas rahipleri bulunduklar1 maltimdur. Bunlar son giinlere kadar kendi
mensuplari tarafindan «Huda» taninacak bir durumda idiler. Abbasi ordularinin biyiik bir kismin
bunlarin tab’ast teskil ediyordu, kumandanlarin ve idare dmirlerinin ¢ogu bunlardandi. Bunlar
miisliman olmuslardi, aralarinda, girdikleri biiyiik dinin mahiyetini kavramak, esaslarini
anlamak isteyenler vardi. Bunlara nassi ve hitabi usul ile telkin kifi gelmiyordu, aklen izah
edilmesi lizzmgelen meseleler vardi. Artik taassub da kalkmus, tefekkiir serbestisi artmusti, arap
larla karismus olduklari igin bu hal araplar1 da tahrike bagladi

Umeyye ogullarinin kahr ve taassubundan suraya burada dagilnmg ve kenara koseye
siginnig bulunan Ali ve Abbas ogullar1 bu mahrumiyet siralarinda kendilerini tefekkiir ve ilim
ile oyaladiklar: i¢in bunlar kiiltir hareketlerine yabanci degildiler. Emevilerin halki taassubla
ve cehaletle idare etmelerinin aci sonuglarim gozlerile gormislerdi. Abbas ogullar: iktidar mev-
kiine gegince kiiltiir islerine dnem vermek, ilmi ve sanati tegvik etmek zaruretini duydular. Yok-
sa cehalet yiiziinden durmadan halkin fikirlerini saptiran din istismarcilarimin elinde kendileri
de millette oyuncak olmakta devam edecektir.

fik kangikliklarin gegmesi ve ruhlarn sitkun bulmas: iizerine Halife Ebu Cafer Mansur ilmi
faaliyeti tegvik igin tedbirler aldi, Bagdadi kuracak, biiyik binalar yaptiracak, alimler yetistirecekti
Kendisi hadis ve tefsir ilmine vakif, ve fikir ilminde miitemayiz bir sahsiyetti, Arap ne-
sepleri bilgisine, tarihe ve edebiyata merakliidi siirde stylerdi, ayrica niicum ilmine temayiilii
ve tip ilminin inkisaf1 lizumuna kanaau vardi. O devrede niicum ve tib en ziyade itibar mevkiinde
idiler. Mansur, Iran mecusilerinden Miineccim Nevbahtiile bir zamanlar hapishanede arkadaslik
etmis ve Nevbaht yildiza bakarak onun Halife olacagini séylemisti. §imdi o Nevbaht: saraymna davet
eder ve kendisile heyete dair sohbette bulunurdu. Nevbaht miisliman oldu, oglu Ebu Sehl diger ast-
ronom ibrahim Fezar ve oglu Muhammed heyet ve felekiyata dair eserler yazdilar. Ibni Ebi Useybia’-
ya gére Nisapur medresesi reisi Corcis ibni Bahtisu’ ve muavinleri ibrahim ve Ibni Sehla Bagdada
celbedildiler ve Islimlarda bunlar ilk defa tabiiyye, felsefe ve u1b ilimleri iizerine eserler yazdilar.
O tarihlerde bu ilimler felsefe ile karigik bir haldeydi. Mansur, Nasturi rahiplerinden ve hakim-
lerinden faydalanmay1ihmal etmedi. fran ve Iskenderiye fikriyat Nasturive Yahudi alimleri
tarafindan temsil edildigi igin bunlar da Bagdada celbedildiler, nbba ve riyaziyata dair eserler
yaymlamaga basladilar (H. 155 M.772). Bu siralarda Hintli bir 4lim bir zayi¢ viicude getirdi,
heyet ilmi riyaziyaun hizlandiriimasiu zaruri kilar, bunun igin Oklides hendesesi ve tabiiyata
dair eserler terciime edildi. Kelile ve Dimne miitercimi Ibni Mukaffa farscadan mantiga ve felsefeye
dair eserler terciime etti. Fikir harcketleri geniglemis, hiikiimet ricali arasinda muhtelif yollar tu-
tanlar gorinmage baslamisti. Bunlarin aralarinda siilik temayuli tagiyanlar da vardi,ancak siiligin
biitiin davalar1 imamet konusu iizerinde toplandigi, bu mesele ise Abbasi ogullari lehine halledil-
mis bulundugu cihetle hikiimet igin bu fikrin bertaraf edilmesi lizimdi. Ebu Miislim’in ortadan
kaldirlmasi, Ravendi isyanlarinin bastirilmasi tizerine giiler bir miiddet kendi kabuklarina gekil-
diler, itizal hareketi Emevilerin son giinlerinde kullandiklar: siyaset yiiziinden yeni bir hayatiyet
kazandi. Yezidi-Nakis Hikiimet reisligini elde etmek igin kadercilerle ve mutezile ile is birligi
yapmus, Mervann Himar ise hocast Cad’in tesirile Kuranin mahluk oldugu davasini ileri siirmiig
olduklart igin bunlar simarmusti. Emevilerin idari tazyik ve istibdad: altinda ezilmis olan millet
bu son miisamahalardan ve inkiliblardan faydalanarak artik hiirriyet havasimi teneffiis etmek,
iradelerile yasamak istiyorlardi. Bu bakimdan itizal miinevverlere cazip goriiniiyor, hiikiimet
kiiltiir hareketlerine bu anlayist elverigli buluyordu. Selef yolunun biiyiikleri, Ebu Hanife tazyik
ediliyor, Erzai yurdunu terkediyor, Sevri bir kenara gekiliyor, Ibrahim Edhem, Davut Téi, Ab-
dullah b. Mubarek miinzevi yastyorlardi. Mansur halk temayiiline uyarak selef yolunda ve hadis
ehlinden goriindigii halde’ Mutezilenin rahibi invanile anilan Amr b. Ubeyd’in mevkiini yiikseltiyo
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Onun dnderlige yarasir bir kisi oldugunu ileri sariiyordu. Hiikiimetin ve Hilkimdarin itikatta yolu
iki cepheli goriiniiyordu, bu ise fikir ¢arpiymalarim1 arttinyordu.

Mansur devrinde ansiklopedik mahiyette fakat karigik bir diizende devam eden bu hareket
oglu Mehdi zamaminda bir kat daha artti. Mehdi (H.158) fikir serbestisini kabul eden bir
adamdi. Miilhidlere karst dini konularin  savunulmasi igin cedel wusuli ile kitaplar
yazilmasim emrettiZ,

Zamaninda Mani dinine mensup olan ve Zindik ad1 verilen gizli bir cemiyetin fikir spekiilas-
yoncularim ortadan kaldirdi. Miizdeki akideler tastyan ve Ebu Miislimin intikamim almak davasile
Ravendileri de elde etmis olan meghur Mukanna’ hareketini bir ¢ok kan pahasina temizledi. Yema-
me, Bahreyn ve Musulda Hariciler yalmz silihla degil fikir ile de miicadeleye girismislerdi. Bunlar:
yola getirmek igin miinazara usuliinii tervig etti. Bu yiizden selefin mutedil kismina yanasti. Ebu
Hanifenin tilmizlerine hiirmet etmeye ve Imam Malikin Muvatta’ma kiymet vermeye baslads.

Harun Resid (H.193) ilim ve kiiltiir faaliyetini ¢ok daha hizlandirmugti. ve Akilcilik bir nevi
tefelsiif itibarda olmakla beraber , ihtiram mevkii yine selef yolcularinin elindeydi. Imami Malikin
Muvatta’s medeni ve ceza hukuklarinda esas tutulmustu. Halbuki bizzat Imam: Malik hiirriyet-i
ictihada aykin1 diigecegi miilihazas: ile buna muhalefet ediyordu. Ebu Hanifenin miimtaz tilmizi
Ebu Yusuf, Kadil Kudit mevkiine getirilmisti. Hanefi mezhebinin ilk yazar1 Muhammed b. Hasan
Seybani fikih ve kaza meselelerinde bir merci’ idi. Bu devrede arap edebiyati en yiiksek mertebesine
ulasty, bir saire bir beyit igin beg bin altin clize verilir , hilatlar giydirilirdi. Musiki fenni en yiiksek
derecesine ulasti. Harunun oglu Emin; bir hanendeye styledigi gazele caize olarak bir kayik alun
ihsan etmisti. Harunun veziri Bermek oglu Céferin evlerinde fasil heyetleri her aksam ahenk icra
ederlerdi. Bermek, cografya ve tarihe, hendese ve hesaba ok onem verir, Harun ise tib ve felsefeyi,
sanat ve edebiyat: tegvik ediyordu. Avrupa hitkiimdarlarina yeni kesiflerin mahsulleri hediye olarak
gonderilir, Bzanstan eserler getirilir, din ve mezheb ayirt edilmeksizin dlimler Beytu’i-Hikme de
cabstihr, kadim Yunan felsefe ub ve tabiiyyaundan kitaplar terciime edilirdi.

Memun zamaninda ise sarayda Nastur rahiplerinden Huneyn b. Ishak’in baskanliginda
hususi terciime heyetleri, Selem’in bagkanlig: altunda Daru’1-Hikmeti’e-Islimiyye miiessesesi
kuruldu. fbni Ebi Useybia sarayda otuz kadar tercime ile mesgul dlim bulundugunu kaydeder.
Ibni Nedim bu miitercimlere tercime ettikleri eserlerin agirhginda altn verildigini stylemekte
ve her ilim sahasindaki miitercimlerin eserlerini gostermektedir. Bermek ogullarinin mielliflere,
miitercimlere ve ediblere ikramlar1 hertaraftan alimlerin Bagdata akinlarim temin etti; mislimanlar
arasinda biiyiik doktorlar, fikir adamlar ve cedelciler yetisti. Saraylarda ilmi ve felsefi miinakagalar
icin meclisler kurulmas: bir adet haline geldi. Bagdat aruk, Cundisipfr, Urfa, Harran mekteplerinin
yerini tutmustu. Memun kiltiir hareketleri bakimindan ileri hamlelerini en mugkil zamanda da
devam ettirmeye muvaffak oldu. Onun zamam Harun devrinden ¢ok daha karigikti; Batiniler onun
devrinde gizli davate baslamuslardi. Hariciler buyik kuvvetlerle isyanlar ¢ikardilar; Deylem
taraflarinda «Bez» de hiikiimdar olan Sehl oglu Cavidan (Cavidaniye firkasi), mecusiler gi-
bi tenasuha kail idiler, Hurrem diniligi ihya etmek ve Mizdek dininin ibahe ve istirak
usullerini yaymak istiyorlardi. Bibek isyam biiyiik heyecan uyandirdi. Bunlarda ana, evlat
ve kardes nikihi yasak degildi, gece dyinleri yapiyorlardi. Memun yer yer ¢ikanalevi isyanlarile
de kargilasmusti. Biitiin bu kangikhiklar iginde o fikir hareketini tegvikten geri durmads, bizzat mi-
bahaselere istirak eder ve kazananlara bol bol ihsanlarda bulunurdu, kendisi Mufaddila miitemayil ol-
makla beraber Mutezile mezhebini miidafaa ederdi, fikihta igtihad: serbest birakmusty, bu suretle fikih
en biiyiik inkisafa mazhar oldu. Kendisi sairdi, bir gok edebi eserler yazdird, hadis ilmine vakift,
bir giin cuma hudbesinde vazederken ravilerile beraber otuz hadis nakletti, héafizdi, bir ramazanda

2 Mesudi: Mi'm;u’z—zeheb. Kahir Billah’in hilafeti dv. Huldsasina bk.
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otuz ti¢ hatim indirmisti. Tarih ilminde emsaline faik idi, felsefe ve mantik miitaleasina diiskiindii.
Ilim ve felsefe miinakasalarim tesvik i¢in minakasa meclislerinde bulunur, fikir hareketini tegvik
icin hususi surette heyeler toplar , muhtelif akide miimessillerini Ebul-Huzeyl ve Bigr-i Mirrisi ve
Nazzam gibi yeni fikirler ortaya atan sahsiyetlerle onlar1 mibahase ettirirdi. Akilcihk hareketi ve
kelam anlayist yeni bir istikdmet ald.

Schristani’nin yazdigina gore iste bu devirde yapilan felsefe tefsir ve terciimelerinden fayda-
lanarak keldm usuliine felsefe metodlar: karistirild: ve keldim adi altinda yeni yeni eserler yazildi Bu
harekete karst Ahmed b. Hanbel ve Siifyam Sevri gibi hadis ve fikih ilimlerinin ¢ogu ilmi kelimin
okunmasimn ve okutulmasinin haram olduguna hikmettiler. Ciinkii kelim itizal ricalinin elinde idi,
din bakimindan misbet olmaktan ziyade menfi bir hareket gibi gériniiyordu. Hakiki ve ciddi ilmi ke-
1dm heniiz tesekkiil etmemisti. Bu yiizden hadis ezberlemekle yetinen ve ilmi, fikihtan ibaret sananlar
hakiki alimleri ve meseld Haris-i Muhasibiyi, $iay1 ve Mutezileyi red icin kelim usuliinde bir eser
yazdigi zaman keldm ile mesgul oldugu igin, tekfir ettiler ve 6ldigi zaman iki kelimcidan baska
kimse cenazesine gelmedi. Nitekim daha sonralar1 Ebu Hasan Esari 6ldiigii zaman kabrinden
gtkarilip yakiimasindan korkuldugu icin gece defnedildi ve kabri belirsiz edildi ; bu hal bunlardan
once de sonra da béyle oldu. Fakat zaman dyle siiratle degisti ki cok gecmeden ilm-i keldm tahsi-
linin ve tedrisinin farz oldugu neticesine varildi, terciimelerin ve felsefi eserlerin tesiri altinda
akilcihk hdkim duruma gegti, nascilar mevkilerini kaybettiler. Pek zeki ve iradeli bir hikiimdar
olan Memun, Mufaddilanin mutedil fakat mutezilenin miifrit sekillerine temayiil ile selef yolunda
olanlar1 tazyike bagladi. Herkese kendi diisiincelerini kabul ettirmek gibi dar fikirli bir taassub
zihniyetinden kendini kurtaramamis olmakla beraber, Kuran ayetlerinin tefsirinde ¢ok serbest
ve geni§ digfiairdd. Kuranin sonradan soylenmis soz, «mahluks oldugunu zorla kabul ettirmeey
calisti. Kadilar kadis1 Ahmet b. Davudun ve Bisr-i Merrisi gibilerinin tegviki ile selef yolunun
biiytikierini hapis ve olimle tehdit etti. Bunlari, Kuran kelimui kadimdir, dedikleri icin Allaha
serik kogmakla suglandirarak miigrik sayiyor ve Bagdat valisi Ishak b. Ibrahime bunlarin imana
davet edilmesi icin Tarsustan mektublar yaziyordu. Tafsilitn Taberide mevcut olan mektublar
ve vakalar meshurdur®. Aliyi difer ashaba tafdile baslads, bir aralik mut’a nikihinin ciiz olduguna
hiikmetti. AKI{ bir dine taraftar degildi, fakat miislimanlk esaslarinin akil ile beraber yiridigine
inaniyor, ve akilcilik esaslarini, bir kiiltiir hareketi viicuda getirmek emelile hikiimetin resmi
mezhebi oldugunu ilan ediyordu. Bu hal Léylece (H. 226—244) Mutasim ve Vasik devirlerinde
devam etti. Ancak Miitevekkil devrindedir ki Abmed b. Hantel biiyiik bir zafer kazandi. Mii-
tevekkile mistesar olmug ve akilcilia kars: aksiilamel baslamisti. Selef yolunun yolcular: bu sefer
ferman1 ellerine aldilar, aksine bir hareket basladi, Miitevekkil, dar ve mahdut dugiinenleri hi-
maye ediyordu. Bunlar kelaima degil kelimeci idiler, kelamin ve felsefenin ne oldugunu bilmiyor
ezebrden konusuyorlardi. Zihinlerini diiginmek igin degil, ezberlemek icin kullanirlards.
Binlerce hadis ezberlemek moda oldu, likin bunlardan fikhi ahkam qkaramiyor bunlar
dirayeten inceleme lizumunu duymuyorlardi. Hadiste esbabi viirudu, fikihta menat-1
hikmi aramuyorlardi. Ciinki fikir minakasasina tahammiilleri yoktu ; mana astirici-
larini evveli hiikiimle tekfir ederlerdi. Bu devrededir ki evlere girilir, oyun, eglence ve igki vasi-
talar: aranir ve tahrib edilirdi. Bunlar emri bilmaruf ve nehyi anil miinker emrini boyle anlar ve
boyle tatbik ederlerdi. Yeni fikirlere karsi cebhe alindi, mantik ve kelim yasak edildi, fikir miina-
kasalari bid’at sayildy, sii mukaddesatina karsi siddet gésterildi, her sahada taassub artti, ve boy-
lece Abbasi idaresi gittikge sirazeden ikt ve ok gecmeden Horasanda Tahir-ogullari, Bagdatta
Biiveyh Ogullar1 Misirda Tulun ogullari, Abbasi ogullarimin bu halle inden faydalanarak siyasi

® Bu vakalar i¢in ve miitcekib behisler i¢in Teteri teribi Cilt VI Sh, 188, 202; (212 ve 218 wil-
lar1 vakalarina bakiniz.
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ve igtima yeni hamlelere giristiler. Halk yeni beyleri bir halaskir gibi karsiladi ve bunlarin etrafinda
toplandi.

KELAM SAHASINDA YENI KONULAR

fslamda genel olarak fikir adamlari dini, marifet ve taattan ibaret sayarlar. Marifet asil ,taat
feri’dir. Marifete ait meselelere usul taata ait meselelere Usulfiiru’ derler; aklidir, ilmi kelimun
mevzuudur, firy’ ictihadidir, ilmi fikhin mevzuudur®. Bash¢a Allahin birligi, kelimi, adaleti,
sifatlart ve fiilleri, mukadderat hilkat, akil, melek, niibiivvet beserin hiirriyeti ve mesuliyeti,
hayrr ve ser, va'd ve vaid ve 4hiret ahvali meseclelerini icine alw. Tartigmalar bu
meselelerin  niceligi ve niteligi iizerinde oldugu kadar bunlarin hangi yol ile halle-
 dilecegi iizerinde ceryan etmektedir. Akilcilarla nascilar  arasindaki  davanin  esast
budur. Bu esasa gore her meselenin mahiyeti az ¢ok degisecegi icin ekseriyetle kelim kitab-
larmn baginda ilmin vasitalari dgtiir: Salim his, dogru akil ve sadik haberdir, diye bir bahis
agilir ve burada akil mu esastir nakil mi, meseleleri incelenir. Akilcilar birinciyi ,selef ikinciyi,
telifciler de yerine gore akli veya nakli esas tutarlar. Her yolun taraftarlar bir takim mantiki ve fel-
sefi miieyyideler veya ilmi mukaddimeler ve prensipler ile kendilerini savunurlar. Bu sefer ikinci
derecede olan konular tartiyma sahasina girer. Bu durumda keldm ilmi yeni bir mahiyet alir, yeni
prensiplere ve felsefi goriislere dayanan yeni ihtilaf ve miinakasa konulari ortaya ¢ikar ve alan genisler.
Bu alanda: biz hakikati idrak edebilir miyiz, bilgi nedir ve bilgimiz esyanin hakikatini idrak eder mi,
bu ilem bir olus mudur, bir zuhur mu, esya hi¢ bir sebepsiz yaratilir m1, yoktan var, var olan yok
olur mu? Viicud nedir, adem nedir, siibiit nedir, maddi varliktan baska miicerred varliklar ve zihni
viicud var mudir, yoksa bunlar 1afizdan mu ibarettir, viicud vacib midir, miimkiin miidiir, kadim midir
hadis midir, cevhar nedir, araz nedir, cisim nedir? Araz dedigimimiz seyler de cisim midir,cisim de-
digimiz seyler arazin bir araya gelmesinden mi ibarettir gibi meseleler ortaya ¢ikar. Bu meselele-
lerin izahi igin daha Memun devrinde yeni yeni fikirler ortaya atilmisti ve tartigmalar, say1 nedir,
bir nedir, miitenahi ve sonsuzluk, zaman, mekan, hareket ve sikkun illet ve maliil, zuhur ve kiimun
tevlit, nefsani, cismani, veya miicerred keyfiyetler, hendesi ve adedi kemmiyetler, miibayenetler ve
bunlara benzer meseleler tizerinde cereyan etmistir. Filkakika eger esyanin hakikatleri yoksa biitiin
alem gegici arazlardan veya hayallerden ibaret kalir ve bu takdirde beseri miiesseseler de lahuti
varliklar da ar1zi ve hayali seyletden ibaret, ash fasl olmayan seyler olurlar. Bu surette dini miiessese-
nin kurulacag bir istinad noktas: kalmaz. Keza, eger ilmimiz hakikatleri idrek etmiyecek ise bittin
bildiklerimiz izafi ve indi seylerden ibaret kalirlar. Ilmin ve imanin kiymeti kalmaz. §u halde ev-
vela hakikatin varhgini ve bilginin degerini isbat ve kabul etmelidir ki hilkat meselesi, dlemin hudisu
ve bir sini’in varlig igin mesned bulunabilsin. Bu ytzden akaid meselelerinin incelenmesine gi-
rerken esyanin hakikatleri vardir ve ilmimiz bunlari miidriktir, bunlar yok iken sonradan var oldular
ve Allah yoktan var etme kudretini haizdir, esaslar1 vaz edilir ki bu tarzin daha Memun devrinde
felsefi eserlerin terciimeleri tesirlerile kelimcilar arasinda baslamug oldugunu gériiyoruz. Fikirler,
yorucu ve sarsict mahiyette oldugu igin hadislerle ve fikih meselelerile mesgul olanlar bunlarla
istigali lizumsuz ve kiifriyattan ibaret saymislardir. Ancak hadiseler, bu meselelerin incelenmesini
ve hakikatin akli delillerle isbat edilmesini zorlamus ve ihtiyag, devlet ricalini bu yolda faaliyete
mecbur etmistir. Bu devirde miisliimanhk doguda, Hint’e, Cine, batida Roma ve Fransaya, kuzeyde
Uygurlardan ve Karahanlilardan, Hazer ve Bulgar iilkelerine kadar yayilmus oldugu icin Kkitleler
halinde miisliiman olmak isteyenlerden bir ¢ok sualler geliyordu. Cin’e, Bulgar diyarina, Karahan-
lilara hususi ve resmi heyetlerin gittikleri ve bunlarin bir takim sorularla kargilastiklar:  biliniyor.

4 Usul, burada metod demek degildir, asl kelimesinin cemi olarak islim  akidelerinin
kokleri manasinadir,
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Sicilya cevablari, Ebu Dulef’in, Mutavvai’nin Ahmed b. Fadlan’in seyehatnameleri durumu agikga
gostermektedir. Hint mihracelerinden biri Harun Reside bir mektup yazarak tebas: ile beraber
misliman olmak istediklerini, mislimanligin hak din oldugunu j delillerile ispat edecek
bir dlimin gonderilmesini istemisti. Harun buraya bir fakih gonderdi, Hint limlerinden birisile
fakih arasinda mubahase basladi ve Hintli sordu:

— Allah her seye kadir midir ?

— Evet

— Kendi mislini de yaratmaya muktedirdir ©yle mi? Fakih bu sozi isitince afalladi
ve bize gore kelim tartiymalari merduddur, demek zorunda kaldi. Mihrace durumu Haruna yaz-
di, Harun ulemay: topladh fakat bunlarda mesele karsisinda hayrette kaldilar, yalmz bir geng
Allah kendini cahil veya dciz yapmaga muktedirdir denilebilir mi, bunun gibi Allah kendine e yara-
tir da denilemez, zira, kudret, muhale taalluk edemez cevabim verdi. Harun bu genci Mihraceye
gondermek istedi, ldkin meclistekiler diger sualler ¢ikmast ihtimalini ileri stirerek kelimcilardan °
Muammer b. Abbad Siilemi’yi® gondermeye karar verdiler.

Hazer Hakaminin da mislimanh@ kendisine izah eden bir fakihe: Biz yalmz ahiret
igin degil , biraz da diinya igin yasamak isteriz, dedigi de meshurdur. Kuzey Bulgarlarinin krali
Elmas han kendisine miislimanhg bildirmek igin gelen fakihler heyetinin ontinden askerlerini
gegirdikten sonra: Bunlar yemek ister, eger sarap igmez, domuz eti yemezlerse bu iilkede yasaya-
yamazlar demistir.Fakihler, mislimanhgin peygamber tarafindan halki tedricen abstirmak ve
ihtiyaglar1 cevaplandirmak suretile 23 yilda kuruldugunun hikmetini anlamayan, dinin kolaylag-
urict ve genisletici fitri ve hayati bir din oldugunu kavramayan adamlardi, bagar1 gosteremediler.

Beri taraftan akliyeci usulii ile mecusi, nasturi, mani ve dehri dlimlerle mibaheselerde bulu-
nanlar, dtekinden ¢ok daha gii¢ olan bu igi basardilar, muslimanhigin riichamm hasimlarina kabul
ettirdiler. Mesudinin yazdigina gore Bermek oglu Yahya ilim ve fazilet erbabindandi, kelim ve
felsefe ile mesgul olanlar1 sever, meclisine davet eder, miislim ve gayri muslim bilginleri bir araya
toplar ve onlari miibahase ettirirdi. Stnni kelimcilardan Ali b. Heysem, Ebu Malik Hadrami ;
Siadan Hisam b. Hakem ve Fadl b. Nevbaht; mecusilerden Salih b. Kuddus, Mutezileden Ebul
Huzeyl ve Nazzam bu meclisin devamli dyeleri idiler. Meclisin reisi Hijam b. Hakemdi.Halifenin
doktorlar1 olan Nasturiler, arap feylesofu El Kindi ve Suriyeli feylesoflar, Yahudi ve Deysani
dlimleri bu toplantlara gelirlerdi. Memun ise haftanin sali glintinii miinazaraya ve mubahaseye tahsis
etmisti. Ogle yemeginden sonra mubahase serbestge aksama kadar devam ederdi. Buraya memle-
ketin her tarafindan her din ve mezhebe salik miitehassislar davet edilirdi. Bir giin Merv’den me-
cusilerin reisi Yezdan Bahd davet edilmis ve merasimle karsilanmisti. Biyiik toplantida mubahase
basladi. Ebul Huzeyl, Yezdan Bahti maglup edince Memun Yezdana, imana gel, dedi,fakat
Yezdan zorla mi, deyince, Memun, hayir, hak belli oldu da, demekle yetindi®. Ibni Halegan’in
naklettigine gore, saray kutiphanesi mudiri olan Fadl Nevbaht da kitiiphaneyi alimler meclisi
haline getirmisti. Bu meclislerde cereyan eden mibahaselerde Ebul Huzeyl, bir¢ok miinevverleri
(ii¢ bin kisiyi) imana getirmistir. Bunlar bu adamlarin dinde olan samimiyyetini ifade eder. Ancak
miinakasalarda hasmu ilzam igin baz1 misaadeler ve musamahalar yapilabilir. Mutaassiblar bu-

5 Murtaza Zeydinin Milel ve Nihal serhi, Muammer b. Abbad bahsinden naklen §ibli Numani
Tarihi Ilmi Kelim. 1328 Fars¢a terciimesi tabi Sahife 33. Muammer b. Abbad, Harun Resid ricalinden
ve alunci tabakadan Ebul Huzeylin ve Usvarinin muasiridir. Buna gore Kuran Hédistir, fakat bu Ku-
ranin Allah keldmi olmasina mani degildir. (El Intisar sahife 56 ve miiteakib) Allah kadim diye vasif-
lanamaz zira kidem zaman fikrinden dogmustur. Allah cisimlerden bagka bir gey yaratmaz, arazlar ci-
simlerin mahsuliidiir. Insamin fiili ycktur; fekat iradesi vardir, derdi. Serhi Mevakif Muammeriye mez-
hebi bahsi. Cilt IIT Sh. 285

¢ Ibni Nedim. Misir Tab1 Sah. 340
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radan tutarak bu gibi ricale daima ta’n etmislerdir. Ebul Huzeyl’in Milas adli bir kitab1 vardr,
Milas mecusilerin ileri gelenlerindendi. Tki mebde kabul eden alimleri toplayarak Ebul Huzeyl’in
yanina getirdi ve onlarla miibahase ettirdi. Miibahasade Ebul Huzeyl hakhi gikinca Milas misli-
man oldu?. Nazzammn da bu neviden basarilar1 goktur.

EBUL HUZEYL VE NAZZAM

Allaf lakabile meshur olan Ebul Huzeyl (Muhammed b. Huzeyl)® (H. 131 M. 748) yilinda
dogmus ve yiiz yil yasamustir. Vasil b. Ata’nin talebesinden Osman b. Halidi’t-tavil’den Mutezile
usuliinii aldiktan sonra Cehm b. Safvamin da baz fikirlerinden faydalanmus, sonralari Yunan
filozoflarindan ve Aristodan yapilan terciimelerin tesiri altnda yeni fikirler ortaya atmustir. A-
ristonun eserlerini Yunancasindan okur ve terciime ederdi. Harun devrinde tamnmaya baglamus
Memun devrinde biyiik bir niifuz kazanmusti. Selef mezhebinin ileri gelenlerini susturdugu
gibi, kendisi gibi akilailardan olup da fikir ayrilig gosteren Muammer b. Abbad, Bisr-i Merrisi
gibi kelim uzmanlanm da Memun huzurunda yaptii tarusmalarda yenmisti. ibni Haligan bu
satin cedel usuliine vakif ve hasmim ilzamda mahir oldugunu, miilhidleri ve mecusileri miibaha-
sede kolaylikla ilzam ettigini ve bunlarin biroklarmi misliman ettigini kaydeder®. Basar Mu-
tezilesinin reisi idi. Bircok esaslarda Mutezileden ayrildi ve kendisinin fikirlerini kabul edenlere
Huzeyli ad: verildi.

fslam Aleminde Allahin varliimi isbat igin cevher ve araz ve arazin hudusu mebdeinden
hareket etmek usulii Ebul Huzeyl ile baslar. Viicub, viicud ve marifet bahislerinin kelimda ince-
lenmesini de ilk defa ileri siiren odur. Ciiz’ii la yetecezza (atom) meselesi ve vécibiilviicud tabiri
akaid bahislerine onun kalemile girmis bulunuyor. Ebul Huzeyl, ciiz’ii la yetecezzayl mahdut,
miitenahi ve binaenaleyh fani addeder, ciiz’ler fani olunca kiilli teg%il eden bu ilemin de fani
olmas: 1dzzmdir. Hudus delilini tasvir ederken dort mukaddime vaz eder : Varhk, cisimler ve
arazlardir, arazlar hadistir, cisimler arazlardan hili degildir, her héidisin bir muhdisi vardir. Bu
delile gore Allahin sifatlarim araz kabilinden sayanlar miigkiil duruma diiser, bundan dolay: hudus
delilinin bu sekilde tasvirini selef yolunun kelamacilar1 kabul etmezler ve sifatlarin araz kabilinden
degil hal kabilinden oldugunu séylerler. Keza bu delil illiyet prensibine dayamr. Bu prensibi de
fslimda ilk &nce kullanan odur. Ancak illiyet meselesi harikuladelerin ve mucizelerin izahim
giiclestirir. Bu bakimdan nascilar illiyet prensibini kabul etmezler, buna karsi sinnetullah ashn
ileri stirerler.

7 {bni Haligan, Ebul Huzyl maddesi

¢ Allaf, yem satan kimse demektir. Kendisi Ebul Huzeyl, ad1 ve soyu Muhammed b. Huzeyl b.
Abdullah Elmekhtil Elabdi’dir. Serh i Mevakif’da Ebul Huzeyl ibni Hamdan el Allaf denilmesi yanls-
tir. Vefati hakkindaki kayitlar birbirini tutmuyor. Ekseriyetle tarihlerde 226 yilinda oldiigii kaydedildi-
gi halde mezheb tarihleri vefat yiimin 235 oldugunu yazarlar. Zehebi Lisaniil Mizan’da bu zaun 238
de oldiigiinii kaydetmekte ve Gayyan b. Ibrahimden ve digerlerinden hadis rivayet ettigini Ebu Yakub
Sahhamin da bundan rivayet ettigini naklettikten sonra hadis vaz ettigini de ilave etmektedir.

® Ebul Huzeyl, edebiyatta da taminmug bir sahsiyettir. Ayni zamanda ¢ok niiktecidir. Mecusi ra-
hiblerinden Salih ibni Kuddus adinda birisile miibahase etmis ve onu maglub edince, nasil miisliman
olacak musin? demis, Salih, ben Allah ile istihare ettim, iki Allah oldugu akidesinde sabit
kalmamu tavsiye etti deyince, hangisile istihare ettin demekle, hasmini mahcubetmisti. Bir kere de Ebul
Huzeyli eskiya yakalamus, cebindeki ciizdani tutmus, ¢tkar ceketini demis, o da cevaben, ceketimi ce-
bimden mi gikaralim deyince Egkiya bunun Ebul Huzeyl oldugunu anlamus ve serbest birakmug. Bir
defasinda, Ebul Huzeyle bir basaridan dolaytr Memun 6000 dirhem vermis, Ebul Huzeyl bu paray1
kimilen talebesine dagitmis. Onun hakkinda Lisanul Mizan'da, Ibni Haligan’da Mesudide diger garib
hikayaler vardir,
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Ebul Huzeyl, Aristonun, Allah, muharrik-i evveldir. Hareket etmeden tahrik eder. Ve 1s-
kenderiye felsefesinin, vahidden ancak vahid sadir olur, nazariyelerinden faydalanarak Allah her
cihetten birdir ; ilmi, hayati, kudreti zatindan ibarettir. O ilmi ile 4lim, kudreti ile kadirdir, ancak
ilim ve kudret zatindan baska birsey degildir. Alemin yaratilis1 <kiin» emrinden ibarettir, Allahin
bu emri ve iradesi degil muayyen zamanda ve mekinda da degil, zatinda miindemictir, zira kdinat
«kiin» emrinden bagkadir. Kiin emrinin mahalli yoktur. (Yani bu emrin muhatab; ademdir). Allahin
iradesi hadistir ve irade, irade edilen (murad)dan bagkadir, der. Ebul Hugzeyl Allahi, mekindan,
zamandan, esyaya ve insanlara mahsus vasiflardan tenzih eder. Bununla beraber Allahin
sifatlarii kabul eder, 1dkin bunlar zatin aymdir der. Sehristani onun bu; Allahin zit var,
davasini Hristiyanlarin ii¢ uknum’un bir zit oldugu davalarina benzetmektedir. Halbuki Ebul
Huzeyl’e gore sifatlar itibari seylerdir. Hristiyanlikta ise ti¢ uknumun her biri zattir ve bu zatlarin
tigh bununla beraber birdir denilmektedir ki arada hig de benzerlik yokrur, hatta sifatlart hakiki
olarak kabul edenlere kars: da béyle bir benzteme bahis konusu olamaz.

O’na gére, Allahin zatindan bagka higbirsey icin ezeliyet ve ebediyet olamaz, kiinatin bas
langict olmamasile sonu olmamast arasinda fark yoktur. Bu yiizden biitiin mahluklar fini ve mii-
tenahidir ve Allahin biitiin makdurat1 tiikenecektir. Cennet ve Cehennem ; azab ve sevab muvakkat
bir zaman igindir, bunlar sona erecek, Cennette ve Cehennemde olanlar fani olacaklardir, Ciinkii
bunlar orada bulunduklar1 miiddetge islediklerinden mesul olmayacaklardir ki ceza ve miikafat
ebedi olarak siirsiin. Bunlarin orada bulunduklar: middetge hiirriyetleri yoktur. Bu yiizden a-
hiretttekiler miikellef de degillerdir. Bunlarin muhalled olmasi, hareketten kesilmis bir siikfin
haline elem ve zevk iginde bir donukluk haline gelmelerinden ibarettirl®. Kiinatta olan biten sey-
ler (mevzular ve malumlar)in miitenahi olmas1 Allahin ilminin de miitenahi olmasint gerektirir.
Bu ise Allaha bir nakisa degil, zatindan baska her seyin fini ve miitenahi olmasinin icabidir. Bu
mevzular (mukadderat) hepsi Allahindir, bunlarin hepsini yaratmaga Allah muktedirdir, ancak
0 gerri yaratmaz, zira boyle birsey Allahin kemal ve adl sifatlari ile telif edilemez.

Allah kimil oldugu i¢in yaptig1 sey kimil olur, adl oldugu igin eseri adildir, Bu yiizden Allah
iyilige ve itaate kars1 kullara sevap vermeye mecburdur, diledigini affedemez, diinyada nimet
vermedigi insanlara fhirette vermege mecburdur, aksi takdirde adalet tahakkuk edemez,
su halde Allah, insanlaricin en faydasineyse onu yaratmak zorundadir, insanlari mesut etmeye,
bunun i¢in de peygamber géndermege ve insanlar irsadetmege mecburdur.

Ebul Huzeyl’e gore ecel birdir degismez. Haber, iginde bir cennetlik olmak tizere yirmi kisiden
az kimseler tarafindan verilmedikge tevatiir mertebesini bulmaz. Tevatiirle sabit olmayan men-
kul seyler ise delil olmaz. O, iimmetin icmain da hiiccet olarak kabul etmez. Bu da immetin
kabul ettigi esaslari kiymetten diisiiriir, ‘binaenaleyh delil yalniz akil ve istidlal yoludur. Nakil
tevile elverisli bir seydir; akil ise birinci derecede kiymeti haiz  bir delildir. Binaenaleyh
haram ve heldli tefrikte dini mevzularin iyi veya koti oldugunun hikmetmede seli-
hiyet akhindir. Dini emirlerin kiymeti onu teyid etmesindedir. Zira seriat akla tabidir,
su halde farz aklen iyi oldugu bilinmis seydir ve onu islemektir. Haram da aklen kotii oldugu an-
lagtlan seyi yapmaktr, bununla beraber dinin vazn Allah ve resuliidiir. Ciinki  dini emirler ve
nehiyler akla uygundur, olmasayd: Allah tenakuza diismis, akli yarattigi halde akla uymayan
emirler vermis olurdu.!!

10 Serh i Mevakif. Amir Tab’ Cilt III Sahife 283

't Ebul Huzeyl’i bu fikirlerinden dolay: tekfir edenler vardir. Miitezileden Merdar Ebul Huzeyl’'in
Fezihalar1 (hezeyanlar) adile biiyiik bir eser yazmustir. Giibbainin Er-reddu Ala Ebu’l-Huzeyl ve Ca-
fer B. Harb’in Tevbihu Ebul-Huzeyl adli eserlerinde Ebul Huzeyl tekfir edilmektedir. Ebul Hiiseynil
Hayyat ise bunlara ve Ibni Ravendiye cevab verr ve Ebul Huzeyl’i savunur. Abdulkahir Bagdadi El-
fark beynel Firak’da: r— Allahin makdurau sona erecektir, 2— Ahirette insanlarin  hiirriyeti yoktur,



tSLAM AKAID SISTEMINDE GELISMELER 141

NAZZAM tbrahim b. Seyyar (H.185 M.8o1) yiinda dogmustur. Ebul Huzeylin meshur
talebesidir.)? Geng yasta parlanus ve Mzmunun hocast olmustu. 36 yasinda 837 de Olmustir.
Cahiz bunun hakkinda soyle diyor: Eskiler her bin senedz bir bilyik adam «dahi, miiceddid»
diinyaya gelir, derler, efer bu soz doZruysa Nazzam bunlardandir. Gengliginde mecusi ve bidi
alimler ve dehri filozoflarla goriisiirdii. Sonralar: onlarla miinakasada biiyiik zaferler kazandi, Yunan
felsefesinden terciimz edilen eserleri giinii giinine takip ederdi. Tabiat ve ilahiyat filozoflarinin
yazdiklar1 eserlerin gogunu okumus, bundan faydalanarax kendine has fikirlerle temayiiz etmisti.
Hocasimu gerek sohrette ve gerek fikirde geri birakacak derecede ilerledi. Hocasindan ve zamaninin
slimlerinden bircok esaslarda ayrildi ve Nazzamiyye adi1 altinda kendisine nisbet edilen mezheb pek
cok taraftarlar kazandi. Ona mubhalefet edenler ve fikirlerini red icin eser yazanlar da gogaldi.

Nazzama gore Allah bu varliklar1 defaten yaratmustir. Bunun daha once ; sunun daha sonra
olmalar: goriiniiste ve goriinmeyistedir. Insan ruhtan ibarettir. Ruh ise bir cism-i latiftir. Bedene
sirayet etmigtir, beden bir alettir. insanin giicii, hayat ve iradesi ruhunun eserleridir. Esya araz-
lardan; cisim arazlarin  bir araya gelmesinden ibarettir. O, hocasinin kabul ettigi atomu inkér eder.
O’na gére atom nihayetsiz surette béliiniir, cisim bu ciizilerden mirekkebdir, bununla beraber bu
ci zit’ ferd veya cevher, arazlarin bir araya gelmis olmasidir, ciinkii bunlarin higbiri digerine ben-
sememekte ve arazsiz cevher bulunmamaktadir. Binaenaleyh renkler ve kokular birer cisimdirler.
Nazzama, eger cevher namiitenahi ise bir karinca tas parcasimn iistiinden asip gidince miitenah,
gayri miitenahiyi gegmis olur, demisler ; o da, karinca tasin bir kisminit yiiriimekle bir kismim
sicramakla geger cevabiu vermistir ki, buna tafra (sigrama) nazariyesi denir.

Cevherlerin sonsuz olmasi (Atomun sonsuz olarak pargalanmast) nazariyesi bu alemin sonsuz
ve kadim olmasini icabettirmekte ise de ona gore Allah bu sonsuz dlemi muhit ve onu tamamile
alimdir. Yani hocasinin fikrine muhalif olarak Allahin ilmi sonsuzdur ve!* Allah bu dlemi bu giin
nasil ise Gylece, topragi, suyu ve madenleri birden yaratmigtir. Bunlardan bir kismu cennet ve ce-
hennem gibi kiimundadir goriinmez, vakit vakit vucude gelen seyler ise biiruz (meydana gikmus)
dan ibarettir. Adem kendi evladindan evvel yaratilmis degildir, diinyaya gelis siras1 yaratihistan
degil, kiimun ve zuhurdan ibarettir. Buna in-1 daim nazariyesi adi verilir ki, tasavvuf ehlinin fe-
nafillah nazariyesi bu esas iizerine kurulmustur. Allahin sifatlan itibari seyler degildir. Zatin
kendinden ibarettir ; adalet Allahin sifatidir, giinkii Allah adil olmaga mecburdur. Bu mecburi-
yettir ki sifat ile tabir olunur. Keza Allah serri yaratmaz degil yaratamaz, buna muktedir degildir,
zira kKamilden nikis sadir olmaz. Allah iyilige ve itaate kars1 sevap vermeye dc mecburdur, dile-
digini affedemez, ve Allah insanlar icin en faydalisi ne ise onu yaratmaga mecburdur. Ve bu a-
daletin icabidir. Kuramn 14fz insanlar: esini getirmekten aciz birakmaz, zira arablar ondan fasihini
séylerler. Aciz birakan manasi ve gibden haber veren kismudir. Bu bakimdan Kuran mucizedir,
lafiz bir terceme olmaktan ileri gidemez. Ilim ile cehil, iman ile kiifir arasinda mahiyet fark: yok-
tur, harici sartlar bakimindan ayrilik husule gelir.

Nazzam, hocasindan biraz daha ileri gider, delil yalmz akildir, habere giiven yoktur, der.
Rivayete gore ilk defa icma’t ve kiyas: mutlak surette reddeden o’dur. Garibdir ki, gerek Ebul

3 — Allah igin yapilmayan taatlar makbuldiir, 4 — Allahin ilmi ve kudreti Allahtan ibaretur, 5 — Kiin
emri Ademe taalluk eder, 6 — 20 kigiden az kimselerin haberi muteber degildir, 7 — Kalbin fiillerile
azanin fiilleri arasinda fark vardir, 8 — Allahi bilmek zaruridir, diger ilimler ihtiyaridir, 9 — Bir cii-
ziin hareketi cismin biitiin ciiziilerinin hareketi demektir. 10 — Atom renksizdir goriilmez meselelerini
ele alarak bunlar birer hezeyan olarak tasvir eder, cevaplandirir.

1* Ebul Huzeylin hemgirezadesi oldugunu kaydedenler vardir. El Fark. S. 79
3 Sehristani; Musir tab’a Cilt ? Sahife 75, El Fark. S. 85 El-tebsir S. 43
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Huzeyl ve gerek Nazzam akla bu derece énem verdikleri halde, imametin siibutu icin nassin vii-
cubuna hiikmederler, ve yeryiizii her asirda yirmi masumdan hali degildir, derlerl4,

Ebul Huzeyl ve Nazzam ile Mutezile veya akilcilik okulu en yiiksek mertebesine ulagmusts,
Hikiimet de bu mezhebi destekliyordu, bunlar akil kanunlary, hilkat kanunlari, din kanunlar
ayni menseden gelir, akil igin yol birdir, her eserin bir illet bir de hikmeti vardir, Allah esyanin
sebeblerine de hikmetine de riayet eder, koydugu nizamdan, adil ve insaftan ayrilamaz, Allahin
her bakimdan kémil ve adil (tek tanri, vicudu mutlak) olmasinin manasi budur, diyorlardi. Bun-
larin devrinde yiikselmis olan Abdullah skafi (H. 223 M. 836), Cafer b. Harb (H.236 M. 849)
Ebu  Musel Ferra® (H. 226 M. 839), Ibnu Rummani, Seyrafi, Muammer, Cahiz,
(H. 256 M. 869) Abbad keldim sahasina yeni meseleler daha kattilar. Akhn mahiyeti
nedir, hayatin mahiyeti nedir, nefis nedir, ruh nedir ? meseleleri incelenirken melekler
mucerred varhklardir ; 4hiret hayati ruhanidir, hagir cismani degildir, ecel ikidir,
meselelerinin teferruatina gecildi. Kidem-i zemani, kidem-i zati farki, taaddidii kudemanin
zamanen cevazi bahisleri ortaya atildi. Araz Allahin eseri degildir, adem sabittir, madumun iadesi
cdizdir, ayam sabitenin viicudu yok siibutu vardir. Bir de misal alemi vardir. Hakiki varhk siibuttan
ibarettir ; tasavvuratimizin (viicud-u zihninin) hakiki viicudu vardir. Kelamullah keldm: nefs’den
ibarettir. Kelim Allahtir. Kuranin mahiyeti manadan ibaret olusudur gibi meseleler ileri
stirildd. Mucizenin imkén: bahisleri vaz edildi. Bunlarla ahiret ahvali ve mucizelerin mahiyeti
izah edilecekti, bu yiizden kelimda mantiga, psikolojiye ve felsefeye dayanmak zarureti hasil oldu.

Bu siralarda batini teskilati faaliyete gegmis, Mehdi, imam: mahfi, Kuramn batim vardur,
hulul, tenasuh ve ibahe meseleleri kelim mevzular: arasina girmisti. Otedenberi imamiyye arasinda
dolasan Ali mi efdaldir Abbas mu, veya Ebu Bekir mi ? Ayse mi, Fatime mi, melekler mi, insan-
lar m1, peygamberler mi, veliler mi ? Ashaba soviiliir mii, Yezide nilet olunur mu bahisleri de
bunlarm arasina katilds.

Akilciigin parlamasi Mutezile igin iyi bir 4kibet saglamadi, bu yikselis yikilisin baslangict
oldu ; Vasik zamaninda bunlar pek ileri gitmislerdi. Miitevekkilin iktidara gegmesile ac1 bir bozguna
ugradilar. Ehli hadis ve selef ve bilhassa Ahmed b. Hanbel, mutedillerden Haris-i Muhasibi ve
Kilanisi, Siilerden Ebu Isel Verrak, Ibni Ravendi ve Iskafi, akilcilara siddetle hiicuma gegtiler.
Bu hareket Ibni Giillab ile baslayan ve Ebu Mansur-i Matiiridi ile kemalini bulan yeni bir sis-
temin, Ehli Siinnet flmi Kelaminin dogusunu sagladi.

'* Abdiillkahir i Bagdadi, bu adamun fikirlerinde samimi olduguna kani degildir. El Fark Beyn’el
Firak (Sah. 80 de) diyor ki, Ebul Huzeyl bile bunu reddigin Er Reddu Ale’n-Nazzam diye bir kitap
yazmus ve onu tektir etmigtit. Mutezileden Giibba’nin Iskifi’nin Cafer b. Harb’ in Nazzam’1 tekfire
dair birer eseri vardir. Ehli Siinnetten Kilanisi, Ebu Hasan Esari ve Kadi Ebu Bekir esari de bunun
fikirlerini red i¢in birer eser yazmuglardir. Abdulkahir, El Fark’da Nazzamn fikirlerini madde madde
ele alarak her birini cevaplandirmaktadir. Maddeler sunlardir. 1-Allah sevap ve giinah ehlinin hakkindan
birgey azaltip g¢oZaltamaz, 2- Ruh cism i latiftir, cismi kesife girmistir. 3) Renk ve ses cisimdir,
4) Atom parcalanir,, 5) Tafra 6) Cisimler bir halden bir hale daima gecip yenilenir, 7) Bu kdinat1 al-
lah bir anda yaratmistir, 8) Kuranin nazmi mucize degildir, 9) Miitevatir haber yalan olabilir, 10)Her
asirda olan jcma’ hata olabilir; 11) Her hirsiz fasik olmaz ve eli kesilmez 12) Iman giinahtan kagin
makur. 13) Hagarat ve hayvanlar hasredileceklerdir. 14)Talak kinaye ile vaki olmaz, 15) Mucize haber-
leri dogru degildir 16) Namaz1 terkedene kaza ldzim gelmez 17) Sahabelerin igtihatlart ve fetvalari mu-
teber degildir; Abdiilkahir, Nazzama nisbet ettigi bu maddeleri 21 e gikarmis ve fikha ait meseleleri
de bunlara eklemistir. (S. 90)

El Intisar sahibi Ebu Hiiseyn Hayyat, Nazzam hakkindaki bu ittihamlart Abdiilkahirden yuz sene
6nce incelemis ve caplandirmisti. Abdiilkahir, Hayyatin miitalealarint da reddetmektedir. Ancak Hayat
in yazilarindan anlasildigina gore Nazzam ve hocast Ebul Hiizeyl Islim dinine biiyiik hizmetlere tmisler-
dir ve ona nisbet edilen batil fikirler ve manasiz sozler diismanlar tarafindan soylenmis seylerdir,



