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AHMET YESEVIi, HAKIM ATA VE YUNUS EMRE’DE AHIRET TASARIMI*

Derya ERSOZ"

Oz

Insanin diinyadaki yasamindan hemen sonra, baska bir Alemde, sonsuza degin yasayacagi inanc1 tiim diinyada
yaygindir. Islami gelenekte bahsi gecen sonraki yasam, ahiret hayat: olarak adlandirilmakta ve insanin 6ldiikten sonra
hesaba cekilecegine, iyiliklerinin agir basmasi durumunda cennete, kdtiiliiklerinin agir basmasi durumunda ise
cehenneme gidecegine inanilmaktadir. Ancak ahiret hayatinin ertelenmis, sonraki bir zaman diliminde yasanacak
oldugunun kabul edilmesi, diinya hayati ile olan baglarinin gevsetilmesi ve insana kendi eliyle yaptiginin diginda bir
ortam hazirlaniyor olmasi bu inanisin bir¢cok arastirmaci tarafindan sorgulanan yonleri olmustur. Bu durum ayni
zamanda Tanr1 tasarimini da sekillendirmektedir.

Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre siirlerinde de bunun izlerini gérmek miimkiindiir. Ozellikle Ahmet
Yesevi ve Yunus Emre’nin yaygin inanistaki cennet ve cehennem tasarimini reddetmeye varan sozleri, bu kavramlarin
gergek boyutlarinin aragtirmasini gerekli kilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Hakim Ata, ahiret, cennet, cehennem.

HEREAFTER IN AHMAD YASAWI, HAKIM ATA AND YUNUS EMRE

Abstract

It is quite common for people all around the world to believe that they would live an eternal life afterlife. In
Islamic tradition, the afterlife is referred to as ‘akhira’, and people are believed to be judged and based on their deeds,
and sent to heaven if good deeds overbear the sins, or hell if sins overbear good deeds. However, this belief has been
questioned by many researchers from several aspects such that akhira is accepted to be lived in a delayed further time,
it loosens the ties with the world, and a place is prepared for men apart from the one they do for themselves. This also
efforms the God’s design.

It is also possible to see these marks in Ahmad Yasawi’s, Yunus Emre’s, and Hakim Ata’s poetry. Especially,
Yunus Emre’s and Ahmad Yasawi’s words up to the rejection of the popular belief of heaven and hell made it necessary
to investigate the true dimensions of these concepts.
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Giris: Ahiret Tasarimi

TDV Islam Ansiklopedisi’nde, Bekir Topaloglu, ahiret kavramini; “Diinya hayatindan sonra
baslayip ebediyen devam edecek olan ikinci hayat” olarak tanimlar. Buna gore ahiret hayati, diinya
hayatini takip etmekte, diinya hayatina benzemekle birlikte 6liimsiiz olma gibi ondan daha degisik
ozellikler gostermekte ve sonsuzluk alemine ait ¢esitli asama ve hallerden meydana gelmektedir
(1988: 543). Giincel Tiirk¢e Sozliik’te; “Dini inanisa gore, insanin 6ldiikten sonra dirilip sonsuza
dek kalacag1 ve Tanri'ya hesap verecegi yer, obiir diinya, oteki diinya” olarak tanimlanmaktadir
(www.tdK.gov.tr). Din ve Inang Sézliigii'nde, Sinasi Giindiiz; Ahiret hayatinin insanlar i¢in bireysel
olarak oliimle birlikte basladigini ve hasir, hesap, cennet ve cehennem gibi kavramlarin ahiret hayati
ile ilgili oldugunu belirtmistir (1998: 20). Diinya Inan¢lar: Sézliigii'nde, Orhan Hangerlioglu ise,
Islami bir kavram olan ahireti; insanlarin yasarken oturma yeri olan diinyanmn karsiliginda son
oturma yerleri olarak tanimlamistir. Diinya inanglar1 bakimindan genel bir kavram olan 6te diinyay1
ise, insanlarin Sldiikten sonra gidecekleri baska bir diinya olarak nitelendirir (2010: 21, 390).
Sozliiklerde yer alan tanimlar ahireti genel olarak diinya hayatindan sonra baglayacak olan baska
bir alem olarak gostermektedirler. Bu sonraki alem, diinya hayatinin sonucu olarak insana verilecek
ve burada insan ya miikafat gorecek ya da ceza ¢ekecektir.

Genel olarak insan hayatinin diinya ve ahirette olmak {izere ikiye ayrildigina, diinya
hayatinin bireysel olarak insanin dogumuyla baslay1p 6liimiiyle son bulduguna, evrensel olarak ise
Adem’in yaratilmasiyla baslayip kiyametin kopmasiyla bittigine inanilmaktadir. Ahiret hayati
olarak tasavvur edilen alemin ise, kiyametin kopmasiyla baslayip sonsuza kadar devam edecegi de
s6z konusu inancin bir parcasidir. Buna gore diinya hayatinin ahiret hayatiyla tek bagi, birinin digeri
icin kazanim alan1 olusturmasidir. Yani insan, diinya hayatindaki durumuna gore ahiretteki
mevkiini belirleyecek, iyilikleri agir basarsa oliimiinden sonra baslayacak miikafat mekéani olan
cennete alinacak, kotiiliikleri agir basarsa ise ceza mekani olan cehenneme atilacaktir. Boylece
insan, ister cenneti hak etmis, isterse cehenneme atilmis olsun sonsuz bir hayat siirecektir.

Ahiret inanci, yukarida agiklamaya calisigimiz sekli ile bazi inang sistemlerinde
reddedilmis, insan yagaminin ve diinya hayatinin baslangici ve bitisine dair farkli tasavvurlar ortaya
koyulmustur. Ahiret inancmnin reddedilmesindeki sebeplerden birisi 6rnegin sonsuz bir yasam
olarak goriilmesidir. Baz1 geleneklerde, yalnizca Tanr1’nin ebedi olduguna, diinya hayati gibi ahiret
hayatinin da bir sonu gelecegine, en sonunda tipki baslangigta oldugu gibi yalnizca Tanri’nin
varliginin kalacagina inanilmaktadir. Diger yandan baska bir ret sebebi ise, diinyanin ebedi olarak
goriilmesidir. Hint dinsel geleneklerinde oldugu gibi bu inang sistemlerinde, 6ldiikten sonra ruhun
bir bagska bedene girerek devir daim edecegine ve bu diinyadaki varligini siirdiirecegine
inanilmaktadir. Bu da bahsi gegen inang sistemlerinde ahiret inancina bir alternatif olusturur
(Glindiiz, 1998: 20-21).

Topaloglu, Kur’an’da yiizden fazla ifade ile ahirete dikkat c¢ekildigini, konuyla ilgili
ayetlerin sik sik tekrarlandigini belirtmistir. Ona gére bunun sebeplerinden biri diinya ile &hiret
arasindaki psikolojik mesafeyi kisaltmaktir. Hatta ahiret hayatinin heniiz baglamamis olmasi
itibariyle, ahiret inancinin dogrudan idrakinin miimkiin olmadigini da ekler. Ayrica ahiret hayatini
zaruri kilan sebeplerden biri olarak 6rnegin, bu diinyada iyi olup da sikint1 i¢cinde yasayan insanlarin,
Allah’in adaleti geregi miikafatlandirilmasi gerekliligini gosterir (1988: 544). Topaloglu'nun
iizerinde durdugu bu hususlar genel olarak cesitli sekillerde tartisilagelmistir.
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Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmaya basladig1 bir dénemin sairleri olan ve Tiirk halk
siiri dairesinde yer alan Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre, tarihi bir sahsiyet olmanin
otesinde Tirk toplumunun belleginde derin izler birakmislar, dolayisiyla da kiiltiirel birer sembol
halini almislardir. Varlig1 giiniimiizde de devam eden “Islami Tiirk Edebiyat:”nin temellerinin
atilmasinda oldugu kadar, Tiirklerin Islam’1 benimsemelerinde de biiyiik &lgiide bu sahsiyetlerin
onemli bir rolii bulunmaktadir. Boylece ahiret tasariminin biitiinciil hatlar1 ile incelenmesi igin en
elverisli kaynaklardan biri de bu sahsiyetlerin isimlerini tasiyan siirlerdir denebilir.

Yukarida vurguladigimiz tizere; dteki diinyaya iliskin tasavvurlar birbirinden son derece
farklidir. Bu durum Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre siirlerine de yansimis ve insanin
Oliimiinden sonraki hayatina iliskin farkli goriisler ileri siiriilmiis, dolayisiyla da farkli Tanri
tasavvurlar1 ortaya koyulmustur. Ozellikle cennet ve cehennemin yapisina iliskin birbirinin zitty
ifadeler siirlerde dikkat ¢gekmektedir.

Odiil Olarak Cennet

Cennet kelimesinin; “bir seyin duyu organlarina sakli kalmasi” anlamindaki cenn kokiinden
tiredigi diisiiniilmektedir ve kelime anlamu itibariyle “agagli olup agaclar1 yeri kaplayan bahge”
olarak yorumlanmistir. Oliim sonrasi hayatta miikafat olarak insana sunulacag: tasavvur edilen
cennetin de ya diinya bahgelerine benzemesi ya da nimetlerinin insandan gizlenmesi sebebiyle bu
ismi aldig1 sdylenir (Isfahani, 2015: 224-225). Bu inanis tiim semavi dinlerde yaygindir. insan zihni
ancak benzetme yoluyla fikir tiretebildigi i¢in cennet tasavvurunu da diinyadaki en yasanir yerlere
benzeterek olusturmustur. Ancak Olim sonrasinda insanin nasil bir yaratiliga sahip olacagi
bilinmemektedir. Bunun diginda, 6rnegin Bakara suresi 25. ayetin de cennet nimetlerinin
diinyadakine benzedigine dair bir ifade tagidig1 diisiiniilmektedir. Ancak ayette, diinyadakiler ile
cennette verilecekler arasinda bir kiyaslama yapilip cennette verileceklerin sonsuzlugunun farkina
varilmast istenmektedir. Diger yandan tanimda vurgulanan ve cennetin nimetleri bakimindan
insandan gizlenmesine dair bilgi de énemlidir. M. Siireyya Sahin, TDV Islam Ansiklopedisi’nde
cennet kavrami i¢in; “Biitlin dini inaniglara gore miiminlerin 6liimden veya kiyametin kopmasindan
sonra sonsuz mutluluk i¢inde yasayacaklar1 yer” tanimin1 yapmustir (1993: 374). Bu tanimda ise
insanin Olimii ile kiyametin kopusu arasindaki iliskinin belirsizligi dikkat ¢ekmektedir. Bazi
inanislarda kiyamet, diinyanin sonu olarak diisiiniilen bir zamanda kopacak ve bu ylizden insanlar,
oldiikten sonra kabirde kiyametin kopusunu bekleyeceklerdir. Baz1 inaniglarda ise dlen kisi i¢in
zaman kavrami ortadan kalkacagindan, insan kendisini dogrudan kiyametin kopusundan sonraki bir
zamanda bulacaktir. Bu yiizden tanimda cennet hayatinin insanin 6liimiinden sonraki bir zamanda
mi, yoksa kiyametin kopmasindan sonraki bir zamanda mi bagslayacagi net bir sekilde ifade
edilmemistir. Ancak her iki inanis da kiyamet ile insanin 6liimiinii birbirinden ayirmaktadir. Giincel
Tiirkge Sozliik’te “Dini inaniglara gore imanli, diinyada iyi igler yapmis kimselerin 6ldiikten sonra
sonsuz bir mutluluga kavusacaklari yer, ugmak, behist” olarak tanimlanir (www.tdk.gov.tr). Diinya
Inanglart  Sézligii’nde ise “Oldiikten sonra iyilerin gidecegine inamlan yer” olarak
tanimlanmaktadir. Bunun yani sira sonsuz mutluluk mekani oldugu ve iyi ruhlarin orada sonsuz bir
sekilde mutlu olarak yasayacagina inanildig1 da kaydedilmistir (Hangerlioglu, 2010: 98). Benzer
sekilde, Din ve Inan¢ Sézliigii'nde de cennetten; “Kur’an’da miiminlerin 6biir diinyada gidecekleri
yer olarak tanimlanan ebedi miikafat diyar1” olarak bahsedilmistir (Giindiiz, 1998: 80). Tanimlar
genel olarak birbirlerine ¢ok benzemekle birlikte, hepsinin bu diinyadan sonraki bir zamanda
baslayacak ve sonsuza dek siirecek olan bir mutluluk diyarini isaret ettigi goriilmektedir. Buna gore
cennet; altindan irmaklar akan, igerisinde her tiirlii giizel yemisin, sarabin, tahtlarin, doseklerin,
eslerinden baska kimseye bakmayan giizel gozli gen¢ kizlarin bulundugu, insanin asla
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stkilmayacagi bir miikafat diyaridir. Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre siirlerinin bir
kisminda da bu 6zellikleri ile yer alir. Diger bir kisminda ise 6nceki boliimde belirttigimiz tizere,
farkli bir cennet tasavvuru karsimiza ¢ikar. Cennet olarak bilinen kavramin esasinda sonsuz odiil
anlamina gelmesi bunun temel sebebidir. Baz1 ayetlerde her ne kadar cennet isimlerinin zikredilmis
oldugu goriilse de, bunlar bahsi gecen sonsuz 0Odiiliin insanin kazang seviyesine gore
detaylandirilmis isimleridir. Buna gore cennet bir iist baslik, cennet isimleri ise alt basliklar
olmaktadir.

Siirlerdeki cennet tasavvurlarini incelemeye, cennet ile birlikte onun yerine kullanilan es ve
yakin anlamli kavramlar1 vermekle baglamak yerinde olacaktir. Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve
Yunus Emre siirlerinde ahiretteki miikafat mekani i¢in Arapga cennet kavramiyla birlikte Tiirkce
“ugmak ve Farsca “behist” kavramlar1 da kullanilmaktadir. Bunun disinda bostan kelimesi de
cenneti ifade etmek icin kullanilan kavramlardan biri olmustur. U¢mak; Tiirklerin eski inancinda
151k dolu bir alem olan cennete verilen isimdir. Inanca gore kisi 61diigii zaman ruhu bedeninden
ayrilirken ucan kus kiligina girmekte ve evreni kaplayan hayat agacinin budaklarina c¢ikip
oturmaktadir (Beydili, 2004: 570). Ugmak, cennet yerine Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre
siirlerinde sikca gecer. Behist ise Fars¢adan dilimize ge¢mis olan ve yine cennet yerine kullanilan
kelimelerden biridir. Ahmet Yesevi ve Yunus Emre siirlerinde daha az yer almakla birlikte, Hakim
Ata siirlerinde daha fazla kullanilmaktadir. Bunlarin disinda cennet i¢in bostan ifadesinin de
kullanilmasi, diinya hayatinin ahiret hayati i¢in bir tarla olarak diisiiniilmesinden dolay1dir.

Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde cennet; ¢esitleri, bunlara verilen
isimler ve igerisinde bulunan nimetlerle ayrintili bir sekilde anlatilir. Buna gore cennetin sekiz
cesidi vardir ve bunlara farkli isimler verilmektedir. Ornegin Yunus Emre siirlerinde cennetin sekiz
cesit olusu soyle ifade edilir:

Sen ana iimmet olagor o seni mahriim komaz
Her kim anun iimmetidiir sekiz Cennet yiridiir (DI, s. 303)*

Sekiz U¢mak ‘asiklara kosk i sardydur anlara
Miisa’layin Tir Tag inda hayrdn olup kalan benem (s. 385)

Ahmet Yesevi’nin siirlerinde ise s0yle geger:

Ars u Kiirsi bazar indayetlig Muhammed
Sekkiz behist igesi vildyetlis Muhammed (D.H., s. 136)?

Kece Allah, kiindiiz Allah dedim munda,
Stibhdan Azim, Stibhan Allah dedim munda.
Sekkiz u¢mah kabil kilib turdi anda,

Ac¢ib selam kildi behist ti hiir mene (s. 328)

Cennetin sekiz ¢esit olusu Bakirgan Kitabi’nda ise soyle anlatilir:

Sekkiz ucmah sifatlart sansiz tilim

Dostlar melul bolmasun dip tidim tildim

Siileymdn ’ga hatwr birdi Izi’'m ‘Alim
Bustanlar[ning] sifatlarn eytsiin tiyii (B.K., s. 135)3

Resul bularni 6tdi

Ong koliga ivriildi

Sekkiz ucmahni kordi
Sddmanliklar boldi ya (s. 265)
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Topaloglu; cennetin sekiz kapisinin bulunduguna dair inancin eski donemlerden beri
stiregeldigini belirtir. Kur’an ayetlerinde cehenneme ait yedi kapidan acikca s6z edilmesine karsilik,
cennetin yalnizca kapilarindan bahsedildigini ancak bunlarin sayilarinin belirtilmedigini ekler.
Buna gore cennetin sekiz kapisinin oldugundan bahseden metinler bazi hadis kaynaklaridir. (1993b:
378-379). Bahsi gecen sekiz sayisinmn asil Islami kaynag1 “ars1 sekiz tasir” anlamindaki ayettir
(Hakka: 17). Kanaatimizce sayinin metaforik anlami géz ardi edilmistir. Aslinda bu ayetin insanin
yaratilig1 esnasinda yaraticinin insana ruhundan nefes vermesini, yani ona niifuz ederken onu
kendisine ait sekiz sifati ile var etmesini bildirdigini s6ylemek miimkiindiir (Hicr: 29, Sad: 72).
Diger yandan hadis kaynaklarinda cennet kapilarinin ayn1 zamanda cennetin isimlerini de ifade
ettigi goriilmektedir (Topaloglu, 1993b: 379). Nitekim Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre
siirlerinde de cennet kapilari ile isimleri birbiri yerine kullamlir. Ornegin Bakirgan Kitabi’nda
cennet isimleri sdyle gecmektedir:

Darii’s-seldm Darii’l-huld hem Darii’l-kardr
Na ‘im, ‘Adn, Me ‘va turwr usal atlar

Dariil-ahiret ta Firdevs-i ‘Ald atar
Bilmezlerge ta ‘yin kildim bilstin tiyii

Ferman kildi ya Muhammed mingil Burak
Habibimsin mindin singa yok ol firak

‘Adn i¢re yaratdim min [hem] sansiz Burak
Zikir aygan zakir kullar ugsun tiyii (s. 134)

Yukaridaki siirlerde adi1 gecen cennetlerden 6rnegin naim’in; Arapgada “refah, huzur, mutlu
hayat” anlamina gelen nimet kelimesinden ¢ok daha genis bir anlam1 kapsadigi, insana verilen
maddi manevi tiim giizellikleri ifade ettigi bilinmektedir (Topaloglu, 1993b: 376). Nimetten kasit
yalnizca maddi birtakim faydalar degil, yaraticinin insana bahsettig§i maddi ve manevi tiim
giizelliklerdir. Naim bu yoOniiyle cennetin insan i¢in sonsuz bir nimet oldugunu ortaya koyar.
‘Adn’imn ise; sozlikkte “devamli ikamet edilen yer, bir seyin merkezi ve ortasi, bir cevher ya da
madenin asli, yatag1” anlamlarina geldigi ve “cennetin en yiiksek mevkiine veya degisik yerlerinin
tamamina verilen ad” oldugu diisiiniilmektedir (Yavuz, 1988: 390). Adn kelimesinin sozliik
anlamindan yola c¢ikilarak aslinda cennetin siirekliligini ifade ettigini sOylemek daha dogru
olacaktir. Eski Ahit’te “Aden” seklinde gecen Adn kelimesi, Tanri’’nin bahgesi anlaminda
kullanilmaktadir. Ayni zamanda Adem’in yaratildiginda i¢inde bulundugu yer olarak gosterilmistir.
Soyle tasvir edilir: “Rab Tanr1 doguda, Aden’de bir bahge dikti. Yarattigi Adem’i oraya koydu.
Bahgede 1yi meyve veren tiirlii tiirlii glizel agac yetistirdi. Bahgenin ortasinda yasam agaciyla iyiyle
kotiiyii bilme agaci1 vard1” (Yaratilis 2: 8-9). Siirlerde gegen diger bir isim olan Dariisselam’1n ise
cennettin gercek esenlik yurdu olmasindan dolayr ona isim olarak verildigi diisiiniilmektedir
(Topaloglu, 1993b: 377). Bakirgan Kitabi’'nda gegen ve yukaridaki siirlerde gordiigiimiiz lizere
cennet isimlerinden diger ikisi olan Meva ve Firdevs ise ayrica asagidaki siirlerde de su sekilde
ifade edilmistir:

Ofludilar ayet Kur’dn Rabbani’ni
Cennetii’l me’va turur Resil orini

Hakikat dost idi [ki] Veysel Karani
Hirkasin izdi anga kiymek tigiin (s. 95)
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Hak alarga aydi bolunglar tanuk
Yarlikadum ol cema ‘atni ¢inuk
Cennetii’I-Firdevs didarim anuk

Fezkuri tiiba li kavmin ez-zdkirin (s. 155)

M. Said Ozervarli, Firdevs’in sdzliikte “iginde her tiirlii agacin, dzellikle iiziim baglarimin
bulundugu biiylik bah¢e” anlaminda gectigini ve “Cennetin tamami veya bir bolimii i¢in kullanilan
isimlerden biri” oldugunu belirtmistir. Buna gore Islam arastirmacilarinin Firdevs hakkindaki
goriisleri ikiye ayrilmaktadir. Bir kismi dilbilgisi kurallarindan yola ¢ikarak Kur’an’da, Firdevs
kelimesinin cennetin tamamini ifade edecek sekilde cennet yerine kullanildigimi diisiinmektedir.
Ikinci grup ise hadis literatiirindeki bilgilerden hareketle Firdevs’in, cennetin ortasini,
peygamberlerin ve velilerin bulundugu yani en degerli yerini ifade ettigini sdylemektedir (1996:
124). Siirlerden yola ¢ikarak Firdevs’in, cennetin yalnizca esenlik dolu oldugunu vurgulamak i¢in
kullanilmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Oyle ki Yunus Emre’nin siirlerinde Firdevs-i Ala
ifadesi sdyle gecmektedir:

Masitkligun hil’atini her kime giydiirdiin ise
Gelmez gozine zerrece Firdevs-i a’ld baglar (s. 507)

Firdevs kelimesi cesitli terkipleriyle birlikte Tiirk halk siirinde genel olarak sikga
gecmektedir. Ornegin Pir Sultan Abdal siirinde Firdevs, insanin Allah yolunda ulastig1 bir mertebe
baglaminda cennetin giilii olarak soyle ifade edilir:

Erenler elinden dolu icildi

Ol saatte kiyi i kaiden gecildi

Firdevs-i aifida giiller agildi

Cennet-i alanmin giiliidiir giilii (Gélpinarli;, Boratav 2010: 77)

Cennetin kapilarini, insani cennete ulastiracak olan davranislar olarak degerlendirmek daha
dogru olacaktir. Aksi takdirde, bunlarin, 6liim sonras1 miikafat mekani olarak tasavvur edilen bir
yerin yalnizca giris kapilart olarak diigiiniilmesi diinya hayatindaki iglevselligini kaybetmesine yol
acar. Cennet insanin hem 6lmeden evvel bu diinyadaki, hem de es zamanli olarak 6liim sonrasi
yasantisini ifade ediyor olmas1 Naim, Adn ya da Meva’nin da hem bu diinya hem de 6teki diinyay1
isaret etmesi gerekliligini de beraberinde getirir. Oyleyse bu isimler insanin hem tabiatina hem de
mertebesine tekabiil edecek bir hali karsilamaktadir. Bakirgan Kitabi’nda soyle denir:

Bustdnlar yaratmis ol Izi’'m Siibhan
At sekkiz imanly kul kirsiin tiyii
Za ‘if kulga ilham birdi Izi’m Rahmdn
Beyan kildim dostlar kamug bilsiin tiyii (s. 134)
Siirde cennetin degil imanin sekiz c¢esit olusuna vurgu yapilmistir. Bu da, yukarida
belirttigimiz lizere 6telenmis bir aleme degil, insanin diinyadaki yagamina isaret eder. Buna gore
insan1 cennete tasiyacak bazi genel 6zellikler bulunmaktadir. Bunlar da sekiz baslikta toplanir.

Cennet nimetleri de Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerindeki cennet
tasvirlerinde sikca yer almaktadir. Ornegin bunlardan biri cennet irmaklaridir. Bakirgan Kitabi’nda
cennet 1rmaklari, temiz siit akan nehirler olarak tasvir edilir:

Arig kiimis siitdin oring ol yirleri
Kizil yakut hem giiherdir bindlar

Lal [ii] mercan hem ‘akikdin revaklar
Niurdin kapig agik dostlar kirsiin tiyii (s. 134)
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Bakirgan Kitabi’nda bahsi gegen bu siitten irmaklar, yaraticinin fazli olarak gosterilmektedir:

Nida kilgey ya ‘ibadi fazlim koriing

Kardin sovuk ‘aseldin hos siitdin ériing
Enharlar yaratdim us fazlim kériing

Bir katresi yiiz ming kargu tartsun tiyii (s. 134)

Ahmet Yesevi’nin siirinde ise dort kollu bir pinardan bahsedilir:

Tevbe kilip Hakk'a yanan dsiklarga
Ugmag icre tort arigda serbeti bar

Tevbe kilmay Hakka yanmagan gafillerge
Tar lahedde kat azab hasreti bar (s. 299)

Dort kollu pinar Yunus Emre’nin siirinde de geger:

Cennet’den dort wrmak akar
Dérd de bir yirden ¢ikar

Ne bala benzer ne seker

Ne ‘acd’ib lezzeti var (s. 662)

Bakirgan Kitabi’nda dort kollu pinar su sekilde tasvir edilir:

Su, siit, hamr, ‘asel atlig tort artkni

Ol Cibra’il kilsam tiyur sakaliknt

Yiti yiiz yitmis ming yil [hem] ugubani
Korsetmedi evvel Resul korsiin tiyii (s. 134)

Resiil ucmahga kirdi
Kozi alarn: kérdi
Tort artkni kériiben
Anga karap turdi ya

Biri aning suv irdi
Biri aning engiibin
Biri aning tirting siit
Sehd ii seker irdi yd(s. 266)
Yukaridaki siirlerle paralel olarak dort kollu irmak tasavvuru Eski Ahit metninde soyle
gecmektedir:

Aden’den bir irmak doguyor, bahgeyi sulayip orada dort kola ayriliyordu. Ik rmagin adi Pison dur.
Altin kaynaklart olan Havila simirlart boyunca akar. Orada iyi altin, regine ve oniks bulunur. Ikinci
wrmagin adi Gihon dur, Kus sinirlart boyunca akar. Ugiincii rmagin adi Dicle dir, Asur’un dogusundan
akar. Dordiincii wmak ise Furat'tir (Yaratis 2: 10-14).

Topaloglu; Kur’an’da yer alan cennet tasvirlerinin ¢cogunda da altlarindan irmaklar akan
nehirlerden (taht’til enhar) bahsedildigini belirtir. Buna gore ayetlerde gegen taht’iil enhar
ifadesindeki “alt” anlamia gelen “taht” zarfinin, “cennet topragmin alt tabakas1”, “cennetteki
tesislerin zemini” veya “cennetliklerin emrine verilme” gibi c¢esitli sekillerde anlamlandirildig:
goriilmektedir. Islam alimleri hadis metinlerinin de etkisiyle cennette akti§1 diisiiniilen nehirler
lizerine yogunlasmis ve yalnizca fiziki bir cennet tasavvurunu goz 6niinde bulundurmuslardir. Nehir
kelimesinin, Arapc¢ada oldugu gibi dilimizde de su ile ilgili olmakla birlikte, yalmizca akan su
yatagini ifade ettigini sdylemek kelimenin anlamin1 vermede yetersiz kalacaktir. Nitekim birgok
kiiltiirde suyun ve su ile ilgili bir¢ok kavramin, suyu kiiltlestirecek derecede metaforik bir anlami
ihtiva ettigi, bunun sebebinin de hayatin ¢ikis noktasi oldugu bilinmektedir. Ornegin deniz ve
muadili kelimeler bir¢ok dilde bilgiden agka bir¢ok seyin derinligini ifade etmekte kullanilmaktadir.
Taht da hiikiimdarligin simgesidir. Boylece “taht’iil enhar” ifadesinin daha genis bir bakis aciyla
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insana verilecek kesintisiz liituflar oldugunu sdylemek miimkiin olur.

Dort kollu irmagin disinda Kevser de cennete yer aldigi diisliniilen irmaklardan biridir.
Bakirgan Kitabi’nda soyle geger:
Mii’min iigtin Buraklar
Firdevs otini otlar

Kevser suyini sular
Cevlan kilur irdi ya (s. 266)

Topaloglu; Kur'an-1 Kerim'in 108. slresine adin1 veren ve "cok sey" anlamina gelen
Kevser’den ne kastedildiginin miifessirler arasinda tartismali bir husus oldugunu belirtir. Ancak
buna gdre cennette bulunan bir nehir ve/veya havuz oldugu konusundaki goriisler agirliktadir (1993:
380). Ahmet Yesevi’nin siirinde ise Kevser’in Hz. Muhammet ile ilgisine deginilmistir:

Behist aytur: "Men artuk peygamberler mende bar
Peygamberler aldida kevser u hiir u gilman bar" (s. 303)

“Mubhtelif rivayetlerle nakledilen hadislerde Hz. Peygamber cennette Kevser adinda bir
nehrin kendisine verilecegini, bu nehrin iki kenarinda inciden yapilmis kubbelerin bulunacagini,
akan suyunun da halis misk gibi koku salacagini beyan etmistir” (Topaloglu 1993: 380). Havz-1
Kevser olarak adlandirilan bu nehir, Ertiirk tarafindan “Ahirette Hz. Muhammed’in iimmetiyle
yaninda bulusacagi bildirilen havuz ve nehir” olarak tanimlanir. Ertiirk, ayrica, Havz-1 Kevser’in
suyunun, hadislerde; siitten ak, kardan soguk, kopiikten yumusak ve suyun kokusunun miskten daha
hos oldugunun, kanallarinin altin ve giimiisten meydana geldiginin ve suyolunda inciler, altin dallx
meyve agaclari bulundugunun nakledildigini sdyler. Buna gdre ayrica suyundan igenlerin bir daha
susamayacagi ve yiiziiniin kararmayacagi da gesitli hadislerde bahsedilmektedir (1997: 546).

Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde cennet tasavvuru ile ilgili diger
ayrmti TGba agacidir. Erbas, TDV Islam Ansiklopedisi'nde Tuba’y1; “cennetteki bir agacla
iliskilendirilen Kur’an terimi” olarak tanimlamistir. Kelime, Kur’an’da yalniz Rad suresi 29. ayette,
gecmektedir. Isfahani, tiiba kelimesiyle ifade edilen kavramin her tiirlii glizelligi kapsayabilecegini
ifade etmistir. Ancak halk muhayyilesinde, cennet agaci ile iligkilendirilerek mitolojik bir tasarim
insa edilmistir. Hayat agac1 tasavvuru, Tirklerin eski inancinda da bulunmakta ve Tanri’nin
yeryiiziindeki sembollerinden biri olarak kabul edilmektedir. Pervin Ergun hayat agacinin en iyi
tasvirinin Dede Korkut Kitabi’nda yer aldigini soyler (2017: 193). Kafirler tarafindan kacirilip
oldiiriilmek istenen Uruz, soyle der:

Basun ala bakar olsam bassuz agag
Dibiin ala bakar olsam dipsiiz agag (Ergin, 2008: 109)

Ergun, hayat agacinin bu hali ile Allah’in Kadem, Beka, Azim, Kebir, Kayyum, Hayat
sifatlarini simgeledigini ifade etmektedir (2017: 193). Benzer tasarimlarin tiim diinya kiiltlirlerinde
bulundugu da ayrica herkesge malum olan bir bilgidir. Ornegin Eski Ahit’te hayat agac1 soyle tasvir
edilir: “Rab Tanr1 doguda, Aden’de bir bahge dikti. Yarattigi Adem’i oraya koydu. Bahgede iyi
meyve veren tiirli tiirlii glizel agag yetistirdi. Bahgenin ortasinda yasam agaciyla iyiyle kotiiyii
bilme agac1 vardi” (Yaratilis 2: 8-9). Tiba, Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre siirlerinde
de yer bulmustur. Ornegin Yunus Emre’nin siirinde sdyle gecer:

Cennet’de Tiiba agaci
Ba.}'l asagi hem uct

Dalinda biilbiiller kugsi
Ne ‘acd’ib étiisi var (s. 663)
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Eser ol latif yilleri

Salimur Tubad dallart

Cosmus Islam biilbiilleri
Oter Allah diyii diyii (s. 735)

Thba agaci, Ahmet Yesevi’nin siirinde, zahidin cennet hayali olarak sdyle gecmektedir:

Zahid kaildy yine birni tdat iigiin

Zahid yine tdat kilmis rahat iigiin

Hiir 1 gilman tuba, vildan cennet ticiin
Zdhid didar korerimni bilelmesmen (s. 145)

Ahmet Yesevi’nin asagidaki siirinde ise Tabanin, Allah ile insan arasindaki muhabbetin
kadimligini simgeledigi s0yle anlatilmistir:
Muhabbetni deryaside gevvas bolup
Marifetni gevherini algum keliir

Tarikatni meydanida pervaz kilip
Ol tubi darahtige kongum keliir

Ol tubi darahtini ekse bitmes

Allah degen dsik kuldin taksir kelmes
Gergek dsik eren hergiz yolda kalmas

Asik bolup Allah yadin aygum keliir (s. 147)

Ayni ifadeler Bakirgan Kitabi’nda, Kul Siileyman mahlasiyla yer almaktadir:

Ma ‘rifet derydasinda [hem] gavvas bolup
Muhabbet[ning] gevherlerin algum kiliir
Tarikdt[ming] meyddninda pervaz kilip
Ol Tubi dirahtige [hem] kongum kiliir

Ol Tubi[ning] butaklar: igliir sinmas

Allah digen ‘asik tiller mahrim kalmas
‘Asik kullar AllGh tise taksir bolmas

‘Astk bolup Allgh yadin aygum kiliir (s. 148)

Yunus Emre de, benzer sekilde Taba’nin, Allah ile insan arasindaki muhabbetin kadimligini
simgeledigini sdyle anlatir:

Tibd talindan uganlar yiice makdmlar gegenler
Sardben tahir icenler banmaz diinyd ballarina (s. 491)

Thba, Kur’an-1 Kerim’de Rad suresinde, baska bir kavramla iligkilendirilemeyecek sekilde
bagimsiz olarak gecmektedir. Buna gore ayette cennetten bahsedilmeyip yasamakta olan insanin
tabi olmasi gereken yol anlatilmaktadir.

Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde cennet tasavvuruyla ilgili diger bir
ayrintt ise hdridir. Hiri de, yaygin inanigtaki cennet kavramina paralel olmak iizere, cennet
miikafatlarindan biri olarak diisiiniilmiistiir. Din ve Inan¢ Sozliigii’'nde; “Kur’an’da, cennetliklere
hizmet etmek iizere yaratilmis olduklar1 sdylenen ¢ekici ve cazibeli cennet kizlar1” olarak tanimlanir
(1998: 175). Topaloglu ise hiiriyi, TDV Isldm Ansiklopedisi’nde; “Cennet kadimlarmi ve onlarin
giizelligini ifade eden bir tabir” olarak tanimlarken su agiklamalar1 da eklemistir:

Diinyevi zevk ve hazlari yeterince tadamayan, umduklar: 6l¢iide mutlu olamayan veya ¢esitli acilara ve
kaywplara maruz kalan insanlarin, adil oldugundan siiphe etmedikleri yiice Tanri’min kendilerine
diinyada elde edemedikleri mutluluklar: yasatacak sekilde lutuflarda bulunacagi ikinci bir hayatin
mevcudiyetine inanmalari, onlarda iyimser bir ruh halinin hakim olmasina yardimct oldugu gibi boyle
bir ahiret inanci insanlarin daha saghkh bir dini hayat yasamalarina katkida bulunacaktir. Bu amagla
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erken donemlerden itibaren hiirilerin yapisi, fizyolojik tistiinliikleri, cinsi giigleri ve sayilart hakkinda bir
kismi Hz. Peygamber’e nisbet edilen cesitli rivayetler hadis kitaplarinda yer almaya baslamistir (1998:
389).

Bu inanigin etkisini Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde de gérmekteyiz.
Ornegin Yunus Emre’nin siirinde hiiri kizlan, giizel yiizlii ve sozlii, nazli dilberler olarak soyle
anilmustir:

Cennet’de Huri kizlart
Dogar ay gibi yiizleri
Misk ii ‘anberden sozleri
Ne ‘acd’ib sozleri var

‘Astk Yiinus 'un sozleri
Cigerler deler nazlar
Koskiinde Huri kizlar
Ne ‘acd’ib ndzlari var (s. 663)

Bakirgan Kitabi’nda, Kul Siileyméan mahlasl siirde, hliri karsimiza insana cennet yagaminda
hizmet edecek bir varlik olarak ¢ikar:

Ucmah miilkin umgan ‘dsik tevbe kilsun
Tevbe kilup Hazret’ge yakin barsun

Hir kusiir gilmdn vilddan hdadim olsun
Elvan elvan kiyer tesrif hil ‘ati bar (s. 97)

Diger bir Siileyman mahlasl siirde ise sdyle denmektedir;

Kusir i¢re tahtlar ara kiin yiizlik hir
Hulle kiyer tasdin baksa i¢i koriiniir

Bir nuskirsa sekkiz ugmah kapsayur niir
Arzu kilup zdakir kullar kugsun tiyii (s. 134)

Ahmet Yesevi’nin siirlerinde de hiri, cennet nimeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

On besimde hiir u gilman karsu keldi
Bagsin urup kol kavsurup tazim kildi
Firdevs athg cennetidin mazhar keldi
Didar ticiin bar¢as n koydum mend (s. 66)

Siibhdn Igem bir katre mey kilsa indm

Zikr-i sirnt ayta ayta kilsam tamam

Hir u gilman ciimle melek ana gulam

Ucmabh i¢re harir tonlar biger dostlar (s. 106)

“Hari kugmak™ ifadesi de Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde sikca
yer almaktadir. Yunus Emre’nin siirinde soyle denir:

Helal ola sana U¢mak
U¢mak’'da Hiriler kugmak
Kevser sarabint icmek

Tanla seher vaktinde dur (s. 308)

Bakirgan Kitabi’nda ise cennetliklerin hiiri kucacaklari soyle ifade edilir:

Kusiir i¢re tahtlar ara kiin yiizlik hir
Hulle kiyer tasdin baksa i¢i koriintir

Bir nuskirsa sekkiz ugmah kapsayur niir
Arzu kilup zakir kullar kugsun tiyii (s. 134)
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Yunus Emre’nin siirinde cennetin hak edilebilmesi ve hirilerle birlikte olunabilmesi i¢in bu
diinyada zina edilmemesi gerektigi sOyle anlatir:

Hiirilerle bile yatan U¢mak kokusina batan
Anda biilbiil olup oten bunda zind kilmayandur (s. 315)

Yunus Emre’nin siirinde bir cennet nimeti olarak goriilen hiirinin insan ile yaraticisi arasina
giremeyecegi sOyle ifade edilir:

Sekiz U¢magun Hiirisi eger bezeniip geleler
Sentin sevgiinden 6zgeyi gonliim hi¢ kabil itmeye (s. 250)

Dost yiizini goricegez artar gozleriimiin niirt
Ugmak gelmez nazaruma hezdrdn bin olsa Hirt (s. 538)

Yir gok kayim turdug: denizler mevc urdugi
Cennet ii Hiir oldug: ciimle sensin bahdne (s. 475)

Huiri kavrami bu tasarimi ile birgok tartisma ve soruna yol agmaktadir. Bir taraftan yalniz
erkeklere olmak iizere ahiret hayatindaki cennette insanlara cinsellik teklif eden Tanri inanci
akliselim insanlar tarafinda reddedilmekte, diger taraftan Ornegin hurilerin geng yastaki kizlar
seklinde tasvir edilmeleri giinledik yasama bir takim sapkinliklar olarak geri donmektedir.

Cennet tasavvuruyla ilgili diger bir ayrint1 ise Ridvan adli gorevlidir. Cennetin koruyucu
melegi olarak tasavvur edilir ve bu sekli ile Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin
siirlerinde de gegmektedir. Ornegin Ahmet Yesevi siirinde sdyle denir:

Imanl kul 6lib barsa, cennet Kirgey,

Cennet kirib, hiirlar bilen isret kilgay.

Her yanidin Rizvan kelib selam kilgay,

Cevab aytmay oliib ketsem, netgiim mend? (s. 319)

Bakirgan Kitabi’nda ise Ridvan adli gorevlinin cennette insanlara nasil hizmet edecegi sdyle
anlatilmigtir:

Andmn songra Mavlam din nidd kilgey Rizvan’ga
Aygil ehl-i behistke kirse hergiz ¢ikmasa(s. 249)

Fermdn bolgay eyd Rizvan kullarimga

Han usatgil has turur [hem] hazretimge
‘Aziz éziin susatuban hizmetimge

Sdki min min dostlar serdb i¢siin tiyii (S. 135)

Yunus Emre’nin asagidaki siirinde ise Ridvan’in Tanri’nin rizasi, litfu anlami ile ortaya
koyuldugu goriiliir:
Pddisahdan destir oldi bizi bunda miilke saldi
Iki cihdn Ug¢mak oldr Ugmak’da Ridvdn 'dayidum (s. 364)
Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde gegen cennet nimetlerinden bir
digeri ise Illiyyin’dir. Ahmet Yesevi siirinde soyle geger:

Babam aydi "Ey balam kasimda tur oleyim
Cendzemni okup kém, can tasadduk kilayim
Meded kilsa Mustafa Illiyyin'ge kireyim"
Arslan babam sozlerin isitiniz teberriik (s. 103)

Mliyyin, TDV Islam Ansiklopedisi’nde, ilyas Uziim tarafindan “Iyilerin amel defterlerinin
bulundugu yer anlaminda Kur’an terimi” olarak tanimlanmistir. Cesitli rivayetlere gore illiyyin;

126



Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’de Ahiret Tasarimi

iyilerin ruhlarmin bulundugu yedinci kat gogii, arsin sag siitununu, sidretii’l miintehada bir yeri ya
da cenneti ifade etmektedir (2000: 123-124).

Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde insanin cenneti nasil kazanabilecegi
de anlatilmaktadir. Ornegin Bakirgan Kitabi’'nda namazin cenneti kazanmada 6nemli bir rol
oynadig1 vurgulanir:

Okudilar dyet Kur’dn Rabbdni’ni
Cennetii’l me’va turur Resil orini
Hakikat dost idi [ki] Veysel Karani
Hirkasin izdi anga kiymek tigiin (s. 95)

‘.ffkil irseng ey birdder kil namaz tevbeni
Iki ‘alem ab-1 rity cay-1 cennetdiir namdz (s. 110)

Tovbe etmek de Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde cenneti kazanmak
icin yapilmasi gerekli olan ibadetlerden biridir. Bakirgan Kitabi’nda s6yle denir:

Sddiki miskin kil imdi tevbe kilip yolga kir
Tevbe kilgan bendesin cennetde sultan iyledi (s. 207)

Dila gafletdin uyangil sanga cennet kirekmes miti
Giinahinga neddamet kil sanga cennet kirekmes mii (s. 220)

Diger yandan cennetin, insanin 6ldiikten sonra miikafat olarak gidecegi ebedi istirahatgah
olmasinin yaninda, bu diinyaya gelmeden onceki asil yurdu olduguna dair inang da yaygindir. Bu
inanca gdre insan cennette yaratilmis ve sonra Iblis’e uyarak ilk giinahi islemis ve ceza olarak da
diinyaya gonderilmistir. Diinyadaki amac1 da kaybettigi cenneti kazanabilmektir. Ornegin Yunus
Emre’nin siirinde sdyle denir:

Diin geldi sifi Adem diinydya basd kadem
Iblis aldadi ol dem Ugmak'da gezer iken (s. 420)

Birgok Islam alimi insanin yaratilis yeri olarak yeryiiziinii géstermekte ve bunun ayetlerin
verdigi mesaja daha uygun oldugunu belirtmektedirler. Bu goriisii desteklemek i¢in; cennete
girenlerin bir daha oradan ¢ikmayacaklar1 bilgisi, cennette glinah islemenin miimkiin olmayisi,
seytanin cennette bulunamayacagi, insanin halife olarak yeryiiziinde yaratilmasinin daha makul
olusu gibi birgok sebep One siiriilmiistiir. Buna paralel olarak Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus
Emre’nin siirlerinde de cennet genel olarak insanin yaratildigi yer degil 6liimden sonra gidecegi yer
olarak tasavvur edilmistir.

Cennetin genel olarak insanin bu diinyada yaptig1 iy1 davranmislarinin karsiligi olarak oteki
diinyada gidecegi mutluluk diyar1 olduguna inanilmaktadir. Ancak hem Araf ve Hud surelerinin
ilgili ayetleri hem de Kur’an’in biitiinii géz Oniinde bulunduruldugunda insanin yaptiklarinin
karsiligin1 gérme noktasinda dahi herhangi bir ertelemeye maruz birakilmadigi ve i¢cinde bulundugu
yasamdan bagka bir yasamin kendisi i¢in miimkiin olmadig: gériilmektedir. Degisen yalnizca yasam
kosullar1 olmakta bunu da insan kendi elleriyle hazirlamaktadir. Ozellikle Ahmet Yesevi ve Yunus
Emre’nin siirlerinde karsimiza ¢ikan cennet ve nimetlerini azimsama hatta bunlar1 alaya almanin
temelinde de yaygin inanisin reddi yatmaktadir. Ornegin Yunus Emre’nin siirinde karsimiza ¢ikan
asagidaki sozler Tiirk kiiltiirel belleginde bir¢ok dini anlat1 ve siirden hatta bircok atasozii ve
deyimden daha kalic1 bir yer edinmistir.

Cennet Cennet didiikleri
Bir ev ile birkag¢ Hiiri

fsteyene vergil ant
Bana seni gerek seni (s. 520)
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Tiirklerin yasadig1 hangi cografyaya gidersek gidelim, uzun bir zamandan bu yana her yastan
ve egitim seviyesinden insan bu sozleri aklinda tutmakta ve bir sonraki nesle aktarmaktadir. Basta
soyledigimiz iizere inceledigimiz siirlere bir halkbilimci goziiyle yaklastigimiz icin, bunlarin
hayatimizda neden bu derece biiyiik bir 6nem kazandigini ve kiiltiirel bellegimizde bu denli kalici
bir yer tuttugunu arastirmak zaruret halini almistir. Yunus Emre’nin diger bir siirinde gegen benzer
ifade ise sOyledir:

Ug¢mak Ugmagum didiigiin mii ' minleri yeltedigiin
Bir evile birka¢ Hiiri hevesiim yok ku¢magiciin (s. 414)

Oncelikle su hususu en basta belirtmek gerekir ki Yunus Emre’nin bu sozleri sdylerken
sapkinlik hali igerisinde oldugunu, tasavvufun da seriattan tamamen ayr1 bir yola isaret ettigini
diisiinmek 6yle santyoruz ki felsefl agidan en kolay ¢ikis noktast ve Tiirk kiiltiiriine ait nemli bir
kiilliyatin ¢ope atilmasina sebep olacak bir yanilgidir. Diger yandan bu sozlerin askin verdigi
sarhosluk hali oldugunu diisiinmek ise bu kez sozleri felsefl agidan degersiz kilacagi gibi tasavvufi
metinlerin bir kismin1 da bilingsiz bir sayiklama mevkiine diisiirecektir. Bu durumda hangi metnin
bilingli, hangisininse bilingsiz bir halde tiretildiginin saptanmasi giiclesecegi icin yine biiyiik bir
kiilliyatin ¢ope atilmasi kaginilmaz olacaktir. Oyle ise bu metinlere hem akla hem de Islim’da
lediinni ilim olarak adlandirilan sezgisel bilgiye uygun bir agidan yaklagsmak en dogru yontemdir.
Yunus Emre’nin diger bir siirinde, yaygin inanistaki cenneti azimsama soyle ifade edilmistir:

Bana U¢mak neme gerek hergiz gonliim ana bakmaz
Is bu beniim zarihigum degiil ahi bir bdgiciin (s. 414)

Yani demek istiyoruz ki Yunus Emre bu s6zleri sdylerken ne bir sapkinlik igerisinde ne de
bir sarhosluk halindedir. S6ylenen sozlerde derin bir felsefe, koklii bir kiiltiir, saglam bir inang ve
ileri tekamiil seviyesi goriilmektedir. Oyle ki benzer sozler Ahmet Yesevi’nin siirinde de
gecmektedir:

Alimlerge kitdp kerek sifilerge mescid kerek
Mecniin'larga Leyld kerek menge sen ok keresken
Gdfillerge diinya kerek dkillerge ukba kerek
Vaizlerge minber kerek mene sen ok keresken

Alem bart ugmah bolsa ciimle hiirlar kars: kelse
Allah mene riizi kilsa mene sen ok keresken

Ug¢mag kirem cevlan kilam ne hiirlarga nazar kilam
Ant muni men ne kilam mene sen ok keresken (s. 126)

Tanri, insan1 1yilik yapmasinin karsiliginda herhangi bir miikéafatla kosullandirsa idi, iyiligin
yapilma sebebi o miikafat olurdu ki bu da saf iyiligin oniine gegerdi. Tanr’y1 degil de onun
nimetlerini arzulayan bir insan psikolojisi elbette ki tiim diinya kiiltiirlerinde en biiyiik deger olarak
kabul edilen karsiliksiz iyilik yapma davranisina uygun degildir. Yunus Emre’nin siirinde gecen
asagidaki sozler bunu acikea dile getirir:

‘Astk mu diyem ben ana Tanri 'nun u¢cmagin seve
Ugmak dahi tuzagimis mii’min canlarin tutmaga (s. 247)

Oyleyse cennetin de cehennemin de oncelikle simdi hali hazirda ve yasanilan sartlarda
aranmasi gerekmektedir. Bu da demek olur ki insan her ikisini de kendi elleriyle inga etmektedir.
Yunus Emre’nin siirinde bu inganin nasil olmasi gerektigi soyle 6zetlenir:

Ug¢mak U¢mak didiigiin kullarun yiltediigiin
Ug¢magun sermdyesi bir goniil itmek gerek (s. 345)
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Dagarcigimizda “Cennet de bu diinyada cehennem de” seklinde yer alan atasozii de cennetin
ve cehennemin insanin davraniglariyla bu diinyada insa edildigini vurgulamaktadir. Jung, asagidaki
sOzlerinde cennetin nasil insa edilebilecegini s0yle agiklamaya c¢alismistir:

Aslinda vicdan ve ozellikle de rahatsiz bir vicdan, cennetin bir hediyesi olabilir; eger ozelestiri amaciyla
kullamlirsa gercek bir lituftur. Kendi igini inceleyen (introspective), titiz bir siire¢ seklinde
gergeklestirilen dzelestiri, kisinin kendi psikolojisini anlamaya yénelik her girisimin ayrilmaz par¢asidir.
Eger kendinizi de sasirtan bir sey yapmissaniz ve sizi bu harekete itenin ne oldugunu kendinize
soruyorsaniz, davranisinizin ardindaki gercek motifi (giidiiyii) ortaya ¢ikarmak igin, vicdaninizi rahatsiz
eden motife ve ona eslik eden titiz giice gerek duyarsiniz. Ancak o zaman, eylemlerinizi hangi motiflerin
belirledigini gérebilirsiniz. Hatta vicdan azabi sizi daha once bilincinde olmadiginiz seyleri kesfetmeye
iter; bu yolla bilingdis1 aklin esigini asar ve sizi insandaki toptan yok edicinin bilingsiz bir unsuru yapan
ortak giiglerin farkina varirsimiz (1998: 55-56).

Tanr1’yla bir olmak isteyen, onu simgeleyen isimlerle yetinmeyen iist mertebedeki insanlar
icin cennet ve cehennem gibi kavramlarin, anlamlarim yitirdigi, tipki ceza gibi miikafatin da
Oonemsizlestigi goriiliir. Ciinkii tevhit insanin yaraticisiyla bir olmasidir ve bu halde ayr1 bir varlik
kalmadigindan ve insanin elinden yanlis ¢cikmayacagindan ceza da miikafat da hiikiimsiiz kalir.
Yunus Emre bu durumu soyle anlatir:

Yidi gok yidi yiri taglar: denizleri
Ug¢magila Tamu 'yi ciimle viicidda bulduk (s. 337)

Insan bdyle bir ruhani mertebeye ulasirken tiim isteklerinden oldugu gibi cennet sevgisi ve
cehennem kaygisindan da kurtulur. Ona gore artik cennette olmak da insan ile Tanr1 arasina mesafe
koyacagi i¢in ona kotii goriiniir. Yunus Emre’nin siirinde bu durum soyle ifade edilir:

Seni gordiim giines gibi Cennet bana zinddn gibi
Cennet tline zahidiin ko U¢mak’da arziim yok durur (s. 283)

Zahidiin ziihdiyile Cennet makdmi olur
Masivanun kiillisi zindamdur dsiklarun (s. 351)

Yunus Emre’nin zahid olarak nitelendirdigi grup, Tanri’nin kendisine degil, onu simgeleyen
isimlere muhatap kilinanlardir. Tevhide ulagsamadiklari i¢in, yani ortada bir kendileri bir de Tanr1
bulundugu i¢in yaptiklarina bir karsilik beklerler. Onlarin bu beklentilerine karsilik hem bu diinyada
hem de 6teki alemde onlara verilecek bir hal olan cennet ve cehennem ortaya ¢ikar. Diger yandan
Tanriyla bir olmak isteyenler ise cennet ve cehennem halinden ge¢misler, daha iist mertebeye
ulagsmislardir. Yunus Emre bunu soyle dile getirir:

Bu sardan ii¢ yol ¢ikar biri cennet biri nar
Birisiniin arziisu maksid diddra benzer (s. 295)

Didara ulasmak, yani Tanr1’yla bir olmak isteyenlerin aslinda kendi aslina donecekleri de yine
Yunus Emre’nin siirinde sdyle vurgulanmaktadir:

Tutulmadi Yunus cam ge¢di Tamu dan Ug¢mak’dan
Yola diistip dosta gider gine aslin ulasmaga (s. 248)

Gah dizahda yanam Firavn’tla Haman 'tla
Gdh Cennet’de varam Gilman 1la Ridvan olam (s. 390)

Ceza Olarak Cehennem

TDV Islam Ansiklopedisi’nde, Omer Faruk Harman tarafindan; “Inkarcilarin ve giinahkarlarin
ahirette cezalandirilacaklar1 yer” olarak tanimlanan cehennem tipki cennet gibi yalnizca 6liim
sonras1 Oteki dlem tasavvurunun bir pargasi olarak gorilmistir (1993: 225). Giincel Tiirkge
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Sozliik’te; “Dini inaniglara gore, diinyada giinah isleyenlerin 6ldiikten sonra ceza gorecekleri yer,
tamu” olarak tanimlanmistir (www.tdk.gov.tr). Benzer sekilde Diinya Inanclar: Sézliigii’'nde de
cehennemden; “Oldiikten sonra kétiilerin gidecegine inanilan yer” olarak bahsedilmektedir. Islam
inancina gore ayni zamanda bir iskence yeri oldugu ve koétilerin kiyamete kadar orada
cezalandirilacagina inanildig1 da belirtilmistir (Hangerlioglu, 2010: 97). Din ve Inang Sozligii’nde
ise cehennem; “Kur'an'da, obiir diinyada inangsizlarin ve kotiilerin cezalandirilacagi yere verilen
ad” olarak tanimlanmistir. Ayrica onun bir 1stirap, iskence ve eza mekani oldugu vurgulanir ve
suglularin buraya atilacagi belirtilir (Giindiiz, 1998: 78). Benzer sekilde iskence etmek isteyen ve
bunun i¢in dnceden bir yer yaratan Tanr1 tasarimi bu agiklamalarda da yer almistir. Tanimlardaki
cehennem tasavvuru genel hatlari ile birbirine ¢cok benzemekte, 6liim sonrasi ceza i¢in ayrilmis bir
mekan olarak fiziksel Ozelikleri dikkat c¢ekmektedir. Cehennem, Tiirk halk anlatilarinda ve
siirlerinde ve dolayisiyla Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde de bu 6zellikleri
ile cennet kadar olmasa da sikca yer alir. Siirleri incelemeye gegmeden evvel tipki cennet bahsinde
oldugu gibi, siirlerde, ahiretteki ceza mekanina verilen adlar1 gostermekte fayda vardir. Buna gore
Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde ahiretteki ceza mekani i¢in tamu ve diizah
kelimeleri de kullanilmaktadir.

Siirlerde genel olarak cehennem, atesten bir mekan olarak tasvir edilmis ve cehennemliklerin
ebediyen bu ateste yanacagi anlatilmistir. Ornegin Ahmet Yesevi’nin siirlerinde s6yle denir:

Hisab eyleb yiiriitgeyler mahser sart
Haldyiklar kadem urgay ndcar bart
Mu'ayene anda korgey diizah nari

El-aman deb okrusuban turar ermiy (s. 252)

Arapca nar kelimesi, Kur’an ayetlerinde cehennemin dehsetini belirtmek i¢in kullanilan bir
ifadedir. Arapcada ates kelimesini de karsiladigi i¢in cehennemin atesten bir mekan olacagi
tasavvur edilir. Bakirgan Kitabi’nda nar kelimesinden hareketle cehennem atesinin dehseti soyle
betimlenmistir:

Korkusurlar tamug ot1 heybetingdin

Umidim bar La teknatu rahmetingdin
Rahmetu’llah atanganlar tiirbetinden

Bolgay mu min Yarab sini tilesem min (s. 129)

Diizah igindin otlar ugup karsu kiliirler

Yiizige hem yapisur nice siirse kitmese
Yiryiizining tamamn toltursalar ot bilen

Vallah tamug otining uckuninga bolmasa (s. 249)

Buna bagli olarak Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde cehennemin
dehsetli ve korku dolu bir yer oldugu da anlatilmigtir. Ornegin Bakirgan Kitabi’nda sdyle denir:

Tamug kiikrese ol kiini uca baslasa uckuni
Istiip korkaram ol kiini sanga signur min ey Allah (s. 169)

Yunus Emre’nin agagidaki siirinde ise cehennemin zulmeti soyle anlatilir:
Cehennem key karanu Cehennem tahte’s-serd
Kula ayruk su’al yok kuli su’dalden kodi (s. 510)

Malik eydiir hey hey Tamu korkubani ditrer kamu
Tanrt buyrugin tutmayan anda bise birydn ola

Malik ¢agira Tamu’ya ¢ek ani meyddna getiir

Hak korkisindan Tamu’da ditreyiiben figdn ola (s. 254)
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Cehennem atesinin insanin yalnizca bedenini yakacak sekilde tasarimlanmasi, diinya
hayatindaki islevselligini azaltir. Zira insan yalnizca bedenden ibaret olmayip ruhen de varligini
ebediyen siirdiirecegine inanilmaktadir. Diinyada iken yaptig1 kotiiliiklere karsilik dliimiinden sonra
bir ceza gorecekse, bunu bedeninden baska hissedecek bir varlik gerekir. Bu da nefstir. Oyle bir
durumda ancak ebediyetten kaynaklanan siireklilik halinin psikolojik bir ¢okiise yol agacagi
ongoriilebilir ki, bu da insanin alisan bir varlik olarak yaratilmasindan dolay1 gitgide azalir. Bu
tasavvurlar tlimiiyle, insanin 6liimiinden sonra diinya hayatindaki varlik yapisi ile var olacagi ve
yine 6liim sonrasi dlemin diinya sartlarina benzeyecegi diisiincesinin iiriiniidiir. Ancak 6liimiinden
sonra insanin varhigini nasil bir formla siirdiirecegi acik degildir. Oyleyse cehennemi diinya
sartlarina uygun bir halde tasarimlamak islevsel agidan insami kétiiliikkten alikoymak i¢in yeterli
kalamayacaktir. Tek ve 6zel yaratilmig her insanin asagi yukari benzer ve monoton bir cezayla
karsilanmast Tanri’nin giicii ile karsilastirildiginda ¢ok basit kalmaktadir. Bir Bektasi fikrasinda
cehennemin atesten bir mekéan olarak goriilmesine dair yaygin inang soyle elestirilmistir:

Bektasi kisa rastlayan bir ramazan giiniinde son derece tisiimiis. Barinacak bir yer bulamamug. Bir koy
mescidine dalmis. Orada vaaz eden bir hoca, cehennemin kaynar atesginden, giinahkdarlarin o kizgin
ateste nasil yanacaklarint anlatirken, soguktan geneleri birbirine ¢arpan Bektasi dayanamamas:

Erenler, demis, eger diinyanin sogugu béyle devam ederse, hemen beni cehennemin defterine yaz.
Rabbena hakk icin derhal goniillii giderim (Yildirim, 1999:104).

Oyleyse cehennem atesinin, onu hak eden tek tek her insanin kétiiliigiine karsilik gelecek tam
bir ceza olmasi gerekmektedir. Bu da kisinin yaptiklar ile dogrudan baglantili olandir. Kur’an
ayetlerinde de, yasayan insanlara hitap edildigi i¢in, cehennemin, 6liim sonrasindaki sekli degil, bu
diinyadaki sekli 6n plana ¢ikmistir. Bakirgan Kitabi’nda, Kul Siileyman siirinde buna isareten soyle
denir:

Edda T Kul Siileyman yiglar zari

Fi-ndr-1 cehennem Kur‘an’da dyet bari

Haldn fihd ebede tevbe zdri

Bolgay mu min Yarab sini tilesem min? (s. 129)

Siirde, Kur’an’da gegen cehennem atesine iliskin ayetlere telmihte bulunulmus ve
cehennemden kurtulmanin yolu olarak Tanr1’ya yonelmenin 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Buna gore,
Kur’an’da cehennem atesi olarak vurgulanan sey, insanin hesap verme zamani olan son saatinin
gelip de geri donils sansinin kalmadigi giinde duyacagi ve igini yakacak olan pismanliktir. Saatin
gelisinden evvel, insan kotiiliigl her islediginde bu pismanligi bir nebze olsun tadacak ama ardindan
bu durum gegecektir. O son saatin gelisinden sonra son nefesini verinceye kadar gegecek siire
icerisinde, kendini uyaran pismanliklara itibar etmemesinin bedelini, yukarida belirttigimiz
sonsuzluk atesine diiserek Odeyecektir. Yine Bakirgan Kitabi’nda, bu pismanlhktan kurtulmanin
yolu olarak benlik kaygisindan gegip Tanr1’ya yonelmenin 6nemi vurgulanmustir:

Kutkargan 6zni munda kullik birlen
Kirmegii tamug i¢re minlik birlen

Kullik kilgu Mevli singe irlik birlen
Kulliksiz 6zni otdin yulgan bar mu (s. 143)

Diger yandan ertelenmis bir cezanin da Tanri’nin adaletine uygun diismeyecegi hesaba
katilmalidir. Insan bu diinyada iken 6zgiirce kotiiliik yapacak ve bu siire zarfinda bunun karsiligini
gormeyecek, ceza ertelenmis bir zamana birakilacaksa, ortaya ¢ikacak olan sey kaos olur. Cok
ileriye 6telenmis olan bir ceza insan1 rehavete siiriikler. Oyleyse cehennem atesinin ertelenmemesi,
insana hak ettigi anda hemen hissettirilmeye baslamasi gerekir. Yunus Emre’nin siirlerinde
cehennemin bu diinyada baslayan bir siire¢ oldugu soyle ifade edilir:
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Bir dem giinahin fikri der tostogru Tamu ’ya gider
Bir dem goriir Hak rahmetin U¢maklar’a Ridvan olur (s. 281)

Ahmet Yesevi’nin siirinde ise cehennem atesinin farkl bir 6zelligine deginilmistir:

Miindfiklar dizah igre kiiyiib yanay

Iman etken halis bolup yamb ¢ikkay
Imansizlar evvel ahir kiiyiib yanay
Oganimdin iman tilep yiirdiim mena (s. 95)

Siirde dikkat ¢ceken husus, iman etsin etmesin herkesin cehennemle karsilagacagidir. Ancak
iman edenler cehennem atesinden kurtulacak, iman etmeyenler ise sonsuza kadar bu ateste
yanacaklardir. Aslinda bu husus Kur’an’da Meryem suresi 68-72. ayetlerde anlatilmaktadir. Buna
gore, iman sahibi olsun olmasin her insan, kendisini cehenneme siiriikleyecek olan fikirler etrafinda
toplanir. Yukarida da belirttigimiz {izere herkes cehennem atesi seklinde ifade edilen yakici
pismanliktan bir nebze de olsun tadar. Ancak bunlar i¢erisinden Rahman’in ayetlerine kulak vererek
kurtarilmaya layik goriilenler bundan uzaklastirilir. Rahman’in ayetlerine kulak asmayan digerleri
ise, o fikirlerin etrafinda birakilir. Bu da, cehennemlerini insa etmeleriyle sonuglanir. Sonunda
kendi insa ettikleri cehenneme ebediyen mahkim olurlar. Yunus Emre’nin siirlerinde bu durum
sOyle ifade edilir:

Suglu su¢suz giinahkadr sefd’at andan umar
Ol Cehennem de yananlar miinkiriin inkdaridur (s. 303)

‘Aceb bu beniim canum dzdd ola mi ya Rab
Yohsa yidi Tamu da yana kala mi yd Rab (s. 257)

Islam insanin Oniine bir cehennem kavrami koymakta ve bundan sakinmasi gerektigi
konusunda kendisini uyarmaktadir. Bu kavram, insanin kendi fitratindan uzaklagmasi sonucunda
kendi elleriyle inga edecegi bir hale isaret eder. Bahsi gegen halin 6liim sonrasinda nasil isleyecegi
insana bildirilmemistir. Ancak bu diinyada iken cehennemin nasil insa edildigi ve insana ne gibi
zararlar verdigi agiktir. Kur’an ayetlerinde 6zetle kotiiliigiin bir tiir kuyu oldugu ve igine yalnizca
kazan kisinin diistiigli 6nemle vurgulanir. Kuyunun basinda bekleyip onu gitgide derinlestirenler
sonunda kendi cehennemlerini inga etmis olurlar. Buna bagli olarak Kur’an’da cehennem g¢esitli
sekillerde tasvir edilmis ve bu tasvirlerde kullanilan kavramlar etrafinda mitolojik bir cehennem
tasarimi olusturulmustur. Ornegin bunlardan birisi sekiz kapili cennet tasavvuruna benzer sekilde
cehennemin de yedi katli ya da kapili olusuna dair inanistir. Yunus Emre’nin siirinde cehennemin
yedi katli olusu soyle anlatilir:

Gordiim yidi Tamu sin sekiz U¢mak kamusin
Korkidan giindhumi andan sizurup geldiim (s. 381)

Cehennemin yedi katli olusu Bakirgan Kitabi’nda ise soyle gecmektedir:

Sol koliga ivriildi
Yiti tamugni kordi
Her bir kékrep mevc ursa
Ot sagrar irdi yd (s. 263)

Cebra'il aydi bagisladi kamug
Ummeting hi¢ kormesin yiti tamug (s. 294)

Buna gore, Kur’an ayetlerinde gegen ve cehennemle iligkili oldugu diisiiniilen kavramlardan
bir kismi Islam arastirmacilar tarafindan cehennemin adlar, katlar1 ya da kapilar1 olarak
yorumlanmustir. Ornegin Ahmet Yesevi’nin siirinde cehennemin adlarindan biri olarak kabul edilen
Sakar soyle gecer:
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Kazi bolgan alimler para riigvet yegenler
Andag kddi caymi nar-1 sakarda kordiim (s. 156)

TDV Islam Ansiklopedisi’nde, Bekir Topaloglu Sakar’mn; “siddetli 1s1 ile yakip kavurmak”
anlamindaki sakr kokiinden tiiredigini, Kur’an’da Miiddesir suresinde cehennem kelimesi yerine
kullanildigin1 ve buradan yola ¢ikilarak “yaktigi seyi tiiketircesine tahrip etmekle birlikte sonmeyip
yakmaya devam eden ve insanin derisini kavuran” seklinde nitelendirildigini belirtir. Oyle ki,
ornegin Kurtubi’ye gore Sakar’in, insanin kemigini degil etini kavuran bir ates oldugu ve bunun
ayetlere bakildiginda uygun bir yorum olarak goriildiigii de eklenmistir (1993a: 227). Cehennemin,
insanin bedenen siirekli olarak yanacagi devasa bir ates ¢gemberi seklinde tasarimlanmasi, insanin
fizyolojik olarak yanisinin ayrintilari ile agiklanmaya calisilmasini beraberinde getirmistir. Bu da
cehennem tasarimina mitolojik 6zellikler katmaktadir. Yukaridaki Ahmet Yesevi siirinde, kadilar
icerisinden rilisvet alanlarinin cehennemde sakar atesiyle yanacagi vurgulanmistir. Nasihat etmek
amaciyla sdylenen bu sozlerde, sakarin bir motif olarak kullanilmasinin temel sebebi, insanlari
korkutarak kotiilikklerden caydirmaya ¢alismaktir. Ahmet Yesevi’nin asagidaki siirinde ise Sakar’la
ilgili bagka bir tasavvur ortaya koyulur:

Nadan birle étken omrin nar sakar

Naddn bolsa duzah andin kilgay hazer
Nddan birle duzah sari kilman sefer

Nddan icre hazan yanhig soldum mend (s. 91)

Siirde cahilligin insan iizerindeki kotiiligl vurgulanirken cahillerle dmiir gecirmenin sakar
atesinde bulunmak olarak ifade edildigi goriilmektedir. Nitekim Miiddesir suresindeki ayetler
incelendiginde, Sakar kavraminin cahilligin, artik kurtulmanin miimkiin olmadig1 en asagi1 seviyesi
oldugu anlasilmaktadir. Her insanin, kendisini cehenneme gotiirecek fikirler etrafinda toplandigini
ifade etmistik. Bazilar1 bu fikirlere 0ylesine saplanirlar ki artik dogru, iyi ve giizelle olan baglari
tamamen kopar. Bunlar Sakar’a diisenlerdir. Ahmet Yesevi'nin siirinde de bu durum ifade
edilmistir.

Bakirgan Kitabi’nda ise cehennemin isimlerinden biri oldugu diisiiniilen Haviye i¢in ise sOyle
denir:

Sirat’'ni nigege dirler kigmegi bar

Sagirasa Haviye’ga tiismegi bar

Ot igre kiriiben pismegi bar

Minim ma kongliim i¢re munglarim bar (s. 99)

Haviye’nin de yine TDV Islam Ansiklopedisi’nde; “yukaridan asagiya diismek” anlamidaki
hiiviy kokiinden tiiredigi ve “ucurum, derin ¢ukur” manasina geldigi, Kur’an’da “harareti yiiksek
ates” diye tefsir edildigi belirtilmektedir (Topaloglu, 1993a: 227). Bakirgan Kitabi’ndaki yukaridaki
siirde Once sirat motifi kullanilmis ve sirattan gecemeyenlerin haviyeye diistiigli anlatilmistir.
Haviye de tipki sirat gibi mitolojik bir anlatmanin motifi haline getirilmis ve giinahlar1 agir geldigi
icin kildan ince kopriiyli gegemeyenlerin i¢ine yuvarlandigi bir ates olarak tasavvur edilmistir.

Cehennemin yedi kapist bulundugu seklinde yorumlanan ifade, Kur’an’da Hicr suresi 44.
ayette yer almakta olup insan1 cehenneme goétiiren kotii hasletlerin yedi baslik altinda toplandigini
gostermektedir. Asagidaki Yunus Emre’nin siirinde bu durum dile getirilir:

Yidi Tamu sekiz U¢mak
Her biriniin vardur yol

Her bir yolda yiiz bin ¢arsi
Allah sana sundum eliim (s. 376)

133



Derya ERSOZ

Yunus Emre’nin asagidaki siirinde cehennemden kurtulmanin garesi, yedi baslik altinda
toplanan insandaki hasletlerin yine insan tarafindan yakilip yok edilmesi olarak gosterilmistir.

Yidi Tamu’da yangil her birinde kiil olgil
Viiciidun anda kogil ayruk viicid bulasin (s. 419)

Asagidaki Bektasi fikrasinda cehennemin katlariyla ilgili yaygin inang soyle elestirilmistir:

Bektasiye:

- Cehennem yedi kattir, demisler. Birinci katinda beynamazlar yanacak, ikinci katinda kiifiirbazlar
yvanacak, iigtincii katinda kumarbazlar, dérdiincii katinda...

Bektasi hemen atilmus:

- Uzatma be imanim, demis. Yakmayan yeri var mi sunun, sen ondan haber ver (Yildurim,1999:103).

Fikrada elestirilen sey aslinda cehennemin varligi degildir. Cehennem bir inang unsuru olarak
insanin 6niinde durmakta, hatta insan cehennemi kendi elleriyle insa etmektedir. Fikrada elestirilen
temel husus cehennemin tasarlanis seklidir. Oyle ki, yukarida érneklerini verdigimiz cehennem
tasarimi iskence etmekten adeta zevk alan bir Tanr1 tasarimini ortaya ¢ikmaktadir.

Cehennemin isimleri olarak goriilen kavramlarin yani sira bir de cehennemde bulunduguna
inanilan bazi unsurlar yer alir. Ornegin Siccin, Ahmet Yesevi’nin siirlerinde soyle gecer:

Stinnet ermis kafir bolsa berme dzar

Konlii kattg dil-azardin Hiida bi-zar

Allah hakki andag kulga secin tayyar
Dandlardin esitib bu s6z aydim mend (s. 61)

Zalimlerni sikve kilma zdlim 6ziin

Huyun riya tesir kilmas halka séziin
Diinyd malin tolaberdim toymas kéziin
Harislerni siccin i¢re saldim mena (s. 85)

TDV Islim Ansiklopedisi’nde, Ilyas Uziim, Siccin’in; sdzliikte "darlik, hapis" anlamima gelen
sicn kelimesinin ¢ogulu olarak gosterildigini, miifessirlerin yorumlarina gore “dar ve sikict bir
zindan”, “cehennemdeki bir kuyu”, “yerin derinliklerinde bir kaya” ya da “kafirlerin amellerinin
yazildigr kitap” seklinde kabul edildigini belirtmektedir (2000: 124). Yukaridaki Ahmet Yesevi
siirlerinde gonlii kati, goniil inciten, ikiylizli ve acgdzlii kisilerin Siccin’de olduklar
anlatilmaktadir. Buna gore Siccin’in gerek Kur’an ayetindeki kullanimi gerekse yukaridaki
stirlerdeki anlatim1 g6z oniinde bulunduruldugunda, onu, koétiiliikklerin kaydedildigi kitap olarak
degerlendirmek dogru olacaktir. Ancak bahsi gecen kitap kavramini yazili bir metin ya da kayit yeri
olarak diistinmek yanlis olur. Tiim evren yasayan, canli bir kitap olarak degerlendirilebilir. Bunun
icerisinde cenneti inga etmekte olan iyilerin hal ve tutumlariyla, cehennemi insa etmekte olan
kotiilerin genel hal ve tutumlari arasinda fark olusmaktadir. Bu durum lliyin ve Siccin olmak iizere

iki farkli kavramla ifade edilir.

Bakirgan Kitabi’'nda ayrica cehennemin isimlerinden biri olarak diisiiniilen Semim da

gecmektedir:
Zakkim iriir yimisi semim iriir i¢migi
Bu zehirler agusi yirge kokge sigmasa (s. 249)

Semlim, Arapcada “temas ettigi seyi zehir gibi etkileyip dokularia isleyen sicak riizgar”
olarak kullanilmakta ve dini terminolojide cehennemin isimlerinden biri oldugu kabul edilmektedir
(Topaloglu, 1993a: 227). Bakirgan Kitabi’nda gecen yukaridaki siirde ise zehirli cehennem igcecegi
olarak gosterilmistir. Oyle ki bu zehrin yakiciig1 yere goge sigmayacak siddettedir. Boylece
cehennem tasavvurunun mitolojik olma 6zelligi artar. Diger yandan Semtm ile birlikte gegten
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Zakkum’un da, cennetteki TOba agacina karsilik, cehennemde bulunan aga¢ olduguna
inanilmaktadir. Kur’an ayetlerinde yer alan bazi kavramlar etrafinda olusturulan tasavvurlara gore;
zakkum agacinin meyvelerinin cehennemde giinahkarlar i¢in yiyecek olacagi ve onlarin karilarin
dolduracagi, yiyenlerin karinlarinda erimis bir madenin ya da kaynar suyun birakacagi etkiyi
birakacagi, onlarin susayacagi ve suya kanmayan develer gibi iistiine kaynar su iceceklerine
inanilmaktadir (Oz, 2013: 108). Buna gore; “Cehennem ehli aclik ve susuzluk hissedecek, fakat
yemek olarak kendilerine, karinlarinda erimis madenler gibi kaynayacak zakkum agaci, dari'
denilen zehirli nebat, icecek olarak da bagirsaklar1 pargalayan kaynar su, kanla karismis irin
verilecektir” (Topaloglu, 1993a: 230). Zakkum, Bakirgan Kitabi’nda, Kul Siileyman siirinde sdyle
gecmektedir:

Ucmabh igre tort arik bar bilgil an

Munda tevbe kilganlarga icriir ani
Tevbesizler ol artkdin i¢cmes veli

Anga i¢riir zehir zakkum serbeti bar (s. 98)

Siirde cennetliklerin icecegine inanillan dort kollu 1rmak suyunun karsiliginda
cehennemliklerin zakkum agacinin aci suyundan igecegi belirtilmistir. Bunun baslica sebeplerinden
biri cennetliklerin diinyada iken tovbe etmis olmalari, cehennemliklerin ise tovbeden uzak
durmalaridir. Zakkumun ve insanin cehennemde tiiketecegine inanilan diger seylerin, insan
bedeninde yol agacagi hasar, insanda igrenme hissi uyandiracak bir tasvir ile ortaya koyulmaya
calisilmigtir. Ahmet Yesevi’nin siirinde de benzer sekilde zakkum ile ilgili sdyle denir:

Ten dalimi zalimlerge ohsar ermis

Beraetni ayetide ¢iin buyurmusg

Duzah i¢re inmay daim kiiyer ermis

Zehri zakkum i¢ib daim dostlarim a (s. 205)

Ol ariglar kimge turur bilgil ani

Tevbe kilgan dsiklarga igiiriir ant
Tevbesizler ol arigdin i¢mes bari

Ana i¢riir zehir zakkiim serbeti bar (s. 300)

Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerindeki cehennem tasavvurunda
cehennem gorevlisi melekler olan zebaniler de yer almaktadir. Ornegin Yunus Emre’nin siirlerinde
sOyle denir:

Zebaniler ¢eke tuta gotiire Tamuya ata
Deri yana siiniik diite diin-giin isi efgdn ola (s. 254)

Giindhlarun tartalar andan Swrat’a itleler
Zebaniler dutalar figanlar ola kati (s. 523)

Va’de yitiip olicegez ol sinleye varicagaz
Zebaniler gelicegez sen ‘indyet eyle Calap (s. 258)

Zebaniler ¢iin geleler beni yalinuz bulalar
Bilmediigiim dil soralar sen yardim eylegil Calap (s. 258)

Varicagiz terdziiya Hak kendii bakar yazuya
Goricek taglar eriye ol zebaniler andadir (s. 277)

Kimi zari kilup aglar zebaniler canin taglar
Dutusmus sinleri oda ¢ikan diitiinleri gordiim (s. 396)
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Yitmig bin zebani yide

Tamu’y1 hasrda ilede
Miicrimlere heybet ide

Ben n’ideyin n’eyleyeyin (s. 441)

Bakirgan Kitabi’nda ise zebaniler sdyle gegmektedir:

Israfil 'ning siirint urmak bar

‘Arasat ‘dlemige siirmeki bar

Zebaniyye feristeler sormaki bar

Minim ma kongliim icre munglarim bar (s. 98)

Terazii pelesini kursa zebaniler kop tursa
Ni kim kilmislarim sorsa mini ‘dsi ni kilgay min (s. 158)

Tamugliklar sungunda korksiiz kérksiiz feriste
Hergiz alar siiretin beyan kilip bolmasa (s. 248)

Her bir tamug icinde
Feristelerni kordi

Otdin giirziler alup
Yandwrirlar irdi ya (s. 264)

Zebani, TDV Islam Ansiklopedisi'nde Yusuf Sevki Yavuz tarafindan; “Insanlar1 cehenneme
sevk eden ve cehennemi yOneten meleklere verilen ad” olarak tanimlanmistir. Cesitli rivayetlerde
gozlerinin yildinim gibi 151k sacgtigina ve agizlarinda dikenler bulunduguna dair tasvirler yer
almaktadir. Ayrica yetmis bin zebaninin kiyamette cehennemi dizginlerinden tutup getirecegi ve
cehennemlikleri karsilamak {izere cehennemin kapilarinda bekleyecekleri anlatilmaktadir. Buna
gore cehennemlikleri pergemlerinden tutup yiiz {istii cehenneme siirlikleyecekler ve kendilerine
cesitli sekillerde azap edeceklerdir (2013: 164).

Daha ¢ok mitolojideki demonolojik varlik tasavvurlarini andiran bu tasvirler, 6liim sonrasina
ertelenen bir cezanin siddetini ifade edebilmek icindir. Boylece insanlarin kétiiliikklerden
alikonmalar1 saglanmak istenir.

Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde cehennem tasvirleri gibi, insani
cehennemden kurtaracak yollar da belirtilmektedir. Bunlarin biiyliik ¢ogunlugu ibadet olarak
goriilen fiillerdir. Ornegin zikir, Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’ye gore insanin
cehenneme gidisini 6nleyen en dnemli ibadetlerden biridir. Bakirgan Kitab1’nda sdyle denir:

Bilinge baglagil [kim] himmet kiirin
Sakingil niyler bakar bizge yarin

Ucgur zikir nir: birle tamug narin
Tevbe kilip nefs yakasin kapmus kirek (s. 131)

Alldh tigen bendeler

Tamug i¢re koymegey

Allah times canlarga

Usal cdnlar uyar mu (s. 102)

Ahmet Yesevi’nin siirlerinde ise zikrin cehenneme gidisi onlemekteki 6nemi soyle ifade
edilir:

Kulmen degen tinmay zikrin aytar

Isk otiga bagr kiiyiib ferydd eter

Bi-haberler émriin bilmey yelge satar

Gaflet birle cehennemge keter dostlar (s. 208)
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Kelin yighn zakir kullar zikr aytaylik
Zakirlerni Hiida bi-sek siiyer ermis
Isksizlarniy imdn yok ey ydranlar

Diizah i¢re tinmay ddim kiiyer ermis (s. 245)

Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde namaz, yine insanin 6liimden sonra
cehenneme gidisini 6nleyen bir ibadet olarak gosterilmektedir. Ornegin Bakirgan Kitabi’nda sdyle
denir:

La ‘net dagin baskaylar hulkumungdin askaylar

Cehennemge salgaylar tevbe kilgil bi-namdz

Tahte’s-serd astinda yetti tamug tiibinde
Gay athg ¢cah i¢inde kiiyersen ey bi-namaz

Olerde kin kérersen tesne bolup dlersen
Diizah igre kiiyersen tahkik bilgil bi-namdz (s. 112-113)

Yitdi diizah kuflidur her namdzing ey ‘aziz
Sekiz u¢gmah kilidi feth-i rahmetdiir namdz (s. 110)

Yunus Emre siirinde ise soyle denir:

Golinde ikilik tutan ol metd’r bunda satan
Yarin Cehennem’de yatan bunda namadz kilmayandur (s. 315)

Oyle namazin kilasin her ne dilersen bulasin
Tamu’dan dzad olasin kullar dzad olsa gerek

Her kim bu sozden almadi bis vakt namdzi kilmadi
Biliin miisiilman olmadi ol Tamu’ya girse gerek (s. 341)

Yunus Emre’nin siirinde namaz kilmamanin yani sira riya i¢in namaz kilmak da cehenneme
gidisin sebeplerinden biri olarak gosterilmistir:

Kilursin riya namaz yazugun ¢ok hayrun az
Dinle neye varur soz Cehennem’de yatarsin (s. 423)

Ahmet Yesevi'nin siirinde ise namaz kilmayanlarla birlikte oru¢ tutmayan ve zekat
vermeyenlerin de cehenneme gidecegi soyle anlatilmigtir:
RAasﬁl aydi "Sahabeler bahil bolun
Ahiretge ulanduk siz dnik bilin

Roze tutun, namaz okun, zekat berin
Cehennemdin 6zni dzad kilmak ticiin" (s. 143)

Diger yandan, Yunus Emre’nin siirlerinde cehennemin asiklar1 yakmayacagi ve asiklarin
cehennem korkusundan gectikleri soyle anlatilmistir:

Yidi Tamu didiikleri katlamaya bir dhuma
Sekiz u¢mak eglemeye bunda niye egleneyin (s. 436)

Yidi Tamu bir aha katlanmaya
Yidi deniz ‘isk odin sondiirmeye (s. 479)

Yidi veyil Tamu s kiil eyler ‘dsiklar ahi
Kasd ider sekiz u¢mag niir ide niira katmaga (s. 248)
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‘Asiklar: Tamu’ya yandurmaya
Ug¢maguna bunlar bags indiirmeye (s. 479)

Benzer ifadeler Ahmet Yesevi’nin siirlerinde de gegmektedir:
Ciimle dsik yigilip bargay dergdhiga
Yasin sa¢ip efgdn kilip bargahiga

Yetti diizah takat kilmaz bir ahiga,
Rahman Igem dsiklarga kadi bolgay (s. 237)

Duzah igre kirse dsik perva kilmaz

Koriip bilip mal miilkini kolga almaz

Hir u kusir gilmanlarni kézge ilmez

Ferydd etip gavga kilip yiiriir bolgay (s. 233)

Aytganlarin kilgay dsik diddar korgey

Vasil bolub mahser-ara devran siirgey
Efganidin yetti diizah érteb yanay

Melek kelib anga ta'zim kilar ermiy (s. 257)

Buna gore asiklarin cehennem korkusundan kurtulmasinin sebebi, Allah’1 sevenlerin giinahla,
yanligla isinin kalmamasindan kaynaklanmaktadir. Bunlar artik hayatlarini sevdikleri Allah’a
adamig olup bunun disinda bir seyle mesgul olmazlar. Bu yilizden cehennem korkusunu akillarindan
dahi gegirmezler.

Yunus Emre’nin siirlerinde ayrica cennet sevgisi gibi cehennem korkusundan da gegmek
gerektigi sdyle vurgulanmaistir:

Tutulmadi Yunus cam ge¢di Tamu’dan Ucmak dan
Yola diisiip dosta gider gine aslin ulasmaga (s. 248)

Yunus Emre’nin siirlerinde kalbinde Allah sevgisi olmayan insanlarin her an cehennemde
oldugu soyle ifade edilmistir:

Seni seven kisiye ne hdacet Hiir u Kusir
Seni sevmeyen cana Tamu’dur ciimle makdam (s. 393)

Sonuc¢

Insan, onu diger canlilardan ayiran i¢sel bir donanima sahiptir. Bu sayede varolusa dair sorular
sorup bunlar hakkinda ¢ikarimlarda bulunur ve kendine has degerler olusturur. Kiiltiir ve medeniyet
de bu sayede insa edilir. Insanin sahip oldugu ve onu diger canlilardan ayiran en 6nemli dzelliklerden
biri de nesneleri zihninde canlandirabilmesidir. Nesnenin kendisi, bakan kisinin 6niinde durmaktadir.
Tasavvuru ise, nesnenin kendisinden ortaya ¢ikan duyumlardan hareketle olusturulan insani bir
iirlindiir. Bu ayrimin temelinde ise nesneyi tasavvur eden kisinin zihin kapasitesi ve algi tecriibesi
yatar. Her insanin kendine has bir zihin kapasitesi ve algi tecriibesi vardir ve bunlar, nesnelerin kendi
varolus Ozelliklerinden de bagimsizdir. Bu yiizden her insan nesneleri bir digeriyle tipa tip ayni
sekilde algilamaz. Algilar sonucunda olusan tasarimlar arasinda da her zaman belirli oranlarda
farkliliklar bulunur. Bu durum farkl kiiltiirlerden insanlar arasinda daha da belirgindir. Her millet
kendi yasadig1 cografyaya, zaman dilimine uygun bir kiiltiir insa ettigi icin, o kiiltlire ait insanlarin
zihninde olusan tasarimlar da kendi kiiltiirleriyle paralellik gosterir. Tiirklerin diislince yapist genel
itibariyle gocebe hayatin etrafinda sekillenmistir. Zamanla hayat tarzi degisen Tiirk toplumlarinda da
bu diisiince yapismin etkisinin siirdiigii goriilmektedir. Tiirklerin dzellikle islam inang dairesine
girdikten sonra eski inanglarimi terk etmemeleri, onu Islam ile harmanlayarak yasamaya devam
etmeleri bunun agik gostergelerinden biridir. Bdylece Islam &ncesi inang sisteminde oldugu gibi
Islamiyet’in kabuliinden sonra da geleneksel diinya goriisii muhafaza edilmistir.
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Buna bagli olarak her milletin, gegmisten giliniimiize kiiltiirlinli yansitan ¢esitli sembolleri
bulunur. Bu semboller ait bulunduklart milletin genel 6zelliklerini yansitirlar. Ahmet Yesevi,
Stileyman Hakim Ata ve Yunus Emre de, gerek hayat hikayeleri, gerekse siirleri ile zaman
icerisinde anlatilan kahramana dontiserek sembollesmis sahsiyetlerdir. Hayat hikayeleri Tiirk anlati
gelenegi igerisinde nesilden nesle aktarilarak menkabelesmis ve tarihi sahsiyetlerini neredeyse
unutturmustur. Diger yandan siirleri de “usta mal1 sdyleme” gelenegi ile aktarilmis ve “ustanin
yerine sOyleme” gelenegi ile yeniden iiretilmistir. Hal boyle olunca artik miistakil bir sahsiyet olarak
Ahmet Yesevi, Hakim Ata ya da Yunus Emre’den ya da onlara ait siirlerden bahsetmek hemen
hemen imkéansiz hale gelmistir. Boylece hem bu sahsiyetlere hem de elde bulunan siirlere yeni bakis
acilartyla yaklasmak bir zaruret halini almistir. Bu yeni bakis agilarindan biri de siiphesiz ki halk
biliminin yontem ve kuramlaridir. Bu sebeple ¢aligmamizda, Ahmet Yesevi, Siilleyman Hakim Ata
ve Yunus Emre’ye Tiirk kiiltliriiniin sembolii olmalar1 yoniiyle yaklasilmis ve isimlerini tasiyan
siirlerde ortaya koyulan ahiret tasarimi incelenmistir.

Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve Yunus Emre’nin siirlerinde ahiret tasarimi Islam dininde
oldugu gibi cennet ve cehennemden olusmaktadir. Buna goére ahretin insanin limiinden sonra
baslayip sonsuza kadar devam edecegi vurgulanmaktadir. Insan, bu diinyadaki amellerine gore
degerlendirilecek ve iyilikleri agir basanlar, igerisinde tiirlii nimetlerin bulundugu, mutluluk diyari
olan cennete gideceklerdir. Kétiiliikleri agir basanlar ise ¢ogunlugu atesten miitesekkil ceza diyari
olan cehenneme atilacaklardir. Bu baglamda 6ncelikli olarak diinya hayati ile ahiret hayati arasinda
oldugu varsayilan psikolojik mesafeye deginmek gerekmektedir. Insan psikolojisi ertelenmis
olaylara kars1t halizahirdakilere oranla daha az tepkilidir. Sonradan ve belirsiz bir zamanda
gerceklesecek bir seyin insani etkilemesi zordur. Ciinkii ¢ogunlukla insan psikolojisi lizerinde hig
gerceklesmeyecekmis gibi bir izlenim birakir. Kanaatimizce Kur’an ayetlerinde ahirete iliskin
ifadelerin sikg¢a tekrar edilmesinin sebebi bu psikolojiye karsi bir tedbir almak degildir. Bilakis,
sonraki ve belirsiz bir zamanda gerceklesecek olmadigini, halihazirda gergeklesiyor oldugunu
vurgulamak icindir. Benzer sekilde ayetlerde, insanin 6liim zamani olan saatin yakin oldugunun
belirtilmesi de, kuru kuruya insan Omriiniin hizlica akip gittiginin ifade edilmesi ic¢in degildir.
Kiiltiirel bellegimizde yer etmis olan yalan diinya tabirinden yola ¢ikarak diinya hayatini bir tiir
simiilasyona benzetirsek konunun idraki kolaylasacaktir. Insan, bir an bile dteye ertelemeksizin,
hemen simdi, kendi elleriyle insa etmekte oldugu cennet veya cehennem hali igerisinde ahiret
hayatin1 yagamaktadir. Diinya hayatinin, kendisine bir tiir simiilasyon olarak gosterilmesinin sebebi
ise cenneti ya da cehennemi nasil inga ettigini gérmesi igindir. Diger yandan zaman, insanin
yalnizca diinya hayatindaki sanal gergeklikte ihtiyaci olan bir telakkiden ibarettir. Diinya hayati
disindaki, 6rnegin yaratilis ya da ahiret hayat1 gibi herhangi bir konuda zamani etken bir unsur
olarak almak, olusacak tasavvuru en bastan yanlis yonlendirir. Bu sebeple evvel ve ahir kelimeleri
yalnizca diinya hayati ve 6liim sonrasi hayat anlaminda diisiiniilmemelidir. Esasen evvel ve ahir
kavramlari, yasarken insanin yaptiklarinin kendisine gosterilecegi o son saat gelmeden dncesini ve
o saatten, son nefesi verinceye kadar gececek zamani ifade etmektedir. Ahir denilen ikinci agamanin
stiresi kisinin kotiiliigii ile dogru orantili olarak uzar. Tipki yaratilis gibi dhiret de, diinya hayatinin
sanal gercekligine ait olmadig igin birine dnce gergeklesmis ve digerine de sonra gergeklesecek
olaylar olarak bakilamaz.

Siirlerde cogunlukla cennet nimetlerinin giizellikleri 6n plana ¢ikarilmig ve cehennemin ise
dehsetine deginilmistir. Amac insanin iyilik yapmak iizere tesvik edilmesi ve cehennemden
sakindirilmak iizere korkutulmasidir. Ancak insan tabiatinin iyiligi ve giizelligi karsiliksiz yapmak
iizere yaratildigi da bir gergektir. Sonunda miikafat veya ceza olan davranislar, genellikle samimi
olmaktan uzaktirlar. Ote yandan cennet nimeti olarak gdsterilen unsurlarin bir kismi da, drnegin
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cennet kiz1 hiri gibi, dini konular arasinda tartisilagelmistir. Bu sebeple 6zellikle Yunus Emre ve
Ahmet Yesevi'nin baz1 siirlerinde cennet ve cehennemin yaygin inamistaki tasarimi
elestirilmektedir. Cilinkii iyiligin miikafatla sartlandirilmis bir eylem olmasi karsiliksiz iyiligi
ogiitleyen bir Tanr1 tasarimi ile bagdasmaz. Insan, fitrat1 geregi iyilik yapmak iizere yaratilmistir ve
bunu herhangi bir kazanim igin degil, saf bir eylem olarak gergeklestirmelidir. Clinkii cennetini insa
edebilmesinin tek yolu budur. Tanri, sonsuz gii¢ sahibidir ve bu yiizden de insan1 sinamaya ihtiyaci
yoktur. Tek tek her bir insanin nasil bir hayat sergileyecegini bilir. Bu yilizden insan bu diinyaya
yaraticisinin kendisini tanimasi i¢in degil, kendi kendisini tanimasi i¢in gonderilmistir. Yani insanin
diinya hayati denen bu simiilasyonu tecriibe ediyor olmasinin sebebi, cennetini ya da cehennemini
nasil insa ettigini bizzat gérmesini saglamaktir. Bu diinyada sikint1 ¢eken iyi insanlarin, yaptigi
iyiliklere ve ¢ektigi sikintilara kars1 ahirette miikafatlandirilacagina inanilmasi ve bunun Tanr1’nin
adaleti olarak goriilmesi de birgok soru isaretini beraberinde getirir. Insanlar elbette ki diinya
hayatinda zorluklarla karsilagsmakta, ¢esitli sekillerde sikintilar ¢ekmektedirler. Ancak bu durum,
onlari tek basina iyi ya da kétii yapmaz. Onemli olan, insanin hem sikintili durumlarda hem de rahat
iken nasil diiglinlip davrandigidir. Eger insan i¢in daha ¢ok sikinti ¢ekmek cennete daha ¢ok
yaklagmay1 dogrudan beraberinde getirse idi, iyi insanlara eziyet c¢ektirmek isteyen bir Tanri
tasavvuru ortaya ¢ikardi. Diger yandan sonradan, ahirette verilecek olan miikafatin bu diinyada
cekilen sikintiy1 karsilamasi da miimkiin degildir. Biitiin bu sebeplerden dolay1 bazi arastirmacilar
ahiret hayatin1 6rnegin fiziksel degil yalnizca ruhsal bir siire¢ olarak algilamis ya da ahiret hayatina
iligkin goriilen bilgileri temsili olarak addetmislerdir. Ancak bu goriisler de bircok soru isaretini
beraberinde getirmis ve tam olarak akla yatkin bulunmamislardir. Evrene ve insan dogasina
bakildiginda ahiretin varligina iliskin birgok akli delil bulmak miimkiindiir. Ancak yapisina iliskin
herhangi bir bilgi yoktur. Kutsal kitaplarin bu konuda bildirdigi tek sey; insanin dldiikten sonra
yepyeni bir yaratiligla varligimi siirdiirecegi ve bu diinyada iken kendi eliyle kazandigindan
baskasiyla karsilasmayacagidir (Orn; Isra: 49). Ciinkii kutsal mesaj yasayan insanlara hitap
etmektedir ve bu ylizden de verilen her mesaj sonraki, 6telenmis bir leme degil, bu diinyaya dairdir.
Oyle ise, cennet ve cehennemin baslangicini, insana tanitilan tiim ozellikleriyle, 6telenmis bir
alemde degil, bu diinyada aramak gerekmektedir. Boylece insanin giiven ve barig ortaminda
yasamasi saglanmis olunur.

Notlar

1. Calsmanin bundan sonraki kisimlarinda ornek gosterilecek olan Yunus Emre siirleri, Mustafa Tat¢i’'nin
hazirladig1 Divdn-1 llahiydt isimli ¢alismadan alintilanacaktir.

2. Caligmanin bundan sonraki kisimlarinda 6rnek gosterilecek olan Ahmet Yesevi siirleri Hayati Bice’nin hazirlamig
oldugu Divan-i Hikmet isimli ¢alismadan alintilanacaktir.

3. Caligmanin bundan sonraki kisimlarinda 6rnek gosterilecek olan Bakirgan Kitabi’ndaki siirler, Mustafa Sever’in
hazirlamis oldugu Bakirgan Kitab: isimli caligmadan alintilanacaktir.
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