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YUNUS EMRE VE MUSIKi

Yavuz DEMIRTAS*

Oz

Blylk Tirk Mutasavvif-Sairi Yanus Emre’nin hayati gibi misiki yoniine dair bilgiler de
oldukga sinirhdir. Ancak buna ragmen hakkinda en fazla s6z sdylenen ve akademik calisma
yapilan sahsiyetlerin basinda yer almaktadir. Sdylenen bunca séz ve yapilan bunca calismalar
arasinda, "Yanus'un MUsiki Anlayisi” veyahut “Y(nus'un Masikisinasligi” bashg altinda herhangi
bir kitap, makale veya bildirinin olmayisi, konu ile ilgili ¢alismalarin yapilmasini gerekli
kilmaktadir. Bu anlayis neticesinde yaptigimiz bu calismada; YGnus hakkinda bilgi veren eserler,
menakibnameler, ilahileri'nin yer aldigi "Divan" ve bizzat kendisinin mesnevi tarzinda kaleme
aldigi  “Risaleti’'n-Nushiyye” adli eserleri, musiki sanati bakimindan ayrintili bir sekilde
incelenerek bu degerli sahsiyetin masikiye bakisi ve musikisinashgi hakkinda bilgiler verilmeye
cahsiimistir.

Anabhtar Kelimeler: Y(nus Emre, Tasavvuf, Dervis, ilahi, M{siki.
Yi{nus Emre And Music

Abstract

We have got very restricted knowledge about the life and music of Yunus Emre who is a
great Turkish poet and sufis. Neverthelles he is one of the most mentioned persons about whom
words are said and academic searches have been realized. In spite of all the things written about
him. We understood that there haven't been any studies about his understanding of music and
his being a music scholar. That made us obliged to write a study about him. As a result of there
perspectives, we scrutinized his "Divan" the works written about him, his "Risaleti'n-Nushiyye"
and his art of music. We tried to give knowledge about Yunus Emre's understanding of music
and about his being a musician.

Keywords: Yunus Emre, Mysticism, Dervish, Divine, Music.
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Giris

insanlik tarihinin en énemli kiiltir ve medeniyetlerini biinyesinden
¢ikarmis olan Tark Milleti hi¢ stphesiz bu basarilarini; fertlerini, yasadiklari
cagin, hatta gelecek zamanlarin gereklerine uyum saglayacak sekilde
yetistiren, zahiri ve batini ilimlerle miicehhez biyik sahsiyetlerine borgludur.
“Pir-i Turkistan” lakaph Hoca Ahmed-i Yesevi (6.1166)'nin basini cektigi bu
deger insanlar, ilme, ahlaka ve sanata ¢ok biytk deger vermis, sohbetlerinde
strekli olarak bu konulari islemek suretiyle maiyyetinde bulunan kisilerin,
dolayisiyla da mensup olduklari milletin, ilmen, fikren, ahlaken ve san’aten
geliserek olgunlasmasina vesile olmuslardir.

Turk Milleti'nin yetistirmis oldugu bu deger insanlardan biri de hig
slphesiz, Anadolu’daki Tasavvufi Halk Edebiyati'nin ilk ve en buyilk sairi
Ylnus Emre (6.1320)'dir. Tum diinyaya Uniind duyurmus olan bu degerli
sahsiyetin hayati hakkinda maalesef cok az sey bilinmektedir. Yazmis oldugu
“Risaleti'n-Nushiyye” ile “Divan” adli eserlerinde hakkinda vermis oldugu
birka¢ bilgi disinda, dogdugu, yasadigi, 6ldigi ve mezarinin bulundugu yer
gibi konularda ne yazik ki kesin bilgiler bulunmamakta, bilinenler de ne yazik
ki menkibelerden 6teye gegcememektedirler.

Bu olumsuz durum her ne kadar bizleri derinden lzse de, konu ile
yapilan su ma’'kdl ve mantikli agiklamalar az da olsa bu Uziintimizi
hafifletmektedir:

“Anadolu halky, Yanus'u 6ylesine benimsedi ki, hi¢c kimse ona ait
belgelere dayali bir biyografiye ihtiyac duymadi. Hayatini, eserinden,
soylediklerinden ibaret g6rdii ve onu, her zaman ve mekdnda siirleriyle yasatti.
Kendi sézctisii, kendi ruhunun terciimant olarak kabul etti. Bir eser, eger hem
estetik hem icerik olarak okur ylireginde karstlik bulabiliyorsa ve okurlarwyla
blitiinlesebiliyorsa, her zaman yazarinin 6niinde durur, hatta yazarinin adint
bile unutturur. Geriye kalan ve okur icin 6nemli olan artik eserin kendisidir.
Kim yazmis, ne zaman yazmis seklindeki diger biyografik malimat fazlaca
6nem tastmaz. Bu durum, sanuddigt gibi yazarin aleyhine degil, lehinedir.
Clnkii boyle eserler, okurlariyla biitiinlesebildiginden, onlarla goénil bagt
kurabildiginden dolay: her ¢agda tazeligini, canliligint ve énemini koruyabilen
eserlerdir. Yanus icin de durum bu sekilde tezahlir etmis, siirleri, hayatint arka
plana atmus, hatta ve hatta unutturmustur. Dolayisiyla o, c¢aglar boyunca
hayati hakkindaki bilgilerle degil, siirleriyle yasamistir. Bu durum, Yinus Emre
hakkinda hic bir biyografik bilginin olmadigt anlamina da gelmemektedir.
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Halk, siirleriyle yasattigt Yinus’a menkibevi bir hayat hikdyesi de
olusturmustur.”

Yazill kaynaklara dayanmayan bu menkibevi hikayeler dikkatle
incelendiginde, onlarda da bir gerceklik payinin oldugu gorilecektir. Zira, her
destan ve menkibede gonil goziyle gizilen ve mutlaka bir gercege dayanan
portreler olacaktir. Ote yandan menkibeleri anlatilan sahislara halkin her an
yeni bir bicim vermesi, o sahsiyetleri ayni zamanda siirekli olarak canli da
tutacaktir. S6zin 06zl, menkibe bilgileri, nesnel bilgiler gibi zamanla
bayatlamayan bilgilerdir ve YGnus icin anlatilagelen menkibeler de bdyle bir
ozelligi haizdir.?

Ylnus Emre ile ilgili menkibelerin en 6nemli kaynagini “Menakib-i
Hlnkar Haci Bektas-1 Veli” olusturmaktadir. Bektasi Velayetnameleri arasinda
¢ok mihim bir yer tutan bu eser, YOnus hakkinda séz soyleyenlerin
dayandiklari ilk ve en 6nemli kaynaktir. Yine Y(nus ile ilgili menkibelere farkli
kaynaklarda da rastlanmaktadir. XVI. asirda yasayan Mehmed Uftade
(6.1580)'nin anlatmis oldugu menkibelerden bazilarini, dervisi - vefatindan
sonra da postnisini - olan Aziz Mahmid Hudayi (6.1628) “Vakiat” adiyla
Arapca bir eserde derlemistir. Mevlevilik kiltirinde de Y{nus'a ait baz
menkibelerin oldugu bilinmektedir. Ayrica, Yinus'un makaminin bulundugu
hemen her bdlgede ydresel olarak anlatilagelen menkibeler de mevcuttur.
Butlin bu menkibeler, - aralarinda bazi farkliliklar olsa da - Y{nus'un hayat
cizgisini vermesi bakimindan énem arzetmektedir.?

Yeri gelmisken, “YUnus hakkindaki bilgilerin, sadece menkibevi
olmadigini, biyografik manada bilgilerin de oldugunu” &zellikle vurgulamak
istiyoruz. Zira, cagdas sayilabilecek Asik Pasa (6.1333) ile Ahmed Eflaki Dede
(6.1360), sonraki zamanlarda ise Aziz Mahm(d Hudayi, Evliya Celebi (6.1682),
Katib Celebi (6.1657) gibi mutasavviflar ve tarihgiler onun hakkinda biyografik
manada bilgiler vermislerdir. Ancak bu bilgilerin ¢ok fazla oldugu
sOylenemez. Bu olumsuz tablonun olusmasinda Osmanli tezkirecilerinin rold,
ne yazik ki blyuk olmustur. Halkin diliyle, yani Anadolu Turkgesi ile siirler
soyleyen ve sade yasantisiyla dikkat ¢eken Dervis Ylnus'u bir sair olarak
gormediklerinden, eserlerine konu etmemislerdir. Ancak bu konuda ¢ok
blytk bir yanilgiya dustliklerini zaman onlara gostermis; sair kabul

Mustafa Ozcelik, Bizim Yinus, Odunpazari Belediyesi Yayinlari, Eskisehir 2007, s. 33.

Turan Oflazoglu, “Menkibelerde Ylnus", Uluslararast Yanus Emre Sempozyumu Bildirileri
(Ankara, 7-10 Ekim 1991), Ataturk Kultir Merkezi Yay., Ankara 1995, s. 545; Ozcelik, age.,s.
34.

Ozcelik, a.g.e., s. 34.
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etmedikleri Y{nus'un siirleri, dili ve Gslibuyla halad tim canhhgini korurken,
sair olarak gordikleri Divan sairlerine ait olan siirlerin bircogu ne yazik ki
sozlukstz okunamaz hale gelmistir.#

Ylnus ile ilgili ilk ciddi arastirmalar Milli Edebiyat Doénemi'nde
yapilmaya baslamis, Cumhuriyet Donemi’nde ise artarak devam etmistir. Milli
kimlik arayisinda tarihi temeller bulma ve biyografinin Edebiyat Tarihi icin
gerekli olduguna dair anlayisin genel kabul gérmesinin ardindan gerceklesen
bu arastirma faaliyetleri Riza Tevfik (6.1949) ile baslamis, M. Fuad Koprili
(6.1966), Abdulbaki Goélpinarli (6.1982), Burhan Toprak (6.1967) ve Mustafa
Tatcl gibi konunun uzmani kisiler tarafindan devam ettirilmistir. Bu calismalar
Ylnus'a olan ragbeti artirmis, kim ve nereli oldugu, nerede dogdugu, nerede
vefat ettigi, tasavvufi hayati, diisiince yapisi gibi konular tzerinde daha ¢ok
s6z sdylenmeye baslamistir.> Ancak, kesinlik ifade eden bilgi ve belgelerin
yok denecek kadar az olmasi, tim bu sdylenenleri bir tahminden veyahut bir
yorumdan Oteye gegirememistir.

Giris mahiyyetindeki bu malimattan sonra simdi Y{nus Emre’nin
hayati hakkinda bilgilerin yer aldigi kisma geciyoruz.

A - Yianus Emre’nin Hayati, Tasavvufi ve Edebi Sahsiyeti

Ylnus Emre'nin hayati hakkinda bilgiler vermeden Once, yasadigi
dénemin siyasi, iktisadi ve sosyo-kiiltiirel yapist lzerinde birka¢ cimle ile
durmak istiyoruz. Ylnus Emre'nin yasadigi dénem, Anadolu Tuarkd'nin,
hemen her agidan hem bunalim, hem de birtakim yeni olusumlar icerisinde
bulundugu bir zaman dilimi olmustur. Mogollarin, 1243 tarihinde Kdsedag
Meydan Savasi'ni kazanip Anadolu Selcuklular’'ni kendilerine tabi bir devlet
haline getirmelerinin ardindan Anadolu'da yaptigi yagmalar, distan gelen
baskilar ve i¢ isyanlar, saltanat kavgalari gibi cesitli siyasi huzursuzluklar
sosyal hayati felce ugratmis, halkin mal ve can glvenligi kalmamis, maddi ve
manevi bir ¢okisiin icerisine girilmistir. Ancak Anadolu insani, sahip oldugu
sarsilmaz inanciyla tim bu olumsuzluklarin Gstesinden gelmis ve Uzerinde
yasamis olduklar topraklar, birtakim imar faaliyetleriyle mamire hale
getirme miicadelesine girismistir. Bu anlayis neticesinde tesis edilen vakiflar
ile  kaltarel alanda  mdustereklik  saglanirken;  medreseler,  hanlar,

4

Ozcelik, a.g.e., s. 35.

5 Ozcelik, a.g.e., ay.



F.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19:1 (2014) 63

kervansaraylar, cesmeler, hamamlar ve kopriler ile de sosyal alanda
butiinlesme, huzur ve giiven ortami olusturulmaya calisilmistir.®

Anadolu kapilarinin 1071'de Turkler'e acilmasiyla birlikte Tarkistan
yoresinde yetisen bircok alim ve sanatkar Anadolu'ya go¢ etmis ve sahip
olduklarr bilgi birikimlerini burada yayabilme imkanina kavusmustur. Pozitif
ilimlerin yanisira dini ilimlerde de engin bilgilere sahip olan bu kisiler,
Anadolu’'da bircok talebe yetistirmis, ilim ve irfanlariyla halki aydinlatmis ve
sosyal konularda insanlari  bilinglendirmislerdir. Meselad; bu deger
sahsiyetlerden yalnizca biri olan Blylk Mutasavvif ve Sanatkar Ahi Evren
(6.1261)'in, kurmus oldugu Ahilik Teskilati ile, ictimaii, iktisadi ve siyasi hayati
sekillendirip bir dizene sokmasi, Anadolu'nun yurt edinilmesinde ve Osmanl
Devleti'nin kurulmasinda ¢ok buyik bir rol oynamistir. Yine bu alim ve
sanatkarlar sayesinde Turkistan Kdiltir ve Medeniyeti'ne ait pekcok sey de
Anadolu'da yayllmaya baslamistir ki, bunlar arasinda, ¢alisma konumuz
agisindan buylk 6nem arzeden “halk diizeyinde siir ve edebiyatla ugragsmak,
baglama ile gezgin ozanlik yapmak” gibi faaliyetler de bulunmaktadir.”

Bu doénemin gobze carpan bir diger ozelligi de, cesitli gayr-i stnni
mezhep ve inanglarin, batini ve mu'tezill goérlslerin yodun bir sekilde
yayllmaya basladigi bir zaman dilimi olmasidir. iste bdyle bir ortamda tarih
sahnesine c¢ikan YUnus Emre; Mevlana Celaleddin-i Rimi (6.1273), Haci
Bektas-1 Veli (6.1271), Ahi Evren (6.1261) gibi ilim ve irfan kutuplariyla birlikte
Allah (c.c.) ve Peygamber (s.a.v.) sevgisini, glizel ahlakla ilgili dislincelerini,
her tirli batil inanca karsi ehl-i siinnet akaidini ve gercek islam tasavvufunu
isleyerek Turk-islam birliginin olusmasinda énemli vazifeler ifa etmistir.

1. Hayati

Ylnus Emre’nin hayati hakkinda edinilen bilgilerin cogunlugunu, halk
arasinda anlatilagelen menkibeler ile vefatindan cok sonralar yazilmis
menakibnamelerden cikarabilmekteyiz. Ne zaman ve nerede dogdugu, nasil
yasadigi ve nerede 6ldigi kesin olarak bilinmemekle beraber onun; Mogol
istilasi sebebiyle Anadolu’ya go6¢ eden Horasan Erenleri'nden bir ailenin

¢ Mustafa Tatgi, Yanus Emre Divan, C. 1-IV, Milli Egitim Bakanlidi Yay., istanbul 1997, C. |, s. 25;
Umay Guinay, “Turk Kulttird Agisindan Y(nus Emre”, Tiirk Halk Kiiltiirt Arastirmalart (Yanus
Emre Ozel Sayisy), Ankara 1991, s. 10, 31; Cahit Oztelli, Yinus Emre, Ozgir Yay., istanbul
2006, s. 15.

Bayram Akdogan, “Turrk Din MUsikisi'nin Anadolu’da Dogusu ve Tarihi Seyri Hakkinda Bazi
Miilahazalar”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), Ankara 2003, C. XLIV, S.
1,s.361.
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cocugu olarak, 1240-1241 yillari arasinda, Eskisehir'in Sivrihisar ilcesine bagli
Sarikéy'de dogdugu tahmin edilmektedir.®

Ylnus Emre'nin nerede egitim goérdigl, nerelerde bulundugu, ne isle
mesgul oldugu da tartisilan meselelerdendir. Fakat onun siirlerinden; iyi bir
tahsil goérdiigi, Arapca ve Farsca'yl, islami ilimleri ve islam tarihini gayet iyi
bildigi anlasiimaktadir. Egitimini, devrinin en dnemli ilim ve kiltir merkezi
olan Konya'da yapmis olabilecegi tahmin edilmektedir. Onun Gmmi
olduguna dair sdylenen sozleri, Abdullbaki Golpinarli soyle yorumlamaktadir:

"Ylnus'un (mmi, yani okuma yazma bilmez olusunu; gercege ulastiran
bir vésita olarak gérdiigii bilgiye ehemmiyet vermemesi, dervislik tevazuuyla
kendisini bir sey bilmez olarak tavsif etmesi ve bilgisine giivenip gururlananlart
taslamast seklinde yorumlamamuz gerekmektedir. Yoksa o, Yunan Mitolojisini
ve Sark Efsanelerini cok iyi bilmekte, Kur'dn ve Siinnet'ten, erenlerin
s6zlerinden mazmdinlar almaktadir. Mevldnd’nin Mesnevisi'ni ve Divan-t
Kebir'indeki gazelleri okudugunu yine siirlerinden anlamaktayz. Hatta Sark'in
hakim sdiri Sirazli Sa'di (6.1292)'nin bir gazelini de nazmen Tiirkce'ye
cevirmistir. Esasen kendisi de birkac¢ siirinde medresede tahsil ettigini actk¢a
séylemektedir.”

Risdletli'n-Nushiyye adli Mesnevisi'nin sonunda kendisinin vermis
olduguy; "Séze tdrih, yediylizyedi idi

Yianus cdnt bu yolda fidi idi”

beytinden de anlasildigi kadariyla H. 707/M. 1307-8 tarihlerinde hayatta olan
Ylnus Emre, Beyazit Devlet Kitliphanesi'nde bulunan bir yazmada yer alan
“Vefat-1 Yinus Emre: Sene 720, Miiddet-i ‘Omr: 72" ifadesine gére, 82 yillik bir
dmiir strdikten sonra H. 720/M. 1320-1 tarihlerinde vefat etmistir.

YGnus'un, Anadolu’'nun onbes yerinde mezarinin oldugu rivayet
edilir.” Bazi arastirmacilar onun Eskisehir-Sarikdy'de medfiin bulundugu
gorusinde her ne kadar israr etseler'? de, M. Cagatay Ulugay'in, Manisa
Halkevi tarafindan 7943 yilinda bastirilan “Ydnus'un Mezart” adli eserinde 6ne
sirmis oldugu birtakim deliller’ g6z 6niinde bulunduruldugunda, YGnus'un,
Manisa’'nin Kula ilcesi'ne bagl Emre Sultan Kdyi'nde medfiin bulundugu
gorisinin daha agir bastigini sdyleyebiliriz.

Selahaddin Yasar, Yinus Emre: Hayati, Sanati ve Tefekkiirii, Yeni Asya Yay., Istanbul 1991, 10;
Tatgl, a.g.e., s. 26.

Abdulbaki Golpinarli, Yanus Emre - Hayati, Bozkurt Basimevi, istanbul 1936, s. 81.

Mustafa Ozcelik, Bizim Yunus, s. 36.

Halim Baki Kunter, Ydnus Emre: Bilgiler-Belgeler, Eskisehir Valiligi Yay., Eskisehir 2005, s. 55.
Kunter, a.g.e., s. 104.

Kunter, a.g.e., s. 76-81.
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2. Tasavvufi Sahsiyeti

Ylnus'un tasavvufi sahsiyetiyle ilgili séylenen ve soylenecek o kadar
cok sey var ki, onlari anlatmada, degil bu makale, ciltler dolusu kitaplar bile
yetersiz kalacaktir. Bu noktadan hareketle konunun sadece bir 6zetini
yapmak istiyoruz.

Ayni zamanda ¢ok buyiik bir mutasavvif da olan Y{nus'un sahsiyetini
yoguran en 6nemli unsur, hi¢ siphe yok ki tasavvufi hayat olmustur. Onu
incelerken, eserinin sekli yapisiyla beraber muhtevasini da degerlendirmek
gerekir. “Allah (c.c.) aski, tevhid dustincesi, ahlak ve gelenek” kavramlari onun
dinyasini olusturan en 6nemli amillerdir. Siirle ifade ettigi dustinceleri, sadde
fakat derin, idealize ettigi tip de “insan-1 kamil"dir. Ona gore esya, tek ve
mutlak varlik olan Allah (c.c.)’dan zuhlr etmistir. Allah (c.c.)’dan zuh(r eden
esya, yine geldigi aleme, yani Hakk'a donecektir. Esyanin kendisine ait
miustakil bir viicGdu yoktur. Vic(t tektir ve o da Allah (c.c.)'a aittir.

Ona gore ahlak, insani olmayan davranislari terk edip, ilahi yaradilisa
yonelmektir. Ahlaki olmayan davranislari, “yaramaz” olarak niteleyen Y{nus,
bu davraniglarini “yararli” hale getirenleri insan-1 kamil olarak gérmektedir.
insani insan yapan ¢z, yaratilisindaki ask cevheridir. Ona gére agk, var
olmanin yegane sebebidir. YOnus'u, felsefi manada panteist, mistik veya
himanist kabul etmek dogru degildir. Her seyden evvel onun tasavvuf
anlayisi, Kur'an-1 Kerim'e, Hz. Peygamber (s.a.v.)in davranislarina ve
kendisinden ©nce yasayan buylk mutasavviflarin distincelerine dayanir.
Onun mutasavvifligi, dinamiktir ve sahip oldugu manevi hayati toplumla ig
ice yasar.

Siirinde, ¢evresinden, esyadan, dogadan, diinyevi degerlerden soz
etmekle birlikte o, hicbir zaman maddi degerleri gaye olarak ele almamistir.
Onun gayesi, ilahidir. Ona gore varligin 6ziinde, hakikati ask olan Allah (c.c.)
vardir. Ask bu manada, hakikatin hem kendisi, hem de vasitasidir. Dolayisiyla
Allah (c.c.)’a yine ask ile ulasilabilir. Ik yaratilan cevher, yaratilisin gayesi olan
“NUr-i Muhammedi” de asktan ibarettir. Bu nur insanin cevherinde vardir ve
insana verilen deger de bu cevherden &taridur.™

3. Edebi Sahsiyeti

Ylnus Emre’'nin siirlerinin tamaminda tasavvuf dlslincesi ve yasama
bicimi  hakimdir. YGOnus'un ©6nciligini yaptigi Dini-Tasavvufi  Tirk
Edebiyat’'nin en buyik &zelligi, islamiyeti halkin anlayabilecegi bir sadelik

" Mustafa Tatgi, Yanus Emre Divany, s. 3.
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icinde anlatarak, islami dist(rlarin yayginlik kazanmasini saglamaktir. Yénus,
hicbir séhret fikri ve sanat endisesi gézetmeden sdyledigi, cogu ilahi seklinde
bestelenen bu siirleri ile islam'in seriat ve ahlak kaidelerini, insan ve Tanri
sevgisini kendine has bir bicimde ifade etmistir. Siirlerinde, tasavvuf yolunun
cetinliginden, insanin nefsi ile olan miicadelesinden, masivayi terk fikrinden,
kiyametin korkulu glininden, cennetin ¢esitli guzelliklerinden, gurbetten
bahsetmistir.

Turk Edebiyati literattiriinde Eski Anadolu Turkgesi denilen yazi dilinin
de en o6nemli temsilcisi olan Ylnus Emre, Tirk Dili'ni son derece gizel
kullanip gelistiren ©nemli bir sahsiyettir. Selcuklu Devleti siresince
Anadolu'ya Farsca soyleyis hakim olmus, Tiirkce'ye gereken énem verilmemis
ve biylk sanat merkezlerinde Tirkce ile yazilmis siirler adeta hor
gorilmastir. Yanus'un dogrudan dogruya halka hitap eden ve sade bir dil ile
yazilmis eserleri, bir bakima Anadolu Turk Kultird'nin bu glinlere kadar
gelmesini de saglamistir. Bu acidan Y({nus'un Tark Dili'ne hizmeti buylk
olmustur. Faruk Kadri Timurtas'in konu hakkindaki su degerlendirmesi
oldukga dikkat cekicidir:

“Yinus Emre de bagkalart gibi, Islémwn insan anlayisint ve gériisiinii,
hayat teldkkisini anlatmisti. Onun bliyiikliigl, bunlart ifade edisteki
kudretinden ileri gelmektedir. isldm tasavvufunu ve Isldmin insan teldkkisi ve
gortsiint Fars Dili'nde en giizel sekilde Mevldnd, Tiirkce'de ise Yinus Emre
ifade etmistir. Yoksa tasavvufu, vahdet-i viicGd gériisiini, insan sevgisini
isleyen pek cok kimse cikmustir. Yanus Emre, Islédmu ve Tiirk insanint kéyden,
kentten ¢izgiler ve levhalar icerisinde dile getirmis, “varligin birligi” felsefesini
cok sade fakat derin bir sekilde islemistir. Yinus Emre, Tiirkce'yi en glizel
sekilde kullanan ve onu yeni bir edebiyat dili haline getiren en blyiik
sdirimizdir.”"

Ylnus Emre'nin, “sehl-i mimteni” olan, yani ¢ok basit gibi goriinen
fakat taklid edilmeye calisildiginda oldukga gli¢ sdylenir bir ahenk ve yapi arz
eden siirleri, kendisinden sonra gelen Asik Pasa, Haci Bayram-1 Veli, Esrefoglu
Rimi ve Ummi Sinan gibi mutasavvif-sairleri derinlemesine etkilemistir. O,
Ahmed-i Yesevi ve dervislerinin hikmetleriyle baslayan cigin, ilahileriyle
Anadolu’da devam ettirmis, taklidi mahiyette olmayan bu devamiyeti kendi
kabiliyetiyle yogurmustur. Bu sebepledir ki o, “mektep bir sair" olarak
taninmistir.

> Timurtas, a.g.e., 1972, s. 68.
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Tesbih ve istiareleri kullanmadaki basarisi, Yinus'un blyuk bir sanatkar
oldugunu ve siirlerinin yer aldigi Divan adli eserinin de edebi bir degere sahip
oldugunu gostermektedir. Bunun yanisira, Yanus Emre'nin tasavvufa ait
micerret terimleri anlatabilmek igin tabiattan ve cevresinden yararlandig,
insanlarin tanidik oldugu somut cisimlere soyut manalar ylkleyerek bu
tasavvufi terimlerin anlasilmasini kolaylastirdigi, boylelikle de siirlerinin sade
bir anlatima fakat yodun bir anlam yiikine sahip oldugu sonucuna
ulasilmistir.®

Eski tabakat ve tezkire yazarlar, Y(nus'un sanatindan bahsederlerken,
onun “tasavvufi sahsiyetini” daima 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Mesela; Lamii
Celebi (6.1532), Y(nus'un siirini anlatirken “ser-a-ser esrar-i tevhid ve etvar-i
tefrid ve rumQz u isarettir.” demektedir. Y(nus'u, “Tanr mektebinde okuyan
bir arif" olarak niteleyen Asik Celebi (6.1571), onun icin ayrica “Lisan-1 kali,
lisan-1 hale terceman itmis abdal u ebrardandir ve lisan-1 ayniyla izhar-1 ma
fi'z-zamir eden ashab-1 esrardandir.” da demektedir.” Bursali Mehmed Tahir
Bey (6.1925)'in su climleleri Yanus'un edebi sahsiyetinin ¢ercevesini ¢cok glizel
¢izmektedir:

“lléhiyyat-1 drifdneleri, sdde ve @miydne olmakla beraber, gavdmiz-i
ilm-i tasavvuf cihetiyle pek cok mezdmin-i hakikayt cdmi’ oldugu kendisinden
sonra gelen bi'l-ciimle urefa ve kiimmelinin teslim-gerdesidir."""

Blyik Mutasavwif ismail Hakki Bursevi (6.1725)'nin Ydnus'un edebi
yonlini ¢ok giizel 6zetleyen su climleleriyle bu konuyu noktalamak istiyoruz:

"Onun nazmettigi marifetler lisGn-t Tiirki lzre hi¢c kimseye nasip
olmamustur. Ve ciimle ondan sonra gelip nazm-1 madrif edenler antn sofrasinda
tufeyli olmusglardir.”®

Eserleri

Ylnus Emre'nin, insanlara bir seyler 6gretmek, onlari ahlaki yénden
egitmek amacina yonelik olarak yazdigi “Risaleti’'n-Nushiyye” adli manzim
eseri ile fikirlerini ve edebi kisiligini ortaya koyan 6lmez siirlerinin bulundugu
“Divan”i olmak Uzere iki eseri mevcuttur.”

Talip Gukurlu, Ydnus Emre Divani'nda Tesbih, Yiksek Lisans Tezi, Anadolu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusy, Eskisehir 2010, s. 140-141.

Mustafa Tatg, Ydnus Emre Divan, s. 4.

Mustafa Ozcelik, Bizim Yinus, s. 122.

Bkz. YGnus Emre, Risdletii'n-Nushiyye , (Haz. Umay Giinay-Osman Horata), Akcag Yay.,
Ankara 2004; Mustafa Tatgl, Yanus Emre Divant ve Risdletii'n-Nushiyye, Sahaflar Kitap Saray,
istanbul 2005; A. MIf,, Yanus Emre Divény, C. |-V, M.E.B. Yay., istanbul 1997; F. Kadri Timurtas,
Yanus Emre Divdny, Kiltir Bak. Yay., Ankara 1980.
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“Ylinus Emre'nin Hayat, Tasavvufi ve Edebi Sahsiyeti” konusunu
burada noktaliyor ve calismamizin esas kismini teskil eden “Y(Unus Emre’'nin
Masiki Anlayisi ve Masikisinasligi” konusuna geciyoruz.

B - Yinus Emre’'nin Masiki Anlayisi ve Miisikisinashgi
Ylnus Emre'nin  m0sikiye bakisini daha iyi anlayabilmemiz igin
“Turkler'de Dini MUsiki” konusu Uizerinde durmamiz gerekmektedir.

1. Tiirkler'de Dini Masiki

Mdsiki, kolay icra edilebilirligi, ulasilabilirligi ve yaygin etkileme
glctnden dolayr tim dinlerin kendilerini ifade etmek ve toplumsal bir
karakter kazanmak (zere miracaat ettikleri sanat tdrlerinin basinda
gelmektedir. Sosyo-kdltiirel yasamin énemli bir bileseni olan musiki, 6zellikle
ritieller baglaminda dramatizasyonu ve duygusal yogunlasmayi sagladig,
dindarlik hissinin artmasina ve dindarlikta bir derinlesmenin yasanmasina
vesile oldugu icin dini hayatin da vazgecilmez bir unsurunu teskil etmis ve bu
ytzden belirli formlarda da olsa tim dinlerde 6nemli bir konuma sahip
olmustur.?°

insanlik &leminin seckin milletlerinden biri olan ve biinyesinden
cikardigi medeniyetlerle insanoglunun bugiinkii muazzam medeniyetine
biytk katki saglayan Tirkler de tarih sahnesine ciktiklari giinden itibaren
kendileri icin vazgecilmez bir unsur olan dinlerine ¢ok biyik deger ve 6nem
vermisler, ona gore glnlik hayatlarini sekillendirmisler ve inanglarinin bir
geregdi ve yansimasi olan dini torenlerinde, glizel sanat dallari arasinda basi
ceken masikiden bolca istifade etme yoluna gitmislerdir.

a. islam Oncesi Tiirkler'de Dini Masiki

Turklerin, Eski Turk Dini gercevesinde, muayyen zamanlarda bazi dini
torenler yaptiklar, toylarda, yahut 6lenin ardindan tertiplenen yuglarda dini
mahiyetteki masikiye yer verdikleri bilinmektedir. Yapilan bu dini-sihri
torenleri, Kam, Baksi, Bahsi, Saman, Ozan veya Oyun adini verdikleri sair-
sihirbaz-hekim-mizisyen ruhanilerin yonettikleri sdylenmektedir. Bunlar,
“Yada" denilen bir tasla yagmur yagdirirlar, cinler ve ruhlarla irtibat kurarlar,
oluleri anma, ma'bldlara kurban verme torenlerini idare ederler,
dlzenledikleri siir ve manzim parcalari “Pipa” ve "Kopuz” gibi aletlerle
mUsikili olarak irticAlen terennim ederlerdi. Zamanla toplumun din anlayisi

20 jlkay Sahin, “Dini Hayatin Ritmi: Ritlel ve Mizik”, AUIFD, C. XLIX, S. ll, Ankara 2008, s. 272.
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degistikge bu ozanlarin goérevleri de degismis, onceleri dini mahiyette olan
siir, mUsiki ve raks; toplumun daha gelismis dinlere yonelmesiyle bu
hlviyetini kaybetmis, ancak sanat tarafi agir basmaya baslamistir.?!

islam Oncesi Tiirk Edebiyati'nin, birtakim sazlarla, ézellikle de Kopuzla
soylenen halk siirlerinden ibaret oldugu, bu devirdeki sairlerin de elleri
Kopuzlu ve birbirlerine ¢cok benzeyen basit adamlar olduklar, oba oba
dolasarak, umumi yahut hususi toplantilarda eski kahramanlarin
menkibelerini terenniim ettikleri, milli ve gayr-i milli destanlar soyledikleri,
yeni olaylar hakkinda yeni tirkdler besteledikleri bilinmektedir. Bunlarin ayni
zamanda Kopuzlanyla, sihirbazlk, falcilik ettikleri de olurdu. “Sigir" denilen
milli av dyinlerinde, “sélen” denilen genel ziyafetlerde, “yug" denilen cenaze
merasimlerinde bu sairler mutlaka bulunurlardi.?? Bu gelenek islamiyetin
kabilinden sonra da devam edecek, Kam, Ozan, Bahsi vs. adi verilen eski
sairlerin yerini alacak olan bestekar ve muganni sairler, ses ve sazlarini bu
sefer islam Dini'nin tanitilmasi ve yayilmasi ugrunda kullanmaya
bagslayacaklardir.?3

b. islam Sonras Tiirkler'de Dini Masiki

islam sonrasindaki masikiyi dini amach olarak kullanma geleneginin
onciligini, hic siphesiz “Pir-i Tarkistan” lakapli Buylk Tirk Mutasavvifi
Hoca Ahmed-i Yesevi (6.1166-7) ve ona tabi olan dervisleri yapmistir.
Manz(m olarak soyledigi ve “Hikmet” adini verdigi ilahilerini besteleyerek
veya besteleterek, tekkesinde tertip ettigi ve Hakk'a kurbiyyet vesilesi olarak
gordigu zikirlerde, derin bir sOfilik anlayisi icinde ve zahidane bir tavirla
okumus veya okutmus, zikir meclislerini bu ilahilerle tezyin ve takviye
etmistir.?*

Yesevi'nin agmis oldugu bu yolu dervisleri devam ettirmis, gittikleri
yerlerde, Ozellikle de Anadolu’'da kendi tekkelerini kurarak, hocalarindan
dgrendiklerini buralarda uygulamaya calismislardir. islamiyet dairesine hentiz
girmemis, yahut girip de onun akide ve esaslan ile tam anlamiyla
uyusamamis kardesleri arasinda dini tebli§ yapmaktan geri durmamis, yeni

21 ismail Hakki Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyatt ve Usilleri-Kudiim Velveleleri, Otiiken Nesriyat,

istanbul 1994, s. 17.

Fuad Képrill, Tirk Edebiyati'nda llk Mutasavviflar, Diyanet isleri Baskanhgi Yay., Ankara
1976, s. 11.

23 Refik Ahmet Sevengil, “Eski Turkler'de M(siki”, Mdsiki Mecmuast, 1 Nisan 1950, S. 26, s. 10;
Koprild, a.g.e., ay.; Akdogan, a.g.m., s. 354.

Koprild, a.g.e., s. 104.

22
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dinlerini ve tarikatlarini yaymak askiyla gogebe Turkler arasina karismis ve
yeni mefk{reyi onlarin anlayacaklar bir dil ve zevk alabilecekleri bedii bir
sekil ile yaymaya calismislardir.?® islam &gretilerini siir ve masiki refakatinde
anlatma ve kavratma yonteminin Turkler'in mizacina en uygun ydntem
oldugunu c¢ok iyi bilen Yesevi dervislerinin bilerek yapmis olduklari bu irsad
faaliyetleri genel kabul gérmiis ve bu suretle Tiirk boylari arasinda islamiyet
hizla yayilmaya baslamistir.2

Siirleriyle Tirk-islam Edebiyat’'nin gelismesine katkida bulunan Hoca
Ahmed-i Yesevi, yapmis veya yaptirmig oldugu uygulamalarla islam sonrasi
Turk Msikisi‘nin, 6zellikle de Dini Misiki'nin de adeta 6ncliligini yapmistir.
Horasan Erenleri diye isimlendirilen ve ayni zamanda saz sairi de olan
muridlerine muzik ve enstriman konusunda toleransli davranmasi, hatta
onlara, Kopuz, Rebab ve Baglama gibi sazlarla diyar diyar dolasip islami
anlatmalari igin telkinde bulunmasi, Tirk topluluklari arasinda miizik sanatina,
muzisyenlere ve muzik aletlerine karsi miisamahakar bir tutumun olugmasina
vesile olmustur.?’

Yesevi zamaninda, Ozan veya Bahsilarin yerini alan bestekar-muganni
sairlerden de bahsedilmektedir. Ekseriyetle hi¢ medrese tahsili gérmeyerek
kendi kendilerine yetisen bu insanlar, halkin zevkini, ruhunu daha iyi biliyor
ve Halk Edebiyati’'ndan genis 6lclide faydalaniyorlardi. islam geleneklerinden,
meshur evliyd menkibelerinden, eski iran destanlarindan, milll mevzulardan
ve gunlik hadiselerden ilham alan bu sairlerin bircogu Yesevi veya
Naksibendi tarikatina da mensup olduklarindan, kulaktan duymus olduklari
tasavvuf ilmine ait bircok deyim ve kelimeyi insad ettikleri eserlerde bol
miktarda kullaniyorlardi. Bu asiklarin eserleri, - Hikmetlere verilen kudsi
mahiyetten uzak olmakla birlikte - mutasavviflarinkinden daha cesitli ve
ekseriyetle yari-dini veyahut 1a-dini bir mahiyette oluyor ve bdylece halkin
zevkini daha iyi tatmin ediyordu.?®

1071'deki Malazgirt Zaferi'nden sonra baslayan gocler, ayni zamanda
islam éncesi inang unsurlarinin Anadolu’ya tasinmasini da saglamistir. Yeni
yurtlarinda da eski sazli-s6zIu sélenlerini devam ettiren Turkmenler, islam’in
0ngordigi dini kurallar tamamen 6ziimseyememis olduklarindan, “Ozan”

25 Osman Turan, Tiirk Cihdn Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, Nakislar Yayinevi, istanbul 1978, s.

230-231.

Bayram Akdodan, “Turrk Din MUsikisi'nin Anadolu’da Dogusu ve Tarihi Seyri Hakkinda Bazi
Miilahazalar”, AUIFD, C. XLIV, S. 1, s. 353, 359; Recep Uslu, Selcuklu Topraklarinda Miizik, il
Kaltar ve Turizm MidurlGga Yay., Konya 2010, s. 29, 30, 42.

Akdogan, a.g.m., s. 369.

Koprild, a.g.e., s. 169-170.
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olarak gérdiikleri baba, dede ve dervislerin ilahi ve siir esliginde yapmis
olduklari nasihat ve telkinlerine kulak vermisler, sade bir dille sunulan ve eski
geleneklerine de uygun olan bdyle bir islam anlayisini kendilerine daha yakin
bulmuslardir.?

Bu anlayis cercevesinde Anadolu'da yiiritilen islamlasma faaliyetleri,
uzun bir zaman dilimine yayillarak XIV. ylzyillin baslarina kadar devam
etmistir.3® Bu sirec icerisinde Anadolu'da bazi mutasavvif-sairler tarafindan
dini siirler sdylenmekte, sdylenen bu sozler, vazgecilmeyen bir gelenegin
geregi olarak birtakim sazlar, 6zellikle de Kopuz ve Kopuzun Anadolu’'daki
yeni sekli olan Baglamalar esliginde okunmaktaydi. Bu arada Anadolu’'da
bircok gezgin halk sairi sazli ve sazsiz olarak bitiin kdy ve kasabalari adim
adim dolasmakta, 6grenmis olduklari hikmetli sozleri sazlarn esliginde
dogaclama olarak halka sdylemekteydiler.

Yeri gelmisken su hususu Ozellikle belirtmek istiyoruz ki; bu
doénemlerde “Tirk Halk - Turk Sanat - Tark Din MUsikisi” gibi terminolojik bir
ayinm olmadigindan, calg: aletlerinde de “Klasik Turk Mdasikisi Sazlar” veya
"Tark Halk Msikisi Sazlar” diye bir ayinm s6z konusu olmamistir. Tabiatiyla
dini 6gretilerin insanlar Uzerinde daha etkili ve kalici bir hale gelmesi igin
soylenen ilahiler de, kendine mahsus birtakim kurallari olan Form
dayatmasina marlz kalmadan serbest bir sekilde ve cesitli sazlarla, 6zellikle
de Kopuzla icra edilmekteydi. Sazli-s6zIU irsad faaliyetlerini vazgecilmez
geleneklerinden biri olarak géren Anadolu insaninca bu tir uygulamalar hig
de tuhaf karsilanmamaktayd:.?'

“Islam Oncesi ve Sonrasi Tirkler'de Dini Masiki” konusu hakkindaki bu
Ozet bilgiden sonra simdi calismamizin en dnemli kismini teskil eden

)

“Y{nus'un Masiki Anlayisi ve MUsikisinasligi” konusuna gegiyoruz.

2. Yanus Emre’nin Masiki Anlayisi ve Masikisinashgi

Bu kisimda, YUnus'un masikiye bakisi ve misiki ile istigalinin hangi
asamada oldugu konusu ele alinacaktir. istidlal yoluyla elde edilmis olan bu
bilgiler, konunun daha iyi anlasiimasinda okuyucuya buyik kolaylik
saglayacagdi icin maddeler halinde siralanacaktir.

2 Koéprily, ag.e., s. 19.

30 Metin Bozkus, “Anadolu Selguklulari’nda Sosyal, Dini ve Mezhebi Yapi”, Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2001, C. V, S. 2, s. 3-4.

31 Cinugen Tanrikorur, Osmanlt Dénemi Tiirk Mdsikisi, Dergah Yay., istanbul 2003, s. 14;
Akdogan, a.g.m., s. 361-362.
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a-) Biyuk bir mutasavvif oldugunda stiphe olmayan YGnus Emre’'nin,
“Allah (c.c.) gizeldir, giizeli sever” Hadisini mutlak surette kendisine dist(r
edineceg@i noktasindan hareketle, siir, masiki, mimari, resim, minyatdr, tezhip
gibi guzel sanatlara buyiuk ©6nem verdigini kesin olarak sdyleyebiliriz.
Zikrolunan sanat dallari arasinda, ruhu aritma ve ilahi duygulan yogun bir
sekilde yasamada buyuk etki glicine sahip olan siir ve masikinin YGnus'un
nazarinda apayri bir deger tasiyacagi ise muhakkaktir.

b-) Siirlerinden biyik bir sema’ (masiki) asigr oldugu anlasilan Y{nus,
Mevlana ve diger bircok blylk mutasavvif gibi dinlemis oldugu tabiata ait
pekcok sesi birer mlsiki nagmesi olarak algilamistir. Oyle ki, kulagina gelen
kus seslerini bile gesitli sazlardan ¢ikan nagmelere benzetmistir:

“Ibrete kalmaz misin, ya hod anlamaz misin
Dinle kuslar inini nice diirlii saz geliir*?

Ona gore, sahip oldugu tasavvufi goériis dahi bir sema'dir:
“Bu semd@‘a girmeyen sonina pesman olur
risiir biziimile serteser diisman olur">

c-) Su dizeleri de YUnus'un misikiye bakisi hakkinda énemli bir bilgiyi
teskil etmektedir:

"Ben orug, namaz igin siici ictim esridim
Tesbih ii seccddeyciin dinledim Ceste, Kopuz."**

Ylnus'u anlayamamis veya kendi batil inanclari dogrultusunda
anlamak isteyen insanlar bu dizelerinden hareketle onun bir sarhos, dini
Ogretileri (seriat ahkamini) hafife alan bir insan oldugunu iddia etmektedirler.
Ancak biz, siirlerini bir butln olarak ele aldigimizda bunun bdyle olmadigin,
onun ehl-i stinnet inancina ve ser'i kurallara siki sikiya bagh bir Tirkmen
Kocasi oldugunu biliyoruz. Binden aleyh bu siirde zikrolunan “icki icip sarhos
olmak” deyiminin de "“ilahi ask sarabindan igip mest olmak” anlaminda
yorumlanmasi gerektigine inaniyor ve bu dizeleri de "Orug, namaz, tesbih
cekme gibi ibadetlerin uygulamaya dékiilebilmesinde ilahi agkin biyiik bir rol
oynadigl, mdasikinin de bu aski artirmada cok biyuk bir amil oldugu”
seklinde anlamanin daha isabetli olacagini diisiiniiyoruz.

32 Mustafa Tatcl, Yanus Emre Divédnt: inceleme - I, Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi Yay., Ankara 1990,

s. 20. (Faruk Kadri Timurtas, Ydnus Emre Divdny, Kultur Bakanligi Yay., Ankara 1980, s. 13'te,

“Bir bakgul saga sola kaytkma degme yola / Dinile kus tinini nice diirlii saz geliir").

Tatgl, a.g.e, s. 48.

3 Gélpinarli, Yanus Emre, s. 352 ; Faruk Kadri Timurtas, Ydnus Emre Divdni, Terciiman 1001
Temel Eser, istanbul 1972, s. 81.
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¢-) Tapduk Emre'nin Sesta adi verilen alti telli bir calgr aletini calmasi®
da Y{nus'un mdasikisinashgi hakkinda bizlere bir fikir vermektedir. Tasavvufi
anlayista mirsidin her hareketi mirid icin 6rnek alinmasi gereken bir timsal
oldugu noktasindan hareketle YGnus'un da mirsidinin izinden gittigini, basta
Sesta olmak Ulizere bircok sazi can u gonilden dinledigini, hatta zaman
zaman bu sazlar caldigini ve bunlar esliginde ilahiler okudugunu tahmin
etmekteyiz.

d-) Veldyetname'de anlatilan su menkibe de, Y(nus'un musikisinashgi
hakkinda édnemli bir ipucu teskil etmektedir:

“... Bir gtin Anadolu erenleri dergdha geldiler. Meclis kuruldu. O mecliste
“Yanus-t Gayende” adli pek taninmus bir lléhici vardi. Yinus da orada idi.
Tabduk Emre cosup Glyende'ye “Séyle!” dedi. Birka¢ kez s6ylemesine ragmen
cezbe hdlindeki Guyende isitmedi. Bu sefer Yinus'a yoéneldi. "Y(nus! vakit
tamam oldu. O hazinenin kilidini actik. Nasibini aliverdin. Hact Bektas-t
Vel'nin sézii yerine geldi. Durma, séyle!” dedi. Bunun (izerine Y(nus'un dili
acud,, gézlerinden ve génliinden perde kalkti. Sevk denizine dlsti. Agzint agip
inci ve cevahir sact.. lldhi hakikatlerin sirlarindan, inceliklerinden 6yle bir
sohbet eyledi ki, dinleyenler hayran kald. Sonra da ne séylediyse hepsini
kaleme aldilar. Muteber bir Divan oldu.”®

Menkibede gecen Glyende kelimesi Farsca olup; “Konusmaci, sozc,
okuyucu, sarkici, ahenkli, masalc” manalarina gelmektedir.3” Istilahta ise;
“MUsiki eserlerini sdyleyen hanende, kavval, muganni” anlamlarini haizdir.3
Buna gore, henlz siir ile mUsikinin kesin cizgilerle birbirinden ayriimadigr ve
birlikte icréa edildigi bu dénemlerde Y(nus Emre'nin, mirsidi tarafindan
“Glyende” olarak gérevlendirilmesi, “Y(nus, ilahilerini masiki esliginde
okumustur.” seklindeki iddiamizi da glglendirmektedir.

e-) Tarikatlarlstl bir sahsiyet olan Y(nus Emre, “Pir-i Turkistan" lakapli
Hoca Ahmed-i Yesevi'nin irsad tarzini benimsemis ve islam égretilerini siir ve
mUsiki esliginde Anadolu insanina anlatma ve kavratma miicadelesi vermistir.
Tasavvufi Turk Halk Edebiyati'nin oncileri olan her iki abide sahsiyetin,
siirlerini manzim olarak, yani kafiye-redif seklinde soyleyip-yazmalarinin

35 Mustafa Tatgl, Yanus Emre Divany, C. I-1l, Kiltir Bakanhgr Yay., Ankara 1990, s. 9.

% Haci Bektas-1 Veli, Veldyetndme, (Haz. Hamiye Duran), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara

2007, s. 382,385; Abdulbaki Gélpinarli, Vildyetndme, inkilap Kitabevi, istanbul 1995, s. 48-49;

Mustafa Tatg, Yanus Emre Divane, C. I-11, KGltur Bakanligi Yay., Ankara 1990, C. |, s. 8.

Mehmet Kanar, Biiyiik Farsca-Ttirkce Sézliik, Birim Yay., istanbul 1993, s. 529;

38 VYilmaz Oztuna, Bliytik Tiirk Mdsikisi Ansiklopedisi, C. -1, Kultur Bakanhigi Yay., Ankara 1990,
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altinda yatan sebeplerden biri de hig stiphesiz bu siirlerin dini toplantilarda
ilahi seklinde okunmasidir. islam éncesi devre ait “dini toplantilarda edebiyat
ile masikiyi birarada icrd etme” gelenegini islam dairesi icerisinde
Tirkistan'da Ahmed-i Yesevi, Anadolu’da da Y{nus Emre'nin devam ettirdigi
gerceginden yola cikarak, Yanus'un - tipki Yesevi gibi - sohbetlerinde ilahiler
soyledigini, dini 6gretilerin yer aldigi ilahilerinin daha etkili ve kalici
olabilmesi icin zaman zaman onlar misikiyle stsledigini tahmin ediyoruz.3?

f-) “Turk Asik Edebiyati'nin kokleri her ne kadar islamiyet oncesi
doénemlere dayanirsa da Ylnus Emre ile asiklik gelenegini baslatmak bir
gelenek halini almistir"4® ciimlesi de sahip oldugumuz goérusi, yani asiklarin
piri olarak kabul edilen YUnus'un, buglinki asiklar gibi saz (Kopuz) caldigi,
dini 6gretileri ilmek ilmek isledigi ilahilerini saziyla halka okudugu gérusini
desteklemektedir.

g-) Bir ilahisi'nde*! kendisini, “saz sairi, 4sik” anlamina gelen "Ozan"#
olarak tanimlamasi da gorlsimlzi ispat eder niteliktedir. Y{nus'un
ozanligini yalnizca sairlikten ibaret kabul etmek, Tirk Kaltiri'ne vakif
olunmadiginin da bir gostergesidir. Zira kultirimuizde, 6zellikle de o devrin
kultlrinde sairi mUsikiden ayri disinmek, imkansiz gibi bir seydir.

g-) Masikinin, hatirlamayi kolaylastirici 6zellige sahip olusunu buginki
muspet ilim isbat etmis durumdadir. Dolayisiyla mUsiki esliginde okunan
siirlerin hafizalarda uzun yillar unutulmadan kalacagi ve bu siirlerde anlatilan
seylerin hayata gegirilmesinin daha kolay olacagr mutlaktir.** Bu gercegi ¢ok
iyi bildigine inandigimiz Ylnus Emre’nin, irsad 6ézelligi tasiyan ilahilerini daha
etkili ve kalici olsun diye o6zellikle musiki esliginde okudugunu tahmin
ediyoruz.

h-) Basta mizik ve edebiyat olmak Uzere milli kiltir unsurlarinin
tarihsel olduklari ve sureklilik arzettikleri bilinen bir hakikattir. Asirlar boyunca
YGnus ilahileri'nin  Anadolu insani tarafindan bilinip sdylenmesi, Y(nus
denince akillarina ilk énce ilahileri'nin gelmesi, adeta onu ilahi Formu ile
Ozdeslestirmeleri, bu kdltirel olgunun bizzat Yinus ile basladigini ve onun

39 Keéprily, a.g.e., s. 149 ; Yazic, a.g.m., s. 69-70.

Cengiz Giindogdu, “Asik Stimmani'de Askin Metafizigi*, Tasavvuf: iimi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Yil: 8 [2007], S. 18, s. 115.

Mustafa Ozcelik, Bizim Yunus, s. 176.

42 Yilmaz Oztuna, "Ozan", Bilyiik Tiirk Misikisi Ansiklopedisi, C. Il, s. 174.

4 ismail Gorkem, Halk Hikdyesi Arastirmalari: Cukurovali Astk Mustafa Kése ve Hikdye
Repertuvari, Akcag Yay., Ankara 2000, s. 4-12; Walter J. Ong, Sézlii ve Yazuli Kiiltiir: Soziin
Teknolojilesmesi, (Cev. Sema Postacioglu Banon), Metis Yay., istanbul 1995, s. 48-52.
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acmis oldugu bu c¢igin halkin buylk bir sahiplenme duygusu ile glinimiize
kadar getirdigini gostermektedir.

Bundan sonraki maddelerin igerigini, Yanus'un, "Kopuz" ile "Ceste”
hakkinda séylemis oldugu asagidaki ilahisine yapilan yorumlar ve bu
yorumlar delaletinde onun mdasikiye bakisini ve misikisinasligini anlatan,
aciklayan ve isbat eden climleler teskil edecektir:

“Ey Kopuz ile Ceste! aslun nediir, ne isde
Sana sudl soraram, eydivir bana lisde
Eydiir ki aslum agacg, koyn kirisi bir kag
Gel isretiim dinle geg, akli koma belesde
Eydiirler bana hardm, ben ugrulik degtilem
Clinki aslum mismildiir, ne varumis kirisde
Bana kiris didiler, aska giris didiler

Beniim adum ask virdi, ben durmazam kolmasda
Adac deri dirildi, kirisile bir old:

Ask denizine taldi, bahdne yok bu isde
Mevland sohbetinde, saz ile isret oldl

Arif ma'’niye taldi, ¢iin bilediir feriste

Yanus imdi Stibhdn'y, vasf eylegil goniilde
Ayru degiil drifden, bu Kopuz ile Ceste"#

1-) Bu dizelerden, YUnus'un iyi bir dinleyici, sazende ve hanende
oldugunu anlayabilecegimiz gibi Kopuz ile Ceste sazlarinin yapilisi hakkinda
bilgi sahibi oldugunu da anlayabiliriz. Oyle ki, “Zikrolunan sazlarin aslinin
(sekil almaya ve ses vermeye uygun) agag oldugunu, ¢ok iyi ses verebilmesi
icin teknelerinin de cok ince bir sekilde yontulmasi gerektigini, yontularak
adeta ince bir deri haline getirilen bu agacin Uzerine de hayvan
bagirsaklarindan yapilan ve “kiris” adi verilen tellerin ¢ekilmesi” gibi calgi
aletlerinin yapimina doénik climlelerin yer aldigi bu dizelerden, Y(nus'un ayni
zamanda iyi bir lUtiye (saz yapimcisi) olabilecegi fikrini de gikarabiliriz.

i-) Yanus Emre’nin bu ilahisi onun msikiye bakis acisini da cok net bir
sekilde ortaya koymaktadir. Séyle ki YGnus bu dizelerde; “Aklin, geliserek
“akl-1 fuad” seviyesine ¢ikmasinda mdsikinin etkin bir rol oynadigini; aslen
pak ve temiz olan kirislerinin ¢ikardigi nagmelerden dolayi calgi aletlerine
haram ve ugursuz diyenlerin haksiz oldugunu; en buylk gaye olan ilahi aski
temin etmede masikinin  dnemli bir &mil oldugunu, bu aski saglamayan s6z
ve eylemlerin beyhlde bir ¢aba oldugunu; agag deri ile kirisin birlesmesinden

4 Tatgl, a.g.e, s. 244-245; Gélpinarli, a.g.e., s. 275.
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olusan sazlardan (6zellikle de Kopuz ile Ceste'den) cikan nagmelerin, dinin
yasanmasinda yegane amil olan aski temin ettigini, bahanelerden
kurtulmanin tek yolunun da ancak bu aska sahip olmaktan gectigini” acik bir
sekilde dile getirmektedir.

j-) Yanus'un Mevlana ile goristp sohbet ettigini, sohbet esnasinda
calinan sazlar dinledigini, icra olunan masikinin etkisiyle ariflerin - kendisi de
dahil - manaya dalip meleklerle beraber olduklarina sahit oldugunu da bu
dizelerden anlamaktayiz.

k-) YGnus'un, bu siirinde Kopuz ile Ceste sazinin ariflerin bir parcasi
oldugunu belirtmesi bizde su anlayisin olusmasina da vesile olmustur:
Mevlana, Niyazi-i Misri, ismail Hakki Bursevi gibi biyiik mutasavviflar
tarafindan byk bir "Arif-i Billah" oldugu tasdik edilen Y(inus, bu dizeleriyle
aslinda; “Kendisinin de bir arif oldugunu, dolayisiyla da, gerek dinleyicilik,
gerek sazendelik ve hanendelik ve gerekse lutiyelik baglaminda zikrolunan
sazlarla bir tesrik-i mesaisinin  oldugunu” Usti  kapal bir sekilde
vurgulamaktadir.

Sonug

Tum bu bilgiler delaletinde sunu rahathkla séyleyebiliriz ki; sair ve
ozanligi stphe gotirmeyen Ylnus Emre, sahip oldugu tasavvufi anlayis
geregi masikiye cok buylk 6nem vermis ve onu, ilahi aski temin edip
artirmada 6nemli bir unsur olarak gérmustir. Ayni zamanda c¢ok buyik bir
mirsid-i kamil de olan YGnus Emre, ylritmis oldugu Anadolu'daki irsad
faaliyetlerinde Hoca Ahmed-i Yesevi ve dervislerinin irsad tarzini, yani “dini
ogretileri siir ve msikiyle anlatma tarzini” benimsemistir. Her ne kadar
yapmis oldugu irsad faaliyetlerinde herhangi bir saz kullanmadigi séylense
de ve bu goris sanki bir hakikatmis gibi gosterilmeye calisilsa da, yukarida
maddeler halinde tespit etmeye calistigimiz delil ve ipuclarindan hareketle
biz onun, tipkt giinimiizdeki dsiklar gibi ildhileri'ne beste yaptigint ve bunlart
da bir calgt dleti ile, biiyiik bir ihtimalle de Kopuz sazi esliginde okudugunu
distniyor ve bu dislincemizin gercege daha yakin oldudu kanaatini
taslyoruz. Bu goris ve iddiamizin aksini, yani Yunus Emre'nin, bestekar,
sazende ve hanende olmadigini iddia edenlerin de objektiflikten uzak,
tamamen subjektif dustinceden kaynaklanan bir tutum ve davranis igerisinde
olduklarini belirtmek istiyoruz.
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