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FARABI’NIN SIYASET FELSEFESINDE
PEYGAMBERIN YASA KOYUCULUGUNUN TEMELINDE
MUTEHAYYILE GUCU
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Oz

Yetkin bir miitehayyile ile temellendirilen niibiivvet teorisi Farabi nin Is-
lam diisiincesine 6zglin katkilarindan birisidir. Bu makalenin amaci Farabi’nin
siyaset diislincesinde, peygamberin yasa koyuculugunun temelinde yer alan
miitehayyile kuvvesini incelemektir. Aragtirmamizda peygamberin kiillT haki-
katleri yasalar seklinde vaz’edilebilmesinin ancak yetkin bir miitehayyilenin
temsil kabiliyeti ile miimkiin oldugu sonucuna ulagilmistir. Aytistii alemi olus-
turan mufarik akillardan tasan feyiz, nebinin miitehayyilesi vasitasiyla ayalti
dlemi de insa etmektedir. Bu sistemde miitehayyyile kuvvesi, Faal Akil’dan
gelen feyzi miisahhaslastirip diizenleyen ve her seviyeden insanin idrak ede-
bilecegi hale getiren merkezi bir kuvvedir. Ma’killeri duyulur formlar sekline
doniigtiiren miitehayyile olmasa yasalarin vaz’edilip insanlara ulastirilmasi
gerceklesememektedir. Ust ilkelerle irtibat kurmak igin ayni zamanda nebi-
nin yetkin bir ntika giiciiniin de bulunmas1 gerekmektedir. Calismamizda son
olarak Faal Akil’dan gelen feyzi temsil eden miitehayyilenin bu baglamda na-
tika kuvvesi ile olan irtibati da yasa koyuculuk agisindan sorgulanmaktadir.
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The Power of Imagination in al-Farabi's Political Philosophy based on
Prophet's Law-Making

Abstract

The theory of prophet hood, based on a competent imagination, is one of
the original contributions of al-Farabi to Islamic thought. The purpose of this
article is to examine the imaginative power that underlies the prophet's law-
making in al-Farabi's political thought. In our research, we have concluded
that the prophet can put the universal truths in the form of laws only with
the representation ability of a competent imaginary. Emanation, overflowing
from the separate intellects that form the supralunary world, also constructs
the sublunary world through the imagination of the prophet. In this system,
the power of imagination is a central faculty that embodies and organizes the
imaginary from Active Mind and makes it accessible to all levels of people.
Without the imagination that transforms the reasonable into sensible forms,
it is not possible to put laws and to deliver them to people. In order to be in
contact with the higher principles, the prophet must also have a competent
mental faculty. Finally, in our study, the connection of the imaginary, which
represents the emanation coming from the Active Mind, with the intellect
faculty in this context is also questioned in terms of law-making.

Keywords: al-Farabi, Imagination, Law, Prophet, Politics.

Summary

Al-Farabi's thought of politics is based on the idea of prophethood, which
is at the center of legislation. The laws shaping the order in the sublunary
world emerge in connection with Active Mind. Emanation, overflowing from
the separate intellects that constitute the supralunary world, also constructs
the sublunary world through the imagination of the prophet. "Politics", in
the sense of the construction of the sublunary world, is formed around the
laws brought by the prophet depending on the emanation. Therefore, the First
President, who is inspired by the Active Mind, fulfills his managerial duty
according to revelation as the most competent person in the society. In the
theory of emanation, the relationship established with Active Mind also means
establishing a connection with the First Cause. Competence for human beings
is to reach the level that can be included in this hierarchy. The aim of the state
is to bring the highest happiness to society. Happiness is achieved through
the competence attained by achieving metaphysical awareness and living
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accordingly. This goal is realized within the framework of laws derived from
higher principles.

The need for a prophet as a lawmaker is based on two fundamentals: First
of all, prophet brings knowledge / law about different areas at a level that
ordinary people cannot comprehend. He brings information about subjects
such as the attributes of Allah and the subjects of the hereafter that we cannot
fully understand. Secondly, the rules that construct the moral and social life
of man are shaped around the laws brought by the prophet. Therefore, laws
shaped around the theory of prophet hood are both an epistemological and
ontological need. In al-Farabi's thought system, these laws, which emerged in
the person of the First President, will reach perfection not only the society in
which he lives, but also the whole humanity.

Imagination has an important place in al-Farabi's thought system within
the cognitive abilities enabling people to reach metaphysical truths. The
adventure of existence through emanation, which takes place from top to
bottom, continues from bottom to top with the superior understanding of the
prophet. Thus, order has been established in both realms. The function of
imaginative power within the forces of the soul is to organize and store data
from the senses. At the same time, it receives and arranges the meanings that
come to it from the mind according to its own ability. However, since it is a
body-related force, it cannot accept the reasonable (ma’kulat) as it is. In this
case, when the reasoning power gives him the reason he has, he imitates them
by perceiving them as audible figures. Likewise, the imagination receives the
reason from the Active Reason through imitation. Ordinary people imitate at
different levels depending on the state of their imaginative powers. However,
it takes place in the form of imitation (representation) for the prophet who
is competent in imagination. Representation is committed in the same way
it becomes concrete outside. Just as the meanings from the upper principles
are realized and embodied outside, the meanings are represented in the
imagination of the prophet. This is how the revelation that constitutes the laws
is committed in imagination.

Al-Farabi explains the competence of the prophet's imagination as being
open to the influence of the metaphysical world at all and the realization of
imitation in the form of representation. He expresses that there is an excess
in the imagination of the prophet for such a competence which an ordinary
man hasn’t. It is extremely important for the Prophet to be able to imagine
his imagination as it is reasonable, to take the revelation from the Active
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Reason and convey it to people. Just as the meaning becomes objectified in the
emanation, this meaning turns into decrees in the imagination of the prophet.
There is no intervention of the prophet here, his imagination takes the meaning
at once and makes it concrete.

Al-Farabi states that the revelation, on the other hand, which we express
in the form of law, takes place in two ways. In the first, the Active Mind makes
the intellectual mind and brings it to the level of the exemplary mind. This
information in the intellect faculty then passed on to the imagination. In this
way, a person who is exposed to universal knowledge with a perfect mind
is a philosopher. To Al-Farabi, these people are as “divine minded” people.
In the second, the Active Reason envisions the imagination of the person,
and this person is a prophet. Prophets also have a complete knowledge of the
truth. They have an exceptional imaginative ability to take representations of
the reasonable at once without the need for any scientific method. While the
philosopher conveys the information he received from the Active Mind through
the method of definitive proof; the prophet conveys the same information
through representation and the method of persuasion.

Al-Farabi categorizes people who are subjected to revelation in two
categories as philosophers and prophets according to the competence of his
mind and imagination. Philosophers are people who have the knowledge
of the truth, who know the truths of the beings at the rational level. In this
way, the competent wise philosopher can grasp the basic moral and political
principles, but cannot legislate. Since enacting laws takes place by transforming
theoretical knowledge into moral and legal rules. Theoretical knowledge alone
is not enough to do this. Prophets in the second group, who are subjected to
revelation, have a general understanding of the truths of the beings. At the
same time, they basically know the representations of these truths with their
superior imaginations. Prophets can convey the reasonable to people from
different levels in the society through representations. Through their superior
imagination, they can produce laws in a certain social environment, but they
do not have the ability to put laws that will appeal to all humanity. For this, it
is necessary to know the reasonable in theoretical and practical philosophy. In
the realization of revelation as law, the First President must be a philosopher-
prophet who possesses both a superior intellect faculty and a competent
imaginary. Al-Farab1 regards the ability to build a political and social order
in accordance with the knowledge of truth, that is, to make and implement
laws, peculiar to these philosopher prophets. The collective truths obtained by
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the power of faculty of intellect can only be included the form of laws with
the representation ability of a competent imaginary. The position of the First
Presidency, which is characterized as a philosopher prophet, is the highest
point of moral and political competence.

Giris

Farabi’nin siyaset teorisinin merkezinde yer alan miitehayyile giicii su-
ddr nazariyesindeki hiyerarsi icerisinde anlam kazanmaktadir. Sudtrda Ilk
Sebep’ten Faal Akil’a kadar feyiz yoluyla meydana gelen ayiistii alemdeki
hiyerarsi, ayalt1 alemdeki varliklarda da devam eder. Bu sistemde ayalt1 dlem-
deki varliklarin her tiirlii olusumu aytistti alemdeki varliklarin etkisiyle agik-
lanmaktadir. Faal Akil’la irtibath olarak ayalti alemdeki diizeni tesis edecek
olan yasalar1 vaz’eden niibiivvet fikri sistemin belkemigini olusturmaktadir.
Mufarik akillardan tagan feyiz, nebinin miitehayyilesi vasitasiyla ayalt dlemi
diizenlemektedir. Zira bu dlemin insas1 anlaminda “siyaset”, feyze baglh ola-
rak nebfnin getirdigi yasalar etrafinda sekillenmektedir. Yetkin bir miitehay-
yile ile temellendirilen niibiivvet teorisi FArabi'nin Islam diisiincesine 6zgiin
katkilarindan birisidir.

Farabi’nin sisteminde ideal yonetim, ilahi tedbirin insani varlik sahasinda
uygulanabilir bir hale getirilerek peygamberin sahsinda somutlagtiriimasidir.
Ik Neden’in evreni tedbir etmesine kargilik Ilk Bagkan olarak nitelenen pey-
gamber de toplumdaki diizeni tesis etmektedir.! Ilk Neden’in evrenin en yet-
kin varlig1 olmasina karsilik Ilk Bagkan da toplumun en yetkin insanidir. Dev-
letin amaci toplumu en ytice mutluluga ulagtirmaktir. Mutluluga ise metafizik
idrake ulagmak ve buna gore davranmakla elde edilen yetkinlikle ulasilir. Bu
gaye yasalar cercevesinde gerceklesmektedir. “Toplumda bu yasalari kim ko-
yacak” sorusunun cevabi Farabi sisteminde “Nebi” dir. Nebi, dlemdeki tedbiri
ve diizeni en miikemmel bir bicimde idrak eden ve bu bilgisini toplumda her
seviyeden insana ulagtirarak onlarin da kendi imkanlarina gére yetkinlegmesi-
ni saglayan ve buna uygun yasalari getiren kisi olmalidir. Farabi’nin siyaset?

1 «Allah farkh sekillerde hem alemin yoneticisi hem de erdemli sehrin yoneticisidir. Hem bu

iki tedbir arasinda hem de dlemin parcalariyla erdemli sehrin pargalar1 arasinda bir uyum/
tenasiib vardir”: Farabi, Kitdbii’l-Mille, cev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yayicilik,
2019), 66.

Farabi’nin miitehayyile diisiincesi gercevesinde niibiivveti rasyonel delillerle agiklama
cabasmin temelinde donemine kadar ortaya ¢ikan peygamberlik miiessesesini inkar eden
farkli gortigler de etkili olmustur. Bu hususta ayrintili bilgi i¢in bkz: Mehmet Bayraktar,
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diisiincesinde erdemli yonetim, dogrudan vahiyle irtibathidir. Bireyi inga eden
vahiy, ayn1 zamanda toplumu da organize etmektedir. Getirmis oldugu vahiyle
tiim insanlar1 tedbir etmesi itibariyle peygambere “Ilk Bagkan-Reisii’l-Evvel”
adin1 verir. Peygamberi, toplumun en erdemli kisisi olmasi sebebiyle bireyin
kemale ulagmasi i¢in en 6nemli 6rnek, medinenin erdemli hale gelmesi icin
temel unsur olarak sistemin merkezine yerlestirmistir.

Faal Akil nasil ki gokcisimlerinin etkisiyle olusan maddi varliklara (ka-
risgimlara) sGret veriyorsa® benzer sekilde birtakim ihtiyaglar nedeniyle bir
araya gelmis insan topluluklaria da onlarin bir arada yagamalarini miimkiin
kilan ilkeleri vermektedir. Vahiy olarak miitehayyileye gelen bu ilkeler ayni
zamanda seriat/yasalardir. Makalemizde “yasa” kavrami ile bireysel ve top-
lumsal hayatimiz1 diizenleyen niibiivvete dayali “vahiy/seriat” kastedilmek-
tedir. Vahiy, Faal Akil’dan insana feyzederek gelmektedir. Ancak Faal Akil
da Tanri’nin varhigindan tagmig mufarik akillardan biri oldugu i¢in suddr hi-
yerarsisi i¢erisinde diistindiiglimiizde vahiy Tanri’dan gelmektedir. Bagka bir
ifadeyle vahiy, Tanri’dan insana gelen bir bilgi akisidir. Insanin ulagabilecegi
metafizik bilginin zirvesini olusturan vahiyle gelen feyiz, ayiistii dlemdeki hi-
yerarsi ve diizene benzer sekilde ayalti dlemdeki hiyerarsi ve diizeni de tesis
etmektedir.

Faal Akil’dan gelen feyzi alabilmek i¢in ayni zamanda nebinin yetkin bir
natika giiciiniin de bulunmasi gerekmektedir. Ma’kllatin bilgisine ulagmak
icin Faal Akil’la ittisal akil sayesinde gerceklesmektedir. Bu feyzi miisah-
haslagtirip diizenleyen ve insanlarin idrak edebilecegi duruma getiren miite-
hayyile kuvvesi olmasa yasalarin vaz’edilip insanlara ulagtiriimasi miimkiin
olamayacaktir.* Aragtirmamizda Farabi’nin diisiincesinde yasa koyuculuk agi-

Islam Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2003), 83-84; Farabi’nin
niiblivvet teorisinin dogu ve batida etkili oldugu diisiintirler hakkinda ayrimntili bilgi i¢in
bkz: Ibrahim Medkur, “Farabi”, cev. Osman Bilen, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri,
ed. M. Muhammed Serif (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000), 58; Mehmet Aydin, Farabi’nin
niibiivvet teorisine dayali siydset teorisinin, siyaset felsefesini 6liimden kurtardigini ifade
etmektedir: Mehmet Aydin, “Bir Medeniyet Insami (Filozofu) Olarak Faribi”, Dogudan
Batiya Diigiincenin Seriiveni, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: insan Yayinlari, 2015),
5/ 643.

Yasar Aydinl1, Fdrabi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 90.

Farab1’nin miitehayyile teorisi genellikle ahlak, siyaset ve niiblivvet meseleleri hakkinda
yapilan calismalar icerisinde ele alinmaktadir. Miitehayyile kuvvesi Ik Baskan’in vaz’ettigi
yasalarin ortaya konulmasinda énemli bir yeri haizdir. Bu kuvve hem bireysel ahlakin hem
de toplumsal diizenin tesis edilmesi itibariyle Farabi’nin niiblivvet ve siyaset diistincesinin
merkezinde yer almaktadir. Bu sebeple miistakil bir ¢alisma konusu olmayr hak etmek-
tedir. Miitehayyile kuvvesini farkli konular baglaminda ele alan ¢aligmalardan bazilarim
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sindan miitehayyile kuvvesinin roliinii incelemek maksadiyla 6ncelikle nefsin
gliclerinden biri olarak tahayyiil kuvvesinin diger kuvvelerle irtibat1 ve igleyi-
si aciklanacaktir. Daha sonra vahye muhatap olan nebinin miitehayyile kuv-
vesinin diger insanlardan farkli olarak nasil gorev yaptigi ele alinacaktir. Son
baglikta ise, yasa koyuculuk acisindan akil yetisiyle birlikte miitehayyilenin
fonksiyonu incelenecektir.

1. Nefsin Giiclerinden Biri Olarak Miitehayyile Giicii

Farabi diistincesinde nefis, insanin fizik ve metafizik dlemlere dontik iki
yoniinii de icine alacak bir fonksiyon icra etmektedir. Nefsin “tabii cismin
ilk yetkinligi”5 seklindeki Aristocu tanimi, “bedeni tedbir eden manevi bir
cevher™ seklindeki Platoncu tanimi Farabi’de goriilmektedir. Ilk tanim daha
ziyade nefsin bedendeki fonksiyonlarmi 6ne ¢ikarirken; ikinci tanim onun
mabhiyeti itibariyle bedenden farkli bir cevher olusuna isaret etmektedir.

soyledir: Yasar Aydinli, “Farbi’nin Siyaset Felsefesinde “Ilk-Baskan (er-Refs el-Evvel)”
Kavram1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987); a.mlf., “FArabi’nin
Niibiivvet Ogretisi”, Isldmi Arastirmalar 2/8 (1988); a.mlf., Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi
(Istanbul: Iz Yaymcilik, 2000); Hatice Umut, “Farabi Felsefesinde Insanhik Mahiyetinin
Tastyici Tikelinden Ahlak ve Siyasetin Oznesi Olan Insana Gegisin Seriiveni”, Insan nedir?
Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, ed. Omer Tiirker — Ibrahim Halil Uger (Istanbul:
[LEM Yayinlari, 2019); Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahldk Aristotales ve Fardbit’de Ahldkin
Kaynag: (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017); a.mlf., “Farabi ve ibn Sina’da Ameli Felsefe:
Bir Mukayese”, Nazariyat 5/1 (2019); Salih Aydin, “Farabi’nin Sisteminde Niibiivvet ve
Filozofi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2011); Omer Tiirker,
Islam’da Metafizik Diisiince Kindi ve Farabi (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2020); Omer Tiir-
ker - Ibrahim Aksu, “Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri”, Edebali Isldmiyat Dergisi 2/4
(2018). Bu eserler calismamiz ¢ercevesinde incelenmis ve metin igerisinde ilgili kisimlara
miiracaat edilmistir. Ayrica Ibn Sin4’da miitehayyile kuvvesi hakkinda miistakil bir ¢alisma
bulunmaktadir: Gutas Dimitri, “Ibn Sina Felsefesinde Hayal-Olusturucu Gii¢ (El-Miitehay-
yile) ve Askin Bilgi”, ¢ev. M. Ciineyt Kaya, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 35/2 (2008). Bu calismaya da Farabi’ye getirilen elestiriler baglaminda yeri geldikce
deginilmis ve degerlendirmeler yapilmistir. Bu konuda bir bagka caligma: M. Ciineyt Kaya,
“Peygamberin Yasa Koyuculugu: Tbn Sina’nin Amelf Felsefe Tasavvuruna Bir Girig Dene-
mesi”, Divdn: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 27/2 (2009).

5 Farabi, “el-Mesailu’l-Felsefiyye ve’l-Ecvibetii anhd”, el-Mecmi iginde (Kahire: 1907),
108. Ayrintil bilgi icin bkz: Hatice Umut, “Farabi Felsefesinde Insan”, 308. Aristotales, De
Anima/Ruh Uzerine, cev. Zeki Ozcan (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2001), 77, 11/2, 414a, 15.

6 Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/ 151.
Eflatun, Timaios, cev. Erol Giiney - Liitfi Ay (Istanbul: Cagdas Yayncilik, 2001), 45- 46d.
Semavi nefislerden insani/iradi nefislere gecis ve insani nefsin 6zellikleri hakkinda ayrintilt
bilgi i¢in bkz: Roger Arnaldez, “Farabi’nin Felsefi Sisteminde Nefs ve Alem”, cev. Hayrani
Altintas, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (1978), 350-351,358.
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Farabf nefsin alg1 giiclerini duyu, miitehayyile ve akil olarak tasnif etmek-
tedir. Duyusal algi, duyulur nesnenin siiretinin maddi bagintilart icerisinde
duyu organlari tarafindan algilanmasidir. Miitehayyile giicti, duyulardan ge-
len duyulurlari saklayip koruyan, bunlari tafsil ve terkip eden giictiir. Duyu
verilerini, duyulur nesnelerin ortadan kalkmasindan sonra da saklar ve duyu
izlenimleri lizerinde diizenleme yaparak tasarrufta bulunur. Miitehayyile giicti-
niin tahayyiil ettigi sey, duyumsanan seye uygun olabilecegi gibi ondan fark-
I1 da olabilir (taklit). Duyusal siretler tahayyiil asamasindan gectikten sonra
maddeden soyutlanmis ma’kdl siretler olarak akil tarafindan algilanir. Akil,
ma’kdlleri idrak eden giictiir. Bu gii¢ bilmeye ve bu bilgiye gére amel etme-
ye dontik en tist seviyedeki algimizdir.” Kuvveler hiyerarsisinde natika giict
miitehayyile de dahil tiim kuvvelerin yoneticisi konumundadir. Bu kuvvelerle
gerceklesen idrak en iist seviyede akil tarafindan manaya dontstiiriilecektir.
Burada dikkat cekmek istedigimiz husus miitehayyilenin duyulurlar taklit
etme ozelligidir. Ileride agiklanacag tizere onun bu 6zelligi ma’kilati duyu-
lurlar seklinde temsil edebilmesi noktasinda da 6nemli olacaktir. Bu durum
niiblivvetin her seviyeden insana aktarimi noktasinda kilit rolii oynayacaktir.

Miitehayyile duyulurlardan gelen stretleri diizenledigi gibi akildan
kendisine gelen ma’kdlleri de farkli sekillerde diizenler ve muhafaza eder.
Ma’killari idrak eden insana has natika giicii insanin bilmeye ve buna gore
eylemde bulunmaya yonelik kuvvelerinin en {ist asamasini olusturmaktadir.
Insani akil, ilk basta maddeye yerlesik bir heyetttir,® cevheri bakimindan bilfiil

7 Farabi, Medinetii’l-Fazila, ¢cev. Yasar Aydinlt (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 133-135,
137; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, cev. Yasar Aydinh (Istanbul: Litera Yayincilik, 2020),
22. Kuvveler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Aydinh, Fdrdbi, 101-102; a.mlf., Fdrabi’de
Tanri-Insan Iligkisi, 83-87. Bu tasnifte dikkatimizi ¢eken sey, miitehayyile giiciiniin Tbn
Sind’da farkli kuvveler seklinde ifade edilen stretleri diizenleme ve koruma gii¢lerinin ta-
maminin fonksiyonlarini yerine getirmesidir. Onun bu 6zelligi daha sonra ele alacagimiz
niibiivvet meselesini incelerken 6nem arz edecektir. Farab1 sisteminde duyu, miitehayyile
ve akil yetileri ayn1 zamanda duyusal, tahayyiili ve akli olmak iizere bilginin ii¢ boyutuna
isaret etmektedir. Bunlardan her biri farkli mertebelerdeki stiretlere de tekabiil etmektedir.
Ibn Sina’da i¢ giicler hakkinda ayrmtih bilgi icin bkz: ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd/et-Tabiiy-
yat/en-Nefs, thk. G. C. Anawati (Kahire: 1975), 35-37; Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde
Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: TFAV, 1993), 98-125.

8 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 161; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, 24-26. Farabi nin hiyerarsik
sisteminde nefsin kuvvelerinden beslenme, duyu ve miitehayyile giicleri bedene de hizmet
etmekle birlikte, en temelde akla hizmet etmek i¢in vardir. Akletme giicti de nazarf ve amelf
iki kuvveye sahiptir. Bunlardan ameli kuvve nazari kuvveye hizmet etmektedir. Farabf,
Medinetii’l-Fdzila, 165. Burada insani aklin ilk bagta maddede bir heyet olarak bulunmasi,
ona bigim vermesi, onun insan sireti kilmasi yoniine de isaret etmektedir. flk bagta mad-
deyle birlikte bulunan akil daha sonra maddeden uzaklastik¢a insan yetkinlesmekte ve en
yiiksek mutluluga ulasabilmektedir. ibn Sina’nin nefis taniminda maddede bir heyet olmasi
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akil degildir. Ma’kdller onda hésil oldugunda bilfiil olur. Yani akil, ma’kal
stiretlerle aktif bir iligki icerisinde oluncaya kadar bu stretleri almaya hazir
maddi bir yatkinlik olarak bulunmaktadir. Yetkinlestikce maddeden/bedenden
bagimsiz olarak var olabilecegi mertebelere ulagir. Ayrica sadece bilgisi iti-
bariyle degil zat1 itibariyle de bilkuvve akildir. Her iki ac¢idan da bilfiil hale
gelmesi i¢in kendi bagina yeterli degildir. Onu kuvveden fiile intikal ettirecek
olan sey Faal Akil’dir.” Faal Akil’dan natika giiciine gelen feyzin miigsahhas
ve mufassal hale gelmesi miitehayyilenin temsil kabiliyeti sayesinde miimkiin
olmaktadir.

Yasay1 olusturacak olan feyzin akla gelmesi ne sekilde miimkiin olacak-
tir? Farabi’ye gore maddi akil(heyulani akil, miinfail akil) varliklarin stretleri
ile kargilagmadan once kuvve halinde bulunmaktadir. Kuvve halinde bulunan
ma’kdller, akil tarafindan maddelerinden soyutlanarak kavrandiginda hem bu
diistintiltirler hem de akil bilfiil hale gelmektedir. Boylelikle duyusal siret-
ler ma’kdl stretlere doniistiigii gibi akil da bilkuvve halden bilfiil hale gelir.
Bu akli seviyede bilfiil akil ve bilfiil ma’kdller tek bir 6ze doniisiir. Aklin
ma’killeri kavrama ve bilfiil hale gelme durumu ma’kl sdretlerin tamaminin
kavranmasina kadar devam eder ve akil tamamiyla bilfiil hale gelir. Miiste-
fad akil denilen bu asamada daha 6nce maddelerinden soyutlanarak kavranan
ma’kdl siretler maddelerinden ayr bilfiil ma’kdller olarak aklin objesi hainle
gelirler. Bu seviye insani aklin ulasabilecegi en st seviyedir. Bu mertebede
akil, maddeden tamamen bagimsiz olarak ma’kdlleri kavrar. Ayn1 zamanda
ayustii dlemde maddeden ezeli ve ebedi olarak ayri bulunan bilfiil ma’klleri

seklinde bir ifade yer almamaktadir. Ibn STnd’nin nefis tanimlar1 icin bkz: Hiimeyra Ozturan
“Farabi ve Ibn Sina’da Ameli Felsefe”, 15. Ayrica Farabi’de akil ve nefs kavramlari hak-
kinda ayrintili bilgi icin bkz: Enver Uysal, “Kind{ ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarinin
Ahlaki Igerigi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004).

9 Farabi Faal Akil’1 “zatlar1 bakimindan ma’kdl olmayan seyleri ma’kdl kilan, cevheri belli
bir tiirde bilfiil akil olan ve maddeden ayr1 bir varlik” seklinde tanimlar. Farabi, Medinetii’l-
Fazila, 161; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, 24. Miibahat Tiirker Kiiyel, Farabi’nin siyaset
teorisini dayandirdigr Faal Akil’1 Ay’ akli olarak ifade eder. Ay’in ise eski Tiirklerin
inanc¢larinda Tanr1 mesabesinde oldugunu, Faal Akil’in yeri olarak ayin degisen ve degis-
meyen iki dlemin sinirinda bulundugunu, hareketleriyle degismeyi gosteren ancak kendisi
degismeyen bir varlik oldugunu belirtir. Bu sebeple Farabi felsefesinde merkezi bir konum-
da oldugunu ifade eder: Miibahat Tiirker Kiiyel, “Ibn Sina’nin “Al-> Akl Al-Fa’al”ine Bir
Adim Olarak Farabi’de Siyaset”, Ibn Sind Dogumunun Bininci Yili Armagant, der. Aydin
Sayilt (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 832. Farabi’nin siyaset diisiincesinde Faal Ak-
Iin insan bilgelige, toplumu da bu bilgelige dayali olarak mutluluga ulastirmaktadir: Mii-
bahat Ttirker Kiiyel, “Farabi ve Siyaset”, IX. Tiirk Tarih Kongresi, 2 (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1988), 606.
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de kavrayabilecek duruma gelmistir. Mufarik akillar icerisinde insana en ya-
kin akil olan Faal Akil ile miistefad akil arasinda hicbir mertebe kalmaz. Faal
Akl’;m feyzini almaya tam anlamiyla uygun hale gelir. Bu seviyeyi Farabi
“kendisine Faal Akil’in yerlestigi/hulul ettigi insan”'® seklinde ifade eder.
Farabi bu seviyede bulunan peygamberlerin ma’kilii ma’kdl olarak idrak etti-
gini ifade edecektir. Faal Akil’in feyzine muhatap olan peygamberin akli aldi-
&1 ma’kdlleri miitehayyilenin temsil kabiliyetiyle birlikte yasaya doniistiirerek
insanlara ulastirabilecektir.

Faal Akil, burada vahiy ve ilhamlarin, sosyal diizeni saglayan kanun ve
seriatlarin kaynagi olmaktadir. “Faal Akil, [Ik Sebeb’in varligindan feyiz eden
bir sey oldugu i¢in onun araciliiyla insana vahyedenin Ik Sebep oldugu séy-
lenebilir.”"! Burada Ilk Sebep’ten itibaren hiyerarsi dogru bir sekilde kuruldu-
gunda, her mertebedeki varlik yetkinligi tam olarak gerceklestirdiginde, artik
onu bir iisttekine nispet etmekle, en bastakine nispet etmenin farki yoktur. Bu
durumda vahyi Allah’tan almakla, Faal Akil’dan almak ayni sey olmaktadir.

Faal Akil’dan bilgi akisinin gerceklesmesi i¢in ontik farkliligin asilmasi
gerekmektedir. Farabi bunun icin maddeden uzaklagsmayi sart kosar. Bir seyin
akil olmasina ve bilfiil diisiinmesine engel olan maddedir.'? Insanin maddeden
uzaklagarak nazari yetkinligi elde etmesini ve bilfiil akil haline gelebilmesini
Farabi en yiiksek mutluluk/saadet-i kusvad olarak ifade eder. Buna gére mutlu-
luk, “insan nefsinin varligun siirdiirmede herhangi bir maddeye ihtiya¢ duy-
mayacagi bir varlik yetkinligine ulasmasidir. Bu seviyeye ulasan insan cisim-
lerden uzak olan seyler, maddeden ayrik cevherler arasina girmesi ve ebedi
olarak bu hal iizere kalmast demektir."® Farabi i¢cin mutluluga ulasmanin yolu,
baslangicta maddede bir heyet olarak bulunan insani nefsin, nazari yetkinlige
ulagarak maddeye ihtiya¢ duymayacagi bir mertebeye gelmesidir. Zaten, aklin
maddede/bedende bulunmasinin amaci da bu kemal seviyesine ulagsmak icin
bedeni tedbir etmektir. Farabi ahlak ve siyaset felsefesini bu mutluluk goriist

10 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 196, 198. Insani aklin gelisim asamalar1 ve Faal aklin etkisi hak-
kinda ayrintili bilgi igin bkz: Aydinl, Fdrdbi’de Tanri-Insan, 94-97; Ian Richard Netton,
al-Farabi and His School (London: Routledge, 1992), 47-50.

Farabf, Siydsetii’l-Medeniyye, 118.

12" Aydinli, “Niibiivvet”, 39.

I3 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 165; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, 19. Farabi icin mutluluk,

biyolojik ve maddi ihtiyaglarin karsilanmasi olmayip akilla ve akla uygun yasamanin so-
nunda kazanilan en yiiksek bilgi ve ahldk donanimiyla kazanilabilecek ruhi bir yetkinliktir:
Nejdet Durak, Platon ve Fdrabi Felsefesinde Erdem Kavrami (Isparta: Fakiilte Kitabevi,
2009), 178.

11
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tizerine inga etmistir. Her insan mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda ne ya-
pilmasi gerektigini kendi bagina bilemez. Bu amaca ulagmak i¢in bir 6gretmen
(muallim) ve kilavuza (miirsid) ihtiyaci vardir. Bu noktada en erdemli kisi
olan nebinin metafizik hakikatleri yasa seklinde insanlara ulastirarak onlari
“mutlu kilma” gibi bir goérevi bulunmaktadir. ilk bagkan olan peygamberin
getirdigi yasalar, miitehayyile kuvvesi araciligiyla nazarf mutluluga ulagsma
yollarini her seviyeden insanin anlayabilecegi ve uygulayabilecegi sekilde dii-
zenlemektedir.

2. Niibiivvetin Temelinde Miitehayyile Giicii

Farab1’nin diisiince sisteminde miitehayyile giicline baglh olarak agikla-
dig1 niibiivvet teorisi, Islam diisiincesine 6zgiin katkilarindan birisidir. Nii-
biivvetle birlikte miitehayyile fikri, suddr teorisi i¢erisindeki varlik hiyerarsisi
ile irtibath olarak ele alinmaktadir. Sudrda Vacibu’l-Vucud’dan Faal Akil’a
kadar olusan ayiistii Alemdeki hiyerarsi, Faal Akil’dan itibaren ayalti1 alemdeki
varliklarin ingasina kadar devam eder. Bu sistemde ayalti dlemdeki varlikla-
rin her tiirlii olusumu aytistii dlemdeki varliklarin etkisiyle agiklanmaktadir.
Faal Akil’la irtibath olarak ayalti dlemdeki diizeni tesis edecek olan yasalari
vaz’eden niibiivvet fikri sistemin belkemigini olusturmaktadir. Ayiistii dlemi
olusturan mufarik akillardan tasan feyiz, nebinin miitehayyilesi vasitasiyla
ayalti dlemi de inga etmektedir. Zira bu 4lemin ingas1 anlaminda “siyaset”,
feyze bagl olarak nebinin getirdigi yasalar etrafinda sekillenmektedir.

Farabi’nin epistemolojisinde miitehayyile, duyumlama ve akletme giicti
arasinda araci bir kuvvedir. Miitehayyile, bir taraftan duyum giiciinden gelen
duyulurlart alir ve diizenler, akil giiciine iletir, diger yandan da akildan gelen
verileri de alir miisahhas hale getirir ve diizenler. Ayni sekilde arzu giiciine de
destek vererek onunla da mesgul olur. Insan uyanik durumdayken miitehayyi-
le siirekli duyum, akil ve arzu giicleri ile mesguldiir. Ancak uyku durumunda
insanin bu ii¢ giicii fiillerini yapmadiginda miitehayyile bunlara ait izlenimler-
den uzaklasarak kendi bagina kalir. Béylece, kendisinde mahfiz olan duyulur-
larin izlenimlerine geri doner, bunlart tafsil ve terkip eder. Miitehayyilenin bi-
rinci gorevi duyulurlardan gelen izlenimleri saklamak ve onlart diizenlemek-
tir. Bunun yaninda niibiivvet agisindan 6nemli ikinci bir gérevi daha vardir:
Muhdkd/Taklit. Bu yeti nefsin giicleri icerisinde sadece miitehayyileye hastir.
Miitehayyile, beslenme giiciinden, bes duyudan, akil ve arzu giiciinden gelen
verileri taklit edebilir. Miitehayyilenin duyulurlari ve ma’kdlati taklit etmesi
farkli sekillerde olmaktadir:
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2.1. Duyulurlar: Taklit

Farabi miitehayyilenin duyulurlari taklit etme 6zelligini su sekilde ifade
eder: “Miitehayyile giiciine etki eden seyi kabul etmek miitehayyilenin cevhe-
rinde varsa, ayrica onun cevherinde bu seyi kendisine geldigi gibi kabul etmek
varsa bunlart iki sekilde kabul eder: Birincisi kendisine iletildigi gibi oldu-
Su haliyle kabul etmesidir. Ikincisi ise kendisine gelen duyulurlari, nezdinde
mahfuz olan duyulurlarla taklit ederek kabul etmesidir."* Miitehayyile beden-
le irtibatli hayvani kuvvelerden biri oldugu i¢in bes duyudan kendisine gelen
duyumlar1 oldugu gibi alabilme kabiliyetine sahiptir. Bu duyulurlart oldugu
gibi alabilecegi gibi taklit ederek de alabilir. Tipki bir ressam gibi kendisine
gelen duyumlardan yeni seyler tiretebilir ya da onlar taklit edebilir. Buradaki
taklit, kopyalama degil yeniden iiretme seklinde anlagilmalidir. Yani taklit,
farkli duyulur formlar tiretme becerisidir. Mesela miitehayyile “kudret”i, aslan
olarak yahut farkli bir siirii form seklinde taklit edebilir.

Miitehayyile bedendeki bir hey’et ve siiret oldugu i¢in taklit ederken kisi-
nin mizaci yapisindan etkilenir. Mizacinda baskin unsur ne ise (toprak, hava,
ates, su) yaptigi taklitler ona gore sekillenir. Bu gii¢c ayni zamanda nefsani
bir gii¢ oldugu icin bedenin kendisinde olusturmaya c¢alistig1 mizaci, cismani
tabiatlarin mizaglar1 kabul sekline gore degil kendi tabiatinin kabul sekline
gore kabul eder. Mesela nemli bir cisim bagka bir cisme etki ederse o cisim
de nemli olur. Ancak miitehayyile rutubet etkisi altinda kaldiginda rutubet-
li olmaz. Fakat rutubeti duyulurlardan taklit ettigi sey tizerinden kabul eder.
Nasil ki akletme giicii rutubetin mahiyetini kabul ediyorsa, miitehayyile de
kendi cevheri ve istidadina gore o seyi kabul eder. Bunu yaparken de bedenin
mizacindan etkilenir.”” Burada mizacin durumunun miitehayyilenin gérevini
yerine getirmesinde etkili oldugu gériilmektedir.

14 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 175.

15 Farabl, Medinetii’l-Fazila, 175. Farabi felsefesinde mizacin nefsin kuvvelerinin isleyisi-
ne etkisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Stimeyye Parildar, “Farabi Felsefesinde Mizag
Teorisi”, Islam Diisiincesinde Mizag¢ Teorileri, ed. Zahit Tiryaki — Kiibra Bilgin Tiryaki
(Istanbul: Nobel Yayicilik, 2016), 88-93. Mizacin kuvvelerin isleyisine olan etkisi, duyu-
larin Gtesindeki ma’kdlatin bilgisini temsil noktasinda vahiy alan ve yasa koyucu durumda
bulunan peygamberin miitehayyilesi s6z konusu oldugunda oldukga biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Fardbi ma’killeri oldugu gibi aktarmada vahiy alan peygamberin miiteheyyile-
sinin miikemmelligini esas alir. Bu durumun miimkiin olmast mizacinin da tam ve mutedil
olmasini gerektirmektedir
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2.2. Ma’kilu Taklit

Miitehayyile bedendeki bir hey’et oldugu icin duyulurlar1 oldugu gibi
kabul etme kabiliyetine sahiptir. Ancak ma’kdlati oldugu gibi kabul etmek
miitehayyilenin cevherinde olmadig1 i¢in onu, kendisini taklit etme ozelligi-
ne sahip olan duyulurlardan nezdinde mahfiiz bulunan seylerle taklit ederek
kabul eder.'® Akil nesnelerin mahiyetini idrak edebilmektedir. Ancak miite-
hayyile bunu yapabilecek kabiliyette olmadig1 icin akletme giicii kendisinde
bulunan ma’killeri miitehayyileye verdiginde onlari taklitleri olan duyulur-
larla kabul eder. Normal insanlar miitehayyile kuvvelerinin durumuna gore
taklidi farkli seviyelerde yaparlar. Miitehayyile yetkinse taklit, mislini getir-
mek seklinde (temsil)'” gerceklesir. Temsil ayniyla, dista nasil somutlagiyorsa
Oylece tesahhus etmektedir. Yasalar1 olusturan vahyin miitehayyilede tesahhus
etmesi bu sekilde gerceklesmektedir. Miitehayyile temsil edecek kabiliyette
degilse taklit farkli seviyelerde ortaya cikmaktadir. Normalde taklitte birebir
benzerlik olmak zorunda degildir. Ancak niibiivvet s6z konusu oldugunda, tist
ilkelerden gelen manalarin bu dlemde tahakkuk edip cisimlesmesi gibi, bu
manalarin miitehayyilede temsil edilmesi s6z konusu olmaktadir. Bu durumda
tahayyiil, ma’kdliin misallerle temsil edilmesidir. Peygamberin miitehayyile-
sinin milkemmelligine bagli olarak ma’kalii oldugu gibi tahayyiil edebilmesi,
onun vahyi Faal Akil’dan almas1 ve insanlara ulagtirmasi noktasinda son de-
rece onemlidir. Nasil ki sudGrda anlam nesnelesiyorsa, bu anlam peygambe-
rin miitehayyilesinde hiikiimlere déniismektedir. Burada nebinin herhangi bir
miidahalesi s6z konusu degildir, onun miitehayyilesi manay1 def’aten almakta
ve miisahhas hale getirmektedir.

Niibtivvet, varlik feyzinin manadan maddeye dontisme siirecinin zorunlu
bir sonucudur. Nasil ki varlik feyzi her mertebede, o mertebeye uygun sekilde
nesnelesiyorsa yani, akli varlik seviyesinde akillara, ardindan nefislere, sonra
da cisimlere ve harekete dontisiiyorsa Faal Akil’dan gelen feyiz de peygam-
berin miitehayyilesinde duyulur s@retlere, ardindan s6z ve eylemlere doniis-
mektedir. Bu baglamda vahiy, feyzin nefis ve cisim seviyesinde dig diinyadaki
tahakkuk siireclerine paralel sekilde peygamberin idrak giiclerinde siretles-
mesi demektir.'"® Miitehayyilenin tist ilkelerden gelen manalari tipki dig diin-
yada tahakkuk ettigi gibi dogru bir sekilde tahakkuk ettirebilmesi icin kiginin

16 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 175.

17 “Din, bir seyin kesin bilgisine ulagmay1 miimkiin kilan seyin misalini icermektedir.” Farabf,
Kitabii’l-Mille, 24; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, 132.

18 Omer Tiirker, Islam’da Metafizik Diisiince Kindi ve Fdrabi, 259.
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mizacinin ve ahlakinin buna imkéan verecek miikemmellikte olmas1 gerekir.
Dogustan sahip olduklar1 mizaclar1 ve elde etmis olduklar1 ahlak{ yetkinlikleri
onlarin vahyi tist ilkelerde oldugu gibi alip insanlara ulagtirmalarini saglamak-
tadir. Bu iki 6zellik onlar1 diger insanlardan ayirmakta, yasa koyuculuklarinin
temelini olusturmaktadir.

Miitehayyilenin ma’kdlleri almasi hangi yollarla gerceklesmektedir?
Farabi Faal Akil’dan miitehayyilenin feyiz almasimi iki sekilde agiklamakta-
dir: Tlkinde Faal Akil nazarf ya da amelf akla feyzeder, miitehayyile de oradan
ma’killeri kendi kabiliyetine gore alir. Insandaki ameli akil, simdi ve gelece-
ge dair tikelleri bilme, nazarf akil ise yapilma 6zelligi bulunmayan ma’killeri
akletme giiciine sahiptir. Miitehayyile giicii akletme giictiniin her iki tiirtiyle
de iligki icerisindedir.

Faal Akil, nazarf ve amelf aklin alanina ait ma’killeri miitehayyileye ver-
diginde gelen feyiz bir anlama ya da tikel bir olaya aittir. Nazari aklin obje-
lerinin olduklar1 gibi tahayyiil edilmesi mtimkiin olmadig1 i¢in bu ma’kdller,
kendilerine uygun duyulur formlar seklinde taklit edilerek kabul edilir. Ameli
akla ait olan tikellerle ilgili ma’kdller ise bazen olduklar: gibi bazen de bagka
duyulurlarla taklit edilerek kabul edilir. Faal Akil’in muhayyilede olusturdugu
bu tikellerin bir kism1 simdiye bir kism1 gelecege aittir. Faal Akil’in uyku-
dayken miitehayyileye verdigi bu tikeller sadik riiyalardir. Ma’kdller ise ilahi
seylere delalet eden kehanetlerdir." Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir hu-
sus bulunmaktadir. Aslinda Faal Akil’da tikel nesnelerin, olaylarin bilgisi bu-
lunmaz. Dolayisiyla gelen feyizle olayin bilgisi gelmemektedir. Miitehayyile
kabiliyeti geregi, tipki natika kuvvesinden gelen ma’killeri somutlastirarak
kabul ettigi gibi, Faal Akil’dan nazari ve ameli akil araciligiyla gelen feyzi de
somut olayin bilgisine dontistiirmektedir.

Miitehayyilenin Faal Akil’la iligkisinde ikinci yol feyzin dogrudan miite-
hayyileye gelmesidir. Tahayyiil giicli sadece nazari ve ameli akilla degil dog-
rudan Faal Akil’la iligki icerisinde olabilir. Diistinme yetisine ait ma’killeri
miitehayyile kendi imkanlar1 igerisinde bigimlendirerek alir. Genellikle mii-
tehayyile bu irtibati kendisi ile bag basa kaldig1 uyku zamanlarinda kurabil-
mektedir. Ancak uyanikken de bu irtibati kurabilmek tistiin bir miitehayyile ile
miimkiin olmaktadir:

Miitehayyile giicii son derece gii¢lii ve yetkin olan insanlar,
uyanikken duyulurlar onu tamamen isgal edecek sekilde ele ge-

19 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 179; a.mlf., Siydsetii’l-Medeniyye, 20.
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cirmez ve akletme giiciiniin hizmetine sokmazsa, duyulurlarla
mesgul olup akletme giicline de hizmet etmekle birlikte, onda
miitehayyile giiciinde kendisine has fiillerini yapmasina imkan
veren bir fazlalik bulunur. (Yani duyu ve akil ile irtibati devam
ederken ayni zamanda bunlardan bagimsiz olarak da miitehay-
yile faaliyet gosterebilir.) Bu durumda miitehayyile gticti, Faal
Akil’in kendisine verdigi seylerin cogunu, bu seyleri taklit eden
gozle goriiniir duyusallarla temsil (taklit) eder. Miitehayyilede
tahayyiil edilen bu seyler geri doner ve ortak duyu giictinde or-
taya ¢ikarlar/irtisam. Onlarin resimleri ortak duyuda hasil oldu-
gunda gorme giicli bu resimlerden etkilenir ve boylece onlar bu
glicte yer ederler/irtisam. G6rme giiclinde yer edenlerin resim-
leri g6zden gelen gorme 1s1nlartyla gérmeyi birlestiren aydinlik
havada belirir. Bu resimler havada belirince, havada bulunan gey
(imaj/resim) tekrar doner ve gozdeki gérme giictinde yeniden
ortaya ¢ikar ve bu da ortak duyuya ve miitehayyile giiciine yan-
sir. Bunlarin hepsi birbirleriyle bitisik oldugu i¢in, Faal Akil’in
verdigi bu tiir seyler bu insan i¢in goriiliir seyler haline gelir.2

Farabi, peygamberin miitehayyilesinin uyanikken Faal Akil’la irtibat ku-
rup bilgi alabilmesi i¢in normal insanlarda bulunmayan bir fazlalik bulunmasi
gerektigini ifade eder. Bu tistiinliik sayesinde peygamberin miitehayyilesi hem
uyku hem de uyaniklik durumlarinda metafizik diinyanin etkisine her an acik
hale gelebilmektedir. Burada -iistiin natika giicii de bulunmakla birlikte- ne-
binin miitehayyilesi vahyi def’aten Faal Akil’dan alip temsil edebilmektedir.
Ikinci agama olan temsil esnasinda miitehayyileye Faal Akil’dan gelen feyiz
duyulurlarla taklit edilmektedir. Boylelikle hayali bir obje gozle goriilebilir
bir objeye doniismiis olmaktadir. Burada nebinin miitehayyilesinin iki temel
islevi s6z konusu olmaktadir: Birincisi Faal Akil’dan vahyi her an alabilir du-
rumda olmast, ikincisi ise aldig1 vahyi duyulur formlar sekline doniigtiirebil-
mesi. Tim bu faaliyetler def’aten gerceklesmektedir.

Miitehayyile giicti cok giiclli ve yetkin olan peygamberler, uyanikken de
Faal Akil’dan olmus ve olacak olan tikelleri veya onlarin duyulur taklitleri-
ni, ayrik ma’kdllerin ve biitiin diger tistlin mevcutlarin taklitlerini alabilir ve
onlar1 gorebilir. Boylece peygamberler, aldig1 ve gordiigii tikeller vasitasiyla

A A

20 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 180. Ibn Sina’da benzer aciklamalar icin bkz: Dimitri Gutas,
“Ibn Sina Felsefesinde Miitehayyile”, 161-162, 167. Farabi’de ma’kiliin burhani yénteme
ihtiyag duyulmadan bilinmesi, miikemmel bir miitehayyile ile agiklanmaktadir. ibn Sina
buna ma’kdlun def’aten kavranmasi, hads, sezgi demektedir: Omer Tiirker, Islam felsefesi-
ne Konusal Giris (Ankara: Bilay Yayincilik,2020), 243.
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simdi olan ve ileride meydana gelecek olan seylere iliskin niibiivvete sahip
olur. Ayni zamanda aldig1 ma’killer vasitasiyla ildhi seylere iligkin niibiivvete
de sahip olur. Bu miitehayyile giiciiniin ulasacagi mertebelerin en miikem-
melidir.?! Gelen vahiy tikel olaylara dair simdi ve gelecege dair haber verme
seklinde olabilecegi gibi, ma’kiliin temsili seklinde de olabilmektedir.

Farabi akla ve miitehayyileye gelen iki tiir vahyi, nebinin/ilk bagkanin
iki temel 6zelligi olarak su sekilde ifade eder: Birinci tiirde Faal Akil, miin-
fail akla feyezan eder ve miistefad akil seviyesine getirir. Bu sekilde kiilli
bilgilere muhatap olan kisi filozof/hakimdir. Ikincisinde ise, Faal Akil Kisi-
nin miitehayyilesine feyezan eder, bu kisi de peygamberdir. Peygamberler
de bilciimle hakikat bilgisine sahiptirler ancak onlarda, herhangi bir bilimsel
yonteme ihtiyag duymadan ma’kdllerin temsillerini def’aten alabilecek istis-
nai bir miitehayyile kabiliyeti bulunmaktadir.?*> Filozof, Faal Akil’dan aldi-
&1 bilgileri burhanf metodla aktarirken, peygamber ayni bilgileri temsille ve
iknai yontemle aktarir. Burada Farabi vahye muhatap olan insanlari, aklinin
ve miitehayyilesinin yetkinligine gore Faal Akil’la muhatap olan filozoflar ve
peygamberler seklinde iki kategoride ele almaktadir. Farabi sisteminde Ilk
Bagkan, hem yetkin bir miitehayyile ile dini kaidelere dogrudan muhatap ola-
rak onlar1 temsil edebilecek hem de yetkin bir akilla bu kaidelerin sebeplerine
vakif olabilecek sekilde vahyin her iki tiiriine de muhatap olmalidir. Tiim in-
sanlara hitap edecek olan filozof peygamber seklinde niteledigi ITk Baskanlik
makami bu yéniiyle yetkinligin zirvesidir. Bu sekilde Ilk Bagkan icin vahyin
yasa olarak tahakkukunda hem natika giiciiniin hem de miitehayyile giiciiniin
yetkin olmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

3. Yasa Koyuculugun Temelinde Miitehayyile Giicii

Farabi’nin siyaset teorisi, mutlulugu gercek anlamda temin edecek olan
hakikat bilgisine ulasmay1 saglayacak bir toplumsal diizen inga etmek seklin-
de tebartiz etmektedir. Yasalar da bu gayeyi ve diizeni tesis etmesi itibariyle

21 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 181.

22 Farabi, Medinetii’l-Fazila, 197. Gutas Ibn Sina’nin miitehayyile kuvvesini inceledigi ma-
kalesinde, Farabi’nin Faal Akil’in miitehayyileden dogrudan feyiz almas: fikrini elestir-
mektedir: Dimitri Gutas, “Ibn Sina Felsefesinde Miitehayyile”, 165-171. Farabi burada
Faal Akil’dan miitehayyileye feyiz alan peygamberin de bilctimle ma’kdlat bilgisine sahip
oldugunu farkli yerlerde belirtmektedir. Ancak miitehayyile giiciiniin yetkinligi sayesinde
herhangi bir ¢cabaya gerek kalmaksizin ma’kdllerin temsillerini def’aten alabilmektedir. Bu
peygamberlere has bir durumdur. Ayrica yasa koyuculuk s6z konusu oldugunda Farabi ik
Bagkan olan nebinin hem akil hem de miitehayyile giictintin yetkinligine dikkat cekmekte-
dir. Bu durum bir sonraki baglikta incelenecektir.
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esastir. Boylelikle siydset hakikat bilgisine gore diizenlenmis olacaktir. Ya-
salar1 vaz’edecek ve uygulayacak olan Ilk Baskan’in hem hakikat bilgisine
hem de bu bilgiyi once kendisinde sonra da toplumda uygulama becerisine
sahip olmasi gerekmektedir. Hakikatin bilgisine sahip olabilmek i¢in nazari
ve ameli acidan natika giictiniin yetkinlesmis ve Faal Akil’la ittisal etmis ol-
mas1 gerekmektedir ki Farabi bunu yoneticinin filozof olmasi ile aciklar. An-
cak yasay1 vaz’edebilmek, ameli ve nazarf bilgiyi ahlaki ve hukuki kurallara
dontistiirebilmek i¢in filozof olmak yeterli degildir. Kullf bilgilerin her sevi-
yeden insana ulagtirtlabilmesi i¢in bu hakikatlerin temsilini ortaya koyacak
yetkin bir miitehayyileye ihtiyac vardir. Ameli-nazarf acidan natika giiciinii ve
yetkin bir miitehayyileyi yoneticiligin esas sart1 olarak koyan Farabi, yasalar
vaz’ederken ve uygularken bu iki 6zellikten hangisini merkeze almaktadir?
Bu iki kuvve acisindan bir oncelikten bahsedebilir miyiz? Miitehayyile ve
natika giicliniin yasalar1 vaz’etmede ve uygulamadaki rolleri nedir? Bu baslik
altinda miitehayyile giiciiniin iglevini yasa koyuculuk a¢isindan inceleyecegiz.
Faréabi siteminde miitehayyile kuvvesi natika giicii ile birlikte iglevsel hale
gelebildigi icin her iki kuvveyi de birbirlerine olan tesirleri agisindan ele ala-
cagiz.

Farabi, akil (nazarf, ameli akil) ile miitehayyilenin, ilahf yasalari/seriati
idrak etme ve vaz’etmedeki roltini su sekilde ele alir:

Amelf felsefesinin sagladig: iradeye bagl olan seylerin akilsal-
larimi fiilen varliga getirmeye caligan bir insanin, onlarmn fiili
varligint miimkiin kilacak sartlar tayin edilir edilmez, iradeye
bagl olan akilsallar kanunlar/nevamis iginde gergeklesirler.
Bundan dolay1 kanun koyucu, istiin fikri erdemi sayesinde iradi
akilsallarin en ytiksek mutlulugun elde edilmesini saglayacak
bir tarzda bilfiil varliga getirilmeleri icin gerekli olan sartlari
kesfetme kabiliyetine sahip olan kimsedir. Kanun koyucu an-
cak iradf akilsallar idrak ettikten sonra onlarin sartlarmi keg-
fetmek durumunda oldugu agiktir. O daha 6nce akli ile en ytik-
sek mutlulugu idrak etmeden bagkalarint en ytiksek mutluluga
yoneltmesini saglayacak sartlar1 kesfedemez. Bu seyler daha
once felsefeyi elde etmis olmadan akilsal olamazlar ve boylece
de kanun koyma sanat1 en ytiksek siyasi gorevi elinde bulundu-
ramaz. O halde sanatinin hizmetkar bir sanat degil, hakim bir
sanat olmasini istiyorsa kanun koyucunun filozof olmas: gerekir.
Ayni sekilde nazarf erdemleri kazanmis olan bir filozofun eger
bu erdemleri bagkalarinda bu bagkalarinin imkanlar1 Sl¢iisiinde
fiillen varliga getirme kudreti yoksa, onun nazarl erdemlerden
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kazanmis oldugu seylerin hicbir gecerliligi yoktur. Ancak eger
o fikri erdeme sahip degilse, iradeye bagl akilsallarin kendileri
sayesinde bilfiil varliga gelecekleri durum ve sartlar1 kesfede-
mez. Fikri erdemin ise amelf erdem olmaksizin onda mevcut ol-
mas1 imkansizdir. Ayrica bagkalarini ikna etme ve onlara seyleri
misalle gosterme kudreti olmaksizin onun bu erdemleri onlarda

imkanlar 6lgiisiinde varliga getirmesi miimkiin degildir.?®

Insan nazari kuvvesiyle kiilli bilgileri idrak etmeksizin ameli kuvvesiyle
bunlar bilfiil uygulamaya gecirmesi miimkiin degildir. Daha 6nceki kisimlar-
da aklin tikel olaylar1 idrak etmesinde fikri kuvvenin esas oldugunu ifade et-
mistik. Farabi buna da vurgu yapmaktadir. Idrak edilen hakikatlerin misallerle
insanlara anlayacaklar1 sekilde ulagtirilmasi ise ancak miitehayyile ile miim-
kiin olmaktadir. Burada dikkat ¢cekmek istedigimiz nokta Farabi’nin, nazarf
ve ameli akil kuvvelerinin yasa koyuculukta kiillf ve ciiz’i seyleri idrak et-
mesinin miitehayyileden 6nce olmasi gerektigini vurgulamasidir. Burada akIf
oncelikle kastedilenin zati bir 6ncelik olduguna dikkat cekmek isteriz. AkIt
idrak gerceklestikten sonra miitehayyile temsil yoluyla idrak edilen seyleri
vahiy/kanun olarak ifade edebilecektir. Yani idrakin temsilden 6nce olmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

Yasayi, kiilli hakikatler ¢ercevesinde idrak etmek icin natika giicti, her
seviyeden insana anlayabilecekleri sekilde ulastirmak i¢in ise miitehayyile
glicti gereklidir. Hakikat bilgisini tiim insanlara ulastirabilmek de bir siyaset-
tir. Ilerleyen dénemlerde ayrisacak olan bu iki temel dzellik Firabi’nin siya-
set diisiincesinde Ilk Baskan’da birlesmektedir. Ilk Baskan’in 6ncelikle bu iki
ozellik acisindan toplumun en yetkini olmas1 gerekmektedir. ilk Sebep’in tiim
alemin ve diizenin yaraticist olmas gibi, ilk Baskan da bagka bir insan tarafin-
dan yonetilmeyen erdemli sehrin ilk yoneticisi, mamur diinyanin tamaminin

23 Farabi, Tahsilu’s-Sadde, thk. Ali Bu Miilhim (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1995), 91. Y6-
neticinin tlimel bilgileri tikel durumlara uygulayabilme kabiliyeti hakkinda bkz: Farabi,
Thséuw’l-Uliim, thk. Ali Bu Miilhim (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1996), 81. Faribi’nin bu
tiirden ifadeleri kiilli bilgilere akliyla vakif olan filozofu peygamberden istiin tuttugu sek-
linde yorumlanmistir. Ancak kendisinde filozofluk 6zelligini tastyan peygamber igin mii-
kemmel bir miitehayyileye sahip olmasini ilave bir durum olarak diisliniip tersinden bir
okuma da yapabiliriz. Hakikati def’aten kavrayan nebinin, bunlar1 kitlelerin anlayabilecegi
sekilde temsili olarak ifade edebilmesi ilave bir kabiliyet ifade etmektedir. Hakikati hem
stiin miitehayyile kuvvesiyle hem de uygulamalariyla ve 6rnekligiyle insanlara ulagtira-
bilmek tistiin bir ahlak? yetkinligi de gerektirmektedir. ilhan Kutluer, Felsefe Tasavvuru
(Istanbul: Iz Yayicilik, 2001), 170.
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yoneticisidir.** Farabi’nin daha sonra farkli yerlerde ifade ettigi devlet baska-
nina ait nitelikler, filozof peygamberlik, yani miitehayyilesi ve natika giicii
kuvvetli olma, cevamiu’l-kelim olma, bedensel olarak saglikli olma esaslari
etrafinda ayrintilandirilmaktadir. Burada Farabi Ilk Bagkan’nin y6netiminin
biitiin diinya insanlari i¢in olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Farabi Ik Bagkan icin natika ve miitehayyile giiciiniin yetkinligini filozof
peygamberlik seklinde soyle ifade eder:

Faal Akil’dan gelen feyiz, akletme giiciiniin iki parcasinda yani,
nazari ve amelf parcalarinda ve ardindan da onun miitehayyi-
le giictinde hasil oldugunda, bu insan kendisine vahyedilen bir
kimse olur. Boylece Allah, Faal Akil araciligiyla ona vahyeder.
Allah’tan Faal Akil’a tasan seyi, Faal Akil miistefad akil aracili-
giyla bu insanin miinfail aklina sonra da miitehayyile giiciine ta-
sirir. Bu insan Faal Akil’dan miinfail aklina tagan sey sayesinde
bir hakim, bir filozof ve ilaht nitelikli bir akli kullanan miikem-
mel bir diistiniir/miiteakkil olur. Yine Faal Akil’dan miitehayyile
gliciine tasan sey sayesinde de bir nebi ve ileride olacak seylere
iligkin bir uyarici/miinzir ve halihazirda var olan tikellerle ilgili
bir haber verici olur. Bunlar1 kendisinde bulunan ilahi bir akil

sayesinde gerceklestirir.”®

Burada Ik Bagkan olarak nebinin vahyin her iki tiiriine de muhatap ola-
bilecek seviyede yetkin, “ilahi bir akil” sahibi olmasi1 gerektigi ifade edilmek-
tedir. Natika giictiniin yetkinligi sayesinde Faal Akil’la irtibat kurabilmesi fi-
lozof olmasini, miitehayyilesinin yetkinligi sayesinde feyiz alabilmesi de nebi
olmasini saglamaktadir. flk Baskan’in yasa koyuculugunun temelinde her iki
niteligin de bulunmasi gerekmektedir. Ayrica Farabi bu ifadeleriyle, hikemi
bilgi ile tayayyiilf bilgiyi merkeze alarak ilk Baskan’in sahsinda din ile felse-
feyi uzlastirmig olmaktadir.

24 Farabi, Medinetii’l-Fdzila, 198. Erdemli siyasi yonetim, tiim sakinlerinin nefislerine gifa
olan bir yonetimdir. Tabip bedenleri, devlet adami nefisleri tedavi eder. Bedenin saglig
mizacin dengesi ile sehrin sagligr halkin ahlaki aligkanliklariin dengede olmast ile miim-
kiindiir. Charles E. Butterworth, “Ahlak ve Siyaset Felsefesi”, cev. Ciineyt Kaya, Islam
Felsefesine Girig, ed. Peter Adamson - Richard C. Taylor (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2008),
304- 305.

Farabl, Medinetii’l-Fdzila, 198. Farabi ve Platon’un siyéset felsefesinde filozofun yeri ve
énemi hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz: Ahmet Capku, “Insanm Yetkinlesmesi Agisindan
Platon ve Farabi'nin Siyaset Felsefesinde Filozofun Yeri”, Kutadgubilig: Felsefe - Bilim
Arastirmalar: 30 (2016).

25
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Hiikiimdar, hakikati tiimel ve burhanf bilgiyle bilen filozoftur. Ancak bu
bilgisiyle tebasini irsad edebilecek midir? Cogunluk ne tiir bilgiyle 6grenme-
ye miisaittir? Farabi nazari akilla bilinen seylerin tahayyiil yoluyla insanlara
ulastirilmasi hususunda ise sunlari soyler:

Nazarf ilimlerle ispat edilmig olan nazarf seyleri temsil eden mi-
saller cogunlugun ruhunda meydana getirilip onlarin bu misalleri
tasdik etmeleri saglandiginda ve ameli seyler, varliklarint miim-
kiin kilan sartlarla birlikte ¢ogunlugun ruhunda hasil olup, bas-
ka bir sey yapmalarina engel olacak bir bicimde onlarin ruhuna
hakim olduklarinda, nazarf ve ameli seyler gerceklesmis olurlar.
Bu seylerin kendileri kanun koyucunun ruhunda bulunduklari
zaman felsefe, cogunlugun ruhunda bulundurduklarinda ise din/
milledirler. Clinkii yasa koyucu bu seyleri bildiginde onlar ona
kesin i¢gorii/basira ile malum olmusglardir. Oysa ¢ogunlugun
ruhunda hasil olan, tahayyiil ettirme ve ikna yoluyla meydana
gelir. Bu seyleri tahayyiil ettiren de kanun koyucu olmakla bir-
likte o ne bu hayalleri ne de iknai delilleri kendisi i¢in meydana
getirmis degildir. Kendisi ile ilgili olarak onlar kesindirler. Bu
hayalleri ve iknai delilleri olusturan (ihtird) odur. Ama bunlar1
kendi ruhunda bir din olarak kendisi i¢in tesis etmek amaciyla
yapmamuistir. Bu hayaller ve iknai delilleri bagkalar1 i¢in tahay-
yul etmistir. Kendisi ile ilgili olarak ise onlar kesindirler. Onlar
bagkalari i¢in bir dindir. Kendisi i¢in felsefedir. Hakiki felsefe
ve hakiki filozof iste budur.?®

Dinle, felsefede ortaya koyulan teorik ve pratik seylerin, ikna etme veya
hayal ettirme yoluyla yahut ikisiyle birlikte halkin anlayabilecegi tarzlarda
onlara 6gretilmesi amaglanmaktadir.”’” Peygamber misallerle insanlara teblig
ettigi seylerin hakikatlerine vakiftir. Bu noktada din, bu hakikatleri insanlara
ulastirabilme noktasina 6nemlidir. Yasalar 6ncelikli olarak bilinmesi gereken
bu tiimel degerlerin insanlar i¢in uygulanabilir hale gelmesidir.

26 Farabi, Tahsilu’s-Sadde, 94, 95. Farabi yasa koyuculugu sadece miitehayyile giiciiniin yet-
kinligine dayandirdiginda sGyle bir problem ortaya ¢tkmaktadir: Tarih icerisinde peygam-
ber olmadig1 halde tarihte biiyiik topluluklar kuran, yasalar vaz’eden etkili devlet adamlari
var olagelmistir. Dolayisiyla yasa yapma payesi neden peygamberle sinirlandirilsin? Bu
sekilde diisiintildiigii takdirde de “Peygamberden sonra da miitehayyilesi giiclii bagka yo-
neticiler gelebilir mi?” sorusu giindeme gelmektedir. Bu husustaki tartigma alanlari ile ilgili
ayrintil bilgi icin bkz: Tiirker, Islam’da Metafizik Diigiince, 258-259.

27 Farabi, Kitdbu’l-Hurif, ¢ev. Muhittin Macit - Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2018),149.
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Felsefedeki kiillT hakikatler, din ile insanlara ulagtirilabilmektedir. Bu-
nunla birlikte din, felsefenin kiilli idraki igerisinde ele alinip degerlendirilme-
lidir. Din, felsefede kesin delillerle ortaya cikarilan bilgilerin temsili anlatim
ve Orneklerini ihtiva etmektedir. Bu sebeple nebi hem filozof hem de peygam-
ber olmalidir.?® Farkli kabiliyet ve anlayiglardaki toplumlara kiilli hakikatleri
ulastirmak ve bu kaideler ¢ercevesinde toplumu ySnetmek nebinin gorevidir.
Bu durumda nebf vahye dayali bir sekilde toplumu diizene koyma gorevinin
sahibi olarak yasa koyucu olmaktadir. Dolayisiyla felsefenin koydugu kiil-
li hakikatler din/vahiy ile tikel olaylar1 ve toplumlar1 diizene koyan yasalara
dontismektedir. Peygamber oncelikli olarak kiilli hakikatleri idrak edecek en
tist seviyede hikmet sahibi olmalidir. Bu iist hakikatleri insanlarin anlayis se-
viyelerine gore ifade edebilmek icinse nebi olmalidir. Vahiyle gelen yasalar
ayni zamanda toplumu sevk ve idare edebilmesinin, siyasi bir yap1 olustu-
rabilmesinin de temelini olusturmaktadir. Yasa koyuculugun temelinde, kiilli
hakikatleri bilmek ve bunlari insanlara ulastirmakla gérevli olan Ik Bagkan
filozof peygamber olmak durumundadir.

Felsefe tarafindan delillendirilen ve kiilli ilkeleri ortaya konulan haki-
katler din sayesinde zaman mekadn ve muhatap g6z oniinde bulundurularak
farkli sartlar ve kayitlar altinda pratige dokiilebilir hale getirilmektedir. Bu
sebeple Farabi, herhangi bir zamanda felsefe yonetimin bir parcasi olmaktan
cikarsa erdemli sehrin hiikiimdarsiz kalacagini ve yok olmaya mahkim ol-
dugunu vurgular. Dindeki teorik ilkelerin asillarinin felsefede oldugu ifadesi,
nebevi hiikiimlerin nesiller boyunca yaganabilir hale gelmesini de miimkiin
kilmaktadir.

Farabi bu teorisiyle niibiivveti metafizige miilhak hale getirmistir. Farabi
sisteminde anlamin insanin kemalini miimkiin kilacak goriis ve davranigla-
ra nesnel bir sekilde doniigebilecegi yegane devlet, bir peygamber tarafindan
inga edilen erdemli devlettir. Peygamberlik Ggretisi, hicbir insan ferdine ta-
ninmayan, insan hayatini hakikat bilgisine gore inga etme ayricaligini bir pey-
gambere verir. Teorisinin basarisi, ntiblivveti, insanlardaki ortak bir gli¢ olan
miitehayyileye dayali olarak agiklamasinda yatar. Farabi’nin bu teorisi, Hz.
Muhammed ve asr-1 saadet donemini model olarak almaktadir. Dolayisiyla bu

28 Farabi’nin ilk bagkan filozof peygamber olarak niteleyisini, Sii ulema imamet anlayigina
delil olarak yorumlamaktadir. Filozof olmasi onun vahyin hakikatine yani batinina iligkin
bilgisini ifade etmektedir. Niibiivvet ise, hakikatleri siradan insanlarin anlayabilecegi sekil-
de temsillerle (vahyin zahiri ile) ifade etmesi manasina gelmektedir. Farabi’nin Ik Bagkan
diistincesinin, Sii imamet fikri agisindan yorumlanist hakkinda 6rnek bir metin olarak bkz:
Fauzi M. Najjar, “Farabi’nin Siyasi Felsefesi ve Siilik”, cev. Mehmet Dag, Ankara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975).
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teori litopik bir devlet anlayis1 degil, tam tersine bir uygulamay1 esas alarak
hakikat bilgisine uygun yasama iligkin bir teklifte bulunmaktadir.”

Farabi kabiliyetleri itibariyle farkli yaratilan insanlarin bagkan tarafin-
dan durumlarma gore farkli egitimlere tabi tutulmasi gerektigini ifade eder.*
Insanlarin ¢ogunun fitraten yahut aligkanlik itibariyle mevcutlarin ilkelerini,
onlarin mertebelerini, Faal Akl’1n ve ilk yonetimin nasil oldugunu kavrama ve
tasavvur etme kudretine sahip olmadiklarini belirtir. Bu sebeple bagkanin ken-
disi bu seylerin hakikatlerini tasavvur etmekle birlikte insanlara taklitleriyle
hayal ettirerek gostermeli, 6gretmelidir.

Farabi’nin su ana kadarki ac¢iklamalarindan yola ¢ikarak yasa koyuculuk
acisindan yoneticileri miitehayyile ve natika giicii itibariyle ti¢ grupta deger-
lendirebiliriz:

Birincisi hakikatin bilgisine sahip olan, mevcutlarin hakikatlerini akli se-
viyede bilen filozoftur. Siyasi varlik alaninin iizerine insa edildigi ma’killari
bilen filozof boylelikle, temel ahlaki ve siyasi ilkeleri kavrayabilir. Ancak fi-
lozof yasa vaz’edemez. Clinkii yasa vaz’etmek toplumda yagsayan insanlarin
seviyelerine gore nazari bilgiyi, ahlaki ve hukuki kurallara doniistiirmek de-
mektir. Bu maharet felsefe tahsiliyle 6grenilen bir sey degildir. Ikinci gruptaki
insanlar ise mevcutlarin hakikatlerine iliskin genel bir idrake sahip olmakla
birlikte asil itibariyle bu hakikatlerin hayal giiclindeki temsillerini bilen pey-
gamberlerdir. Bu hayal giicii dogustan gelen iistiin bir hayal (mizac) giictidiir.
Bu gruptaki peygamberler ma’kdllerin uygulamasini bilirler ve toplumda fark-
l1 seviyelerden insanlara hitap edebilirler. Ustiin hayal giicleri sayesinde yasa-
lar1 belli bir toplumsal cevrede tiretebilirler ancak yasa vaz’etme kabiliyetine
sahip degildirler. Bir toplumu yeni bastan kuracak inan¢ ve davranis ilkelerini
belirleme, hayal giiciiniin 6tesinde nazari ve ameli felsefedeki ma’killerin bi-
linmesini gerektirir. Ugiincii grup ise hem hakikat bilgisini hem de iistiin hayal
gliciinii bir arada bulunduran filozof peygamberdir. Hem ma’killeri hem de bu
ma’killerin hayaldeki cismani tahakkukunu bilir.*! Farabi hakikat bilgisine
uygun bir siyasi ve toplumsal diizen inga etme, yani yasa vaz’etme ve uygu-
lama becerisini bu filozof peygamberlere has gérmektedir. Bu sebeple filozof
peygamber kategorisi siyaset teorisinde bir mihenk tagidir. Filozof peygamber

29 Tiirker, Islam’da Metafizik Diisiince Kindi ve Fardbi, 257, 260. Farabi’nin niibiivvet teo-
risinin dogu ve batida etkili oldugu diistiniirler hakkinda ayrimtili bilgi i¢in bkz: Medkur,
“Farabi”, 59.

30 Farabi, Siydsetii’l-Medeniyye, 130.

31 Bu {i¢ grup hakkinda tafsilatli bilgi icin bkz: Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris, 241-

243.



Asiye AYKIT « 57

hakikat bilgisi sayesinde hayalindeki temsillerin ifade ettigi ma’klleri, tem-
sillerin tahayyiilii sayesinde insanlarin bu ma’kdllerle irtibatint kurabilir. Bu
sebeple yoneticinin hem ma’kdl hakikatleri hem de onlarin hayaldeki siretle-
rini bilmesi gerekmektedir.

Sonug¢

Farabi’nin siyaset diiglincesi yasa koyuculugun merkezinde yer alan
ntiblivvet fikri etrafinda sekillenmektedir. Faal Akil’la irtibathi olarak ayalti
dlemdeki diizeni tesis edecek olan yasalar1 vaz’eden niiblivvet teorisi siyaset
diistincesinin belkemigini olusturmaktadir. Ayiistii dlemi olusturan mufarik
akillardan tasan feyiz, nebinin miitehayyilesi vasitasiyla ayalt1 dlemi de inga
etmektedir. Zira bu dlemin ingast anlaminda “siyaset”, feyze bagl olarak ne-
binin getirdigi yasalar etrafinda sekillenmektedir. Dolayistyla Faal Akil’dan
feyiz alan Ik Bagkan, toplumun en yetkin Kisisi olarak yéneticilik gérevi-
ni vahye gore ifa etmektedir. Sudir hiyerarsisinde Faal Akil’la kurulan feyiz
iligkisi ayn1 zamanda Ilk Sebep’le de baglanti kurmak anlamina gelmektedir.
Insan icin yetkinlik bu hiyerarsiye dahil olabilecek seviyeye gelmektir. Dev-
letin amaci toplumu en yiice mutluluga ulagtirmaktir. Mutluluga ise metafizik
idrake ulagmak ve buna uygun hayat siirmekle elde edilen yetkinlikle ulagilir.
Bu gaye st ilkelerden gelen yasalar ¢ercevesinde gerceklesmektedir.

Yasa koyucu olarak peygambere olan ihtiyag iki temele dayandiriimakta-
dir: Birincisi nebi, normal insanlarin idrak edemeyecegi seviyede farkli alan-
lara dair bilgi/yasa getirmektedir. Allah’in sifatlari, mead konular1 gibi tam
olarak kiinhiine vakif olamadigimiz konularda bizi tahkim etmektedir. Ikinci
olarak tab’en medeni bir varlik olan insanin ahlaki ve toplumsal hayatini inga
eden kurallar da nebinin getirdigi yasalar etrafinda sekillenmektedir. Dolayi-
styla niibiivvet etrafinda sekillenen yasalar hem epistemolojik hem ontolojik
bir ihtiyactir. FArabi'nin sisteminde Ilk Bagkan’in sahsinda ortaya c¢ikan bu
yasalar sadece onun i¢inde bulundugu toplumu degil tiim insanlig1 ikmal et-
mektedir.

Farabi’nin diisiince sisteminde ist ilkelerle kurulan irtibat neticesinde in-
sanin metafizik hakikatlere ulagsmasini saglayan idrak yetileri icerisinde miite-
hayyile kuvvesi 6nemli bir yeri haizdir. Yukardan asagi sudirla gerceklesen
var olus sertiveni, peygamberin iistiin idraki ile asagidan yukar1 devam ederken
her iki dlemde de diizen tesis edilmis olmaktadir. Miitehayyile gticiintin nefsin
kuvveleri igerisindeki fonksiyonu duyulurlardan gelen verileri diizenlemek ve
depolamaktir. Ayni zamanda akildan kendisine gelen manalar1 da kendi kabili-
yetine gore alir ve diizenler. Ancak, bedenle irtibatli bir kuvve oldugu i¢in ya-
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pist itibariyle ma’kdlleri oldugu gibi kabul edemez. Bu durumda akletme giicti
kendisinde bulunan ma’kdlleri ona verdiginde, onlart duyulur stretler seklin-
de algilayarak taklit eder. Miitehayyilenin Faal Akil’dan ma’kdlleri almast da
ayn1 sekilde taklit yoluyla gerceklesmektedir. Normal insanlar miitehayyile
kuvvelerinin durumuna gore taklidi farkli seviyelerde yaparlar. Ancak miite-
hayyilesi yetkin olan peygamber i¢in taklit mislini getirmek seklinde (temsil)
gerceklesir. Temsil ayniyla, dista nasil somutlasiyorsa 6ylece tesahhus etmek-
tedir. Ust ilkelerden gelen manalar dista nasil tahakkuk edip cisimlesiyorsa,
manalar nebinin miitehayyilesinde dylece temsil edilmektedir. Yasalar1 olus-
turan vahyin miitehayyilede tesahhus etmesi bu sekilde olmaktadir.

Farabi, peygamberin miitehayyilesinin yetkinligini, hem uyku hem de
uyaniklik durumlarinda metafizik diinyanin etkisine her an acik olmasi, tak-
lidin temsil seklinde gerceklesmesi olarak aciklar. Bu tiir bir yetkinlik icin,
nebinin miitehayyilesinde normal insanlarda bulunmayan bir fazlalik bulun-
dugunu belirtir. Peygamberin miitehayyilesinin miikemmelligine bagl olarak
ma’kdlii oldugu gibi tahayyiil edebilmesi, onun vahyi Faal Akil’dan almas1 ve
insanlara ulastirmasi noktasinda son derece 6nemlidir. Nasil ki sudiirda anlam
nesnelesiyorsa, bu anlam peygamberin miitehayyilesinde hiikiimlere doniis-
mektedir. Burada nebinin herhangi bir miidahalesi s6z konusu degildir, onun
miitehayyilesi manay1 def’aten almakta ve miisahhas hale getirmektedir.

Farabi yasa seklinde ifade ettigimiz vahyin iki sekilde gerceklestigini ifa-
de etmektedir. Birincisinde Faal Akil, miinfail akla feyezan eder ve miistefad
akil seviyesine getirir. Natika kuvvesindeki bu bilgi daha sonra miitehayyileye
intikal eder. Bu sekilde yetkin bir akilla kiilli bilgilere muhatap olan kisi filo-
zof/hakimdir. Tkincisinde ise, Faal Akil kisinin miitehayyilesine feyezan eder,
bu kisi de peygamberdir. Peygamberler de bilciimle hakikat bilgisine sahip-
tirler. Onlarda, herhangi bir bilimsel yonteme ihtiya¢c duymadan ma’killerin
temsillerini def’aten alabilecek istisnai bir miitehayyile kabiliyeti bulunmak-
tadir. Filozof, Faal Akil’dan aldig: bilgileri burhani metotla aktarirken, pey-
gamber ayni bilgileri temsille ve iknal yontemle aktarir.

Farabi vahye muhatap olan insanlari, aklinin ve miitehayyilesinin yetkin-
ligine gore Faal Akil’la muhatap olan filozoflar ve peygamberler seklinde iki
kategoride ele almaktadir. Filozoflar, hakikatin bilgisine sahip olan, mevcut-
larin hakikatlerini akli seviyede bilen insanlardir. Yetkin akil sahibi filozof bu
sekilde, temel ahlaki ve siyasi ilkeleri kavrayabilir, ancak yasa vaz’edemez.
Ciinkii yasa vaz’etmek farkli seviyelerdeki insanlarin durumlarina gére nazarf
bilgiyi, ahlaki ve hukuki kurallara déniistiirmek seklinde gerceklesir. Bunu
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yapabilmek icin sadece nazarf bilgi yeterli degildir. Vahye muhatap olan ikinci
gruptaki peygamberler ise mevcutlarin hakikatlerine iliskin genel bir idrake
sahip olmakla birlikte temelde iistiin miitehayyileleriyle bu hakikatlerin tem-
sillerini bilmektedirler. Peygamberler ma’killeri temsiller yoluyla toplumda
farkli seviyelerden insanlara aktarabilirler. Ustiin hayal giicleri sayesinde ya-
salar1 belli bir toplumsal ¢cevrede tiretebilirler ancak tiim insanliga hitap edecek
yasalar1 vaz’etme kabiliyetine sahip degildirler. Bunun i¢in nazari ve amelf
felsefedeki ma’kdllerin bilinmesi gereklidir. Vahyin yasa olarak tahakkukun-
da Ilk Baskan’in hem iistiin bir natika giiciinii hem de yetkin bir miitehayyileyi
bir arada bulunduran filozof peygamber olmasi gerekmektedir. Farabi hakikat
bilgisine uygun bir siyasi ve toplumsal diizen inga etme, yani yasa vaz’etme
ve uygulama becerisini bu filozof peygamberlere has gormektedir. Natika
giicii ile elde edilen kiilli hakikatler ancak yetkin bir miitehayyilenin temsil
kabiliyeti ile yasalar seklinde vaz’edilebilecek ve toplumu inga edebilecektir.
Filozof peygamber seklinde niteledigi Ilk Bagkanlik makami ahlaki ve siyasi
yetkinligin zirvesidir.
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