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Ozet

Cumbhuriyet tarihinin en 6nemli fikir ve edebiyat dergilerinden olan Yiice/, 1935-
1956 yillar1 arasinda Muhtar Fehmi Enata yonetiminde Istanbul’da ¢ikmustir. Belirli
donemlerde ayda bir belirli donemlerdeyse diizensiz denebilecek araliklarla toplam 163
say1 ¢ikan ve ilk yillarinda Kemalist idealler dogrultusunda yayin yapan dergi 1940’11
yillarin bagindan itibaren Orhan Burian, Vedat Giinyol ve Sabahattin Eyiiboglu’nun
onciiliigiinde bir sanat ve edebiyat hiimanizmi kurmak gayesini giiden yazilar
yayimlamaya baslamistir. Bu yillarda Harman, Hamle, Insan, Adimlar ve Varhik gibi
dergilerin de istirak ettigi bu hiimanizm hareketine en genis alakay1 gosteren Yiicel dergisi
olmustur. Yiicel, hiimanizm kavraminin sosyo-politik mahiyetinden ziyade tarihi ve
felsefl igerigine yonelik fikirler liretmis ve Tiirk diisiincesine ve edebiyatina hiimanist bir
istikamet ¢izmek gayreti i¢cinde olmustur. Bu makale Tiirk diisiincesinin Bat1 diislincesine
acilma merhalelerini 1940’lara dek ana hatlariyla gézden gegirmekte, Yiicel dergisinde
yazist ve sohbeti ¢ikmigs muhtelif kalemlerin hiimanizm goriislerini igermekte ve
hiimanizmin Tiirk fikir ve yazi evreninde edinebilecegi mevkiyi tartismaktadir.
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Yiicel Dergisinde Hiimanizm Bahsi

THE CONCEPT OF HUMANISM IN YUCEL MAGAZINE

Abstract

Yiicel, one of the most important intellectual and litearure magazines in the history
of republic was published in Istanbul between 1935-1956 under the administration of
Muhtar Fehmi Enata. Published in certain periods once a month and in certain periods at
irregular intervals, the magazine had a total of 163 issues. Publishing in line with Kemalist
ideals in its early years, the magazine started to publish articles aiming to establish an art
and literary humanism under the leadership of Orhan Burian, Vedat Giinyol and
Sabahattin Eyliboglu from the beginning of the 1940s. During these years, Yiicel was the
magazine that showed the greatest interest to this humanism movement in which
magazines such as Harman, Hamle, Insan, Adimlar and Varlik participated. Yiicel
produced ideas for the historical and philosophical content of the concept of humanism
rather than its socio-political nature and strived to draw a humanist direction to Turkish
thought and literature. This article reviews the stages of the opening of Turkish thought
to Western thought until the 1940s, includes the humanism views of various writers
whose articles and conversations have appeared in Yiicel magazine and discusses the
position that humanism can acquire in the Turkish intellectual and writing universe.

Key Words: Humanism, Yiicel, Magazine, Art, Literature.

Giris

Cumbhuriyet tarihinin simgesel fikir ve edebiyat dergilerinden biri olan Yiicel/’in ilk
sayist Subat 1935°te ¢ikmastir. II. Diinya Savasi’na dek diizenli olarak ayda bir ¢ikan dergi
bu savasin yarattig1 kosullar nedeniyle nesriyatinda giicliiklerle karsilasmaya baslamais,
iki veya TUi¢ say1 bir arada ¢iktigr olmus, Mart 1943’ten Haziran 1944’e kadar ise hig
yayimlanmamistir. Savasin neden oldugu iktisadi darliklar ve savas kosullarinda
diinyadaki fabrikalarin askeri ekipman flretimine agirlik vermesi nedeniyle kagidin
bulunmasi bir hayli zorlasan, fiyat1 yiliksek bir iirlin haline gelmis olmasi, hammaddesi
kagit olan yayin organlarindan bazilarinin nesriyatinda Yiice/ 6rneginde oldugu gibi bazen
cok uzun siiren durmalara neden olmustur. 1950 yilindan 1955 yilina kadar
yayimlanmayan Yiicel dergisi 1955-1956 arasinda Ankara’da 10 sayr daha

yayimlandiktan sonra kapanmuistir.

Yiicel dergisi ilk yillarinda devrin siyasi erkinin kiiltlir ve ideal insan anlayisiyla
tamamen uyumlu bir yazi ve igerik politikas1 glitmiistiir. Bu ideal insan Tiirkliik suuru ve

gururuyla miicehhez olan ancak sekiiler Bati medeniyetine inanan insandir. Sark’a
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mahsus mistisizmin Tiirk hayatindaki goriiniirliigiiniin asgariye indirilip Bati’y1 Ortagag
pejmiirdeliginden kurtaran pozitif aklin ve rasyonalitenin Tiirk diisiincesine rehber olmasi
ve Tirk cemiyetinin kafa ve ruh bakimindan “Sark kozmopolitinden” ayrilip “Garp
kozmopolitine” intisap etmesi cumhuriyetin ilk yillarindaki kiiltiir politikalarinin gayesini
ve Ozilinl teskil eder. Bu yillarda Bati tarzi modernlesme devlet adamlarinca Tiirk

milliyetciliginin tabii bir cephesi olarak goriilmistiir.

Osmanl1 Imparatorlugu kilig ve bilek giiciiyle Avrupa’nin ortalaria kadar yayilmis
bir devlettir. Cografi bakimdan Avrupa’nin bir parcasidir. Ancak kafa ve ruh bakimindan
Avrupa’nin bir pargast degildir. Islam’dir, Sark’tir, devrin telakkisine gore Tiirk neyse
odur. Devletin sevket asirlarinda Osmanli demek maneviyat ve tefekkiir bakimindan
Avrupa’nin ziddi demektir. Bu asirlarda Avrupa’yla ortak olan hemen tek sey
cografyadir. Osmanli zadeganinin ve halkinin kendine ¢ok mahsus bir hayat tarzi,
diistinme ve hissetme tabiat1 vardir. Bunlarin ¢ikip geldigi ge¢mis ve ulagsmay1 tahayyiil
ettigi gelecek kendine goredir. Imparatorlukla Avrupa devletlerinin arasma cekilmis
siirlar iki tarafin kafalar1 arasina da ¢ekilmis gibidir. Bu devirde Osmanli, Avrupa’da
tiretilen sanat1 ve fikriyat1 herhangi bir sekilde taklit veya ithal etme ihtiyac1 hissetmez.
Bunlara tenezziil etmez. Avrupa’yr kiiltiirel ve zihinsel bir etkilesim sahasi olarak
gormez. Bir cenklesme ve fiituhat sahasi olarak goriir. Kurdugu ve devam ettirdigi
medeniyette bir noksanlik goriirse bu noksanlig1 gidermek i¢in batisindaki milletlere degil
dogusundaki milletlere bagvurur. Bir kilavuza veya Ogretmene ihtiya¢ duymadigi
iddiasinda degildir. Fakat o kilavuz veya 6gretmen ya dinsel inanglari ve gelenekleri
icinde ya da Dogu’da bir yerdedir. Iran’dadir, Hint’tedir, Arap cografyasindadur.
Osmanli’nin Bati’y1 bu kiiciimseme psikolojisinin kaynaginda Avrupa’ya karsi elde ettigi
askeri zaferler vardir. Harp meydanlarinda bozguna ugrattigi miiddetge Osmanli, Avrupa
milletlerinin diisiinsel degisimlerine ve sanat, felsefe ve bilim sahalarinda kaydettigi
ilerlemelere kayitsiz kalmistir. Askeri bakimdan {istiin olmay1 her bakimdan iistiin olmak
zannetmistir. Maglup tarafin felsefi dinamizmini ya yok saymis ya da degersiz bulmustur.
Sahip oldugu askeri iistiinliigii kafa i¢i istiinliiglinlin de bir isareti, bir delili olarak
gbérmiistiir. Bu psikoloji icindeki Osmanli’nin Avrupa’daki herhangi bir diisiince ve sanat

akimina dykiinmesi miimkiin degildir.

Hiimanizm, Rénesans, pozitivizm, rasyonalite ve aydinlanma gibi Bat1 orijinli ¢i8ir

ve kavramlara Osmanli okumuslarinin mahdut seviyede de olsa ilgi gostermesi ancak
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Tanzimat’in tesis ettigi diisiince ve nesriyat iklimi i¢inde miimkiin olabilmistir. Siiphe
etmek, soru sormak, aramak ve bunlarin sebebiyet verdigi felsefl huzursuzluk Osmanl

okumuslarinin ancak 1860’lardan sonra irtibat kurdugu bir keyfiyettir.

Tirk aydin siifi Bat1 diislincesiyle ilk devamli {insiyetini Tanzimat’in dogurdugu
kafa iklimi i¢inde kurmustur. Tanzimat’tan once Tiirk okuryazar ziimresi i¢inde Bati
felsefesine doniik sistemli bir merakin, tetkikin veya idrakin var oldugunu séylemek pek
miimkiin degildir. XVII. yiizyildan itibaren bariz bir surette giicten diisen Osmanl
Devleti, bu giigten diisiise gare olarak savas meydanlarinda alt edilmeye basladigi Bati’ya
yonelmis ve oradan ilk olarak askeri birtakim metotlar ve miiesseseler almistir. Devletin
gitgide kotiilesen durumuna karsi devrin ricalinin aklina gelen ilk ¢are ordunun islahi
olmustur. Ciinkii imparatorlugun biinyesini sarmis olan biiyiik bozulmanin en aci surette
kendini gosterdigi alanlar savas alanlaridir, bu alanlarda alinan travmatik yenilgilerdir.
Ancak askeri 1slahatlar Avrupa matbuatinda ve saray ¢evrelerinde “hasta adam™ denilen
Osmanli’nin hastaliginda beklenen iyilesmeyi saglayamamis, bu da devletin askeriyeden
sonra siyasi ve sosyal sahalarda ve fikirde biinyesini Bat1 orijinli unsurlara agmasina
vesile olmustur. 1839 Tanzimat Fermani barindirdigi siyasi ve sosyal revizyonlarla
birlikte Tirkiye’nin tarz-1 tefekkiiriinde ve tarz-1 hayatinda kapsamli ve kararli bir
degisiklige acilan kapidir. Bu fermanin getirdigi zihniyet inkildbiyla birlikte Osmanli
cemiyeti halis Sark olan bir cemiyet olmaktan ¢ikmis ve Batili degerlerin Dogululugu
satha satha kusatip gerilettigi bir cemiyete donilismiistiir. Bu devir Osmanli aydinlarinin
Bat1 diisiincesiyle etrafli ve devaml bir sekilde irtibat kurdugu bir devirdir. Tiirk toplumu
0zel tesebbiise ait gazetelerle ve dergilerle ilk kez bu devirde tanigmistir. 1860 yilinda
Agah Efendi’nin Sinasi’yle birlikte ¢ikardigi Terciiman-1 Ahval, 1862’de Sinasi’nin
cikardig1 Tasvir-i Efkdar ve bunlar takip eden baska bircok Osmanli gazetesi padisah
sansliriiniin imkan verdigi nispetlerde ¢ok canli birer diisiince muhiti olarak nesriyat
faaliyetinde bulunmuslardir. Osmanli diisiincesinin ve edebiyatinin Batililagsmasinda
Tanzimat’la birlikte sosyal hayata dahil olan gazetelerin ve dergilerin biiyiik pay1 vardir.

Tanzimat’in meshur miitefekkir ve edipleri ayn1 zamanda birer gazetecidirler.

Kalem esrafi i¢inde edebi-felsefl diizeyde yabanci dil bilen insan sayisinin azligi,
kitap terclimesi faaliyetlerinin suurlu, sistemli ve dogru bir hiiviyete heniiz kavusmamis
olmasi, hiikiimetlerin getirdigi sansiirler ve Osmanli miitefekkirlerinin evrensel diizeyde

fikir ve felsefe iiretebilecek kafa olgunluguna tarihsel bakimdan heniiz ulasmamis olmasi
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bu Tanzimat ve mesrutiyet yillarinda Tiirk edebiyatinin ve fikriyatinin Bati’ya gore ¢orak

ve primitif kalmasina yol agmustir.

Cumhuriyetin ilaninin ve onu takip eden siyasal ve sosyal reformlarin Tiirk
yenilesme tarihinin en ileri merhalesi oldugu sdylenebilir. Bu hamlelerin memleket
sathinda baslattig1 yeni devirde Tiirk diigsiincesinin Tanzimat’tan beri ¢esitli itirazlarla ve
gelgitlerle sliregelen Batili kaynaklara yonelme siireci mevzi kazanmis ve hizlanmaistir.
Cumhuriyeti kuran devlet adamlarinin yaratmak istedigi ideal insan, kalbi Tiirk kafasi
Batili insandir. “Batili Tirktlir. 1940°1larda sinirli bir entelektiiel ¢cevrenin tartistigi ve
yeni bir sanat ve fikir regetesi olarak miidafaa ettigi hiimanizmi bu ideal insan1 neredeyse
yoktan yaratmak iilkiisiiniin fikir cephesi olarak miitalaa etmek de miimkiindiir. Tiirk
hiimanizmi, Tiirk milletinin milli kiiltiir ve edebiyat degerlerinin ihyasin1 Tiirk
diisiincesinin ve edebiyatinin evrensele istirak etmesinde bir satha ve vasita olarak goriir.

Avrupa’da XIV. yiizyillda baslayarak sanatta ve fikirde fevkalade kokli

2 ryhunu

doniisimlere vesile olan Ronesans hareketi “humanitas™ ruhunun “divinitas
geriletmesi hatta onu ikame etmesi olarak tanimlanabilir. Hristiyan Ortagag, diisincelerin
ve eylemlerin hemen biitlinliyle kilise mensuplarinca bi¢imlendirildigi, diinyanin ve
diinyeviligin bir hi¢ derekesine indirilinceye dek eskatolojik metafizigin giidiimiine
verildigi bir cagdir. Bu cagm insani hazir, degismez ve tartisilmaz fikirlere adeta
i¢cgiidiisel bir yonelim ve itaat sergiler. Ortacag kilise toplumunda diisiinmek yoktur. Pesi
sira gitmek vardir. Siiphe yoktur. Mutlak dogrular vardir. Coziimlemeye ¢alismak yoktur.
Coziimlemeye ihtiyag gostermedigine inanmak vardir. Kitleler Tanr1 adina konustugunu
sOyleyen kilisenin ¢atist altinda ve sdylemleri i¢inde herhangi bir aidiyet problemi
yasamaz. Insanin kendisiyle ve alemle kurdugu manevi iliskilerde baslica ve basat rehber
kilisedir. Cok karmasik ve muammalarla yiiklii bir i¢ tabiati olan insan, bu tabiatin talep
ettigi serbest ve dinamik diisiinme hakkindan kilise hegemonyasindaki Avrupa’da
mahrumdur. Zihinleri miskinlesmekten ve tas kesilmekten, sosyolojik zamani bir
kisirdongiiye diismekten koruyan “stiphe” methumu hiimanizm 6ncesi Avrupa’sinda ¢cok
cilizdir, biiyiik bir sessizlik veya stirekli bir ertelenme hali i¢indedir. Bu ¢aglarda insanda
Tanri’nin yeryiiziindeki hizmetgisi olmak diginda bir vasif goriilmiiyor ve aranmiyor

gibidir. Kilisenin psikolojik, toplumsal ve siyasal tahakkiimii nedeniyle Ortagag

! Tr.Insana mahsus olan, insanilik
2 Tr.Tanr1’ya mahsus olan, Tanrisallik.
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Avrupa’sinda sanat, edebiyat ve felsefe Eski Yunan ve Latin’e nazaran son derece 6lgiin
kalmistir. Aforoz edilme ve cezalandirilma korkusu fikir ve edebiyatta yiizyillar siiren bir
corakliga ve tekdiizelige sebebiyet vermistir. Evrene ve insanin bu evrendeki manasina
dair zor ancak gerekli sorular, dinin ¢izdigi hudutlar i¢cinde sorulabilir oldugundan ya hig
sorulamamis ya da yine dinin verdigi cevaplarla yetinmek zorunda kalmistir. Himanizm

bir bakima da insanin serbestge soru sormak arzusunun ve kabiliyetinin ihyas1 demektir.

Fransizca bir kelime olan Ronesans (Renaissance) malum oldugu iizere“yeniden
dogus” demektir. Bu yeniden dogus Hristiyanligin Avrupa’da yayilmasindan once
ozellikle Akdeniz Avrupa’sina hakim olan Eski Yunan ve Roma hayat ve insan algisinin
yeniden dogusudur. Hiimanizm fikri ve onun somut bir neticesi olan Ronesans,
Hristiyanligin degersiz ve giinahkar bir kdle olarak gordiigii insana insan olmaktan
kaynaklanan degerinin ve itibarinin iade edilmesi, bu yolla insanin “bin yi1ldan uzun siiren
bir 6liimden uyandirilmasi”dir. Insanmn uhrevilikten diinyevilige donmesidir. Felsefi
hiimanizm insanin hayati anlamak ve anlamlandirmak konusunda ilahiyattan nce kendi
vasiflarina ve meziyetlerine bagvurmasidir. Maddeye akilla yaklagsmasidir. Edilgenligin
yerini hiir iradenin; duraganligin yerini tekamiiliin almasidir. Somut bilginin soyutu ve
mistigi gerileterek insan mukadderatinda basat belirleyici haline gelmesidir. Insan
yaratilisinda genis bir yer tutan hayati degistirme ve giincelleme arzusunun serbest
birakilmasidir. Insanin  yeryiiziiyle iliskisinde gokyiiziiniin araciliginin  skolastik
yiizyillardaki agirligint yitirmesidir. Kilisenin tasavvur ve tatbik ettigi hayatin yerine
insani ve diinyevi bir hayat getirmek davasi olan hiimanizm, bu niteligiyle, X VIII-XIX.
yiizyillarla birlikte diinyada ¢ok genis bir saha ve niifuz edinen sekiilerizmin ilk agamasi

olarak da okunabilir.
1. Orhan Burian’da Hiimanizm

Yiicel dergisinde hiimanizm hakkinda en kapsamli yazilari kaleme almis isim Orhan
Burian’dir (1914-1953). Orhan Burian’in dergide “Hiimanizma ve Biz” bashkli ¢
boliimden tesekkiil eden bir yazi dizisi c¢ikmistir. Dergide Sinasi Ozdenoglu
“Hlimanizmanin Gergek Manas1” ve “Hiimanizmayi Yaratmak Meselesi” baslikli
yazilariyla konu hakkindaki tespit ve goriiglerini ortaya koymustur. Derginin 61.sayisinda
¢ikan “Miisterek Yazimiz” baslikli miinazara ise devrin otorite kabul edilen birtakim fikir

ve edebiyat adamlarinin hiimanizm hakkindaki goriislerini ihtiva etmektedir.
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Erken cumhuriyet tarihinin miimtaz akademisyenlerinden olan Orhan Burian {i¢ dil
bilen miinevver bir annenin ogludur. 1914 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir. Ilk
egitiminde Bursa’da bulunan Amerikan okullarina devam etmis 1932°de Kabatas Lisesini
bitirdikten sonra devlet bursuyla Ingiltere’de yiiksek tahsil yapmaya gitmistir. 1933-1936
yillar1 arasinda Cambridge Universitesinde Ingiliz dili ve edebiyat: okuyan Orhan Burian
doniisiinde Ankara Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesi Ingiliz Edebiyati1 Boliimiine dogent
olarak atanmistir. Hasan Ali Yiicel’in bakanligi doneminde kurulan Milli Egitim
Bakanligi Terciime Biirosunda calisarak Ingiliz edebiyatindan bircok eseri ilk defa
Tiirk¢eye kazandiran Orhan Burian’in Tiirk ve Bati edebiyatlari, diisiince tarihi ve
hiimanizm konularindaki yazilar1, sohbetleri ve rdportajlar Yiicel, Adimlar ve Ulkii gibi
dergilerde ve 1952- 1953 yillar1 arasinda kendisinin nesrettigi Ufuklar dergisinde
cikmigtir. Orhan Burian, liretken bir doneminde ve heniiz otuz dokuz yasindayken

hayatin1 kaybetmistir.

Orhan Burian’in hiimanizm meselesiyle devamli mesgul olmasinda yetistigi
muhitin ve aldig1 egitimin etkisi agik¢a goriilmektedir. Orhan Burian hiimanizmi sanatta
ve edebiyatta evrensellige acilan bir kapi1 olarak gordiigii kadar, unutulmus milli kiiltiir ve
edebiyat degerlerinin kesfi ve inkisafi i¢in de bir kilavuz olarak goriir. Ona gore XX.
Yiizyilda Tiirk toplumunu, Tiirk diisiincesini ve Tiirk sanatin1 dogruya, iyiye ve gilizele
tasiyacak ruh, Bati’y1 kilise karanligindan akil ve vicdan aydinligina ¢ikaran hiimanizm
ruhudur. Cumhuriyet inkilaplarinin tesis ettigi maddi ve manevi iklim bir diinyevilik,
insanilik, akil ve vicdan programi olan hiimanizme Tirkiye’de elverisli bir ortam
hazirlamistir. Burian’a gore Tirk miinevverleri bu elverisli ortamdan istifade ederek

fikirde, sanatta ve edebiyatta Tiirk hiimanizmini kurmalidir.

Burian’in bu konudaki goriislerini en genis surette ihtiva eden yazilari {i¢ say1
devam eden bir dizi halinde Yiicel dergisinin 62, 63 ve 64. sayilarinda yayimlanmuistir.
Yazarin “Hiimanizma ve Biz” baslikli bu yazi dizisinde hiimanizm tarihi ve felsefi olarak
izah edilmis ve bu diisiincenin giliniimiiz hayatina, fikriyatina ve sanatina tatbik

edilebilirligi tartistlmistir (Burian, 1940, ss.71-72/121-122/171-173).

Buna gére hiimanizm &nce italya’da ortaya ¢ikmus bir diisiince ve zihin nizamidir
ve hiimanizmin tarih i¢indeki birinci asamas1 tamamen edebi bir manzara arz eder. XIV.

yiizyilda 6zellikle Italya’da Yunanca ve Latince yazilmis eski eserleri okumaya kars
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biiyiik bir ilgi uyanmistir. Bu aslinda yeni baslayan bir okuma faaliyeti degildir. Eskiden
beri klasik eserler, kilise mensuplarinin da dahil oldugu insanlar tarafindan okunmaktadir.
Fakat bu eserlerin okunmasinda kilise mensubu olanlarla olmayanlar arasinda bir diisiince
ayrihi@1 vardir. ROnesans’tan dnce bu antik eserleri okuyanlar bu eserleri Hristiyanliga
uydurma cabasi i¢inde olmuslardir. Ronesans’tan oOncekiler klasikleri Hristiyanlik
inaniglarinin insan ruhunda Oncesiz ve sonrasiz olarak yer buldugunu gdstermek igin
okumuslardir. Fakat kendilerine hiimanist adi verilen sonrakiler bu Kklasikleri
Hristiyanliga uydurmak ve dinsel inanglari tasdik ettirmek i¢in degil yalniz klasik eserler
olduklar1 i¢in okumaya baslamislardir. Bu itibarla hiimanizmin baglangicinda Eski Yunan
ve Latin klasiklerinin kiliseye uydurmak amaciyla degil de 6zgiin muhtevalarina vakif
olmak amaciyla okunmasinin oldugu sdylenmelidir. Zamanla Italya’da aydinlar arasinda
bu eserleri okumak meraki yayilmaya baslamig ve artik Eski Yunan ve Latin
edebiyatlarinin 6rnekleri kendi giizellikleri bulunmak igin okunur olmustur, Yunan ve
Latin edebiyatlarina ait yeni metinler arayip bulmak hevesi de gittikge artmigtir. Burian’a
gore ilk hiimanistlerin en 6nemli 6zelliklerinden biri eski eserleri aramak ve toplamak
bakimindan gosterdikleri biiyiik sabir ve ilgidir. Bu insanlar bu eserleri bulup okudukca
onlarin giizelligi ve anlam zenginligi listiine yorumlar yazmaktan da geri kalmamus, hatta
bazilar1 bu eserleri taklit etmeye de calismislardir. Hiimanizm bu suretle yayilarak gii¢li

bir diisiince haline gelmis ve sonunda tiniversitelere de girerek koklesmistir.

Burian, hiimanizmin Ronesans ¢aginda eski eserleri okuma meraki suretinde ortaya
cikis tarihgesi hakkinda bu bilgileri verdikten sonra bu okumalarin filizlendirdigi yeni
diisiinceler hakkinda izahatta bulunur. Buna gore klasikleri herhangi bir 6n yargiyla degil
sirf sakladiklar1 estetik zenginlikleri i¢in okurken hiimanistler zamanla eserlerin
barmdirdig1 fikirlerin niifuz dairesine girmeye ve Eski Yunan felsefesini ve sanatini
tanimaya baslamislar, hayat, 6liim, insan ve toplum gibi sorunlar {izerine kilisenin
dogmatik ve mutlak¢1 bakisindan uzaklasarak sorgulayici ve 6zgiir bir diisiinme tavri
gelistirmiglerdir. Klasikleri okuyan ve antik diistiniirlerin bu sorunlari hem kilise gibi din
giiciine dayanmadan hem de yanilmazliktan s6z etmeden incelediklerini goren

hiimanistler su inanglara varmislardir:

1. Bu sorunlar nasil Eski Yunanda herkes tarafindan diisiiniilebiliyorduysa simdi de

diistiniilebilir.
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2. Su ya da bu higbir diisliniis i¢in dogru olmak ve kabul edilmek zorunludur
denemez. Burian’a goére ulasilan bu inanglar hiimanizm akiminin ikinci ve

Avrupa’da yaptig1 devrim bakimindan 6nemli olan asamasidir.

Bu diisiinsel evrim insanin kendisine, diinyaya ve metafizige bakisinda da kokli
degisimlere yol agmistir. insan, din ve Tanr1 karsisinda kendisini bir hi¢ olarak gérmek
diisiincesinden uzaklasmaya baslamistir. Kiliseden gelen nefsini yok saymasi ve sadece
Tanr’nin adin1 yiiceltmek gayesiyle yasamasi Ogiitlerine kayitsiz sartsiz uymaktan
vazgegcer olmustur. Insanin yeryiiziinde Tanr1’nin giinahkar ve iradesiz bir kélesi oldugu
inanci sarsilmis ve onun sadece insan olmaktan kaynaklanan bir degere ve yiicelige sahip
oldugu inanci ortaya ¢ikmistir. Ortacag zihniyetinin evren lstlinde sadece Tanrinin
diisiincesini dinlemesine karsilik hiimanizm bu konuda Eski Yunanlilarda ve Latinlerde

oldugu gibi insanin da bir diisiincesi olabilir demistir.

Burian’a goére hiimanist bir akimin baslamasiyla Avrupa’ya iki ana diislince
girmistir:
1. Insan Tanrmm bir avug balgig: diye kiigiik gdriilmeyip insan olarak énemle ele
alimalidir.

2. Tabiat, Tanrinin sanatinin bir eseri olarak seyredilmeyip insan ortami olarak

incelenmelidir.

Hiimanistler Eski Yunanla kendi aralarinda bir yakinhik ve bir benzerlik
bulmuslardir. Ciinkii Eski Yunan insan hayatinda akla ve iradeye deger vermis ve insani
biyolojik, toplumsal, ahlaki, estetik vb. bakimlardan ¢evresiyle iliskilerini incelemeye ve
anlamaya ¢alismustir. Insan konusu Eski Yunan diisiince sisteminde ¢ok genis bir yer isgal
etmektedir. Yunan diinyasinda din ve Tanrilar higbir cemiyette olmadig1 kadar insanidir.
Yunan Tanrilar1 her ne kadar Tanr1 olmalar1 dolayisiyla milkemmellik gosterirlerse de
nitelikleri hep insansi niteliklerdir. Bu Tanrilarin insanlara mahsus tutkular1 ve kusurlari

vardir.

Burian’a gdre hiimanizm insanin kendini aramaya ¢ikmasidir. Nasil Herodot,
Colomb gibi adamlar diinyay1 tanimaya ¢iktilarsa dylece Sokrat, Erasmus gibi adamlar
da insan1 tanimaya ¢alismislardir. Insan ne pagan topluluklarindaki gibi yar1 Tanr1 ne de

karanlk ¢aglardaki gibi bir kéledir. Insan hem sinirsiz bir hayal giicii ve kesfetme hirs
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olan bir varliktir hem de giiciiniin sinirlar1 bellidir. Asamayacag giigsiizliikleri ve ortadan
kaldiramayacag1 eksiklikleri vardir. Fakat insan asla kole higliginde de degildir.
Hiimanizm insanin varliginda barindirdig: gii¢ ve cevherlerle doga kanunlar karsisindaki
acziyeti arasindaki dengeyi ve orantiyr ihmal etmeden insanin i¢inde gizli giiglerin
bulunmasi ve belirlenmesidir. Eski Yunan ve Latin medeniyetleri insan1 bu nitelikleri
icinde tanidig1 ve idrak ettigi i¢cin Ronesans miitefekkirlerine ve dehalarina aydin bir

evren gibi goziikmistiir.

Orhan Burian Yiicel’de kaleme aldig1 yazilarda sanat ve edebiyat hiimanizminin
nitelikleri ve etki alanlar1 lizerine ayrintili sdzler soylemistir. Bu konudaki goriislerini en
genis surette “Hiimanizma ve Biz III” baslikli yazisinda ortaya koyan Burian milletlerin
milli kimliklerini Tirk milleti de dahil olmak iizere hiimanizm ve hiimanist sanat
vasitastyla kesfedeceklerine inanan bir diisiiniirdiir (Burian,1940,ss.171-173). Buna gore
XV. Yiizyila kadar Avrupa’da bir Fransizlik ya da bir ingilizlik ortada yoktur. Hiimanist
diisiiniis Avrupa’da dogdugu sirada bir yandan da Ronesans sanatcilar1 sozle, ezgiyle,
renkle, tasla didinip ¢irpinarak kendi halklarina milliyet bilincini vermeye c¢alismislardir.
Oysa yiizyillar vardir ki sozleri ve ezgileriyle sanatcilarimiz; dehasiyla bilginlerimiz;
kahramanliiyla ama en ¢ok topraga gecen kaniyla adsiz dedelerimiz bize Tiirkliigiimiizii
vermiglerdir. Tiirkliik bu sanatcilarin, dahilerin ve kahramanlarin emekleriyle var olmus
ve yiikselmistir. Bu bakimdan bizim i¢in benligin daha 6nce higbir ulus i¢in olmadigi
sekilde iki tiirli kavranmasi gerekir. Tarih i¢inde Tiirk olarak, gegmis ve gelecek iginde

insan olarak...

Burian’a gore Tirkiye’de hiimanist diisiiniisiin yerlesmesi i¢in Tirklerin kendini
tanimasi zorunludur. Bu ise Tirk tarihinin basindan beri siiregelen toplumsal, ahlaki,
bilimsel cabalarla felsefe ve edebiyat alanindaki ¢abalari incelemekle olur. Tarihte
tiretilen bilimsel ve sanatsal degerlerle irtibatsiz bir hiimanizm diisliniilemez. Fakat tarihe
Avrupa’da yerlesen akimlarin penceresinden bakmak gerekir. Daha 6nce verilen 6n
yargilar1 kabul etmemek, yeni 6n yargilar iretmekten sakinmak, yalniz belgelere ve
deney incelemelerine dayanmak gerekir. Avrupa kafasinin etkisiyle, akli istisnasiz her
seye Ustlindiir, insan1 da gercekte oldugundan daha c¢ok giice sahip sanmaktayizdir.
Avrupa ve klasikler bize hem aklina giivendigi 6l¢iide biiyiik isler basarmaya aday gii¢lii

insanin giizelligini gosterecek hem de insanin her zaman eksik, her zaman amaglarindan
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uzakta kalmaya mahkiim ama her zaman iyiye, dogruya, glizele erismek iizere ¢aba

gosteren bir varlik oldugunu 6gretecektir.
2. Sinasi Ozdenoglu’nda Hiimanizm

Yiicel dergisinin 134.sayisinda “Hiimanizmay1 Y aratmak Meselesi” baglikli bir yazi
kaleme alan Sinasi Ozdenoglu’nun(1921-2019) bu yazist hiimanizm konusunda kapsaml
bilgiler ve goriisler ihtiva eder(Ozdenoglu,1947,ss.413-417). Ozdenoglu yazisinda
hiimanizmin hem tarihi hem felsefi boyutunu hem de bu cereyanin sanatla ve edebiyatla
ilgisini somut Ornekler iizerinden izah etmeye calisarak tarihi hiimanizmin modern
diinyanin edebiyati ve fikriyatiyla nasil ilintilendirilebilecegi hakkindaki goriislerini
ortaya koymustur. Buna gore hiimanizm Eski Yunan ve Latin vesikalarina sikisip kalmig
bir felsefl anlayis degil tiim zamanlar1 ve cografyalar etkileyebilecek, mevcut kiiltiirlerle
canli bir irtibat kurabilecek ve bugiiniin sanat yaratislarina istikamet verebilecek bir
diisiincedir. Beseri zevkin ve mantigin 6lmezligini temsil eden hiimanizm bu itibarla fikir
ve medeniyet tarihindeki bazi idealler gibi 6liimsiizdiir. Greko- Latin kiiltiiriine dayanan
bu diisiince tarihi rolii bitmis olmasina ragmen kiiltiir ve sanat yaratiglarinda hala bir 6l¢ii
olarak devam etmektedir. Ozdenoglu yazisinda en giizel hiimanizm tanimlarmdan birini
Suut Kemal Yetkin’in (1903-1980) yaptigini soyler:

Hiimanizma Eski Yunan ve Latin kiiltlirlinin 6lmez eserlerini ve bu eserlere
hakim olan ruhu, biitin zamanlar icinde yeni yaratislari verimlendirecek

sekilde canlandirarak degerlendirmek ve devam ettirmek hareketidir(Akt.
Ozdenoglu, 1947, s. 415).

Ozdenoglu’na gére Avrupa’nin ortak kiiltiiriinii yaratan kaynak hiimanizmdir. Bu
anlayis ilhamin1 Eski Yunan ve Latin eserlerinden alir ama her devre ve topluma tatbik
edilebilmek yoniiyle geri ve statik anlayis olarak goriilemez. Esas itibariyla
“Divinitas=Tanrilik ” karsisinda fani insan kavramini ifade eden “Hiimanitas” kavrami
hiimanizm anlayisiyla birlikte biitiin insanlik i¢in pratik birtakim tasarilar ortaya koyan
bir doktrin haline gelmistir. Ozdenoglu, hiimanizmin birbirinden farkli bes anlama

geldigini soyler:

1. Ronesans devrini doguran bir sebep olarak hiimanizm.
2. Eski Yunan ve Latin kiiltiir sistemleriyle ugragsmak anlaminda hiimanizm.
3. Sanat ve Kiiltiir eserlerinde sadece insan ve insaniyi aramak, yaratmak gayreti

olarak hiimanizm.
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4. Biitiin insani degerleri kucaklayan ¢ok genel bir anlayis olarak hiimanizm.
5. Son olarak bilim ve kiiltiir amaglarinin disinda biraz ideolojik ve politik bir anlam

icinde milliyi tanimayan, milletlerarasi olma yolundaki hareket olarak hiimanizm.

Ozdenogluna gore Rénesans ¢aginda Antik Yunan ve Roma edebiyatinin ve
fikriyatinin yeniden kesfedilmesi ve buna matbaanin icadinin da eklenmesiyle Avrupa’da
biiylik bir klasik edebiyat kurulmustur. Erasmus, Corneille, Schiller gibi sanat¢ilar bu
birlesmenin mahsulii olan sanatgilardir. Bu sanatgilar hiimanizm ruhunu kendi dillerinin
zenginligiyle harmanlayarak klasik okulun en olgun eserlerini ortaya koymuslardir.
Hiimanizmin tarihi kokleriyle bugiliniin diinyas1 arasindaki bag su ciimlelerle ortaya
konabilir:

Hiimanizma tarih i¢inde yasanmus statik bir devir degil, aksine medeniyet
tarihiyle kol kola yiiriimiis fakat kokleri 4-5 yiizyil 6tede sakli bir cereyandir.
Hiimanizma, Eski Yunan ve Latin kiltiiriiniin yalniz eski belgeler iizerinde
incelenmesi 6grenilmesi degil; yasayan dil ve kiiltiirlerle canli ve miispet bir
baglilik kurmasi bugiiniin sanat yaratiglarina da yon vermesidir. Kisacasi biz

hiimanizmay1 her devirde tesir yapabilecek bir fikir diye kabul ediyoruz
(Ozdenoglu, 1947, 5.414).

Tiirklerin hiimanizmle irtibati 1453 yilinda Istanbul’u zapt edislerine kadar
gotiiriilebilir. Bu zapt edisin ardindan Bizansli bilginler ellerindeki Antik Yunan ve Roma
eserleriyle birlikte Italya’ya ve diger Avrupa iilkelerine go¢ etmislerdir. Yanlarinda
gotiirdiikleri bu eserler Avrupa’da Ronesans ve hiimanizm hareketlerinin filizlenip
yayginlasmasinda énemli bir hazirlayici etken olmustur. istanbul’un Tiirkler tarafindan
zaptin1 Ortagag insaninin skolastik hayat goriisiinii yikan ve onu pozitif ve sekiiler
felsefeye gotiiren hiimanizmin bir sebebi olarak gérmek gerekir. Fakat Tiirkler o devirde
hiimanizm ve Ronesans hareketleriyle hatir1 sayilir bir seviyede temas kurmamuslardir.
Bizim klasik edebiyatimiz olan divan edebiyati hiimanist bir edebiyat degildir. Osmanh
cemiyeti, 1839 yilinda ilan edilen Tanzimat Fermani’ndan sonra siyasi, sosyal ve fikri
sahalarda genis bir surette Bat1 diinyasin1 6rnek almaya baslamis ve Bati’nin fikir ve
edebiyat hamleleriyle de ancak bu fermandan sonra temas kurabilmistir. Ozdenoglu’na
gore 1839°dan beri sistemli bir sekilde kiiltiirel iletisimde bulundugu Garp, Tiirkleri ileri
bir hiimanizm seviyesine yiikseltmistir. Cagdas Tiirkiye fikrin ve sanatin insanligin ortak
eserlerinden beslendigi bir iilkedir. Ozellikle Milli Egitim Bakanlig1 Terciime Biirosunca
yapilan terciimeler yurdun genis aydin kitlesinin hiimanizm diisiincesiyle ve hiimanist

edebiyatla en somut ve genis surette temas kurmasini saglamistir. Hiimanist konulari,
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Tiirk¢enin imkanlari i¢inde yeniden yagsatmak ve denemek meselesi ise Tiirk sanatkarlarin

tercihine kalmis bir meseledir.

Ozdenoglu'na gére sanatta ve edebiyatta hiimanizmin hiimanist diisiinceye gore
eser iiretmek mecburiyeti yoktur. Cezanne, Baudelaire, Fuziili, Hafiz Sirazi gibi sanatgilar
hiimanist degillerdir. Ancak eserlerinin milletlerarast degerde olmasi ve bu eserlerin tim
insanlig ilgilendiren bir muhtevaya sahip olmalar1 onlar1 iirettikleri sanat itibariyla
hlimanist yapar. Sanatta hiimanizm sanat¢inin degil sanat eserinin hiimanist olmasin
talep eder. Milliyi agsmak ve tiim insanliga mal olmak vasfidir ki bir sanat eserini ilk
hiimanizmin havasi ve dlg¢iileri icinde yeni ve {istiin yaratiglara ulastirmis olur. Milletlerin
sanat alanlarindaki kudreti milllyi asip tiim insanliga mal olan eserler yaratabilmeleriyle
oOl¢iiliir. Edebiyatta hiimanizm Goethe’ nin “insaniyet degisir, insan degismez” soziiniin

sanat alanina tatbik edilmesinden bagka bir sey degildir.
3. Derginin Diger Yazarlarinda Hiimanizm

Yiicel dergisinde hiimanizm konusuyla ilgili en genis yaz1 “Miisterek Yazimiz”
basligini tagir. Tiirkiye’de fikirde ve sanatta bir hiimanizm ruhu tesis edilmesi igin tertip
edilen bir miinazaranin 6zeti seklinde olan ve derginin 61.sayisinda yayimlanan yazi
cesitli edip ve diisliniirlerin konuyla ilgili goriislerini yansitmasi bakimindan énemlidir
(Misterek Yazimiz,1940,ss.6-17). S6z konusu toplantiya katilan ve yazida hiimanizmle
ilgili goriislerini ortaya koyan edebiyatgilar ve diisiiniirler sunlardir: Mustafa Sekip Tung
(1886-1958), Orhan Burian, Hiiseyin Cahit Yal¢in (1875-1957), Behget Kemal Caglar
(1908-1969), Mithat Cemal Kuntay (1885-1956), Orhan Seyfi Orhon (1890-1972) ve
Celalettin Ezine (1901-1972).

Hiiseyin Cahit Yal¢in hiimanizmi dinlerin dar goriisiinden siyrilip Eski Yunan
medeniyetinin akli ve insani diisiiniisiine doniis olarak tanimlar ve Tiirkiye’de cumhuriyet
inkilaplariyla birlikte bu iklimin dogdugu goriislinii savunur. Yal¢in’a gore Eski Yunan
medeniyeti hukuk, sosyoloji ve edebiyat sahalarinda rasyonel ve insan merkezli bir
medeniyettir ve bu medeniyet Roma’ya da ge¢mistir. Fakat Roma’nin yikilis1 ve
Hristiyanligin yerlesmesiyle Avrupa’ya biiyiik bir cehalet hakim olmustur. Hiimanizm bu

dar goriis ve cehaletten Eski Yunan medeniyetini rehber edinerek kurtulma ¢abasidir.

Mustafa Sekip Tung, hiimanizmi ii¢ biiyiik semavi dinin iman esaslarindan ve hayat

nizamindan antik c¢ag felsefesine doniis olarak tanimlamistir. Tung’a goére skolastik
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felsefenin bir kurtulus regetesi olmadigi aksine insanligin biiyiik dertlerini biitiiniiyle
¢cOziimslizlige siiriikkleyen yanlis regete oldugu anlasilinca yeni ve kurtarici bir diinya
gorisiine ihtiya¢ duyulmus ve hiimanist fikir adamlar1 bu kurtarici diinya goriisiinii bagka
bir semavi dinde degil Entik Yunan felsefesi ve sanatinda bulmuslardir:

Skolastik devrin karaya oturmasi Islamiyet’te bab-1 ictihadin kapandigi

zamana (5.asir) tesadiif eder. Bu iman medeniyetinin ylirliyemeyecegi

goriiliince beseriyet ezelden beri bu gemiyle mi seyahat ediyordu diye

sorulmaya basladi. Bu gemiyi mi tamir edelim yoksa bagka bir gemi mi var

dediler. Ve neticede bu gemi beseriyetin hakiki gemisi degildir neticesine

vardilar. Bir uyanma devri, bir fizige riicu hareketi basladi, Galileo gibi. ilahi

arayis yerine fizik kaim olmak suretiyle tabiata doniildii. Tabiatla beraber
insana doniildii ve hiimanizmaya varildi(Miisterek Yazimiz,1940,s.11).

Mustafa Sekip Tung’a gore hilmanizm metafizige degil insana, sarahate, akla ve
tabiata doniistiir. Kendi melekeleriyle mevcut olan ve onlarla isleyen insanin
medeniyetine donlistliir. Hiimanistler, bunun en olgun seklini Yunanistan ve Roma’da
bulmuslardir ve bu antik medeniyetin yeniden dogusu manasinda Ronesans tabirini
kullanmuslardir. Insan hayatina en ¢ok tesir eden metafizik degil fiziktir. Hiimanizm,
insanin insanla ve insanin tabiatla iligkisini iman esaslarina gore degil aklin esaslarina
gdre anlamaya calismaktir. Iman sahsi ve nefsi bir sey olarak yasayabilir ancak hayat
gemisini yiiriitmek konusunda bir kilavuz olarak goriilemez. Tung, Tiirklerin Ronesans
hareketini ne derece anladig1, onun ne dlgiide pargasi oldugu ve bundan sonra memlekette
bir Ronesans hamlesinin nasil yapilacagi hususlarinda ise kesin fikirlere sahip degildir.
Avrupa hiimanist hareketin ve Ronesans’in meyvelerini ancak biiyiik ve kanl
miicadelelerden sonra toplayabilmistir. Descartes, Voltaire, Rousseau gibi aydinlanmaci
fikir adamlarinin ortaya ¢ikmasi i¢in birkag yiizyil beklemesi gerekmistir. Tiirkiye’de
heniiz o capta bir fikir ve edebiyat ortami mevcut degildir. Fakat hiimanizmin en azindan

bir ideal olarak var olmas1 memleket irfan1 ve sanati agisindan hayirhidir.

Behget Kemal Caglar da hiimanizmi ve Ronesans’t dogmalardan ve naslardan
uzaklagsmak olarak tanimlar ve eskiyi tanimak zaruretini de uzaklasilmasi gereken bu
dogmalar1 evvela tanimak liizumuna baglar. Caglar halk sanatinin biiyiik ve orijinal bir
sanat icin halis bir kaynak oldugu inancindandir. Fakat ona gore halk sanati etiitleri dista
ve sekilde kalmis, bundaki zaman, insan ve muhit algisi etiit edilmemistir:

Halk sanatinin biiyiik ve orijinal sanat i¢in biiyiikk ve som bir malzeme

oldugunda herkes miittefiktir. Fakat bu malzemenin degeri ve hiiviyeti
iizerinde lazim oldugu sekilde duranimiz olmamistir. Herhangi bir halk sairini
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incelemek ve ondan miilhem olmak isteyenlerimiz onun sadece yarim
kafiyelerini, taktik hatalarini ele almakla veya onu taklit etmekle ona niifuz
ettik ve onu aksettirdik saniyorlar. Dista sekilde kaliyorlar. Eserden saire,
eserden zamana ve muhite intikal, eserde insami bulmak yok (Misterek
Yazimiz, 1940, s. 9).

Konugmacilardan Mithat Cemal Kuntay, hiimanizmin 6z arayis yoniine deginmek
istemis ve bu istekle Tiirk edebiyatinda bir 6z arayisin mistigi bulmakla sonuglanacagi
gorlisiinii  savunmustur. Kuntay, Tiirk edebiyatinin bes biiylik devresi oldugu
goriisiindedir. Bu bes bliylik devre sunlardir: Saray ve tekke edebiyati, Tanzimat
edebiyati, Servet-i Fiinin ve Fecr-i Ati edebiyatlari, milli edebiyat ve harp sonras
edebiyat. Saray ve tekke edebiyati mistik bir edebiyattir. Misliimanlik ikidir. Arap
Miisliimanligi ve Acem Miislimanligl. Arap Miislimanliginda mitolojinin yeri yoktur.
Herhangi bir beserde dogaiistiiliik aramak egilimi yoktur. Ancak Acem Miisliimanliginda
mitoloji, efsane ve tasavvufun yeri vardir. Siilerin anane kitab1 olan “Hayatii’l Kulubta
peygamberimizin dogusu Buda’nin dogmasindaki dogaiistii vakalarla anlatilmistir.
Tiirklerin Acemlerden aldig1 dini motiflerde de benzer manzara goriilebilir. Siilleyman
Celebi’nin “Mevlid”inde ve Ahmet Cevdet Pasa’nin “Kisas-1 Enbiyasi”’nda Hz.
Muhammed’in dogumu ve yasami tabii olmayan birtakim wvasiflar yiiklenerek
anlatilmistir ki bu Tiirk Miisliimanligina Acem ve Hint tesirinin bir sonucudur. Kuntay’
a gore hem Yunus Emre’nin siirlerinde hem de divan edebiyatinda bu Acem
mistisizminin tesirini gérmek miimkiindiir. Eski Tiirk edebiyatinda beseri agk bile mistik
bir havaya sokularak ilahilestirilmistir. Tanzimat edipleri de Acem’den alinan bu
mistisizmin ve edebi terbiyenin ikliminden kurtulamamis ve bir hayat edebiyat1 yapmak
istedikleri halde bunda tam basar1 gosterememislerdir. Stendhal’in kaskati hayat

edebiyatinin tadina varamamaislar, onun yerine Hugo’yu sevmislerdir.

Kuntay’a gore mistik bir edebiyat gelenegi olan Tiirklere kartezyen Latin edebiyati
degil bir riiya ve metafizik arayislar edebiyati olan Cermen edebiyat1 daha yakindir. Latin
zihniyetine gore realite bes duyunun gosterdiklerinden ibarettir. Ancak divan sairleri ve
Alman romantikleri suurun bittigi yerde baska gergeklerin basladigina inanmis
kimselerdir. Kuntay biiyiik sairin karanligin biiyiik yolcusu oldugu inancindadir. Fakat
bir yandan da edebiyat mazi edebiyatinda oldugu gibi mazmunlarla ve fantezilerle ytiklii

olmamali, hayati ve hakikatleri vermelidir.
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Sonu¢

Bir devirde gegerli olan felsefl goriislerin ve hayat realitelerinin sanat eserlerinin
ruhu ve vasiflari tizerindeki etkisi malumdur. Sanatin birinci ve en 6nemli kaynagi hayat
olduguna gore o hayata hakim olan diistinceler de belirli suretlerde sanat eserlerinde
inkisaf edecek, goziikeceklerdir. insanin zihninde oynasip kaynasan diisiince golgelerinin
mahiyeti neyse elinden ¢ikacak sanat eserinde agik veya sakli bir surette kendine yer
bulacak yaratim golgelerinin mahiyeti de odur. Sanatin yapicisinin zihninden ve
ruhundan bagimsiz tesekkiil etmesi miimkiin degildir. Sanat¢1 bir bilinyede siiregiden
diisiinceler ve duygular goriinmezden goriiniire sanat eseri vasitasiyla gegerler. Hasret
cekilen, nefret edilen hatta kaygisiz bakilan seyler sanat eserine ilham veren ve kilavuzluk
eden yaratis felsefesinin slizgecinden gegerek eserde birer motif halini alir. Su halde
hiimanizmin de kendine gore bir sanat ve bir edebiyat nizaminin olacagi tabiidir. EsKi
Yunan ve Latin sanat ve edebiyatindan 6rnek alan hiimanist edebiyatin kaynagi ve amaci
evvela ve en ¢ok insandir. Hiimanist edebiyat, insan olmak sifatint diger biitiin sifatlarin

Oniine koyarak bundan evrensel bir edebiyata ulagsmak gayesi giider.

1940’1 yillarda Yiicel yazarlarinin da dahil oldugu dar bir aydinlar ziimresinde
viicut bulan hiimanizm tartigmalarinin Tiirk edebiyatinda ve fikriyatinda somut neticeler
dogurdugunu séylemek giictiir. Batili manada hiimanizm Tiirk halki, Tirk diisiiniirii ve
Tirk yazart i¢cin dogal bir tarihsel ve diisiinsel evrimden sonra ulasilmis bir merhale
degildir. idealist ancak dar bir ziimre teskil eden birtakim fikir ve edebiyat adamlarinin
Bati’dan ithal etmek istedigi bir hayat ve zihin nizamidir. Bir fikrin bir memlekette
tutunup derinlesmesi i¢in kat edilmesi zaruri olan zihinsel asamalar Yiicel dergisinde
hiimanizm bahsini tartisan kalemlerce unutulmus degilse bile ihmal edilmis

goziikmektedir.

Hiimanizm diisiincesi insan1 Tanrinin, devletin veya birtakim ideolojilerin kolesi,
hizmet aygiti olarak gdérmek istemez. Onu biitiin erdemleri ve zaaflariyla hayatin ve
varligim merkezine konumlandirir. Insan degerlidir ve sanatin en biiyiik ilham kaynagidir.
XIV. Yiizy1l Italya’sinda baslayan ve daha sonra Almanya, Fransa, ingiltere gibi
tilkelerde de yayilan Eski Yunan ve Latin klasiklerini okuyup anlama merak1 bu toplumlar
entelijansiyasinin skolastik diinya gortisiinden genel itibariyla uzaklasip gayri dini bir

diinya insasina yonelmelerinde 6nemli bir etken olmustur. Sanat ve bir biitiin olarak
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hayat, Hristiyanlik dininin ve kilisenin karsisindaki itaatkar ve edilgen tavrini terk ederek
insanin ve insaniyetin ihyasina yonelmistir. Kilisenin vaazlarinin ve 6gretilerinin kayitsiz
sartsiz tasdik edildigi ve biitiin bir cemiyet nizaminin bu vaazlara ve 6gretilere gore tayin
edildigi hayat yavas yavas terk edilerek yerini insani1 Onceleyen, yanlis1 dogrudan

ayirmada aklin giiclinii dayanak edinen bir hayata birakmustir.

Eski Yunan ve Latin edebiyatlarinin kudreti ve 6limstizIiigii biitlin beseriyeti
ilgilendiren mevzular ve muhtevalar barindirmalarindan kaynaklanir. Bu edebiyatlar,
Hristiyanligin ve Islamiyetin dogusundan ¢ok dnce dogup yasadiklari icin semavi degil
diinyevi ve insani bir mahiyet tagirlar. Din duygusu ve Tanr1 fikri i¢inde eriyip kaybolmak
ve metafizik savruluslar gostermek 6zelligi gostermezler. Bu edebiyatlarda da Tanrisallik
vardir ancak bunlarda insanin Tanr1 karsisinda kolelesip higlesmesi degil Tanrilarin insani

vasiflar tasimasi s6z konusudur.

Hiimanizmin en biiylik kesif nesnesi insandir. Bir siire¢ olarak tanimlamak
gerekirse insanin kendini aramasi siirecidir. Eski Yunan felsefesinin temel diisturlarindan
biri olan “kendini tan1” diisturunun ve antik filozof Protagoras’in “insan her seyin
olglisiidiir” soziliniin edebiyata ve sanata uyarlanmasidir. Bu agidan sanatta ve edebiyatta

hiimanizm milliyi asmak ve biitiin beseriyete mal olacak eserler yaratmaktir.

Sinasi Ozdenoglu’nun da isaret ettigi gibi bir edip zihnen ve fikren hiimanist olmasa
da insan cinsinin ortak Ozelliklerini yansitan eserler yaziyorsa ve yazdigi eserler
yeryliziiniin her yerindeki okuyucularin kendinden bir sey bulmak potansiyeli
barindirtyorsa edebi anlamda hiimanisttir. Su halde bir edip yerelden beynelmilele
ulagsmak i¢in mutlaka biitiin insanlara tesir edebilecek eserler yaratmalidir. Milli bir
konuyu isliyorsa bile o konuyu degisik iilkelerdeki ve kitalardaki insanlari da
cezbedebilecek bir sdyleyise ve edaya yiikseltmek muradinda olmalidir. Edebi eserler
dogduklari toprak ve yazildiklari dil itibariyla millidirler. Fakat barindirdiklar: sahislar ve

hayat1 algilayis ve resmedis bigimleriyle insani olmalidirlar.

Yiicel dergisinde konuyla mesgul olmus hemen biitiin yazarlar, hiimanizmin milli
kiiltiirlerin meydana ¢ikmasinda ve diger milletleri diisman kabul etmek prensibine
dayanmayan milliyet¢ilik bilincinin gelismesinde katki sahibi oldugu goriisiindedir.
Hiimanizm Orhan Burian’in da dile getirdigi gibi bir insanin kendini iki tlirlii tanima

cabasidir: Tarih i¢inde bir milletin mensubu olarak ge¢mis ve gelecekte ise insan olarak...
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Insan1 hem zayifliklar1 hem de kudretiyle bir biitiin olarak degerli ve yiice goren bu
diisiince milletleri kendini tanimaya davet eder. Bu taniyis ise ancak mazide iiretilmis
kiiltlir ve sanat eserlerini tanimak ve onlardaki insani ruhu anlamakla miimkiindiir.
Hiimanist diislince maziyi savas, yikim ve istila pencerelerinden degil; 6zgiin kiiltlirlerin
penceresinden gormek egilimindedir. Mazisinde irettigi kiiltiiri ve sanati taniyan
milletler hem milli varliklarinin ve zenginliklerinin farkina varmis olacaklar hem de
okuduklar eserlerin diinya edebiyatlarinin meyvesi diger eserlerle miisterek noktalarini

gorerek insanlik ailesinin bir iiyesi olmak suuruna ve hissiyatina eriseceklerdir.
Bir edebi eseri hiimanist yapan nitelikler sunlardir:

1. Miicerredi ve metafizigi degil, hayati, hakikati ve en tabii haliyle insan1 islemesi.

2. Konusu ve sahis kadrosu yerel ve milli olsa da bunlarin biitiin insanlig
ilgilendirecek bir iislup ve edebi eda ile okuyucunun 6niine konmas.

3. Insan- insan ve insan-tabiat iliskilerini fanteziye ve hayale degil rasyonaliteye
dayanarak tasvir etmesi.

4. Her ziimreden okuyucuyu dogmalara ve naslara degil; soru sormaya ve siiphe
etmeye davet etmesi.

5. Goziinl mistige ve tanrisalliga degil; biitlin zaaflari, kudreti, diisiikliikleri ve
yiikseklikleriyle insana ¢evirmesi.

6. Tiim bunlar1 kozmopolitlik ve milli kiiltlirii zayiflatmak hesabina degil; aksine
milli kiiltiir ve sanat1 tahkim etmek ve zenginlestirmek i¢in yapmasi.

7. Milli sanat1 ve edebiyati kendi prensipleri ¢ergevesinde canli tutmak kaygisi

gilitmesi.

Sanat kiymeti ne kadar yiiksek olursa olsun yalnizca bir ideolojinin, dinin yahut
kavmin ylceltilmesi yahut yerilmesi i¢in kaleme alinmis eserler hiimanist sinifina
giremezler. Ayni sekilde muhtevasi ve konusu ne kadar insani olursa olsun sanat
kiymetinden mahrum bir edebiyat eseri uzun Omiirlii olamaz, zamanlar devirler agamaz
ve toplumlar ve fertler {izerinde derin bir etkisi olamaz. Bu nedenle de hiimanist kabul
edilemez. Edebiyatta hiimanizm en genis insan kitlesine hitap edip, insan olmanin zaafini,
kudretini, imtiyazini ve ¢ilesini yiiksek bir sanatla tasvir ve tahlil ederek aksettirmektir.
Eserin kendisi i¢in devirler ve sinirlar asan bir seslenis sahasi insa edebilmesidir. Milli

edebiyatin bu bilingle yazan yazarlarca ve bu tiirden eserlerle yaratilmasidir. Sinasi
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Ozdenoglu’nun da belirttigi gibi bir edebiyat eserini hiimanist yapan yaraticisinin

hiimanist olmas1 degil; eserin kendisinin insanlik ve zaman karsisindaki durumudur.

Bu anlayis 1s18inda Tiirk edebiyatina bakmak ve somut birtakim 6rnekler vermek
gerekirse sanat kiymetleri bir yana Namik Kemal, Mehmet Akif, Ziya Gokalp gibi
miitefekkir sairler ¢ogunlukla Tiirk toplumunu ve Tiirk zamanini ilgilendirecek siirler
yazdiklar1 i¢in yahut insanlik meselelerini umumiyetle Tiirk toplumunun muzdarip
oldugu dertler lizerinden yorumladiklari i¢in hiimanist edipler olarak goriilemezler. Fakat
Birinci Yeni sairleri, Oguz Atay, Yusuf Atilgan, Orhan Pamuk gibi romancilar insanligin
ortak sorunlarina egildikleri ve bunu zaman zaman yiiksek bir edebi beceriyle yaptiklar
icin XX. Yiizyila mahsus bir edebiyat hiimanizminin i¢inde addedilebilirler. Ayrica
birtakim Tiirk yazarlarin eserlerinin son yillarda artan bir surette muhtelif yabanci dillere
cevrilmesi Tiirk edebiyatinin 6teden beri arzu edilen milletlerarasi inkisafi adina umut
vericidir. Ahmet Hamdi Tanpinar’in “Huzur” adli roman1 2008 yilinda “A Mind At
Peace” adiyla Ingilizcede, “Saatleri Ayarlama Enstitiisii” roman1 2014 yilinda “The Time
Regulations Institute” adiyla ingilizcede ve Oguz Atay’mn “Tutunamayanlar” romani
“The Disconnected” adiyla 2017°de yine Ingilizcede yayimlanmustir. 2006 yilinda Nobel
odili alan Orhan Pamuk’un romanlart da malum oldugu tizere 1980’lerden bu yana
muhtelif diinya dillerine terciime edilmektedir. Iki yonlii terciime faaliyetinin bir
edebiyatin hiimanizm iklimine dahil olmasindaki hayati 6nemi dikkate alinirsa bu

eserlerin yabanci dillerde yayimlanmasinin degeri daha kolay anlagilir.

XX. Yiizyilda ve XXI. Yiizyilda bir edebiyat eserinin hiimanist olmak i¢in Eski
Yunan ve Latin ve eserlerini 6rnek almak veya Ronesans devrinin ve klasik edebiyat
cereyaninin sanat ilkelerine bagli kalmak mecburiyeti yoktur. Klasik edebiyat Eski Yunan
ve Latin edebiyatlarin1 kendine 6rnek alan, duygulardan ziyade akla, hayallerden ziyade
gerceklere ve mistikten ziyade tabiata Oncelik veren, siki bir kuralciliga ve tislupguluga
tabi olan, siifliden ve gayri ahlakiden uzak durup ahlaki olani benimseyen bir seckinler
edebiyatidir. Descartes’in akilcilik felsefesinin klasizm {izerinde biiyilik etkisi vardir.
Klasizmin ilkelerine bagli olan edebiyatgilar, insanlarda daima ayni kalan hakikatleri
anlatmak ve bu sekilde kalic1 olmak idealine baghdirlar. insani tabiatla iliskisi icinde ve
kendi tabiatina uygun bir surette tasvir ederler. Ancak insan tabiatinin asagi ve cirkin

taraflarini bir tiir otosansiirden gecirerek bunlara eserlerinde yer vermezler.
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Zamanin ruhu ve sanatin zaman igindeki seyri muhtelif edebi cereyanlar ve
anlayislar hustile getirmekte ve bir devir i¢in revagta olan bir cereyan sonraki bir devirde
eski ve demode bir hale gelebilmektedir. Klasizm, romantizm, realizm, sembolizm,
parnasizm, siirrealizm, modern ve post-modern gibi edebi cereyanlarin birbirlerinde
reddettikleri yahut devam ettirdikleri sanat ilkeleri vardir. Fakat hiimanizmin edebiyattaki
varlig1 biitiin bu cereyanlardan bagimsizdir. Insan1 diger biitiin varliklara merkez teskil
eden bir varlik olarak goren ve hayati ve diinyayr evvela insana gore okuyup hitap
edilecek kitle olarak da belirli bir insan kiimesini degil biitiin insanlig1 kabul eden

edebiyat mensup oldugu sanat cereyani ne olursa olsun hiimanisttir.
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