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Oz

Tarih, tasavvufa yon veren bircok onemli olaylara sahne olmustur. Bunlar, aym
zamanda tasavvufu meydana getiren, gelistiren ve tekamiile erdiren olaylardir. Bu
anlamda, hicri yedinci yiizyila kadar olan déonem, tasavvuf tarihi acisindan énemlidir.
Bu dénemde tasavvuf siirleri iiretkenligiyle 6n plana cikmistir. Ozellikle Hallac-1
Mansir ile baslayan siirdeki yenilik hareketi, sonraki sifi sairlere 6rnek olmustur. Bu
yenilik, manaya yonelik oldugu kadar buna aracilik yapan dil ile de ilgilidir.
Mutasavviflar, kendilerini daha iyi ifade etmek icin siirlerinde bir¢cok edebi tisluplara
yonelmislerdir. Bagvurduklar: ve fikirlerini en iyi anlatabildikleri arag¢lardan biri ise
siirdeki sembollerdir. Bu semboller, onlarin manevi hallerini ve ruh alemini disa
yansitan dil ile ilgili araglardir. Bu calismada, mutasavviflarin kullandiklari bu isaretler,
bes kategoriye ayrilmistir. Bunlar; Kadin, sarap, tabiat, mekan ve sayi ile harf
semboliidiir. Bu semboller, gerek tasavvuf ilmine ve gerek siire derinlik kattig1 gibi
diger bilimlere de farkli ufuklar agmistir. Bu durum ayni zamanda Islam kiiltiirii
acisindan da bir zenginlik kaynagidir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagaty, Siir, Tasavvuf, Siifi, Sembol

Symbols and Signs in the Poems of the Sufis: Hijri Until the Seventh Century

Abstract

History has witnessed many important events that shaped Sufism. These are the events
that create, develop and complete Sufism at the same time. Therefore, the period up to
the seventh century in hijri is important for the history of Sufism. In this period, the
creative movement in poetry has an important place. The innovation movement in
poetry, which started especially with Hallac-1 Mansiir, set an example for later Sufism
poets. This innovation is about the meaning as well as the language that mediates it.
Sufis has turned to many arts in their poems in order to express themselves better. The
means they refer to and express their ideas best are the symbols they use in poetry.
These symbols are linguistic tools that reflect their spiritual state and spiritual world.
In this study, these signs used by Sufis are divided into five categories. These; It is the
symbol of woman, wine, nature, place and numbers and letters. These symbols added
depth to both Sufism and poetry and opened different horizons to other sciences. This
situation is likewise a source of wealth in the form of an invaluable treasure for Islamic
culture.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Poetry, Sufism, Sufist, Symbol

ok

Makalede Etik Kurul [zni gerektirecek herhangi bir unsur bulunmadigina dair yazarin
yazili beyan1 bulunmaktadir.
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Structured Abstract: Sufi poets mentioned many symbols and signs in their poems.
Although these are seen as the continuation of the previous poems in terms of wording,
they are completely different from them in terms of meaning. In this respect, the
symbols mentioned by the Sufis in their poems are an example of innovation for the art
of poetry. From now on, the symbols mentioned in the poems will be re-evaluated and
the poems that they do not approve will be considered deficient in terms of meaning.
This is an innovation and richness in terms of Islamic culture as well as adding depth to
poetry. The symbols mentioned by the Sufis in their poems point to deep meanings. This
situation has sometimes led to semantic confusion. However, these poems gave broad
horizons to the addressee. The terms and symbols in the poems of the Sufis have
changed over time in terms of both wording and meaning. For example, the life of the
Companions who lived a life of asceticism in the first periods of the Hijra was different
from the life of later people. The life of the Sufis who adopted the life of the Companions
in the following period, the terms they used and the meanings they understood from
them were different from them. Likewise, the terminology of the first period Sufis
differs from the later ones. In the periods following the Hijra, the social and political
lives of Muslims changed. Muslims have become fond of worldly goods, entertainment
and comfort. Sensing this change, some Companions guided people to return them to
the essence of religion. They chose pious and poor Companions as an example for them.
These were the first pioneers of Islam, residing in the Prophet's mosque when he
migrated from Mecca to Medina, as they had no place of refuge. Hz. The Prophet always
chatted and consulted with these Companions. This movement, which started in towns
such as Hijaz, Iraq and Damascus, preferred a life of asceticism for themselves. This
lifestyle inspired them to turn to Allah, engage in worship, and not covet what people
have. Creativity has an important place in Sufi poems, especially in the period starting
with Halldc-1 Manstr and up to Ebii'l Hasan el-Siisterl. The poems of this period
represent the first examples of Sufi symbols. In addition, these symbols used have been
handled and studied in different ways by many scholars. In this study, the symbols used
by the Sufis in their poems were examined under five headings. These; Symbols of
woman, wine, nature, place and numbers and letters. The Sufis of the first period left us
a great wealth of knowledge. These concepts are terms that reflect the experiences of
Sufism. They also represent the first symbols and signs of Sufism. In the third century
of the Hijra, these symbols were opposed and this movement was interrupted for a
while with the murder of Hallac-1 Mansir. But these signs and symbols could not be
destroyed. On the contrary, the symbols used by the Sufis in the fourth and fifth
centuries were re-examined and the demand for them increased. This popularity
seemed to reward the sufis' repression in the third century. In the sixth century, both
Sufism spread over wide geographies and many works were discussed. In a way, this
period is a period of rearing in terms of Sufism. The Sufis and their followers in this
period spread everywhere. In addition, these mystics contributed to the spread of Islam
wherever they went. The contribution of Muhyiddin Ibn al-Arabi, who left his mark on
this period, to Sufism and its principles cannot be denied. The Sufis accepted his
discourses as an example for themselves. He has been a guide for both the mystics of
his time and the sufis after him. In Sufism, how and for what purpose symbols are
expressed is as important as how they emerge. This purpose also guides how symbols
should be understood. The intended purpose of the symbols can sometimes differ from
person to person. While some use these expressions to hide certain secrets, others use
them to indicate deep and different meanings. The use of symbols by the Sufis of the
first period had the purpose of expressing their feelings and thoughts and making
themselves accepted. In the next Sufi understanding, however, this situation has
changed. Their aim in using symbols was to reveal their methods rather than expressing
their feelings.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Poetry, Sufism, Sufist, Symbol
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GIRIS
Cahiliye doneminde yer alan Arap siirlerindeki o6rnekler, siirin o donemde
insanlar icin ne derece bir edebi seviyeye ulastiklarini géstermektedir. Bu donemde

siir, kisilerin ve kabilelerin 6viing kaynagini olusturmaktaydi. Araplar bu dénemde,
siirlerinin sahip olduklari bu fesahat ve belagatlariyla éviiniirlerdir.!

Siir, hitap, kitabe ve hasili edebiyatin en zirvede oldugu bir donemde Kur’an-1
Kerim indirilmis ve Arap dilindeki fesahati daha da ileriye tasimistir. Kur’an, hayatin
esaslarini belirleyen mesajlarla birlikte belagat ve fesahat anlaminda da herkese
meydan okumustur. Sézler onunla sekillenmis siir ve kasideler onun rehberliginde
ele alinmaya baslanmistir. Siir bir miiddet bocalama donemi yasasa da gerek
Kur'an’in gerekse de Hz. Peygamberin siiri yasaklamamasi sairlerin sénen
cesaretlerini harekete gecirmistir. Hz. Peygamberin zaman zaman sairleri bu konuda
tesvik etmesi de siirin canliligini yitirmedigini gostermistir.

Ka‘'b b. Ziiheyr’in (6l. 24/645) tovbesini ilan ederken soyledigi meshur “Banet
Su‘ad” kasidesi, siirde kullanilan semboller bakimindan tiiriiniin en glizel
orneklerindendir. Ka‘b, siirinde bircok edebi sanati miikemmel bicimde kullanmistir.
Onun bu kasidesi, 6zellikle siirde askin betimlenmesini ifade eden drnek bir siirdir.
Gerek o donemde ve gerekse sonraki donemlerde bu beyitlerin ihtiva ettigi inceliklere
isaret edilmis ve bunlarin edebi sanat zevki agisindan tahlili yapilmistir. Ciinkii Kab
burada 6nemli bir mesaji edebi ve siire ait kaliplarla ifade etmistir.2

Asr-1 Saadet’i takip eden donemlerde Miisliimanlarin sosyal ve siyasi hayatlari
degisime ugramistir. Mislimanlar diinya malina, eglenceye ve rahata diiskiin hale
gelmislerdir. Bu degisimi sezen kimseler, insanlar1 tekrar asr-1 saadetteki donemi
ornek gosterip onlara rehberlik etmeye calismislardir. Hicaz, Irak ve Sam gibi
diyarlarda baslayan bu akim, kendilerine zahidane bir hayat tercih etmislerdir. Bu
hayat tarzi, onlara, Allah’a yonelmeyi, ibadetle mesgul olmay1 ve insanlarin elindekine
tamah etmemeyi ilham ediyordu. Kendilerine yoksul ve gariban sahabileri 6rnek
se¢mislerdi. Bunlar, Mekke’den Medine’ye hicret edildiginde siginacak yeri olmayan
Islam’in ilk onciileriydiler. Hz. Peygamber, kendilerine Mescid-i Nebevinin suffe
kosesinden yer ayrilan bu sahabilerle sohbet edip istisare ederdi. Iste zithd hayatinin
en biylik temsilcisi bu sahabilerdi3 Sonraki dénemlerde ziithd hayatimi tercih
edenlerin 6rnek aldig1 kimseler de bunlardi. Hicri birinci ylizyilin sonundan itibaren

1 Abdilaziz ~ Atik, Tdarihu'n-nakdi’l-edebi (Beyrut: Daru'n-Nahda el-‘Arabiyye,
1391/1972), 18; bk. ibn Resik el-Kayrevani, el-‘Umde fi mehdsini’s-si'r ve adabihi ve
nakdih, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1401/1981),
1/65.

2 Huseyn Misara, “er-Remzu’s-si‘ri es-sifi: Nes’etuh(l ve enva‘uhii ve tatavvuruh hatta’l-
karni’s-sabi‘ el-hicri”, Mecelleltii ‘Uliimi’l-Lugati’l-‘Arabiyye ve Adabihd 14/01 ( Haziran
2018), 108; Amine Bella‘la, Tahlilu’l-hitdbi’s-sifi fi dev’i’l-mendhici’n-nakdiyye el-
mu‘dsira (Cezayir: Daru’l-Emel, 2009), 63.

3 Kamil Mustafa Seybi, Safahdtun mukessefe min tarihi’t-tasavvufi’l-isldmt (Beyrut: Daru’l-
Menahil, 1418/1997), 8.
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baslayan bu akimin en 6nemli isimleri sunlardir: Hasan el-Basri (6l. 110/728), Fudayl
b. Iyaz (61. 187/803), Sekik el-Belhi (61. 194/810), Ma‘rif el-Kerhi (61. 200/815).4 i1k
defa “sGfi” kelimesini kullanan ismin ise Ebli Hasim el-Kafi (61. 162/779) oldugu
rivayet edilmistir. 5

Ik dénem mutasavviflarin hedefinin, insanlarla ¢ok¢a diyaloga girmek veya
cekismeye sebep olacak fikri metotlar ortaya koymak olmadig1 soylenebilir. Fakat
onlarin sdylemleri bunun aksi yoniinde gelismekteydi. Kelamlarinda kast ettikleri
anlamlar edebi sanata yonelikti Bu da yazma ve okumanin temellerini
olusturmaktaydi.6 Ciinkii yazma, iginde farkli okuma bicimlerini barindirmaktadir. Bu
okumalarin farklilasmasi yazi sekillerini de degistirebilmektedir. Tam tersini de
disiinmek miimkiindiir. Yani okuma isi de yazma isiyle irtibathidir. Buna gore,
yazanin kasti okuyanin anladigim asabilir. Oyleyse burada énemli olan kasittir.
Dolayisiyla buna nihai bir mana vermek miimkiin degildir.”

IIk dénem sifilerinden bizlere, biiyiik bir bilgi ve kavram tevariis etmistir. Bu
kavramlar, tasavvufun tecriibelerini yansitan istilahl terimlerdir. Bunlar ayni
zamanda tasavvufilminin ilk sembol ve isaretlerini temsil etmektedirler. Hicri tiglincii
yluzyllda bu sembollere karsi c¢ikilmis ve Hallac-1 MansGr'un (6l. 309/922)
oldiirilmesiyle bu hareket bir miiddet sekteye ugramistir. Fakat bu isaret ve
semboller yok edilememistir. Aksine dordiincli ve besinci ylizyillarda sifilerin
kullandiklar1 sembollerin serh ve tevil edilmesiyle bunlara olan ragbet artmistir. Bu
ragbet adeta mutasavviflarin ligiincii ylizyildaki baskilarim miikafatlandirmistir.8

Ik dénemde yasamis mutasavviflarin kelamini serh ve izah eden anlayisla
birlikte farkli bir metot olusmustur. Bu yolla, bilgilendirme ve iletisimin saglanmasi
hedeflenmekteydi. Bu, ayn1 zamanda dil kanali aracilifiyla bilgi hazinesini karsiya
aktaran bir metottu. Iletisimi saglayan bu dil, mutasavviflarin ibare ve ifadelerinden
ibaretti. Bunlara ayn1 zamanda sembol ve isaretler ad1 da verilmistir. Onlara gére bu
isaretler, iletisimi saglayan kanallar olmalarindan daha ¢ok kisinin kastiyla
irtibathdir. Bunun i¢in marifet tecriibeyle elde edilir. iletisim saglayan kanallar ise
sadece isaret ve sembollerden ibarettir.’

Ilk dénemlerde ortaya cikan semboller, iletisim icin yetersiz kalinca sonraki
doénem mutasavviflar: farkli bir metot uygulamislardir. O da i¢ dleme donitik birgok
kapali sembollerin kullanilmasidir. Bu semboller son derece derin ve gizli isaretlerdir.
Sonraki donemlerde ortaya ¢ikan bu semboller énceki dénemlerden farkhdir. ilk
donemlerde kullanilan semboller hem mana hem de lafiz agisindan sosyal hayatla ve

Sitheyb er-Rami, et-Tasavvufu’l-isldmi (Beyrut: Mektebetu Beysan, 2007), 11-113.
Seybi, Tarihu’t-tasavvufi’l-isldmi, 7.

Bella‘la, Tahlilu’l-hitabi’s-sifi, 19.

William Ray, el-Ma ‘na’l-edebi: Mine’z-zdhiratiyye ila’t-tefkikiyye (Literary Meaning: From
Phenomenology to Deconstruction), trc. Y(il Ysuf Aziz (Bagdat: Daru’l-Me’miin, 1987),
25.

8 Bella‘la, Tahlilu’l-hitabi’s-sifi, 61.

9 Bella‘la, Tahlilu’l-hitabi’s-sifi, 61.

N o s
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onceki bilginlerin kelamiyla irtibathdir. Bu ylizden onlarin semboller barindiran
kelamlari kisiye hem mana hem de dilsel acidan haz veriyordu. Fakat sonraki donem
stfi metinleri bu hazzi vermekten geri kalmislardir. Bu durum ayni zamanda yeni bir
edebiyat alanini isaret etmekteydi. Gelisen bu edebi sanatin adi, tasavvuf
edebiyatiyd1.10

Altina ylizyll, tasavvuf icin hem yayildigl cografya hem de ele alinan eserler
acisindan bir sahlanis donemidir. Bu déonemde siinni tasavvuf diye de adlandirilan
tasavvufun egemenligi hdkimdir. Bu donemdeki tasavvuf, ilk dénemdeki ziihtten cok
farkli degildir. Tarikatlar ve bunlara miintesip kimseler her tarafa yayilmislardir.
Mutasavviflar gittikleri veya bulunduklari her yerde Islamiyet’in yayilmasina katkida
bulunmuslardir. Ozellikle bu déneme damgasini vuran Muhyiddin ibnii’l- Arabi'nin
(6l. 638/1240) tasavvufa ve onun prensiplerine yaptigi katki inkar edilemez. Sifiler
kelamlarini onun sozleriyle sekillendirmislerdir. O, gerek kendi dénemindeki
mutasavviflara ve gerek kendinden sonraki mutasavviflara érnek oldugu gibi Iran
fars tasavvufuna da yol gosterici olmustur.11

Sunu ifade etmek gerekir ki; ilk donem mutasavviflar tarafindan sdylenen
hitaplarla sonraki dénemlerde soylenenler arasinda fark vardir. Ornegin ilk
donemlerde sevgiyi ifade eden ifadelerle sonraki donemlerde aska doniisen ifadeler
arasinda bir iliski kurulabilse de bunlarin birbirinden ayrilan bir¢ok yoniine sahit
olmaktayiz. ibnii’l-Arabi, metin ve bunun muhatabi alic1 arasindaki iliskiyi daha net
ifade etmek icin farkli kavramlar dile getirmistir. Bu kavram ve ifadeler sayesinde
oncekilerin merami ortaya ¢ikacaktir. Ayrica sonraki mutasavviflara gore iletisimi
saglayan dilsel ifadeler gercek manada mutasavvifin alemini yansitamaz. Oyleyse,
iletisimi saglayan bu 6zel ve yeni semboller, tasavvufun kendine has dlemine isaret
edecektir.12

Seyriisiilik icinde derinlesen anlamlar zamanla ifadelere yansimaya
baslamistir. Bu konunun siirdeki ilk 6rnegi Rabia el-Adeviyye’ye (6l. 185/801) aittir.
0, siirinde Allah’a olan agkini su misralarla dile getirmektedir;!3

613 71af a2 3 2 sl
S50 Sk By Sk 3 &2 b s ls
B3l &5 05501 if sl 4 Yal & L_s.}j! A
613515 § daxdl &l T3 J A3 Y515 3 dasdi b

10 Bella'la, Tahlilul-hitabi’s-sifi, 61-62.

11 Bella'la, Tahlilul-hitabi's-sifi, 62.

12 Bella‘la, Tahlilu’l-hitabi’s-sifi, 64.

13 Ebl Himid Muhammed el-Gazzali, [hyd’i ‘ulimi’d-din (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1426/2005), 1674.
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(Allah’im!) Seni iki sevgiyle seviyorum. Biri, benim sana olan askimdan, digeri,
senin buna layik olmandandir.

Benim sana olan agkim, senden baskasina yonelmememdir.

Senin sevgiye layik olman ise benim, diinyada senden baskasini géremez hale
gelmemdir.

Oyleyse, hamd ve 6vgii her iki yonden de bana degil sana mahsustur.

Rabia el-Adeviyye bu misralarinda iki durumu 6n plana ¢ikarmistir. Birincisi,
38! &3 dedigi iki kisi arasinda gerceklesen agktir. ikincisi ise kulun Rabbine olan
sevgisi ve askidir. Ayrica sair burada, gerek hissi duygulardan uzak ve gerekse 8i5f gibi
hissiyata ait ifadeler kullanmistir. Fakat beyitlerin sibak ve siyakina bakildiginda
siirin hissi anlamlardan uzak oldugu anlasilmaktadir. Bu tiir ifadeler, siire canlilik
katsa tasavvuf ilmi acisindan tartismalara sebep olmustur.

Sifi cevrede derinlesen anlamlar, siirden sonra onlarin fikri hayatlarina niifuz
etmistir. Bunun ilk 6rnegi ise veldyet ehlinde bulunan makamat ve hallerin
disiplininden bahseden Ziinntn el-Misri’de (61. 245/859) goriilmektedir. Daha sonra
bu manalarin fikri yansimalari Yahya b. Muaz er-Razi (61. 285/897), Clineyd-i Bagdadi
(6l. 297/909) ve Ebl Said el-Harraz (61. 277 /890) gibi isimlerde ortaya ¢ikmistir. Bu
isimler ayn1 zamanda ilim, amel ve tasavvufu bir araya getirmeye calisan tasavvuf
ekolunun 6ncii isimlerindendir.!#

Tasavvufun ilk sathiyels> drnegi ise Bayezid-i Bistami’'de (6l. 234/848) ortaya
cikmistir. Fakat sathiyelerin en bariz ve en kuvvetli durumlar1 Hallac-1 Manstir'da
goriilmiistiir. Bu durum Islam inancinin esaslarina ters diistiigii gerekcesiyle
reddedilmistir. Yine Hallac-1 Manslr bu sozleri sebebiyle zamanin hiikiimeti
tarafindan yargilanarak idam edilmistir. Bu donemden baslayarak belli bir doneme
kadar stfl hareketi inkitaa ugramis ve ice doniik bir durum halini almistir. Sekteye
ugrayan bu siff anlayis 4. Yiizyilin basindan itibaren tekrar canlanmis ve 5. Yiizyilda
en parlak déonemlerinden birini yasamistir. Bu donemde Eb{i Nasr Serrac et-Tiisi /6l.
378/988), Ahmed b. Muhammed el-Kelabazi (61. 398/1008), Eb( Talib Muhammed
b. Atiyye el-Mekki (6l. 386/996), Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (6l. 465/1072)
gibi 6nemli sahsiyetler bu harekete canlilik veren en 6nemli isimlerdir. Bu kisilerin en
onemli  ozelliklerinden biri tasavvufi terimleri Kur’an ve Siinnetle
iliskilendirmeleridir.16

14 Huseyni Ma‘addi, Mevsi‘atu’s-stifiyye (Kahire: Mektebetu Kuntiz, 1434/2013), 188;
Abdulhakim Hassan, et-Tasavvufu fi’s-si'ri’l-‘arabi: Nes’etuhii ve tatavvuruhil hattd
ahiri’l-karni’s-sdlisi el-hicrf (Misir: Mektebetu’l-Encul el-Misriyye, 1954), 306.

15 Sathiye, sifinin sekr (manevi duygularla sarhos) halinde kendini kontrol edemeyip
tasavvufl haller i¢cinde soyledigi aykir1 sozler anlaminda tasavvufi bir terimdir. bk.
Memdih Zibi, Mu‘cemu’s-siifiyye (Beyrut: Daru’l-Cil, 1425/2004), 230-231.

16 Bella‘la, Tahlilu’l-hitabi’s-sifi, 49.
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Sembollerin tasavvufla yogrulmasi ilk olarak Ziinntn el-Misri'de (6l. 245/859)
gorilmektedir. O, gaybetten!? ve sekr!8 terimiyle vecden!® bahseden ilk isimdir. 20 Bu
durum daha sonralari Hallac-1 Mansiir’la beraber daha da cesitlenmis ve somut bir hal
almistir. O, sekil ve cizgi sembollerle dil sembollerini bir araya getirmeyi basarmis
biridir. Bu konuya isaretle sunlar1 belirtir: Isaretlerimize riayet edip durmayan
kimseyi, ibarelerimiz dogru yola ulastirmaz.2!

Sifi sembollerin tarihi baslangiciyla ilgili olarak zihinde olusabilecek karisiklig
gidermek i¢in su sorulara cevap verilmesi yerinde olacaktir. Siifi sembollerin ortaya
¢ikmasi neden Rabia el-Adeviyye’ye degil de sonraki mutasavviflara nispet edilmistir?
Bir diger soru ise Hallac-1 Mansiir, soyledigi sozler sebebiyle idama mahk(im edildigi
halde nasil tasavvufi sembollerin ortaya cikmasinda rol oynamistir? Onun kullandigi
semboller nasil onun fikirlerini perdelemede yetersiz kalmistir veya onun kullandigi
sembollerinin sanatsal degeri neden o donemde karsi tarafta kabul gormemistir?

Tasavvufla ilgili sembollerin ilk ortaya ¢ikma tarihinin Rabia el-Adeviyye ile
degil de Ziinnln el-Misri ile baslatilmasi ve Hallac-1 Mansir’la devam ettirilmesi
sembollerin edebi degerlerinin goz dniine alinmasiyla ilgilidir. Rabia el-Adeviyye’de
gortlen ilahi ask, Arap dilinin edebi sanat gelenekleriyle uyumlu ve o minvalde
soylenen ifadeler degildir. Ciinkii onda zuhur eden agk, beseri askin manalarinin ilahi
askla i¢ ice girmesi seklinde olmamistir. Bilakis, onun siirlerinde dile getirdigi ask
kendiliginden, asikar ve dogrudandir. Bunlar1 ifade ederken herhangi bir sanatsal
vasitaya ihtiya¢c duymamistir. Ayni sekilde onun Allah sevgisini konu eden so6zleri ilk
defa soylenen sozler degildir. Nitekim bdyle ilahi aska Kur’an’da da deliller oldugu
ifade edilmistir. Mutasavvif diisiintirler asagida zikredilen ayetin bu ilahi aska isaret
ettigini vurgulamislardir.22

85T omeball JE A3 L iy adind 038 401 G 09508 aias o8 (i 353 0 1587 Gl T
fsly 415 £La3 (35 4,553 L) Jhd U3 oY da3) G595 I dll e § Osdalad p 2801 Je

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse, Allah éyle bir kavim getirecektir
ki Allah onlar1 sever, onlar da Allah’t severler. Onlar miiminlere karsi alcak géniillii,
kdfirlere karst vakarldirlar; Allah yolunda cihat ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan

17 Gaybet, sifinin kalbine dogan manevi duygulardan dolayr kendini kaybetmesi
anlaminda tasavvufi bir terimdir. bk. Zbi, Mu‘cemu’s-siifiyye, 309.

18 Sekr, stfinin kalbine tecelli eden manevi duygulardan dolay1 yasadigi manevi sarhosluk
anlaminda tasavvufi bir terimdir. bk. Zb1, Mu‘cemu’s-stfiyye, 211, 212.

19 Vecd, Kisinin iradesi disinda kalbine dogan duygular sebebiyle beseri sifatlarindan
soyutlanmasi anlaminda tasavvufi bir terimdir. bk. Z{bi, Mu‘cemu’s-siifiyye, 425.

20 Vadha Yinus, el-Kaddyd en-nakdiyye fi'n-nesri’s-siifi hatta’l-karni’s-sabi‘ el-hicri
(Dimesk: Matba‘atu ittihadi’l-Kitabi’l-Arab, 2006), 106; Misara, “er-Remzu’s-siTi es-
safi”, 109.

21 Hallac el-Mansir, Divanu’l-Halldc ve ma‘ahu ahbdru’l-Halldc ve kitdbu't-tavdsin, haz.
Muhammed Basil Uy(inu’s-Siid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1971), 160.

22 Misara, “er-Remzu’s-si‘ri es-stfi”, 109.
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da korkmazlar. Iste bu, Allah’n diledigine verdigi bir Litfudur. Allah’in liitfu genistir; O,
her seyi bilendir.”23

Hallac-1 Mansir, 6nceki mutasavviflarin aksine siifide, vecd ve manevi hallerin
olusabilmesi icin var giiciiyle miicadele etmistir. Bu da, lafizlarin manalara agir yiikler
bindirmesine sebep olmustur. Oyle ki, bu durum HallAc-1 Mans{ir'un manevi
duygularla kendini kontrol edemeyip aykir1 sozler denilen cesitli sathiyeleri
dillendirmesine neden olmustur. Onun sekr halinde sodyledigi sathiyeleri insanlar
arasinda faydadan ¢ok infiale neden olmustur. Iste onu idama gétiiren neden de onun
vecd halinde sodyledigi bu s6zleridir.2¢ Ornegin onun ¢ok tartisilan sathiyelerinden biri
asagida zikredilen siiridir;25

635 lls olsgj 455 BT 5381 535 381 s U
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Seven de ben, sevilen de ben... Bir bedene girmis iki ruhuz biz.

Biz ezelden beri ask ahdimizden sapmamisiz. Insanlarin numune gosterdikleri
asiklar biziz.

Beni gorsen onu da gérmiis (gibi) olursun. (Ayni sekilde) O’'nu gorsen ikimizi de
gormiis (gibi) olursun.

Ey hikdyemizi soran kimse! Sayet bizi goriirsen, birimizi digerinden
aylramazsin.

Onun ruhu bende, benimkisi ise ondadir. iki ruhun bir bedene girdigini kim
gormiistir (iste biz o haldeyiz)?

Hallac-1 Manslr yukaridaki misralarda ytice Allah’a ait sifatlar1 kula izafet
etmistir. Onun siirinde zikrettigi ve kul ile Rabbi arasinda gecen ask sembolleri daha
once kullanilan ifadeler gibi goriinse de burada mahlik ve Halikn birbirine
karistirmasi insanlarin alisik olmadigl bir durumdur. Burada insana ait ifadeler
kisilestirilerek Allah’a nispet edilmistir.

Hallac-1 Manstr'un dile getirdigi bu semboller hem tasavvuf hem de dil
acisindan bir yeniliktir. SGf1 siirlerinde goriilen bu yenilik¢i akim Hallac-1 Mans@ir'un
oldirilmesiyle iki asir boyunca inkitaa ugramistir. Tabi bu inkitain gergekte degil de
stireten oldugu sonraki donemlerde ortaya cikacaktir. Kendi icinde giderek biiyiiyen

23 el-Maide 5/ 54.
24 Bella‘la, Tahlilu’l-hitabi’s-sifi, 30. Misara, “er-Remzu’s-si‘ri es-stfi”, 110.
25 Hallac el-Mansir, Divdnu’l-Halldc, 158-159.
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bu fikir, altinc1 ylizyila gelindiginde asil yayilmay1 gerceklestirmistir. Bu donem ayni
zamanda tasavvuf tarihinin en parlak dénemi sayilmistir. Bu dénemin en iinli
mutasavviflar1 Ebli Medyen Suayb et-Tilmisani (6l. 594/1198), Omer b. Fariz (6l
632/1235), Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Ebii'l-Hasan Ali b. Abdullah es-Siisteri (6L
668/1269) gibi isimler olusturmaktadir. Bunlarin siirlerinde ele aldiklar1 semboller
daha sonraki donemlerde drnegin Mevlana Celadleddin er-Rimi (6l. 672/1273) ve
Abdiilgani en-Nablusi (61. 1143/1731) gibi mutasavviflar tarafindan islenmis ve daha
da gelistirilmistir.26

Mutasavviflarda sembollerin ortaya ¢ikmasinin bir¢cok amaci vardir. Bu
amaclar, hedeflenen anlamlar dogrultusunda birbirinden farklilasmaktadir. Bunlarin
en Onemlisi, sir saklama hedefidir. Diger bir amac, sairin karsilasmis oldugu
baskilardan dolay1 kendini ifade edebilme hedefidir. Baska bir amac ise insanlari
memnun etme hedefidir. Sairde sir saklama niyetini ortaya ¢ikaran sey bizatihi
konunun tabiatindan kaynaklanabilmektedir. Ornegin sevenle sevilen arasinda sir
dleminde gerceklesen ask ve muhabbet, insanlardan gizlenmek istenebilir. Boyle bir
durumda sirrin ifsasi tasavvufta ihanet telakki edilmistir.2?

Mutasavviflarda sembollerin nasil ve hangi amagla soylendigi de 6nemlidir. Bu
amag¢ ayni zamanda sembollerin gelisimini de ortaya koymustur. Bu durum, gizleme
kast1 giidiilen ve bu yiizden mana eksikligine sebep olan durumdan baslamis ve
sembollerin bircok manaya isaret ettigini gosteren farkli okuma bigimleriyle gelisim
saglamistir. Oyle ki, bu gelisim, okuyucunun siifi’nin diisiincesine dahil olma sarti ile
veya bunu agiklamak icin edebi sanat degerlerine sahip olma kosuluyla gergeklesir.
Ik dénem mutasavviflarin sembollerden kast ettigi ile sonrakilerin kastettikleri
manalar birbirinden farkhdir. Ilk dénem mutasavviflar1 sembol ve isaretlere
basvurmalarindaki hedefi, istedigini elde etmek bunlar1 birer ara¢ olarak
kullanmaktir. Daha sonraki mutasavviflarin sembol ve isaretlere basvurmanin nedeni
ise kisinin mesrebine en uygun metodu se¢mek icindir. Onceki ile sonraki
mutasavviflarin sembollerden kastettikleri seyin ayni olmamasinin nedenini sadece
zamanin degisimiyle izah etmek dogru degildir. Aksine buradaki farklihik
muhataplarin farkli bilgi birikimleriyle ve onlari farkl sekilde tevil etme imkanlariyla
ilgilidir.28

Alimler, sifilerin siirlerindeki sembol ve isaretlerin ¢esidi hakkinda farkl
goruslere sahiptirler. Bazilar1 bunu ig¢ tire indirgemistir. Bunlar; Kadin, sarap ve
tabiattir. Baz1 dlimler de bu sayiy1 ayni sekilde {i¢ olarak belirlemisler fakat bunlari;
Kadin, tabiat ve harf seklinde tasnif etmislerdir. Baz1 dlimler ise bunlar1 farkl veya
birgok isimle ele almislardir.29 Bu ¢alismada, mutasavviflarin siirlerindeki semboller;

26 Misara, “er-Remzu’s-si‘ri es-stft”, 110.

27 Misara, “er-Remzu’s-si‘ri es-stft”, 111.

28 Misara, “er-Remzu’s-si‘r es-stifl”, 110-111; Bella‘la, Tahlilu’l-hitdbi’s-siifi, 84.

29 Hamide Salih Beldavi, Felsefetu’t-tasavvuf fi’s-siri’l-Endiiliisi mine’l-‘ahdi’l-murdbitt

hatta nihdyeti’l-hukmi’l-‘arabi (Beyrut: Daru’l-‘Arabiyye, 2011), 121-165; Atif Cevde
Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-sifiyye (Beyrut: Mektebetu'l-iskenderiyye Daru’l-Endiiliis,

PAUIFD, 8 (1) 2021



454 | Mustafa IBIS

Kadin, sarap, tabiat, mekdn ve sayi ile harf olmak ilizere bes baslik altinda
incelenmistir.

1. Kadin Sembolii

Sifilerin siirlerinde mevcut olan ve kadini tasvir eden sembollerin her agidan
tamamen eski Arap siirlerinde dile getirilen askin bir uzantisi oldugu séylenemez.
Mutasavviflarin kullandigi kadin sembollerin eski kullanimlarla olan bag ylizeyseldir.
Yani mutasavviflar Arap siirinde var olan bu semboliin sadece kendilerine gereken
miktarini almislardir. Denilebilir ki, ilk donem siirlerinde var olan kadin sembolii
siifilerin siirleriyle baska bir boyut kazanmistir. Bu durum diger tiim ask siirleri icin
de gecerlidir. Ister bu ask sembolleri, ilk donem siirlerinin basinda zikredilen mekan
kalintilarina olan 6zlemi tasvir eden ask siirleri olsun isterse bir metinde zikredilen
iffetli veya hovarda bir ask siiri olsun fark etmez. Bu tiir siirlerde zikredilen semboller
sekilsel olarak birbirine benzese de mana olarak birbirine ¢ok farklidir.30

Ik dénem Arap sairleri ile mutasavviflarin kadina bakis agilar1 tamamen
farklidir. Bu durum, kullanilan sembollerin anlamlarinin da farkli oldugunu
gostermektedir. ilk donem sairleri kadini bedensel veya ruhsal bir imge olarak alirken
mutasavviflar onu fitri yaratilisindaki cinsiyetinden ve ask objesinden uzak bir
hakikatle ele almiglardir. Zaman ilerledikce mutasavviflarin kadin hakkindaki
gorisleri de degismeye baglamistir. ilk 6nceleri diger milletlerde ve dinlerde oldugu
gibi hiimanist bir anlayisla ele alinmis ve ona asir1 bir deger yiiklenmistir. Oyle ki, bu
sevgi ve ask adeta dine bagliligin simgesi haline gelmistir. Stfilerin kadin hakkindaki
gorusleri daha sonralar1 antik dénemdeki filozoflarin 6gretilerine dogru kaymistir. Bu
Ogretiler li¢ degeri on plana c¢ikarmislardir. Bunlar; Hak, hayir ve giizellik
mefhumlaridir. Mutasavviflar bunlara isik tutacak bir diger 6greti eklemislerdir. O da
sevgi ve ask mefhumudur. Arastirmacilar, bu mananin diger 6gretilerin aksine Bati
felsefelerinden alinmadigimi  bunun stfi Islami anlayistan neset ettigini
savunmuslardir.3!

Mutasavvif sairler kadin sembollerini bircok farkli diisiince ve sanat
maksadiyla ele almislardir. Bir baska ifadeyle, kadin1 remzeden (isaret) sembollerin
Allah’a olan agka isaret ettiginin gerekcesi ve edebi degeri hakkinda sdylenecek ¢ok
s6z vardir. Arastirmacilara goére bunun gerekcesi, ylice alem (Allah katinda
hakikatlerle dolu alem) ile sifll alem (bayagi ve asagl mertebedeki diinya alemi)
arasindaki tezahiiriin tabiatiyla ilgilidir. Ornegin; Hakiki 4lem diinyadaki herhangi bir
seyde tecelli edebilir. Tecelli ettigi varligin cesitliligi, tecellinin de farkliligini

Al

1978), 123-427; Hamza Hammade, “er-Remzu beyne'r-ru’ye es-sifiyye ve’l-ibda‘i’l-
fenni”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (Aralik 2014), 282-294;
Hassan, et-Tasavvufu fi’s-si‘’ri’l-‘arabi, 80-87.

30 Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-siifiyye, 130-138, Misara, “er-Remzu’s-si‘ri es-sifi”, 111.
Hammade, “er-Remzu beyne’r-ru’ye es-stfiyye” 282-285; Ylinus, el-Kaddyd en-nakdiyye
fi'n-nesri’s-siff, 112, 113.

31 Zekeriyya ibrahim, Miiskiletu’l-hubb (Misir: Mektebetu Misr, y.y.), 32.
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gerektirmektedir. Buna gore; ilahi tecellinin kadinda tecelli etmesi tecellilerin en
mitkemmelidir.32

Tasavvuftaki kadin temasinin siire yansimalarinin ilk 6rnekleri Rabia el-
Adeviyye’de goriilmektedir. Ona nispet edilmekle beraber daha ¢ok Imam Gazzal’ye
nispet edilen beyitlerde bu tema soyle dillendirilmistir:33

s U5 stan ] &3 iy siads LI s3h E85
56 5553 538 ba Uytia g Y B15491 g 2363
Jke &85 L la 50 Sl (8 Tty Y32 44 L5z

Leyla ve Su‘dd’ya34 olan arzu ve isteklerimi terk edip biraktim.

Asli ve ilk evime (fitratima) (Allah’a) dondiim. Arzu ve 6zlemler, bana seslenip;
dur! Bekle! Burasi asiklar diyaridir in dediler.

Ben, onlara ince ve zarif bir 6rgii 6rdiim. Fakat benim i¢in bir 6ren bulamayinca
kirmanimi kirip attim.

Sairin zikrettigi Leyla ve Su‘da gibi kadin isimleri aski temsil etmektedir. Kul ile
Allah arasinda gerceklesen sevginin durumu, kadin sembollerle zarif bir bigcimde
somutlagtirilmistir.

Siirlerinde Kadin semboliinii kullanan 6nemli mutasavviflarindan biri de
Muhyiddin Ibnii’'l-Arab?’dir. O, Terciiméanu’l-esvdk adli divaninda sunlari der:35
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Glzel develerini yolculuk i¢in hazirladiklarinda ona sadece tavuslarini
(kuslarini) ytklediler.36

32 Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-stfiyye, 222.

33 Abdurrahman Bedevi, Sehidetu’l-‘iski’l-ildhi: Rabi’atii’l-‘Adeviyye (Misir: Mektebetu'n-
Nahda el-Misriyye, 1962), 30; Ebii’l-Felah Abdiilhay b. el-imad el-Hanbell, Sezerdtii’z-
zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Abdulkadir el-Arndut ve Mahmid el-Arnait (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1406,/1986), 6/22.

34 Burada zikredilen, Leyla ve Su‘da, masukta kullanilan kadin temalardir.

35 Muhyiddin b. Ali ibnii’l-Arabi, Divdn: Terctimdnu’l-esvak, thk. Abdurrahman el-Mustavi
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1425/2005), 30, 31.

36 Giizel develerden maksat zahiri ve batini amallerdir. Bu mana ayetten iktibas edilmistir.
Ayette soyle bildirilmektedir: “Biitiin giizel sézler ve salih ameller O’na yiikselir.” bk. el-
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Oldiiriicii (biiyiilii) bakislarin ardinda incilerle donatilmis arsin (tahtin)
melikesi Belkis vardir.3”

0, (Zemini) Camla siislenmis késkten yiiriiyiince Idris’in hiicresinde, akip giden
yoriingedeki giinesi goriir.

Bakislariyla 6ldiiriip yok ettikten sonra38 adeta (Hz.) Isa’nin éliileri dirilttigi gibi
konusmalariyla diriltir.

Muhyiddin ibnii'l-Arabi bu beyitlerinde, seyriisiilik halinde olan kimsenin
durumunu tasvir ederken kadin semboliinden istifade etmistir. Ona gore Belkis ismi
aski temsil etmektedir. Siirde, zihinlerin asina oldugu Belkis'in Kur’an’da gecen
kissasindan iktibaslar (alintilar) yapilmistir. Ona gore bu isim bir hikdyenin
kahramani olmaktan ¢ok askin semboliidiir.

ibnii’l-Arabi’nin beyitlerinde kadim isaret eden semboller, onun cinsiyete
biiriinmiis hali degildir. Zikredilen kadin sembolii, hakikatte sevginin objesi veya
imgesi degildir. Burada kadin sembolii, Allah sevgisine gotiiren bir¢ok degisik
fotograflar arasinda en iyi olandir.39 Ayni sekilde diger edebi tiir ve siirlerde ilahi aska
konu olan seylerden kasit bizatihi esyanin kendisi degildir. Bunlar birer darb-1 mesel
olup hakikati anlatmaya daha elverisli ve muhatab1 etkilemede daha tesirli
tabirlerdir. Bu ifadeler sirlardan kinaye lafizlar olup duygu ve diisiincelere heyecan
katmaktadir.40

Kadin sembolleri, stifilerin siirlerinde farkli bicimlerde yer almistir. Bu sembolii
degisik ifadelerle kullanan isimlerden biri Omer b. Fariz'dir. O, siirinde sunlan dile
getirmektedir:#!
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Sevgili, dsiklarina muhtesem ve harikulade tiim halleriyle (bin bir tiirli) tecelli
(goriintir) eder. (bu durum, hak ile batilin birbirine karismasina sahne olur).

Fatir 35/10. Tavuslardan kasit ise tasinan ruhlardir. Yani amellerin, giizel ve makbul
olabilmesi i¢in salih amellerle siislenmis olmasi gerekir.

37 Yani Kul halvet durumlarinda ilahi hikmetlerle karsilastiginda Allah’in hikmetinden
eriyip yok olmaktadir.
38 Fenifillah, Allah’in rahmet ve inayetinde yok olup benligini birakmak anlaminda

tasavvufta bir makama verilen addir. bk. Zbi, Mu‘cemu’s-siifiyye, 319, 320.

39 ibnii'l-Arabi, Divdn, 30,31; Bella‘la, Tahlilu’l-hitabi’s-sifi, 76, 77.

40 Muhammed Mustafa Hilmi, [bnu’l-Fariz ve’l-hubbu’l-ilahi (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 2008),
143-145.

4 Omer b. Ali b. Fariz, Divanu Ibni’l-Fariz (Beyrut: Daru Sadr, y.y.), 70.
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Bu sevgili, masukuna bazen Liibna, bazen Buseyne ve bazen de Azze seklinde
gorunur.

Fakat bu sayilanlarin veya bunlarin haricinde herhangi biri, benim sevgilime
giizellik hususunda ortak olamaz.

Ibn Fariz ilahi askini, Liibna, Buseyne ve Azze gibi bircok kadin sembolii
kullanarak ifade etmistir. Bu isimler, o donemde bilinen, giizellikleriyle ve asklariyla
in yapmis ve aska darbimesel olmus kimselerdir. Sair, askin farkl sekillerini bircok
ismi anarak gostermeye ¢alismistir. Bu durum ayni zamanda kadin sembollerinin ne
derece genis bir cercevede ele alinabilecegine de isaret etmektedir.

Safiler, siirlerinde birgok farkli kadin semboller kullanmislardir. Bunlar bir¢ok
manevi sirlarla doludur. Kullanilan bu semboller birer isaret olup asil kastedilen
bunlarin ardina gizlenmis manalardir. Semboller bir anlamda kinaye lafizlar olup asil
anlamlar1 bunlarin ikincil manalaridir. Nitekim Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, kadim “yer
(toprak)” makami mesabesinde ele almistir. Toprak nasil su ve riizgarla” asilanip
bitkilerini filizlendiriyorsa aymi sekilde kadinda nikdh sayesinde evladim
doguruyor.42

2. Sarap Sembolii

Tasavvuf siirinde, sarap semboliiniin ilk O6rnekleri Rabia el-Adeviyye’'de
gorilmektedir. Bu semboliin kullanimi Ziinn{in el-Misri’yle beraber daha etkin bir hal
almistir. Ziinn{n el-Misri'nin dile getirdigi sekr terimi bu konuyu ifade eden en 6nemli
sembollerden biridir. Bu konu Hallac-1 Mansir’la birlikte ¢ok daha belirgin bir hale
gelmistir. Rabia el-Adeviyye bu temay ihtiva eden siirinde sunlari zikretmigtir:43

dly aisall § 88544l G D36 oy 5225 oul8
daliis sdall Je pldadl Gl Bt fuadlls 85adl (S
155 Y] i1 Y6 Eiyas 1315 Y| 5l Y &3 33
axsls s G316 a6 Das dot J) ey

Kadehim, sarabim ve meyhane arkadasi... Iste bunlar fictiir. Ben ise askin
masukuyum ve bununla dort eder.

Saki (sarapci), pes pese strekli mutluluk ve seving kadehlerini dolandirip
durmaktadir.

42 Muhyiddin b. All b. Muhammed el-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semsuddin
(Beyrut: : Daru’l-Kiitubi’l-‘[lmiyye, 2010), 1/ 259, 260; Misara, “er-Remzu’s-siti es-
saft”, 112, 113.

43 Bedevi, Sehidetu’l-iski’l-ilahi, 174.
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Baktigimda ancak onu goriiyorum. Kendime geldigimde ise ancak onunla
goruyorum.

Ey beni azarlayan! Ben onun cemalini seviyorum. Allah’a yemin ederim ki
kulaklarim, beni azarlamani isitmiyor.

Rabia el-Adeviyye bu misralarinda ilahi askini ¢cok farkli bicimde ele almaktadir.
Asik ve masukun durumunu saraba, sarap¢lya ve meyhane ortamina benzetilmistir.
Bu durum diger siirlerde rastlanilan bir durum olsa da sifi siirler icin bir yeniliktir.

Hallac-1 Mansir kendisine nispet edilen siirinde sunlari dile getirmektedir.44

Iy Al 63 K1 egls BT
aall § o g E s (50 1S

Meyhane arkadasim koétii ve zalim biri degildir.

Misafirin misafire yaptig1 gibi icti ve bana da i¢irdi.

Kadeh deveran edip dolaninca idam sehpasini ve kilici istedi.
Aynen yaz giinii ejderhalarla sarap icen adam gibi...

Halldc-1 Manslr misralarinda, kulun Allah’a olan askini, igkiden ve bunun
icildigi ortami betimleyerek anlatmaya calismistir. Ona gore sarap ve meyhane ne
kadar kotiiyse ilahi agkin iksiri ve bunun verdigi haz da o derece iyidir.

Siirlerinde sarap sembolii kullanan diger bir mutasavvif Ebi Medyen Suayb et-
Tilmisani’dir. Hatta Tilmisani, bu temay1 en basarili kullanan isim kabul edilmistir.
Meshur Kaside-i Niiniye’sinde sunlari zikretmistir:4>

(8 35 25801 8,30 Y Gl (23 Be 235 §3 5 B W W
(2 g Geog o3 g BY ol Sl 56 8306 U 32 5
G5 ytaadt I egy &1 ) U35 {5 253301 gy Bzt
B0 03,8 45 2516124 5 ek 5 3588 5830
5 B e 202 8§ 5 e P
44 Hallac el-Mansir, Divdnu’l-Halldc, 181.
45 Tarik Zindy, Muhddardtun fi't-tasavvufi'l-islami (Umman: Merkezu'l-Kitabi’l-Ekadimi,

2019), 214; Hanase ibn Hasim, es-si‘ru’ssiff beyne’r-ru’yeti’l-fenniyye ve’s-siyaki’l-‘irfant
(Beyrut: Kitab-Nasir(in, 2017), 52.
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Onu (sarabi), karistirmadan saf haliyle bize sun! Karisik olandan verme! Bizler
oldum olas1 karisik bilmeyiz.

Bize sarki soyle! Ciinkii zaman onun adiyla giizellesti ve bizler onunla
kendimizden gectik.

Onunla biitiin varlig1 tanidik. Yine onunla biitiin bilinenleri inkar ettik.

0, bag1 (sap1) olmayan bir saraptir. Onu ne bir sarap nede bir kiip tanimis
degildir.

O, parlaktir ve giizelligini yiize yansitir. Her seye bir giizellik ve anlam
kazandirr.

Kadehler deveran edip dolandirilinca kendimizden gecip kaybolduk. Kendimize
gelince sanki ne o meclise gelmisiz nede oradan kaybolmusuz.

Tilmisani diger sairler gibi kendisinde peyda olan ilahi askin durumunu,
katisiksiz sunulan sarap icen ve tiim benliginden siyrilan kimsenin haline
benzetilmistir. Ayrica sair burada sifi 1stilahinda yliksek manevi makama isaret eden
Lfbjj ifadesini zikretmistir.

Mutasavviflar, siirlerinde isledikleri sarap semboliinden maksatlari, kadin
semboliinde oldugu gibi ardindaki manalaridir. Ayrica kullandiklari tabirlerden, liigat
anlamlarindan daha ¢ok bunlarin 1stilahi anlamlarini kast etmiglerdir. Ornegin ( 3!
) ifadesi ve tiirevleri, manevi bakimindan Isevi makama eren, irfan sahiplerine isaret
eder. Yine sarap semboliinde kullanilan ( #3531 kelimesi tasavvufta varliklarin Allah
ile kul arasinda perde olusturmasi anlaminda “fark makami”ni temsil etmektedir.
Mutasavviflarin siirlerinde kullanilan saraptan maksat, salikin seyriistliik esnasinda
manevi duygular1 (sarabi) yudumlamasi ve ona kanmasiyla kendinden gecip sekr
(sarhosluk) durumuna diismesidir. Bu sayede sfi, Allah’tan baskasi sayilan
masivadan (Allah’tan baskasindan) kurtulur. Onlara goére bu sarap kulun kalbinden
tiim hastaliklar sokiip atar. 46

3. Tabiat Sembolii

Insanoglunun tabiatla olan bag1 vazgecilemez. Ciinkii duygu ve diisiincelerin
ardinda olan ve onu somutlastiran sey tabiattir. Arap siiri ilk dénemlerden beri
tabiatla olan bag kuvvetlidir. Bu siirlerde betimlemeler iki yoniiyle dikkat
cekmektedir. Birincisi, ¢6l ve onun etrafinda kiimelenen varliklardir. ikincisi ise
ticarete ve seyahat yoluyla civar beldelerden gozlemlenen tabiattir.4

Sifilerin tabiatla ilgili siirlerini 6ncekilerden ayiran sey, diger sembollerde
zikredildigi gibi hedefledikleri manalardir. Nasil ki daha evvel sairlerin sarap ve
kadindan kastettikleri mana ile stfilerin kastettikleri mana aynm degilse tabiat

v

46 Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-stifiyye, 371-375.
47 Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-stifiyye, 287.
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sembolii de bunun gibidir. Stfilerin tabiatla ilgili sézleri bircok gizemlerle doludur.
Siirlerinde islenen tabiat, vahdet-i viicidun4® birer yansimasidir. Tabiat onceki
siirlerde daha fiziki ve hissedilebilen durumken siifilerle beraber bu tabiat hakikatler
ardina gizlenmis hayali ve i¢giidiiseldir. Buna gore, tabiat semboliiyle zikredilen
varliklar kendi varliklariyla degil Allah’in varligiyla kaimdir.49

Tabiati, siirinde zikreden sairlerden biri Ibn Fariz’dir. Bunu et-Tdiyyetii’l-
kiibras® adl kasidesinde soyle dile getirmektedir:5!

e 058 4255 sl 5513 sl elEs a5
5905 JK& 5 § hydhsy Ut sy Gud Gulisll 353

Harirl’nin makamat'indaki (hayal kahramani) ( Ebti Zeyd) es-Ser{ici’yi ve onun
her tiirli (renkli) kihiga girdigi durumu diistin.

(Bunlar: diisiiniirsen) O zaman nasihatimi takdir eder ve kisinin batini ve hissi
anlamda bircok farkl surete girdigini ve onunla karistigini anlarsin.52

ibn Fariz’in bu beyitlerinde zikredilen nefis, vahdet-i viicud anlamindadir. Bu
terim siifl terminolojisinde artik bu anlami sembolize etmektedir. Nefisten kastedilen
kisilik zat1 itibariyle tektir. Fakat farkli suretlere biirtinebilmektedir. Kisi hissi
anlamda bircok surete girebildigi gibi vahdet-i viiclid kavrami da farkh sekillerde
tezahtir ve tecelli edebilmektedir.53

Tabiaty, siirlerinde isleyen diger bir mutasavvif ibnii’l-Arabi’dir. O, Terciimdnu’l-
esvdk adli divaninda sunlari zikreder:>+

Gl s8I Hha i Y 5385 olls B e 4 3
Q531 055845 b o K5 3L G5elad ¥ 8555
olazh aly Gk iy Gl Jeed e (g0
QGG (e oL cJkd Ladll Aaik § H539) csls
QUL e} 3kl 5l éhe 53015 ZHall 33801 e wile
48 Vahdet-i viiclid, kainattaki varligin birligi olup o da hakkin varlig1 anlaminda tasavvufi

bir terimdir. bk. Zbi, Mu‘cemu’s-siifiyye, 427.
49 Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-stifiyye, 289, 290.

50 Buna ayn1 zamanda Nazmii’s-siilik ismi de verilmistir. bk. ibnii'l-Fariz, Divanu Ibni’l-
Fariz, 46.
51 ibni’l-Fariz, Divdnu Ibni’l-Fériz, 108.

52 Daviid b. Mahm{id b. Muhammed el-Kayseri, Serhu tdiyeti Ibni’l-Fériz el-kiibrd, haz.
Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1425/2004), 172

53 Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-stfiyye, 291.

54 [bni'l-Arabi, Divén, 58, 59.
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Ey agaclara konmay1 yasaklayan Erake giivercinleri! Dertlerime dert katmayin,
merhamet edin!

Feryat ederek ve aglayarak gizli arzularimi ve {zintiilerimi ifsa etmeyiniz,
Merhamet edin!

Ona sabah ve aksam hasretlinin ve kara sevdalinin 6zlemi ve inlemesiyle cevap
veriyorum.

Ruhlar, Gada agaclarinin ¢aliliklarinda kaynasip dallarim bana dogru biiktiiler
ve adeta yok oldum.

Bana ancak her yerden ¢esitli iskence ve 1stiraplar getirdiler.

Ibni’l-Arabi yukarida zikredilen misralarda bir¢cok tabiat semboliine
basvurmustur. Burada erdke agacindan ve bunlara konan giivercinlerden, sabah ve
aksam vaktindeki inlemesinden ve gada agaclari ile bunlarin dallarinin biikiilmesi gibi
bircok tabiat semboliinii zikretmistir. Sair burada 6zlem ve istiyakin1 tabiat
sembolleriyle somutlastirarak muhatabi etkilemeye ¢alismistir.

Tasavvuf 1stilahinda ve siirlerinde zikredilen tabiat nesneleri ile diger
bilimlerde ve normal siirlerde miilahaza edilen ayni nesneler anlam bakimindan
farkli manalar cagristirmaktadir. Ornegin tasavvufta suya kanmis inekten maksat,
hazirligin1 tamamlayan ve ruhen yolculuga hazir kimseyi sembolize ederken diger
bilimlerde bodyle bir mananin anlasilmasi miimkiin degildir. Yine onlara gére siyah ve
uzak kargadan maksat, kutsi dleme uzak olan kiillf varlig1 temsil eder. Bunun gibi sifi
siirlerinde zikredilen tabiat simgeleri birgok manevi anlamlar barindirmaktadir. Bu
dizelerde zikredildigi gibi Arap dilinde yaprak giivercinleri diye tabir edilen taklaci
giivercinlerden maksat ise kiilli varhig1 temsil etmektedir.55

4, Mekan Semboli

Mekan semboli gerek Arap siirinde gerek tasavvufi siirlerde sik¢a kullanilan
temalardan biridir. Mekan semboliinii bu denli énemli kilan sey, insanin ona verdigi
O6nem ve onunla olan siki iliskisiyle ilgilidir. Bu sembol, eski dénemlerden beri sairin
tahayyiiliinde farkl sekillerde tezahiir etmistir. Sosyal iliskilerin cereyan ettigi ve
duygu ve diislincelerin yeserdigi yerler insan hayatina yon veren mekanlardir. Sairin
ilk yasadig1 yerle olan irtibati ve hayatinin en masum donemi ile genglik yillarini
gecirdigi yerler, mekan semboliinii ortaya ¢ikaran ve onu 6zel kilan durumlardan
bazilardir.56

Tasavvufil diisiince, mekdn temasina genis ve derin anlamlar yiiklemistir.
Mutasavviflar gore, insanin ezelde Allah’in ilminde var oldugunu ve bunun da
yaratilmadan 6nceki bir merhaleye isaret etmektedir. Buna binaen, sifiler mekan ve
makam arasinda bir iliski kurmuslardir. Onlara gére insanin Allah’in ezeli ilminde var
olmasi kurbiyet (yakinlik) makamini temsil etmektedir. Sifi i¢cin diinyada var olan
yerler, Allah’a ulastiran birer gecis ve ylikselmeye sebep mekanlardir. Onlara gore

55 Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-stifiyye, 298.
56 Misara, “er-Remzu’s-si‘ri es-stfi”, 114.
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mekan temasi, asil maksadina hizmet miktar1 kadar 6nem tasimaktadir. Bu mekanlar
Allah’in tecelli sirlar ile doludur. Aymi sekilde bu mekanlarin sahipleri evliyalar,
arifler ve peygamberlerdir.5?

Mutasavvif sairlerin siirleri birgok mekan sembolleriyle doludur. Fakat onlari
en ¢ok aska ve galeyana getiren, Hicaz bolgesindeki mekanlardir. Buralar, manevi
sirlarla doludur. Bu yerler onlarin duygularin1 costurmustur. Simdi kisaca mekan
temasimn sifilerin siirlerine nasil yansidigim érneklendirelim. Muhyiddin ibnii’l-
Arabi mekan temasini su ifadelerle dile getirmektedir:s8

Gk of camy o1 2150 Lo pat e 333 Loty
B &3lsn L ol 3 ol g (50416 B of

Saba riizgar1 Hacir, Mina, Kaba'daki genglik yillarindan haber verdigi
vermektedir.

(Ayn1 sekilde bu Saba riizgar1) Ziba'nin meralarindan Naka, yani basindaki
Hima ve La‘la‘daki genclik yillarindan da haber veriyor. (Kendini ona kaptiran
kendisini ya ateste veya onun alevleri arasinda tutusmus bulur. Zira orasi ceylanlarin
otlak mekanidir.)

{bni’l-Arabi bu beyitlerde Hacir, Mina, Kaba, Ziba, Naka, Hima ve La‘la gib
bircok mekan isimlerini zikretmistir. Bu mekanlar gercek manada kullanilmasi
ihtimali olsa da bunlar daha ¢ok mutasavviflarin literatiiriindeki makamlara isaret
etmektedir.

Omer b. Faniz ise bu sembolii su ifadelerle deginmektedir:5

glh.a.d: X Q.L’J.anq (:MSZT"Z:JL'Q A5G cci& &;j Elo ° 29 |SJ§
EEHPEVPRENE 4655 ba talall o= 1385

Useyl, Sal‘ (denilen agacciklara), Naka, Rakmeteyns?, La’la‘ ve Sezd'ya
vardiginda...

Ayni sekilde dogusunda (yani basinda) yer alan ve bilinen iki yeri de
(nisaneleri) gectiginde, dogruca (sevgilini bulman ve orada inmen i¢in) genis vadideki
Hille’ye yonel.61

57 Misara, “er-Remzu’s-si‘ri es-stfl”, 114.

58 [bni'l-Arabi, Divdn, 131, 132.

59 ibniv'l-Fariz, Divanu Ibni’l-Fariz, 118; Bedreddin Birini -Abdiilgani b. ismail Nablusi,
Serhu divani Ibni’l-Fdriz, haz. Riiseyd b. Galib (Kahire: Matba‘atu’l-Hayriyye,
1289/1872),2/ 16-17.

60 Rakmeteyn, iki vadinin oldugu yer veya iki bahge ismi verilen bir mekan adidir. bk.
Birini -Nablusi, Serhu divani ibni’l-Fanz, 2/ 16-17.

61 Birini -Nablusi, Serhu divani ibni’l-Fanz, 2/ 16-17.
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ibn Fariz, yukardaki beyitlerde Useyl, Sal’, Naka, Rakmeteyn, La’la‘, Sezd’ ve
Hille gibi bircok mekan ismi zikretmistir. Sair, bu mekan sembollerle seyriisiiliik
arasinda iliski kurmus ve bdylece olaylar1 muhatabin goziinde daha miisahhas hale
getirmeye ¢calismistir.

Yukarida zikredilen her iki siirde de bircok mekdn ismi verilmistir.
Mutasavviflarin nazariyelerinde her iki beyit mana itibariyle birbirine yakindir.
Zikredilen mekan adlarindan bircok sey kast edilmis olmakla beraber bazi lafizlar
tasavvuftaki 6zel anlamlara tasinmistir. Ornegin her iki beyitte de zikredilen &3l ve
cbd terimleri 6zel anlamlara hamledilmistir. &Jl terimi Allah'in yiiksek makamdaki
kullarina tecelli etmesini ifade etmektedir. &L‘J terimi ise kulun, Rabbine olan ask
durumuna isaret etmektedir. Nitekim Omer b. Fariz'in beyitlerinde zikrettigi ifadeleri
Abdiilgani en-Nablusi séyle aciklamigtir: &JI ifadesi salikin tasavvuftaki derecesini
belirtmektedir. Dolayisiyla bu lafiz Muhammed-i makamdan kinaye edilmistir. Ayni
sekilde élk) terimi de Muhammed-i makamdan kinaye edilmistir.62 Mekanlar, temsil
ettikleri durumlarla kiymet kazanirlar. Mekanlarin makamlarla ve makamlarin dini
ritiiellerle iliskileri terimlere canlilik kazandirdig1 gibi duygu ve diisiincelere de
heyecan katmistir.63

5. Say1 ve Harf Sembolii

Say1 ve harf sembolii birbirinden farkli olsa da gerek bunlarin tarihi seriiveni
gerekse birbiriyle olan siki irtibatindan dolay1 ayni baslik altinda incelenmesi uygun
olacaktir. Bu sembollerin tarihi, ¢cok eskilere ve farkl kiiltiirlere dayanmaktadir.
Bunlarin ilk temel diisiincelerinin yildiz burclarina dayandig ifade edilmistir.¢* Bazi
arastirmacilar, say1 ve harf sembollerinin Yahudilerin 6gretilerinden alindigini
soylemislerdir. Clinkii bu donemde felsefi ve dini bakis acisiyla derlenen Kabala
kitaplar1 bu gibi sembolik sirlarla kaleme alinmistir. Bu kitaplar biiyiilii sz, tilsim,
isaret, tablo, kehanet, say1 ve harf gibi sembollerle doludur. Ibranice yazilan bu
harflerin ve sayilarin her birinin ardinda farkli manalar vardir. Garip ve karmasik
bicimde ebcet hesabiyla birbirine baglanan bu kelimeler cok derin manalari isaret
etmektedir. Sonraki doénemlerde basta Siiler olmak iizere bunlarla beraber
mutasavviflar da say1 ve harf sembollerine gereginden fazla mana yiiklemeye
calismislardir. Hurifilik adiyla da zikredilen bu akim giin gectikce say1 ve harfleri
daha karmasik anlamlarda kullanmiglardir. Ozellikle Siilerin cifir hesabi denilen bu
sembolleri kullanarak ortaya attiklar1 imametle ilgili goriislerini bu ¢ergevede ele
almak miimkiindiir. Gerek Yahudilerin ve gerekse Miisliiman siifilerin sembollerden
kastettikleri manalar metafizik bir boyuta ulagsmistir. 65

Bazi arastirmacilar say1 ve harf semboliiniin sanatsal bir deger tasimadig
kanaatine varmislardir. Buna gerekee olarak da bu sembollerin, sayilan1 (ma’dudu)

62 Biirinl -Nablusi, Serhu divani ibni’l-Fariz, 2 /17.
63 Misara, “er-Remzu’s-si‘ri es-stfi”, 115.

64 bk. Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-stifiyye, 388.
65 Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-stifiyye, 390- 396.
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olmadan herhangi bir deger tasimadigi savini ileri siirmiislerdir. ileri siirdiikleri diger
bir gerekce de say1 ve harf sembollerinin teolojik ve metafizik barindiran yapisindan
dolay1 sanatsal degere haiz olmadigidir.éé

Sifiler, say1 semboliiyle ilahi varligin farkli suret ve mertebelerdeki tecellilerini
kastetmislerdir. Bu tecelli haddi zatinda tek bir cevherden (varliktan) tezahiir
etmektedir. Ornegin bir sayis1 bagka bir sayiyla birlesip tezahiir ettigi gibi bu tek
varlik da farkl bicimde tezahiir etmektedir. Bir sayis1 sayilarin baslangi¢c noktasini
olusturdugu gibi zat-1 ilahi de varligin ana baslangicidir. Tasavvuf teriminde bir
sembolii Allah’1 isaret etmektedir.6? Ibnii’l- Arabi bu konuyu séyle ifade etmektedir:
Her sey birle vardir. iki, ii¢, dért, on, yiiz bin ve sonsuza kadar olan sayilar aslinda
birdir. Bu sayilara gercek manada bakarsan birden baska bir sey géremezsin. Clinkii
iki sayis1 birin farkl diizeyde ortaya ¢ikmis halidir. Bu bir, ii¢ farkli diizeyde ortaya
¢ikarsa buna li¢ ismi verilir. Bu {lige bir ilave edersek dort, bir tane daha bir ilave
edersek bes olur. Sayet bunlardan bir tane bir eksiltirsek istenilen sayiy1
yakalayamay1z.68

Mutasavviflar, siirlerinde bir ve tek ildhi varliga isaret eden bircok sayi
sembollerden bahsetmislerdir. Hallac-1 Manstr bu sembolii siirinde soyle islemistir.6°

B O] e DS AEL o) @ 13b G1 a1 &
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Buradaki iki Tanridan, sen mi yoksa ben mi? Hasa, Haga! Seni ikilikten tenzih
ederim.

Varligin, benim ebedi yoklugumdadir. Tiim giysiler (varliklar) cift tarafhdir.

Oyleyse, benim kendimde gordiigiim zatin nerede? Varhgimin kayboldugu
yerde zatim ortaya ¢ikti.

Bakislarimin hedefi olan ytiziin, kalbin icinde mi yoksa goziin 6niinde mi?

Benligim, benimle senin arana engel olmakta (perdelemekte). (ilahi!)
Kereminle aramizdaki benligimi kaldir.

66 Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-stifiyye, 425.

67 Nasr, er-Remzu’s-si'ri ‘inde’s-stfiyye, 400; Muhyiddin b. Ali b. Muhammed el-Arabi,
Fusiisii’'l-hikem, haz. Ebi’'l-Ala Afifi (Beyrut: Daru’l-Kitubi’l-‘Arabi, y.y.), 76-78.

68 ibnii’l-Arabi, Fusisti’l-hikem, 76-78. Abdurrazzak Kasani, Serhu fustsi’l-hikem (Kum:
Matba‘atu Emir, 1370/1951), 79-80.

69 Hallac el-Mansir, Divanu’l-Halldc, 57.
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Hallac-1 Mansir siirinde bir ve bunun zitti gordigi iki sayr sembollerini
zikretmistir. Ona gore bir ve iki sayis1 zat-1 ilahiye ve bunun zitt1 olan mahlikata
karsilik gelmektedir. Mutasavviflara i¢in, bir ne kadar mukaddes ise ikide o derece
istenmeyen bir durumdur. Buna gore hedeflenen durum, ikilikten siyrilip bire
ulasmaktir.

Bu sembolii siirinde isleyen diger bir isim ise Omer b. Fariz'dir. O, bu sembolii
su ifadelerle dile getirmektedir:7°
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Sayet her seyden (biitiin diinyevi ve uhrevi arzulardan) hali gecelersen,

Bahsettigim hakikat (fenafilldh) olan miinazele’! makamiyla sabahlarsin (ona
erersin).

Ibn Fariz bu musralarinda kulun varhk aleminde bir tek varligi (Allah1)
hedeflemesi gerektigine isaret etmek amaciyla bir say1 semboliinii kullanmistir. Ona
gore birin disinda kalan her sey, ona ulasmaya bir engeldir.

Harf semboliine gelince, bu sembol ¢ogu zaman say1 semboliiyle birlikte
islenmistir. Ciinkii Araplar, heniiz sayilar mistakil anlamda kullanimlar1 meshur
degilken bunlarin yerine harfleri kullanilmislardir. Ornegin gelistirdikleri ebcet
hesabina gore birin yerine T harfini, ikinin yerine  harfini, ii¢ yerine z harfini, dért
yerine > harfini ve bin yerine ¢ harfini kullanmiglardir. Yunan mistisizmin énemli
karakterlerinden Hermes'in sayi ile harf sembolii arasindaki iliskiye ayri bir 6nem
verdigi rivayet edilmistir. Bu olay Kabala kiiltiiriinde gematria adiyla anilmistir.72

Misliiman mutasavviflar harf ve say1 sembolii arasindaki iliskiyi daha bilingli
ele almislardir. Bu diisiince, harflerin biitiin boyutlariyla ilgili bir durumdur. Oyle ki
harflerin uzatilmasi, kisaltilmasi, noktalanmasi veya noktalanmamasi1 farkh
durumlara isaret eden sembollerdir. Tasavvuftaki harf sembollerinin ilk
yansimalarini Hallac-1 Mansir’'da gormekteyiz. Kitdbii’t-Tavdsin adli eserinde harfleri
¢ok derin manalarda ve farkli sembollerle ele almistir.”3

Harf sembollerini siirlerinde kullanan mutasavviflardan biri Omer b. Fariz'dur.
0 siirinde ba harfindeki noktay1 sdyle tasvir etmistir.7+
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Sayet bana kars1 ba’nin (harfinin) noktasi gibi miitevazi olursan,

70 ibni’l-Fariz, Divdnu Ibni’l-Fariz, 68.

71 Miinazele, kulun Allah’a en yakin oldugu durumu ve makami ifade eden bir tasavvuf
terimidir.

72 Nasr, er-Remzu’s-si‘ri ‘inde’s-stifiyye, 116.

73 Hallac el-Mansir, Divanu’l-Halldc, 93-117

74 ibni’l-Fanz, Divdnu Ibni’l-Fariz, 55.
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Miicadele ederek kavusamadigin mertebelere yiikselirsin.

Ibn Fariz misralarinda harf semboliinii zikretmistir. Burada zikrettigi < (ba)
harfine derin anlamlar yiiklemistir. Ona gore bu harf tevazu, enaniyetten kurtulma ve ilahi
iradeye teslim olma gibi bir¢ok anlama gelmektedir.

Ba harfi gibi diger harflerle ilgili de bir¢ok siir kaleme alinmistir. Ornegin elif
harfi hakkinda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi sunlar1 sdylemistir:7s
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Allah’'in zatina delalet eden elif harfi’é, biitiin masivayr Ondan tenzih etmistir.
Oyleyse, senin icin (elif) bir yer ve mekan tahsis edilebilir mi?

Dedi ki: Hayir! Ben hicbir seye muhtac¢ degilim. (zatimla kaimim). Ebediyetten
gelmis ve ezeliyeti kusatmisim.

Ben, Rabbinin yardimina muhtag zayif bir kulum. Ben, saltanati yiice olanim.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi bu beyitlerinde ! (elif) harf semboliinii kullanmigtir. Ona
gore bu harf, zat-1 ilahiye isaret etmektedir. Buna gore kul, aczini itiraf ederse
mukaddes varligin himayesine girmis olur. Mutasavvif sairlerin bu tiir sembollere
basvurmalarindaki temel gayeleri olaylar1 muhataba daha etkili bicimde sunmaktir.

SONUC

SUfi sairlerin, siirlerinde zikrettikleri sembol ve isaretler, lafiz itibariyle daha
onceki siirlerde var olan anlayisin devami gibi goriilse de mana itibariyle bunlardan
tamamen farkhdir. Bu bakimdan, stfilerin siirlerinde zikrettikleri semboller siir
sanati icin birer yaraticilik 6rnegidir. Bundan bdéyle artik siirlerde zikredilen
semboller tekrar degerlendirilecek ve onlarin kistasindan ge¢meyen siirler mana
itibariyle eksik kabul edilecektir. Bu durum, siire derinlik kattigi gibi islam kiiltiirii
acisindan da bir yenilik ve zenginliktir.

Mutasavviflarin siirlerinde zikrettikleri sembollerin derin manalara isaret
etmesi her ne kadar bazi durumlarda anlam karmasasina yol agsa da bunlarin
muhataba kazandirdig genis ufuklar inkar edilemez. Mutasavviflarin siirlerinde yer
alan terim ve semboller zamanla hem lafiz hem de mana yoniinden degisime
ugramustir. Ornegin asr-1 saadet déneminde ziiht hayati yasayan ashab-1 suffe ile
sonraki dénemde bunu yol ve mezhep olarak benimseyen mutasavviflarin
kullandiklar: terimler ve bunlardan anladiklar1 manalar birbirinden farkhidir. Ayni

75 ibnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 1/ 106.
76 Eliften kasit, lafzatullahin basinda elif seklinde yazilan fakat hemze olarak okunan
harftir.
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seklide ilk donem mutasavviflarin istilahlar1 da sonrakilerden farklilik arz etmektedir.
Hallac-1 Mansiir'dan Ebii'l Hasan el-Siisterl’ye kadar olan donem sifi siirlerinde
yaraticilik konusu 6nemli bir yere sahiptir. Bu donemdeki siirler 6zellikle tasavvuf
sembollerinin ilk 6rneklerini temsil etmektedir. Kullanilan bu semboller bir¢ok alim
tarafindan farkl kategorilerde ele alinmistir. Bu ¢alismada, stfilerin siirlerinde
kullandiklar1 semboller bes baslik altinda incelenmistir. Bunlar; Kadin, sarap, tabiat,
mekan ve sayi ile harf sembolleridir.

Tasavvufta sembollerin ne sekilde ortaya ¢iktig1 kadar bunlarin nasil ve hangi
amagla ifade edildigi de onemlidir. Bu ama¢ ayni zamanda sembollerin nasil
anlasilmasi gerektigi konusunda da yol gostericidir. Sembollerden hedeflenen amacg
kisiden kisiye degisebilmektedir. Kimisi bu ifadeleri, ardindaki sirlar1 gizleme
amaciyla kullanirken kimisi bunlar1 derin ve farkli manalara isaret etmek amaciyla
kullanmigtir. ik dénem sifilerin, sembolleri kullanmalari, diisiincelerini ifade etme
ve kendilerini kabul ettirme maksadi tasirken sonraki siff anlayisinda bu durum
yerini mesrep farkliligini ortaya koyma hedefi tasimistir.
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