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DUNDEN BUGUNE MEVLIDIN TARIHSEL GELISIMINE YONELIK BiR
DEGERLENDIRME

Aoezan NAJMULDEEN?

OZET

Mevlidin kelime anlam1 dogmak, dogum zamani ve dogum yeri anlamina gelmektedir.
Ancak mevlid sadece bir peygamber dogumu kutlamas1 degil, ayn1 zamanda bu sevgi etrafinda
millet olarak, timmet olarak bir araya gelme ve ferdi Miisliman karakterini Hz. Peygamber’in
seciyesine yaklastirma hadisesidir. Bu baglamdan yola ¢ikilarak arastirmanin amaci, mevlidin
Osmanlidan 6nceki donemden giiniimiize kadar tarihsel gelisiminin incelenmesidir. Arastirma
bir derleme arastirmasi olup arastirmanin amaci kapsaminda incelenen konuya yonelik birincil
ve ikincil kaynaklardan elde edilen bilgiler yorumlanarak ¢ikarim yapilmistir. Yapilan bu
derleme arastirmasinin mevlidin tarihsel gelisiminin degerlendirilmesiyle ilgili alanyazina kakti
saglayacag diisiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mevlid, Siileyman Celebi, Vesiletii’'n-Necat, Hz. Peygamber

AN ASSESSMENT OF THE HISTORICAL DEVELOPMENT OF MAWLID
FROM YESTERDAY TO TODAY

ABSTRACT

The word Mawlid, which means birth, time and place of birth, is not only a celebration
of the birth of the prophet. But also a gathering around this love as a nation, as a Ummah, and a
personal Muslim character of the Nabi. It is an event that brings you closer to the choice of the
Nabi. Based on this context, the aim of the research is to examine the historical development of
Mawlid from the period before the Ottoman Empire to the present day. The research is a
compilation study, and the information obtained from primary and secondary sources for the
subject studied from the scope of the purpose of the research was interpreted and inferred. Itis
believed that this compilation research will provide an imprint on the field of evaluating the
historical development of Mawlid.
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GIRIS

Mevlid kavrami, Arapcada, dogmak, dogum zamani ve dogum yeri olarak kullanilir.
Tiirkcede de ayni bigimde, Arapga’da kullanildigi gibi yer almistir. Ancak mana dilinde,
mevlidin, biitiin islam dleminde daima bir tek karsilig1 olmustur: Peygamber Efendimiz’in kutlu
ve miibarek dogumu olarak kullanilmaktadir. ilmi agidan mevlid, Hz. Peygamber’in dogum
yi1ldontimiindeki torenlerin ve bu torenlerde okunmak iizere viicGda getirilmis eserlerin
biitiiniiniin ortak adi1 olarak karsimiza ¢ikar. Bazi ltigatlarda, mevlid kelimesinin, manzum eser
ad1 ve bu manzum eserin musiki ile icra edildigi, okundugu térenlerin husisi adi olmasinin,
Tiirkcede ortaya ¢iktigi kaydedilmistir (Ozcan, 2004:484; Ayverdi, 2006:2049). Zira, “Hz.
Muhammed sevgisinin Tiirklerin toplumsal hafizasindaki en 6nemli kdse taslarindan biri olmast,
bu sevginin tahmin edilenin de 6tesinde bir derinlik ve genislikte séze dokiilmesine zemin
hazirlamig, Klasik Tiirk edebiyatinda, ‘Peygamber edebiyati’ diyebilecegimiz ve Hz.
Peygamber’in dis goriiniisii, ahlaki husisiyetleri, hayati, savaslari, dogumu ve dogumunda

ortaya ¢ikan mucizelerle aldkali birgok edebi tiiriin ortaya c¢ikmasini saglamistir” (Kutlu,
2017:258).

Tarih boyunca mevlid kutlamalari; mevlid cemiyetleri bu kutlamalarda okunmak iizere
mensur ve manzum mevlidlerin kaleme alinmasi, mevlid metinlerinin giizel aktarimi igin
musikinin devreye girmesi, esasinda hem bireylerin sahsiyetini hem de toplum karakterini
beslemis ve desteklemistir. Hz. Peygamber’le arasinda asirlar bulunan Miisliimanlar i¢in bu
sevgiyi diri tutmak bilhassa onem arz etmistir. Fatimilerle baglayan mevlid kutlamalarinin,
zaman zaman siyasete hizmet ettigini de kabul etmek gerekir. Zird her cemiyet hadisesi bir
tarafiyla siyasete agiktir. Misir’in Fransiz hakimiyetinde oldugu yillarda, Napolyon’un, Nakibii’l
Esraf Halil Bekri’nin evinde yapilan mevlid kutlamalarina katilmasi, bir tiir iggalci siyaseti
olarak agiklanabilir (Konukcu, 2004:543; Ozel, 2004:476)

Babiir’lin yenilik¢i Miisliman krali Ekber Sah’in (1556-1605) 1579°da Miisliiman,
Hindu, Budist ve Hristiyanlar1 bir araya getirmek icin yaptig1 reformlardan sonra,
cevresindekilerin “senin gibi imam-1 adilin miictehitleri taklit etmesi dogru degildir, imam-1
adilin mertebesi miictehidlerden iistiindiir” seklindeki telkinleri ile Fetihplr Sikri Ulu Camii’nde
bir mevlid merasimi diizenlemesi ve bu mevlid merasiminde kendini yiiksek mertebe sahibi ilan
etmesi de tarihteki enteresan mevlid siyasetlerindendir (Kutlu, 2017:260).

Giliniimilizde, Bulgaristan’da yasayan Tiirk Miisliimanlarin iizerinde mevlidin biiyiik
tesiri oldugunu goren Bulgar Hristiyan yoneticilerin (Sumnu’da, Bestepe koyiinde ve
Peston’da), biiylik capli mevlid cemiyetleri tertip edip mevlidler okuttuklar1 bilinmektedir. Bu
siyaseti zamana ve zemine gore dogru anlamak gerekmektedir. Nitekim, Canakkale Savasi
yillarinda halk sehitlerini, okudugu dinledigi mevlidlerle bagrina basmis, miicadele azmini de
kararliligim1 da yine mevlidlerle yiikseltmis, desteklemistir. Zira mevlid, Hz. Peygamber’in
himmetine siginmanin ¢ok saf ve temiz bir ifadesi olarak her zaman oldugu gibi, o donemlerde
de ¢ok ragbet edilen bir dayanak olmustur (Vedat, 2010:436-437).
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Mevlid kutlamalarini, edebiyatiyla, masikisiyle, kiiltiiriiyle, zarif bir medeniyet unsuru
haline getiren Osmanli Imparatorlugu’nda da selatin camilerde, padisahin ve iist diizey devlet
ricalinin katilimiyla yapilan mevlid torenlerinin yanisira, esraf konaklarinda ve miitevazi
evlerde, cesitli ekonomik gelir seviyesindeki sahislarin diizenledigi mevlid cemiyetleri ddima
stiregelmis ve bugiin Tiirkiye Cumhuriyeti’nde de siiregelmektedir. Bu baglamdan yola ¢ikilarak
aragtirmanin amaci, Osmanlidan Onceki donemden giinlimiize kadar mevlidin tarihsel
gelisiminin incelenmesidir. Arastirma bir derleme arastirmasi olup, aragtirmanin amact
kapsamindan incelenen konuya yonelik birincil ve ikincil kaynaklardan elde edilen bilgiler
yorumlanarak ¢ikarim yapilmistir.

1. MEVLID KAVRAMI VE MEVLIDIiN ORTAYA CIKISI

Tiirk-Din Masikisi’nin iginde mevlid, hem tarihi siirecte {izerine yapilmig bestelerle, hem
iyi bir masiki bilgisini gerekli kilan irticall icralarla bilhassa cami musikisinin en miteber
formlarindan kabul edilmistir. Bir mevlid merasiminde her biri misiki bilgisi gerektiren,
Asirhanlar (Kur’an okuyanlar), Tevsihhanlar (Tevsih ve ilahi okuyanlar), Mevlidhanlar (Mevlid
bahirlerini okuyanlar) ve Dudhanlar(Dua edenler)olmak iizere, dort grubun muhakkak strette
yer aldig1 bilinmektedir (Turabi, 2012: 176). Tiirk Din Misikisi’'nde en miteber olan ve bu dort
grubun mevcudiyetiyle en ¢ok okunan mevlid, Siilleyman Celebi’nin 1409°da yazdigi
Vesiletii’n-Necat (Kurtulus Vesilesi) adli mevlididir (Turabi, 2012: 177).

Arap Yarimadasindan Afrika’ya, Kuzey Afrika’dan Endiiliis’e, Osmanli Devleti’nden
Orta Asya’ya biitiin bir Isldim cografyasinin mevlidle olan iinsiyeti siiphesiz 6ncelikle {immetin
Peygamber sevgisi ile izah edilmelidir. Clinkii Restlullah Efendimiz diinyevi varliginin yani
sira, biitiin peygamberlerin i¢inde mertebesi en yiiksek olan son peygamberdir. islam dleminde
devlet idarecileri, ayn1 zamanda timmetin halifesi olarak, bu hakikati daima diri tutmak
istemislerdir (Ozel, 2004:475).

Peygamber Efendimiz hayatta iken dogum giiniiniin kutlanmas1 hususunda herhangi bir
telkinde bulunmanus, Hulefd-i Rasidin yani Hz. Eb(i Bekr, Hz.Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
donemlerinde de herhangi bir mevlid téreni yapilmamistir. Ayni sekilde, Emeviler ve Abbasiler
devirlerinde de mevlid merasimi yapildiga dair kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Ote
yandan, Ibnii’l Cezeri (6.1429), Muhammed el Hudayri es-Suyiti (6.1505), Semseddin es-Sami
(6.1536) gibi alimler de aksi yonde goriis beyan ederek Peygamber Efendimiz’i (S.A.V) dogum
giiniinde, giizel giyinip siirler okuyarak anmanin, bid’at-1 hasene (seriata uygun yeni adet)
oldugunu belirtmisler, goriislerini Miislim, EbG Davud ve Buhari ‘nin kitaplar1 gibi, giivenilir
hadis kitaplarinda yer alan bazi hadis-i seriflerle de desteklemislerdir (Sahih-i Miislim
Tercemesi, 1988:385).

Mevlidin bir tiir s6len olarak kabuliinde oncii rol oynayan Fatimiler’de kutlamalarin,
Rebiulevvel’in 12. giinii sabahtan 6gleye kadar devletin yiiksek ziimresine 300 tepsi helva
dagitimiyla basladig1 kaynaklarda yer alir.
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Halife, 6gle namazin1 miiteakip, Ezher Camii’nde ‘manzara’ adi verilen meydanda devletin iist
diizey gorevlileri ile selamlasip yerini aldiktan sonra, Kuran-1 Kerim tilavet olunur ve ii¢ biiylik
camiinin hatipleri, sirasiyla hutbe okurlar, halife i¢in dua ederler. Merasim halifenin davetlileri
tekrar selamlamasi ile sona erer. Anne Marie Shimmel, Arap tarih¢i Makrizi’den, miladi 1122
yilinda yapilmis olan boyle bir kutlamayr nakletmektedir: “Ulemanin ve toplumun ileri
gelenlerinin, Oncelikli olarak katildigi bu tdrende, vaazlar verildi, en basta bal olmak {izere
tatlilar ikram edildi ve fakirlere sadaka verildi” (Sahih-i Miislim Tercemesi, 1988:344). Halkin
ve ozellikle Siinni cogunlugun bu toérenlere istirak etmedikleri bilinmektedir. Yani Fatimiler’de
mevlid daha ziyade resmi bir kutlama seklinde gergeklestirilmektedir (Sahih-i Miislim
Tercemesi, 1988:345).

Fatimiler zamaninda Hz. Peygamber’in ve Ehl-i Beyt’in dogum yildoniimlerinin
kutlanmasi, dini hassasiyet yaninda siyasi mesruiyet acisindan da 6nem tasiyordu. Halife
Mustansir Billah’tan (1036-1094) sonra halife olan kiigiik oglu Miista’li Billah (1094-1101) Hz.
Peygamber Efendimiz, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in yapilan mevlid
kutlamalarinin siirdiiriilmesini temin ederken, dort halife i¢in yapilan térenleri kaldirmis ve bu
durum Amir-Biahkamillah (1123) devrine kadar bu sekilde devam etmistir (Katz, 2014:143).

Resmi mevlid térenlerinin, halkin da katilimiyla biiylik meydan sdlenlerine doniismesini
saglayan ilk Siinni isim Eyytbiler doneminde Erbil Atabegi yani Erbil valisi olarak gérev yapan
Seldhaddin Eyy(ibi’nin kayinbiraderi Gokbori’dir. Kaynaklarda, cok dindar ve hayirsever bir zat
olarak zikredilen Gokbori’nin diizenledigi mevlid torenlerine hazirlik, mevlid giiniinden aylar
once baglamaktadir (Shimmel, 2008:142).

Ilk mevlid kitabinin da yine Kokbori zamanindaki bu sasaali mevlid merasimlerinde
okunmak iizere, Endiiliislii muhaddis, tarih¢i ve edip Ibn Dihye el- Kelbi tarafindan, et-Tenvir
1 mevlidi’s-siraci’l-miinir ismi ile mensur olarak kaleme alindig1 bilinmektedir (Turabi, 2012:
175).

2. OSMANLILARDAN ONCE iSLAM ALEMINDE MEVLID

1250°de, Eyylbi ordusundaki Tiirk asilli azddli emirler tarafindan kurulup Osmanlt
Hiikiimdar1 Yavuz Sultan Selim Han’in 1517°de, Ridaniye Savasi ile tarih sahnesinden sildigi,
ii¢ asir boyunca, Kuzey Afrika’dan, Arap Yarimadasi’na, Arap Yarimadasi’ndan Anadolu’ya
kadar ¢ok genis bir cografyada hiikiim siirmiis olan Memlikler’de mevlid kutlamalari, Fatimi
ve Eyytbilerde oldugu gibi devam etmis, hatta biiyiik tasavvuf 6nderlerinin dogum giinlerini de
icine alarak genislemistir. Fatimiler’den itibaren mevlid kutlamalarinda mithim bir yere sahip
olan Misir (Kahire), Memlikler’de de ayni ehemmiyetini siirdiirmiis, Halife’nin de hazir
bulundugu ihtisamli térenlere sahne olmustur. Memlikler doneminde de Kahire’de, Rebiul
evvel aymin ilk giiniinden itibaren baslayan ve biiylik kalabaliklarin katildigi kutlamalar,
onikinci gecede yogunlasarak sabaha kadar devam ettigi ifade edilir (Ayaz, 2015:129-130).
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Kahire’de, Rebiul evvel aymin girisinden itibaren baslatilan kutlamalar sirasinda,
donanma mensuplar1 tarafindan Kahire Kalesi’ne igleri en giizel kumaslarla tefris edilmis
cadirlar kuruldugu; Halife’nin, dort mezhebin bas kadilarinin, kumandanlarin, {ist diizey devlet
ricalinin, halktan 6nde gelen miteber sahislarin bu cadirlarda yerlerini aldig1 da kaynaklarda
kaydedilen bilgiler arasinda bulunmaktadir. Kayitlarda, bu mevlid torenlerinin en
gosteriglilerinin Melik-lil Egref Kayitbay zamaninda (1468-1469) yapildig1 bilgisi de yer
almaktadir (Ozel, 2004:478).

Kuzey Afrika’nin Magrib bolgesinde ise mevlid kutlamalar ilk defa kadi ve muhaddis
Azefi (0.1236) tarafindan, halkin Hristiyan bayramlarini kutlamasini1 6nlemek amaciyla 1236’da
ihdas edilmistir. Bu devirden itibaren de gerek Fas’ta, gerek Endiiliis’te mevlid kutlamalari
hiikiimdar ve devlet ricdli tarafindan ehemmiyetle ele alinmistir. Fas’ta Merakes’te, Merini
hiikkiimdari, Eb Inan’m, Ceziyir’de, Abdiilvadiler hiikiimdar1 EbG Hamm®’nun (1308)
gorkemli mevlid torenleri yaptirdigi, kaynaklarda zikredilmektedir. Tunus’ta ise Maliki
fukahasinin muhalefetinden dolayi, mevlid kutlamalar1 ancak 1300’li yillarin sonlarinda
hiikiimdarlik siirmiis EbG Faris (6.1282) zamaninda yapilabilmistir. Bundan sonra da yine
mezhebi duruslarla zaman zaman kesintiye ugrasa da zayif seviyede de olsa kutlamalara devam
edilmistir (Shimmel, 2008:148).

11. ylizyildan itibaren Magrib ve Endiiliis saraylarinda, saray sairleri tarafindan Hz.
Peygamber’i 6vgiiyle anlatan siirler yazildigi, bu siirlerin Hz. Peygamber’in dogum giinlerinde
ve bagka baz1 dini miibarek giinlerde okundugu ve bu siirlere mevlidiyye denildigi kaynaklarda
ifade edilir. fbn-i Halddn, Ibn-i Ziimrek gibi sahsiyetlerin mevlidiyye nazmettigi kayitlarda yer
almaktadir (Ozel, 2004:481).

Selguklular’da ise, 1170 yilinda Musul’a giren ve Camiun-Nri’yi insa ettiren Nureddin
Zengi’nin, bu caminin sorumlulugunu, biiyiikk saygi duydugu, zaviyesinde her sene mevlid
merasimleri diizenlemekle meshur, Seyh Omer bin Muhammed el-Mella’ya verdigi
bilinmektedir. Nureddin Zengi bu zatin Mella yani Molla olarak bilinmesini naiplerinden bizzat
istemistir. Boylece Musul Mella’s1 (Molla’s1) olarak bilinen Seyh Omer’in peygamber asig1
oldugu, bu sevgi ile eserler kaleme alip siyer kitaplar1 yazdig1 ve tarihe ilk gérkemli mevlid
merasimlerini diizenleyen Siinni vali olarak ge¢mis, Erbil Valisi Gokbori’nin de aslinda ondan
ilham alarak bu torenleri baslattig1, baz1 kaynaklarda zikredilmektedir (Yenibasg, 2012:6-7).

3. OSMANLILARDA MEVLID KUTLAMALARI

Biiyiik bir imparatorluk olan ve bilinyesinde pek ¢ok etnik, dini, mezhebi farkliliklar
barindiran Osmanlilarda ilk resmi mevlid kutlamalari, padigah III. Murad devrinde, 1588 yilinda
baglamistir. Bu donemden 6nce de gayr-1 resmi olarak halk arasinda mevlidin sevildigi ve
kutlandig1, hatta Kanuni devrinde mevlid kutlamalarinin yavas yavas saray protokoliine girdigi
biliniyorsa da devletin mevlidi resmi merasimlerle kutlamasi, Sultan III. Murad’in iradesiyle
gergeklesmistir.
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Sultan III. Murad, Restlullah’in dogumu miinasebetiyle, biitiin minarelerde kandil yakilmasin
ve camilerde, mescidlerde mevlid okunmasini emreden ilk padisah olmustur. Osmanli dénemi,
biitlin immetin birikimini siizlip incelten ve giizeli daha da giizel kilan bir Miisliiman milletin
yasadig1 devir olarak, mevlid uygulamalarinda da denilebilir ki Islam tarihinin en giizel, en vakur
anma torenlerine sahne olmustur (Cayan, 2015:359).

3.1. Osmanh Devleti’nin Kurulusundan XIX. Asra Kadar Mevlid

Pek cok kaynakta Siileyman Celebi’nin yasadigi asra varincaya dek, kurulusun biitiin
heyecanint ve bununla birlikte kargasasini, bitmeyen hareketliligini yasayan Osmanlida
Resulullah Efendimiz’e sevginin, sayginin tezahiirii olarak rebiiilevvel ayimin onikinci giiniinde
dergahlarda Mevlid-i Serif okundugu, II. Bayezid Han devrine gelindiginde ise (1481-1512)
halk arasinda ihtisamli mevlid alaylarinin diizenlendigi zikredilmektedir (Alvan ve Alvan,
2016:142). Bu demektir ki, Celebi’nin Mevlid-i Serif’ini yazdigi 1409 senesinden evvel de
benzer mevlidler, mensur yahud manzum olmak {izere, diizenlenen mevlid cemiyetlerinde
okunmakta idi. Belki Asik Pasa’nin, Celebi’ye ilham oldugu sdylenen Garibnamesi dergahlarda
okunan bu eserlerdendir.

II. Bayezid Han’in padisahliginda diizenlenen mevlid alaylarinda herhalde Siileyman
Celebi’nin Vesiletii’n- Necat’1 en 6nemli eserdir. Mevlid’den sonra onbesinci yiizyilda en ¢cok
sOhret kazanmis olan Malkarali Yazicioglu Mehmet’in 1449°da yazdigi, kaynaklarda muhtelif
zamanlarda, muhtelif sahsiyetler tarafindan bestelendiginin kaydedildigi Muhammediyye’nin
de yine bu devirde Hz. Peygamber’in dogumu miinasebetiyle okundugu bilinmektedir. Yine
Anadolu topraklarinda bestelenmis ilk Kiirtce mevlid olarak tarihe gegen, Sirnak Beytiissebapl
Hasan Ertusi (6.1491) tarafindan kaleme alinan mevlid de bu doneme aiddir. Yazildiktan asirlar
sonra 1931 senesinde basilan bu mevlidin igerdigi boliimler, miinacat, Hz.Peygamber’e 6vgi ve
medhiyeler, mevlidin 6nemi ve fazileti, Hz. Adem’in cennetten kovulmasi, Muhammedi nirun
peygamber silsilesi ile tasinmasi, dogumundan 6nce Hz. Peygamber’in gelisinin yaklastigini
Hristiyan ve Yahudilerin bilmesi, Hz. Peygamber’in anne babasinin evliligi, Amine’nin
hamileligi ve Hz. Peygamber’in annesini hamileligi boyunca riiyada ziyaret etmesi, Hz.
Peygamber’in diinyaya gelisi seklindedir (Tiras¢1, 2013:211-212).

Tiirk-Is1am cografyasinda en ¢ok sevilen ve en ¢cok okunan eser olan Vesiletii’n Necat’m
Osmanlinin baslangi¢ devri diyebilecegimiz bir donemde kaleme alinmis olmasi méanidardir.
Stileyman Celebi’nin Mevlid’1, bahir denilen dokuz boliimden meydana gelmistir. Bu boliimler;
miinacat, yazar i¢in dua ve kitaptan dolayr 6ziir dileme, alemin yaratilma sebebi Hz.
Muhammed’in nirunun intikali, Veladet, Peygamberin micizeleri, Mi’rac, Peygamberin
vasiflari, Peygamberin vefati ve kitabin sonu seklindedir. Her boliim kendi arasinda ayrica
fasillara ayrilmistir. Fakat ¢esitli mevlid niishalarinda bu boliimlerin tamami mevcud degildir.
Miinacat ve dua disinda sadece veladeti ihtiva eden niishalar bulundugu gibi, veladet ile beraber
mi’ract da i¢ine alan niishalar vardir. Basma niishalarda ise umumiyetle vefat boliimii
bulunmamaktadir. Bazi mevlid niishalarina Ahval-i Fatima, Hikayet-i Cemel, Ukase Hikayesi
gibi hikayeler de eklenmistir (Celebi, 1990:9).
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Asil Mevlid metninin 730 beyit kadar oldugu, fakat bazi niishalarda sonradan yapilan
ilavelerle bu beyitlerin 900-1000 gibi rakamlara ulastig1 goriilmektedir. Mevlid’e ilave edilip de
onunla iyice kaynasmis, halk tarafindan benimsenmis “Merhaba” gibi boliimler de vardir.
Mevlid iizerinde yapilan ilmi arastirmalar, bugiine gore oldukca degisik bir eski seklin
bulundugunu ve bunun i¢inde Veladet Bahri’nde “Kaside-1 Meliha” baslikli bir fasil oldugunu
Merhaba kisminin da burada yer aldigini ortaya koymaktadir. Vesiletii’n-Necat, biitiin
edebiyateilar tarafindan sehl-i miimteni, yani sade, kolay anlasilir, fakat derin ve ince sanatl1 bir
eser olarak kabul edilmektedir. Siileyman Celebi’nin, 812’de tamamladig1 eseri, bazi niishalarda
Mevlid, hatta daha ziyade Tiirkge telaffuza uyarak, Mevlid seklinde kaydedilmekte ise de
miellifin kendi eserine verdigi ad Vesiletii’n Necat (kurtulus vesilesi) olup eser itimada sayan
niishalarda bu sekilde adlandirilmaktadir (Latifi TezKiresi, 2018:93).

Siileyman Celebi’nin Mevlid-i Serif’ini yazdig1 onbesinci asrin basindan yiiz yiizelli sene
sonra Sinaneddin Yusuf ve Semseddin Sivasi mevlid tarihinin énemli iki mevlid miiellifi olarak
karsimiza ¢ikar. Onaltinci asirda mevlid denilince, Istanbul’da Sinaneddin Yusuf, Sivas’ta
Semsi yani Semseddin Sivasi iki kudretli isim olarak zikredilebilir. Semseddin Sivasi’nin
mubhtelif kiitiiphanelerde bulunan 10 yazma niishasinin yaninda yeni bir niishanin da varligini
ortaya koyan Dogan Kaya bu niishanin 25 varaktan olustugunu ifade edip niisha ile aldkali
ayrintili bilgi verir. Sivasi’nin mevlidi, Nuvaz Miizik tarafindan Vasil Olmaz Kimse Hakka
Semseddin Sivasi’nin Mevlidi Serifi ve Ilahileri isminde bir albiim olarak da yaymlanmigtir
(Toparli, 1993:1-2).

On yedinci asir i¢in, basta Itri olmak iizere, dinl musiki tarihi agisindan en biiyiik
sanatkarlarin yetistigi, miinbit bir asirdir denilebilir. Hafiz Post’tan Itri’ye, Neyzen Yusuf
Dede’den Hatib Zakiri Hasan Efendi’ye, Hafiz Kumral’dan Siit¢lizade’ye bu devrin
musikisinaslari, din ve musikiyi i¢ ice yasamis sanatkarlardir. Dolayisiyla, ¢ogunlukla
tekkelerde yetisen, oralarda ayin-i seriflerle, zikirlerle, salat-ii selamlarla musiki icrd eden,
Resulillah Efendimiz (S.A.V) igin ildhiler besteleyen bu musikisinaslarin mevlidden uzak
durmalan diisiiniilemez. Fakat, bu devirde ‘mevlid’ denince, Bursa’li Sekban, Bursa’li Kadi
Ubeyd ve Bursali Osman gibi isimler 6ne ¢ikarlar (Aksoy, 2005:23).

Bursali Sekban’in ‘Mevlid’ bestesinin, on dokuzuncu yiizyilin sonlarina dek, basta
tekkeler olmak iizere cesitli mahfillerde okundugunu, son olarak Hammamizade Ismail
Dede’nin talebelerinden Siinbiil Efendi Tekkesi zakirlerinden Mutafzade Ahmed Efendi’nin bu
besteli mevlidi mesk ettigini bilinmektedir. Ismail Dede Efendi’nin Hac yolculugunda yaninda
bulunan, onun son nefesine belki taniklik eden iki talebesinden biri olan Mutafzade, esasinda bu
mevlidi, son mesk eden olmak istememis, aktaracak meraklilar aramistir. “Miraciyye’nin neva
bahri ve Mevlid-i Serif besteleri kaybolmak iizeredir, arzu edene memniniyetle 6gretirim”
dedigi kayidlara gecmistir (inal, 1958:32).
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On sekizinci asir, Tiirk masikisinin her seye ragmen kudretli bestekarlar yetistirdigi bir
asirdir. Bu yiizy1l misikisinin iginde mevlidin seriiveni de kudretli bir unsur olarak siirmektedir.
Kaynaklar, onsekizinci asirda yetismis ¢ok sayidaki mevlidhanin, mevlidi kimlerden mesk
ettiklerinin kaydim diiserler. 1702 Bursa ve 1827 Istanbul tarihli, bulunan iki el yazmas1 eserde,
mevlidin hangi bahrinin hangi makamda okunacaginin belirtilmesi, mevlid icrdsinda makam ve
usul bilgisinin 6teden beri nasil miithim kabul edildiginin delilidir. Bursa Orhan Kiitiiphanesi
985 numarada kayitli 1115/1703 tarihli mevlid-i serifin kenarlarinda kirmizi miirekkeple hangi
makamla okunacaginin yazili oldugu, aynmi sekilde Haci Selimaga Kiitiiphanesi Hiidayi
kitaphiginda, 1242/1827 tarihli ve 1286 numarada kayidli, 18 varak 9 satir kahverengi mesin
ciltli zencirekli, Nayi Osman Dede’nin Miraciyesi ile baslayan eserde de varak kenarlarinda
makam isimlerinin bulundugu bilinmektedir. Bu yazma eserlerde, Diigah, Saba, Kugek,
Hiiseyni, Muhayyer, Karcigar, Rast, Nihavend, Nikriz, Pen¢gah, Neva, Cargah, Uzzal, Sehnaz,
Buselik, Acem, Evig, Isfahan, Dilkes, Segdh, Nevruz ve Nevruz-u Acem makamlari
zikredilmektedir (Celebi, 2010: 990-992).

On dokuzuncu asirda musikimize yon veren, oncelikle, III. Sultan Selim Han’in,
bestekarlar1, miiezzinleri, hanendeleri, sazendeleri hasili biitiin musikisinaslari himaye ederek,
musikinin inkisafina zemin hazirlayan kiiltiir-sanat siyasetidir. Osmanli Devleti, ayn1 siyaseti
daha sonra Padigsah II. Mahmud eliyle de siirdiirmiis, musiki bilen bu iki bestekar-padisah
sayesinde Tirk musikisi biiyilk musikisinaslar ve kiymetli eserler kazanmistir. Bu itibarla
denilebilir ki, ondokuzuncu asir, mevlid-i serif icrasi1 agisindan da zeminin, sartlarin, miisait
oldugu bir devirdir. Ancak sunu belirtmek de icdb eder; bu ylizyill, mevlide yeni besteler
yapmanin yine aldka gormedigi bir yiizyildir. Bu devirde okunmaya devam edilen besteli
mevlid, muhtemelen iki asir 6nce Bursali Sekban tarafindan bestelenmis Siilleyman Celebi
Mevlidi’dir. Yine bu devirde yasamis, besteli mevlidi okumayi bilen, Kurban Nasuh Tekkesi
Seyhi, Hayrullah Taceddin Efendi’yi de zikretmek gerekmektedir. Hayrullah Téaceddin
Efendi’nin, misiki bilgisi saglam, tekke masikisine de vakif, genis kiiltiirlii bir kisi olup mevlidi
Bedevi Seyhi Ali Baba’dan mesk ettigi kaynaklarda zikredilmektedir (Ozcan, 2013:305-306).

3.2. Osmanh Devleti Sona Ererken Mevlid

Osmanl1 Devleti’nin son devri, rahatlikla denilebilir ki, hem halk i¢in hem de Osmanli
gibi bir biiylik devletin sonuna sahitlik eden, yeni dogan bir devletin sancilarin1 da agir bir
bicimde hisseden donemin biitiin alim ve sanatkarlari, fehmi genis idraki agik biitiin
miinevverleri igin, ziyadesiyle zor bir devirdir (Ozcan, 1998:546-547).

Balkan muharebeleriyle yasanan kayiplar, Trablusgarb’dan, Medine Miidafaasi’na,
Osmanli Devleti topraklarinda bitmeyen 6liim kalim savaglar1 ve nihayet I. Diinya Savasi’nda
biitlin diinyaya karsi Canakkale’de girisilen biiyilk miicadele ile Osmanli miinevveri ve
sanatkar1, denilebilir ki sessiz bir direnisin i¢ine girmistir. [lmini sanatin1 vatan sath1 maili kabul
edilip ¢alismaya tiretmeye devam etmis ve bu sayede Osmanli’nin derin kiiltiir-sanat birikimi,
adeta koprii vazifesi goren bu kudretli sahsiyetlerin eli ile bir nebze de olsa Cumhuriyet
donemine aktarilabilmistir.
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Osmanli’nin bu zor donemlerinde, Mevlid-i Serif’e halkin biiylik ragbet gosterdigi
goriilmektedir. Bilhassa 1914-1918 senelerinde ¢ikan gazetelerde hemen her giin sehitler igin
okutulan mevlid haberleri bu ragbetin en saglam gostergesi gibidir (Cift¢i, 2008: 431-432).

Okutulan mevlid-i seriflerin, hem sithedanin ruhunu sad i¢in hem ahalinin birlik ve
beraberligini, miicadele gayretini artirmak igin, zaman zaman toplumun kanaat &nderleri
tarafindan gergeklestirildigi de kayitlarda zikredilmistir. Misal olarak; Birinci Diinya Savasi ve
arkasindan baslayan Milli Miicadele’de, Kastamonu Mevlevihanesi postnisini Amil Celebi ve
ailesinin cepheye hem dervisandan tabur kurarak hem lojistik olarak biiyiik destek verdikleri,
halkta miicadele ruhunu yiikseltmek maksadiyla Nasrullah Camii’nde mevlid okuttuklar1 ve
mevlidden Once siyahlar giyerek carsida dolasip ahaliyi topladiklar1 bu sahada yapilan
arastirmalarla bilinmektedir (Kostiiklii, 2014:89).

Bu zor senelerde mevlid, savaslarin ardindan kazanilan galibiyetler i¢in de siikiir niyetine
ilk basvurulan icraatlardandir. Enderun’lu Hafiz Hiisnii’niin Edirne’nin kurtulusu vesilesi ile
okudugu Mevlid-i Serif dillere destan olmus, kayitlara gegmistir (inal, 1958:187).

4. CUMHURIYET’IN KURULUSUNDAN GUNUMUZE KADAR MEVLID

Mevlid kutlamalarmin ilk kez resmi bir hiiviyetle kutlanmasina, Osmanli imparatorluk
yillarinda Sultan III. Murad’in bir fermaniyla baglanmistir. Bu ferman, “On ikinci gice isneyn
gicesi ki Server-i Kainat ve mefhar-i mevcidat (s.a.v.) Hazretleri diinyaya geliip arsa-y1 sahn-1
cthan tesrif idiip nirani kildig1 gicediir; tazim-i ihtiram eylemek vacibdiir, climle minarelerde
kanadil yanup ve cevami ve mesacidde mevlidler okunup, giinahkar millet yanup yakulup sefaat
taleb eyleyiib, salavat ve teslimat ile tesbih ii tehlile 1stigal gostersiinler...” seklindedir (Selanikli
Mustafa, 1999: 197-198).

[II. Murad’mn bu fermani goriildiigii gibi, resmi bir bayram ildnindan ziyade, halki bu
miibarek giiniin degerini bilmeye sevk etmek amacl goriinmektedir. Bazi kaynaklarda III.
Murat’in bu fermam, Siinbiil Efendi Asitanesi postnisini Seyh Yiimni Hasan Necmeddin
Efendi’nin mevlidi ihya adetinden sonra (ki ilk defa kandiller yakarak mevlid kutlama adetini
baglattig1 bilinir) irade buyurdugu zikredilmektedir (Alvan ve Alvan, 2016:142).

1910°da, Osmanl: hilafetinin son senelerinde bu kez Mevlid’in resmi bayram olarak ilan
edilmesinde ise, boyle bir ¢abadan ziyade, artik, tim cephelerde diismanla yiiz yiize gelmis,
ciddi bir beka problemine muhatap olmus milletin, dini biitiinliglinii beraberligini saglamaya
yonelik bir ¢aba sezilmektedir. Zird bu yillarda, yukarida da bahsettigimiz gibi, yarali milletin
mevlide biiyiik bir ragbeti zaten vardir. Ayn1 y1l resmen kabul edilen mevlid kutlamalar1 ve buna
bagli olarak, Cumhuriyet’e kadar uygulanan Mevlid Alaylari, Cumbhuriyet’le birlikte
kaldirilmistir. Esasinda, 23 Nisan 1920°de toplanan ilk Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi, dualarin
yaninda camilerde okunan mevlidlerle agilmis, iistelik bu mevlidli a¢ilis, 6nceden hazirlanmis
resmi bir bildiri ile gerceklestirilmistir (Kostiiklii, 2014:92).
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Ankara’da Tirkiye Biiyilk Millet Meclisi’nin agilisina karar verildiginde, Heyet’i
Temsiliye adina Mustafa Kemal tarafindan, valiliklere, kumandanliklara gonderilen telgrafta, 23
Nisan Cuma namazini1 miiteakib agilacak meclis 6ncesinde kurbanlar kesilmesi, daha evvelden
baslanmig olan hatimlerin meclisin 6niinde tamamlanip dua edilmesi ve Cuma namazindan 6nce
de camilerde uygun sekilde mevlid-i serif okunmasi hususlarina yer verilmistir. Mevlid-i
Serif’in, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk Biiyiik Millet Meclisi’nin agilisinda, Hey’et-i Mebuisan
adima emir veren Mustafa Kemal Atatiirk’iin imzasiyla hatimler, dualarla beraber camilerde
okutulmasi gerekli ve uygun gériilmiistiir (Ozcan, 2013:310).

Atatiirk’iin 1930’lu yillarin ortalarina kadar, mevlid-i serif hususunda bu tiir istek ve
uygulamalara imza attig1, destek oldugu bilinmektedir. Nitekim, 1932 senesinin Mart aymda
Hafiz Yasar, Atatiirk'iin emriyle Istanbul’dan Canakkale’ye mevlid okumak iizere
gonderilmistir. O yil mevlid, Mehmet Cavus Abidesi oniinde okunacaktir. Galata rthtimindan
kalkan Giilcemal Vapuru hincahing doludur. Canakkale’ye kadar hatim dualart edilmis,
salavatlar getirilmistir. Ertesi glin Mehmet Cavus Abidesi dniinde okunan mevlid ve yapilan
dualar ise semaya yilikselmistir. Bu Mevlid-i Serif icrasi i¢in Atatiirk’in mevlidhan hafizlar
tebrik ettigi bilgisi de kayitlarda yer almaktadir (Clindioglu,1998:86-87).

1932 senesi mevlid tarihi agisindan hayli enteresan bir sene olmustur. Haziran 1928°de
Istanbul’da Fuat Kopriilii baskanliginda, ilahiyatci, psikoloji ve mantik profesdrlerinden
olusturulmus ‘Dini Islahatin Esaslar1 Hakkinda Layiha’ artik hayata gegirilmeye baslanmistir.
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin dini sahada gerc¢eklestirdigi devrimlerin en keskini, Tiirkge Kur’an ve
Tiirk¢e Ezan uygulamasi, Arapca Kur’an’in yasaklanmasi bu sene iginde gergeklestirilmistir. Bu
yeni Tiirkge Kur’an okumalarini halka tanitmanin ve 1sindirmanin zeminini de ¢esitli camilerde,
meshur hafizlarin mevlid okudugu, mevlid cemiyetleri olusturmustur (Ciindioglu,1998:87;
Alvan ve Alvan, 2016:144).

Cumbhuriyet ideolojisinin 1938’de Atatiirk’{in vefatina kadar Tiirkce Kur’an’la beraber
Mevlid-i Serif icralarina ehemmiyet verdigi agik¢a goriilebilmektedir. Ancak Atatiirk’{in
vefatindan ii¢ y1l sonra halkta yer yer ortaya ¢ikan Tiirkce ezan muhalefetini tamamen bitirmek
maksadiyla 1941°de Ceza Yasast’nin 526. Maddesine yapilan bir ildveyle Arapca ezan ve kamet
okuyanlara {i¢ aya kadar hapis ve 200 TL. ye kadar para cezasi konulmasindan itibaren dini
reformlarin gidisati, dini sahada yasake¢1 keskin bir devlet tutumuna doniismiistiir (Ciindioglu,
1999:114).

1946 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ¢ok partili hayata gecisle birlikte yavas yavas
ezan1 Arapca okuyanlarin sayisinda artig goriildiigii, 1949 yilina gelindiginde artik, Falih Rifki
Atay’1n tabiriyle “irticd unsurlarini sindiren manevi otoritenin iyice zayifladigr” bilinmektedir.
1950 yilinda iktidara gelen Adnan Menderes Bagvekilligi’'ndeki Demokrat Parti Hiikiimeti’nin
ise ilk icraatlarindan olarak 18 sene siiren Arapca Ezan yasagimi kaldirmasi dini sahada ve
dolayisiyla mevlid-i serif cemiyetlerinde rahat bir devrin basladiginin ilan1 kabul edilebilir
(Kara, 1989:66).
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5. GUNUMUZDE MEVLID

Mevlid’in giliniimiizdeki yerini ve degerini anlamak i¢in metropol, kiiresel Kkiiltiir,
iletisim, medya, azinlik psikolojisi gibi bazi yeni anahtar kelimelere ihtiya¢ vardir. Zira, mevlid
kavrami bu anahtar kelimeler etrafinda baska bagka c¢ehrelere biiriinmektedir. Bir Anadolu
kasabasinda, dogum, silinnet yahut vefat sebebiyle tertip edilen, kasaba halkinin biiyiik
cogunlugunun istirak ettigi mevlid ile, metropolde, yine 6zel bir sebeple fakat ¢ok kiiciik bir
grupla gerceklestirilen bir anma toplantisindaki mevlid birbirinden farklidir. Biri tam bir dini
cemiyet hadisesi olarak zuhur ederken digeri fotograflarla kayit altina alinan hatira toplantisi
olarak kendini gosterir. Kasabadaki mevlidde, mevlidhan, mevlid-i serifin en az dort bahrini
okuyup, asr-1 seriflerle dualarla icrdatin1 nihayete erdirirken, metropol mevlidlerinde artik bir
mevlidhana dahi ihtiya¢ duyulmamakta, hazirGindan bilen biri varsa, bir yahud en ¢ok iki bahirle
Siileyman Celebi hatirlanmaktadir. Hatta ad1 “mevlid” olan bu toplantilarda artik genellikle
Yasin-i Serif ve Kur’an-1 Kerim’in son ciizii okunarak dua edilmekte, Mevlid-i Serif kiraatine
yer verilmemektedir. Ikram agisindan da bu iki cemiyette farkliliklar bulunmakta, kasabada
mevlid sekeri, giilsuyu, pilav ikrami geleneksel varligini korurken, metropoldeki mevlidde
ikram, bir kabul giinii goriintiisii ortaya koymaktadir (Alvan ve Alvan, 2016:150-151).

Mevlidin, son senelerde yasadigi dinleyici ve okuyucu kaybinda kiiresel kiiltiir ve
teknoloji ve iletisim tesirlerinin yani sira yer yer degisen, kah siinneti fikh1 reddeden, kéh keskin
ve koseli hale gelen din anlayiglarinin ve dini akimlarin tesiriyle yasanan savrulmalarin etkisi
bulundugundan da s6z etmek gerekir. Clinkii 6zellikle geng nesillerde karsilik bulan, dini cemaat
ve orgiitlenmelere tepki olarak gelisen siinnete ve hadis-i serife biganelik, Hz. Peygamber odakli
mevlid cemiyetlerine talebi de azaltmis goriinmektedir. Esasinda bu kirilmanin baslangicini da
bir 6nceki neslin maruz kaldigi, radikal ve reformist, gelenekle dini 1srarla birbirinden ayirmaya
calisan akimlarin yarattigi iklimde aramak gerekir (Kostiiklii, 2014:100-101).

Bazi iilkelerde mevlidin, resmi tatillerle kutlandigi bilinmektedir. Hindistan’in bazi
eyaletleri buna Ornek teskil etmektedir. Keza, Endonezya’da da mevlid kandili giinleri resmi
tatil giinii olarak kabul edilmistir.

Ozetle mevlid, bugiin de Miisliiman toplumlarda, kdh bir manzum siirin masiki ile
okundugu mevlid cemiyetleri ile, kah sadece mevlid kandili kutlamasi diyebilecegimiz eskiye
gore bazi sekli degisiklikler arz ettigi muhakkak olan modern uygulamalarla, mutlaka varligini
stirdiirmektedir. Miisliiman toplumlar, Hz. Peygamber (S.A.V.) sevgisi etrafinda toplanmay1, bu
sevgiyl O’nun nezdinde, mevlid vesilesiyle birbirlerine de gostermeyi ihmal etmemektedirler.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Mevlid dini bir hassasiyetle, Hz. Peygamber (s.a.v) baghiligi ile ortaya ¢ikmis, zengin
icerigi olan, Miisliiman toplumlarda asirlarca karsilik bulmus bir kavramdir. Mevlidi sadece bir
Peygamber dogumu kutlamasi gibi gérmek, onu eksik anlamak olacaktir. Mevlid, Islam
toplumlarinin en miithim dini geleneklerindendir. Bu dini gelenek, ibadetiyle, musikisiyle,
ikramiyla, cemiyetiyle tarihi siiregte ¢ok zengin bir igerige sahip olmustur. Dinin bir toplumda
ancak, kiiltiiriin gelenegin i¢inde sihhatli bir bi¢imde var oldugunu, dini ve gelenegi keskin
hatlarla birbirinden ayirmaya calisan anlayislarin, toplumsal kargasalara ve ¢atismalara zemin
hazirladigini kabul etmek, mevlidin yiiklendigi manayr da anlamamizi kolaylastiracaktir. Dini
gelenekler denilebilir ki toplumlari bir arada tutan en saglam malzemelerdir.

Diger Miisliiman toplumlarda oldugu gibi Osmanli Devleti'nde ve Tiirkiye
Cumhuriyeti’nde de mevlid, Miisliiman milletin asirlarca en saglam dini gelenek hattini
olusturmus, onbesinci asirda Silileyman Celebi’nin yazdigi Vesiletii'n-Necat’t (Kurtulus
Vesilesi), denilebilir ki giintimiize dek bu hattin iglerligini temin etmistir. Zird, mevlid kutlama
torenlerinde musiki ile okunan manzum mevlidlerin, bu kutlamalarin asli unsuru olduklari
muhakkaktir.

Mevlidin Miisliiman bir toplumda en miithim dini gelenek hattin1 olusturmasi, siiphesiz
bu hat {izerinde bazen siyasi, bazen fikri hatta bazen de askeri sebeplerle ¢esitli hareketlerin ve
degisikliklerin olugmasina yol agmistir. Ancak en temel 6zelligi bir koke baglilik olan gelenek,
s6zkonusu mevlid oldugunda da degisimden etkilenmis fakat yok olmamis, nicelik ve bazi
devirlerde biraz da nitelik degistirerek hayatiyetini muhafaza etmistir.

Bugliniin diinyasinda, her sahada yasanan asir1 hizli degisimden, ayn1 hizda, mevlidin de
payin aldigi elbette sdylenebilir. Gorsele odakli giiniimiiz insan1 i¢in, bir cemiyette kendi i¢ine
cekilip, eskilerin fem-1 muhsin tabir ettikleri bir mevlidhandan mevlid dinlemek yerine, bir
salonda sahnelenen yahud televizyonda yayinlanan programa odaklanmak daha kolay ve gecerli
goriinebilir. Fakat tarihin, kokli olanin yasadigini ve her yeninin eskiye entegre olabildigi
olgiide var oldugunu dogrulayan sayisiz 6rnege taniklik ettigini, hatirda tutmak gerekmektedir.
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