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Oz

Islam kelaminda ef/- ibad olarak kavramsallastirilan insan fiillerinin dini statiisti konusunda, farkl yaklasimlar
ortaya konulmustur. Farkli mezheplerin insanin eylemlerine iliskin yorumlari, onlarin teolojik kabullerine gére
insanin statiisini de belirler. S6z konusu ekollere gore, teolojik baglamda insan nedir (?) sorusuna karsilik gelen
anlayslari, onlarin insan fiillerine iliskin bu yargilarinin bir sonucudur. Efdl-i ibad ile baglantih Islam gelenegi
icerisinde ti¢ temel yaklasim oldugu goriliir. Bunlardan ilki Cebti teolojik yorumdur. Cebtiyye, insana nispet
edilen tim eylemlerin gercek 6znesinin Allah oldugu anlayist ile insana s6z konusu eylemlerin nispetinin sadece
gramatik oldugunu iddia eder. Onlar dil yetersizlikleri sebebiyle s6z konusu eylemlerin insan ile iliskilendirildigi
gorisini ortaya atmislardir. Buna gore, gerek pozitif gerekse negatif highir eylemin insana nispeti hakikaten olamaz, bu
nispet ancak mecaendsr, tezini savunmuglardir. Onlar bu goriisleri ile énemli oranda Islam Ahiret inanct ile
uzlasmas: mimkiin olmayan iddialarda bulunmuslardir. Bu gorise gore, insan eylemlerinden dolay1 azab1 ve
miikafat: hak edemez. Allah diledigini cennete diledigini ise cehenneme koyar. Konuya iliskin ikinci géris tefviz
olarak ifade edilen Mu‘tezili tezdir. Onlar, Allah’in insana belitli 6zellikler vermis oldugunu, insanin da bu
ozellikler ile 6zgiirce eylemede bulunma imkant yakaladigini varsaymislardir. Insan iyi ya da koti eylemi kendi
tercihi ile yapar. Bu edimleri sebebiyle de insan Ahiretteki durumunu kendisi belitler tezini savunurlar. Mu‘tezili
tez insan sorumlulugu konusunda basarili gorilse bile onlarin insanin eylemlerinin yegane Oznesi oldugu
seklindeki diisiinceleri Tslam inanct agisindan dialist bir tanri anlayisini giindeme getirmis ve Mu‘tezili ekol bu
baglamda elestirilmistir. Efzl-i ibida iliskin G¢linci ve son tez ise ilk iki tezin ¢6ziim getirmekte yetersiz kaldig
alanlarda ¢6zim Onerisi gelistirmek amaciyla ortaya ¢ikmus ara ¢éziimlerdir. Bu tez &esb teorisi olarak meghur
olmus bir tezdir. Tezin tarihi daha eskilere dayansa bile Islam kelim geleneginde Es‘ari (6. 324/935) ve
Maturidinin (6. 333/944) kavrami yeniden yorumlamalari ile alanda yayginligi artmistir. Bu tez, tek kuram imasi
uyandirsa bile, kavrama iliskin yorumlar farklilik g6sterir. Bu yontyle Es‘ari’nin kesb yorumu Maturidi kesb
yorumundan farklidir. Bu calismada slam teolojik geleneginde ¢fl-i ibada iliskin s6z konusu iig tez ele alinarak

tartistlacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Efal-i ibad, Cebr, Tefviz, Kesb.

Abstract

Different approaches have been put forward on the religious status of human acts that are conceptualized as
al-afél al-ibad in the Islamic kalam. The interpretation of different sects of human actions also determines the
status of man according to their theological acceptance. According to the schools in question, their
understanding of what is a human (individual) (?) In the theological context is a result of these judgments about
human acts.It is seen that there are three basic approaches within the Islamic tradition associated with the Efal-
1 ibad. The first of these is the Jabri theological interpretation. With the understanding that God is the real
subject of all actions attributed to man by force, he claims that the proportion of actions in question to man is
only grammatical. They put forward the view that the actions in question are associated with human beings due
to language deficiencies. According to this, they defended the thesis that neither positive nor negative action
has a proportion to human beings, this proportion is only a metaphor. With these views, they made significant
claims that could not be reconciled with the belief in the Islamic afterlife. According to this view, man does not
deserve punishment and reward for his actions. Allah puts whatever He wills in Paradise and whatever He wills
in Hell. The second opinion on the subject is the Mu‘tazilite thesis, which is expressed as tafwid. They have
given human beings certain characteristics by God, and these features enable human beings to act freely. Man
does the good or bad action by his own choice. Because of these actions, they defend the thesis that man
himself determines his state in the hereafter. Even though the Mu‘tazilian thesis is considered successful in the
subject of human responsibility, their idea that human beings are the sole subject of their actions brought up a
dualist understanding of god in terms of Islamic belief and the Mu‘tazilian school was criticized in this context.
The third and the last thesis on al-afl al-ibdd are intermediate solutions that emerged in order to develop a
solution proposal in areas where the first two theses were insufficient to solve. This thesis is a famous thesis as
the theory of kasb. Even though the history of the thesis goes back to earlier times, it is a view that has increased
widespread in the field with the reinterpretation of the concept by Al-Ash‘ari and al-Maturidi in the Islamic
kalam tradition. Even if this thesis implies a single theory, interpretations of the concept differ. In this respect,
the interpretation of Es‘ari's kasb differs from the interpretation of Maturidi kasb. In this study, the three theses
in question regarding al- afél al- ibad in the Islamic theological tradition will be discussed.

Keywords: Kalam, al-afal al-ibad, Jabr, Tafwid, Kasb.
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Extended Abstract
Different approaches have been put forward on the religious status of afal-al ibad, which is a source
of human responsibility in the Islamic theology tradition. Throughout the process, the interpretations
of different sects regarding human actions were reflected in the theological discourses of these
schools. For, these theological interpretations also determined their approach to man's responsibility
in the universe. According to the schools in question, their views on the position of man in the
universe in a theological context have been related to the meaning they attribute to human acts. In
this context, the answers given by the schools in question to the question of what is human are a
result of their judgments about human actions.
On a theological ground where the possibilities provided by religious texts, the theological methods
and priorities of the schools are determinant to a great extent, the evaluations of the schools regarding
human have also differed. In this context, a theological reading claiming that man is the subject of
his own actions is different from schools that do not approve of man being a subject in his own
actions. This basic theological acceptance is capable of determining the position of the individual in
the universe. In this respect, it is impossible to expect a strong expression of human responsibility in
a theological reading that does not grant freedom to the individual in his actions. On the other hand,
it should not be forgotten that these theological claims have the potential to determine human
approaches to self-awareness as well. It can therefore be theologically assumed that these theological
presuppositions govern perceptions of man in the Islamic theological tradition, and that this set of
perceptions produces an average Muslim individual. In the differing perceptions of the schools, there
is a tendency for marginal groups to emerge. For this reason, it has been observed that the existence
claims of some schools, which are concentrated in different periods of history, have weakened
considerably in other periods of history. The schools that convince the social layers of their claims
and persuade them have found more powerful interlocutors in the society with each passing day.
It is seen that; there are three basic approaches within the Islamic tradition associated with the afél
al- ibad. The first of these is the Jabti theological interpretation. According to the interpretation of
this theological school, it is assumed that the real subject of all actions attributed to man is God. With
this theological understanding, they claim that the proportion of actions in question to man is merely
figurative statements. They thought that the actions in question were associated with human beings
due to the expressive deficiencies of the language, and they expressed it this way. According to their
claims; It is impossible for any action, both positive and negative, to actually be proportionate to
human beings. They defended the thesis that a qualification in this direction cannot be an expression
of truth, this expression and proportion can only be figuratively. With these views of the Jabti school,
they made claims that cannot be reconciled with the belief of Islam in the hereafter, and displayed an
image that is far from being able to explain the responsibility of man in the universe with these
theological interpretations. According to this view, man does not deserve punishment and reward for
his actions. Allah puts whatever He wills in Paradise and whatever He wills in Hell.
The second view on the subject is the Mu‘tazili thesis conceptualized as tatwid. This theological
interpretation has taken a theological attitude closer to explaining man's responsibilities in the
universe. Mu‘tazile made theological interpretations with the understanding that God gives certain
characteristics to human beings and that these features allow human beings to act freely. They
assumed that human beings do good or bad deeds of their own choice, and that they have a free
potential in this regard, and that this area of free action is the basis of human responsibility. Therefore,
they defended the thesis that the individual himself determines the situation of the human being in
the hereafter by realizing his own choices in the field of free action. With these theological
interpretations, it can be said that the Mu‘tazilian thesis has achieved a certain degree of success in
making sense of human responsibility. On the other hand, even if they are seen as successful in
human actions; their thoughts that man is the sole subject of their own actions brought to the agenda
a dualist understanding of god in terms of Islamic belief, and the Mu‘tazili school was setiously
criticized by its interlocutors in this context.
The third and last thesis on afal al- ibad has emerged with the aim of developing a solution proposal
in theological fields where the Mu‘tazili and Jabri thesis are insufficient to produce solutions. By its
very nature it promises an intermediate solution aimed at reconciling two extreme theological
interpretations. This thesis has been conceptualized into the form of kesb theory and has become a
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common solution proposal in the Islamic theological tradition. Although the date of the thesis points
to a rather early time period, the spread of the theory in question as a discourse in the Islamic
theological tradition was only after the 10th century. More than one interpretation of the Kesb
theological interpretation has been made in the Islamic theological tradition. One of these comments
was made by al-Ashari and the other by al-Maturidi. Different interpretations of the concept have
allowed different theological components to come to the fore, and this has created a rich theological
language. The problem-solving capacity of Kasb's theory has been linked to its theological
components.

Giris

e slam teolojik geleneginde insan fiillerine iliskin degerlendirmeler, dinin neligi ve ni¢inligi
Ieksenli bir okuma ¢abalarinin pargasidir. Bu sorun etrafindaki yorumlar farklt dindarlik
algilarinin ortaya ¢tkmasinda basat rol iistlenmistir. Ote yandan Islam dindarlarinin insan
fiillerine duydugu ilgi sonradan ortaya ¢tkmis bir teolojik tartisma olmayip, Hz. Peygamber
déneminde de insanlarin ilgi duyduklart bir teolojik zemin olmustur. Insan edimlerine iliskin
merakin ilk kusak Islam inananlari arasinda bulundugu, bu merakin sonradan olusmadigin
tespite ek olarak, insan fiilleri ile Ahirette karsilasacagt sonug arasinda, bir gereklilik iliskisinin
olduguna da yine s6z konusu ilgileri anlasilir kilar. Tlk kusak Miislimanlar diinya hayati ile
Ahiret hayatt arasinda pozitif bir korelasyon oldugunu varsaymis, bunu farkli vesilelerle
gortiniir kilmuslardir.! Ed-dunya mezran’l- abire onlarn varsaydiklart bu iliskiyi gosteren bir
izlektir.

Fakat 6zellikle mezheplesme sonrast donemde konuya iligkin soylemlerde nassin
berrak soyleyisi yerini bulanik teolojik ifadelere birakmistir. Ideo-teolojik yorumlar bazen
siyasal ¢evreler tarafindan topluma pompalanmis, bazen de s6z konusu bu siyasal ¢evreler
tarafindan desteklenmis goruntyor. Cebtl kader anlayisinin Emevi iktidarlar tarafindan
himaye gordugi dile getirilmistir. Bu baglamda siyasal ideolojiye paralel ilk organize ekoliin,
Cebriyye oldugu varsayilmustir. Bu ekole muhalefet niteligi tastyan tefviz gérisiniin de Cebrl
gorise muhalefet amaciyla siyasal iktidarlar tarafindan desteklendigi ifade edilmistir. Bu iki
zit yaklasimin ¢ozim Uretmekte yetersiz kaldigi teolojik zeminde sorunlara daha makul
¢coziimler uretmek iddiast ile kesb teorisinin farkli yorumlari stireg igerisinde ortaya ¢itkmustir.
Buna gore en az iki kesb okumast oldugu gérilen teolojik zeminde, Es‘ari kesb yorumu Cebri
akima yakin bir seyir takip ediyorken, Maturidi kesb yorumu tefvizci akima daha yakin bir

durus sergilemistir.
1. Cebri Teori

Allah’in mutlak irade ve kudreti karsisinda insan iradesinin ve kudretinin konumunun
dini tespiti, insana fiilleri sebebiyle dini sorumluluk atfetmek amacina déntktir. Bu tartisma,

insanin evrendeki konumunu belitflemeye dontk oldugu gibi, dinin insanin dinyasindaki

! el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sahih Muslim thk. Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
*Arabli, ts.), 4/2040 (no. 2648).
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konumunu da belirleyen bir tartismadir. Insan iradesinin fiillerine etkisini var midir (?) var ise
bunun orani nedir tartismalari, Islam kelim geleneginde uzun yiizyillar icinde ancak

sekillenmistir.

Insan fiillerine iliskin Cebri yorumun kendine Islam gelenegi igerisinde dayanaklar
buldugu, konuya iliskin ayetlerin yorumundan kaynaklanan teolojik okuma bigimlerinin ve
baz1 rivayetlerin ilham verici oldugunu s6ylemek icap eder. Dolayistyla bu kader okumasinin
kiltirel koklerden yoksun oldugunu séylemeye imkan olmadigi gibi, sosyal ve siyasal zemin
de bu ekoliin teolojik tezinin beslendigi kaynaklar oldugu séylenebilir.” Ote yandan Islam
geleneginde bu sosyo-kiltirel zeminde insan fiillerine iliskin ilk organize séylemin Cebri
okuma oldugu varsayilmistir.” Sahabe’nin temsil ettii goriisiin geleneksel kaliplar icinden
suztlerek gelen ve 6nemli oranda Hz. Peygamber’in anlayisint yansitan yaklasimi ise organize
bir yapiy1 temsil etmedigi i¢in bu degerlendirmenin disinda tutulmustur. Hasan el- Basri’nin
(6. 110/728) degetlendirmesine gore onlarin temsil ettigi anlayis Cebti gorusten 6nce ve
ondan farklt oldugu seklindedir. * Buna ek olarak Cebti kader okumasinin Emevi siyasal
iktidarinin, mesruiyet talebi ile birlikte dustintlmesi gerektigi telkin edilmistir. Buna gore,
siyasal iktidarin “bizi sizin basiniza Allah getirds, size diisen ise Allah’in tercibine sayg: duymak ve itaat
etmektir” temelli bir retorik, teolojik bir varsayim olarak alanda varlik géstermistir. S6z konusu
bu siyasal soylemin Cebri kader yorumuna temel teskil ettigi varsayilir. Bununla baglantili
olarak Abdulmelik b. Mervan’in (6. 86/705), Hasan el-Basti’den ¢fal-i ibid konusunda
bekledigi okuma bi¢imi de kaderin Cebri yorumudur.’

Islam kelam geleneginde konuya iliskin organize ilk séylemin Cebri iddia oldugu, Islam
Kelam geleneginde varsayilmistir. Onlar (Cebriyye) ¢fd/-i ibidm insana nispetini mecazi goriir.’
Buna gore; insana nispeti yapilan hicbir edimin gercekte faili insan degildir.” Aslinda bu
edimler Allah’a aittir ve Allah tarafindan icra edilir fakat bir dil aliskanligi olarak s6z konusu
fiiller insana nispet edilir. Insana bu fiillerin nispetinin suya akmanin, havaya atilan tasa
diismenin nispetinden bir farki yoktur.® Insanin buradaki teolojik pozisyonu, gramatik olarak
cimledeki konumu gibi aslinda nesne ya da mefuldur. Tevlid ve tevelliid dolayisiyla, konuya
iliskin insanin olusturdugu dil de bu ylzden kurgusaldir ve gercegin sadece yarisint gosterir,
diger yarisint ise perdeler. Aslinda konuya iliskin dilin pasif olmast bu ekole gore gercegi ifade

etmeye daha yakin ve bu teolojik durumu ifade etmek i¢in daha uygundur.

2 Bayram Cinar, “Kelam Geleneginde Kesb Teorisi”, Kafkas Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/15 (2021),
129-148.

3 Cinar, “Kelam Geleneginde Kesb Teorisi”, 129—-148.

+ Mehmet Kubat, “Kadere Dair ki Risale (Abdilmelik B. Mervan’in Hasan el-Basti’ye Gonderdigi Mektup ve
Hasan el-Basri’nin Abdtlmelik B. Mervan’a Gonderdigi (Cevabi) Mektup)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 8/1 (2008), 351-374.

5 Kubat, “Kadere Dair Iki Risale (Abdiilmelik B. Mervan’in Hasan el-Basri’ye Génderdigi Mektup ve Hasan
el-Basti’nin Abdilmelik B. Mervan’a Goénderdigi (Cevabi) Mektup)”, 351-374.

¢ Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tantt Tasavvutlatt”, Eskiyeni 31/ (2015), 25—
50.

7 Bayram Cinar, “Bu Ummetin Mecusileri Kaderiyedir’ Hadisinin Mu’tezili Yorumu Bir Eg’ari Apologysi
mi?”, Siileyman Demirel Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/ (2020), 86—101.

8 Ebw’l -Hasan Es‘arl, Makalatii'I-Iskimiyyin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden, 1980), 279.
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Ali yiiriidii—ctmlesi bu anlayisa gbre; aslinda A/ yiriitiildii seklindedir. Burada 6zne
gizlidir ve s6z konusu eylemin her hangi bir varliga nispeti yoktur. Cebri teolojik okumada
dinin burada ézne olarak tanriy1 6nerdigi varsayilir. 11k ciimlede 6zne ve yiiklemden ibaret
oldugu varsayilan bu ciimleyi bu anlayis temelinde 6gelerine ayirdigimizda karsimiza ¢ikan
resim; Allah Ali’yi yiiriittii seklinde bir yapiya donistr. Bu ikinci durumda A/'nin eylemin
Oznesi ya da faili oldugunu soylemek, ilkinde oldugu kadar kolay degildir. Bu durumda .4/
Ogest asil 6zne olan A/lah’1 gizleyen paravan bir 6gedir. Gorildugi kadariyla fiilin ona nispeti
de mecazidir. Zira denklemin 6gelerine yakindan bakildiginda .A/ab 6gesinin de ciimlede var
oldugu gortlecektir. Ve bu 6ge diger Ogelerle dogasi itibariyle esit bir 6ge de degildir.
Belirleyici ve sekillendirici merkezi bir 6gedir.

Bu yuzden Allaht merkeze alan Cebri teolojik okumayla ciimleye yeniden
dondigimuzde; cimlede 6zne A/ab, insani temsilen A/, timleg ya da nesne, eylemin kendisi
olan yurumek ise cumlenin fiili ya da yiklemidir. G6rtldigi tGzere, bu gramatik okumada;
cimlede degisen insanin edimler karsisindaki konum ve pozisyonudur gibi goziikse de bu
teolojik okumanin temsil ettigi sey, yasamin hicbir asamasinda denklemde varsayim dist

tutulamayacak olan tanrinin da eklenmis oldugudur.
Buna gore;
“Ben konustum” cimlesi, bu okuma egzersizde “konusturuldum” seklini alir.
“Sustum” cumlesi “Susturnldum” seklinde bir anlama kavusur.

S6z konusu egzersizde insanin pozitif eylemlere ilintisi nasil degismis ise, negatif
eylemlere ilintisi de aynt oranda degismistir. Bu yontyle Cebrti okuyusta eylemin insana pozitif
nispeti ne ise negatif fiiller i¢in de aynidir ve farklilik géstermez. Buna gore, insanin pozitif
eylemleri sebebiyle 6dtle liyakati diisinilemeyecegi gibi, ginahlari sebebiyle itham edilmesi
de bu teolojik yorumda kolay olmayacaktr. Zira bu durumda; “ben giinab ya da sug isledim”
cumlesi artik literal anlami1 disinda bir anlama burinerek; “Bana su¢ islettirildi” sekline donusir.
Bu teolojik, felsefi algt farklilasmasinda insant mahkeme etmek ve cezalandirmak da miimkiin

olmayacagy aciktir.

Teolojik bir evren okumasint temsil eden Islam dindarliginin Cebri kanadinda, insanin
edimlerinden kaynaklanan bir hak talebi olamayacagi gibi negatif edimlerinden de suglanmast
miimkiin gériinmez.” Bu durumda; insana negatif fiilleri sebebiyle hesap sorulabilmesi, felsefi
imkanini kaybeder. Allah bana giinah/ suc isletti sekline dontsen bir yapida, insant s6z konusu
edimlerinden dolay1 hesaba ¢ekmeyi ifade eden Ahiret inanct da bu durumda anlam kaybina

ugrayacaktir.

Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), Cebti ekolin kudretin ziddina taallukatt olmadig
anlayisinda oldugunu, dolayistyla “bir kudret ne icin var ise ancak onun i¢indir” yargisin

paylastigint kaydeder. Buna gore Cebriyye; “bir kisi mumin ise kafir olmaya, kafir ise de

9 el-Hamedani Kadi Abdulcebbar, Serbu’-Usili’l-Hamse, cev. Tlyas Celebi (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligt Yayinlari, 2013), 2/724.
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miimin olmaya kudretinin olmadigin” iddia eder."” Bu teolojik okumada bireyin “ben
muminim” ifadesi “kafir olmaya kudretim olmadigt i¢in zorunlu olarak miiminim” anlami
ifade edecektir. Ote yandan kafir oldugunu séyleyen bireyin de aslinda ifade ettigi sey, “kiifrii
terk etmeye kudretinin olmamasindan dolayr kafir olarak kalmaya yazgiliyim” demis

olmaktadir.™

Gramatik olarak bu ciimle nasil analiz edilir, 6gelerine nasil ayrilir bunu bilmiyorum,
bunun 6nemi de yok zaten. Zira bu distinceye gore birey edimine sahip ¢ikmadigi i¢in hukuk
doktrini ¢6kmis, zaten babasiz olan su¢ olgusu, hicbir suclunun sahiplenmeyecegi oranda
sahipsizdir. Clinkd bu teolojik okumaya gére her durumda fail ya da 6zne Allah’tir. Zira bu
ekole nispet edilen anlayisa gore, onlarin Allah-insan tasavvuru; “wiggdra nispetle yapragin
konumn” seklinde oldugu dile getirilmistir. Bu anlayistaki bir bireyin ise eyleminin ardinda
durmasina ve “ben yaptun” demesine felsefi ve teolojik olanak yoktur. En iyi ihtimal ile
soylenecek olan “bana yaptirild:” seklinde olacaktir. Tum bunlardan sonra; “ben bu yazuy
yazdum” cumlesinin teolojik olmayan felsefi ifade bicimi, “bana yazdirilds” seklinde iken, Cebri
aynadan yanstyan teolojik yorumu “bu bana Allah tarafindan yazdirilds” seklinde olmasi beklenir.

Bu anlayisin Islam dindarhgy icerisinde farkli sorun alanlarina yol agtigr ve Islam’in
o6ngordigu din ve insan anlayist ile Ortisme sorunlart gosterdigi icin ragbet gbrmedigi iddia
edilmistir. Bu sorun alanlarinin basinda, Islam’in Ahiret inanci gelir. Zira insanin Ahiretteki
pozisyonunda kulun fiillerin etkisi, Cebti teolojik yorumda, izah edilememis goruntyor.
Onlara insanin fille zorlanmis oldugunu ifade etmek amacina doniik olarak, Cebr?
denilmistir.'”” Buna gére Cebriyye, insant Allah tarafindan 6nceden belitlenmis isleri yapmaya
zorunlu ve mecbur bir varlik olarak gérmistiir.”” Bu teolojik yaklasimin insant gérmezden
geldigini disinen ve onlarin insanin evrendeki pozisyonunu yeterince takdir edemedigini
varsayan gevreler, insan sorumlulugunu, konuya iliskin algilarinin merkezine alan bir séylem
gelistirmistir. Islam kelim geleneginde bu teolojik yaklasim ise tefvizci okuma olarak

isimlendirilmistir.

Cebri anlayisa, siyasi-ideolojik yonlendirmelerin perspektif sagladiklart yontndeki
iddialar disarda tutuldugu takdirde; onlarin sOylemlerinin irade ve yaratmasinda Allah’in
birligini koruma ve ona ortak tanimama c¢abastnin rehberlik ettigi sdylenebilir. Onlar, tenzih
konusundaki asir1 tutumlari ile evrendeki tim eylemleri Allah’in takdir ve yaratmast ile izaha
kalkismalart sebebiyle, Islam dindarligi icinde insanin sorumlulugunu agtklayamamistir. Cebri
ekoliin insan fiillerini yorumlamak konusundaki teolojik tezi bu yizden belitli kaotik
durumlar icerir. Onlarin bu kaosu gidermek icin tercih ettikleri ¢6zim Onerisi ise Allah’in
ezeli bilgisi ve keyfe ma yasi keyfe ma yurid iradesi ile 6nceden belirledigi seylerin, gelecekte vuku
bulacak olant belitledigi yonli yaklasimlaridir. Fakat ortaya ¢tkan tablo insan ¢abasini

anlamsizlastiran bir nitelik arz eder. Buna gore onlarin teolojik yorumunda insanin, Allah

10 Kadi Abdulcebbat, Serbu’l-Usili’-Hamse, 2./ 724.
11 Kadi Abdulcebbat, Serbu’l-Usili’-Hamse, 2./ 724.
12 Kadi Abdulcebbar, Serbu’-Usili’l-Hamse, 2./724.
13 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, 2./724.
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tarafindan yazilmis bir senaryoda kendi rollerini oynadiklart var sayilmistir.'* Bu senatyoya
gore; Allah’in itaat etmelerini kararlastirdigr kullari itaat etmis, asi olmasini diledikleri de
Allah’in diledigi tzere asi olmustur. Dolayistyla bu teolojik kurguya gbre evrende Allah’a asi
olmaya imkin da yoktur.” Bu teolojik yaklasima gore seytan da kendisine verilen roli
oynamustir.'® Dolayistyla onu suclama imkant da yoktur. Kendisine yiiklenen “Zsyanc:” roliint
ifa etmesi sebebiyle aslinda Allah’a itaat etmis olmaktadir. Bu kurguya gore kimin cennette
olacagi, kimin cehennemde olacagt mutlak bicimde Allah’in dilemesine baghdir. Bu teolojik

yorumda bireyin buna bir dahli oldugundan da bahsedilemez.

Ortaya koyduklar tezde ceza ve miikafat igin teolojik bir gerekge ortaya koyamayan
Cebri akima gore, bireyin Ahiretteki konumunu bireyin kendisi degil, Allah belirler. Bu
belirlemede yegane illet, O’nun mutlak olan dilemesidir. “Neden falan cennette de filan
cehennemdedir” sorusunun Cebri teorideki cevabt “Ginkii Allah oyle diledi” den ibaraettir. Bu

durumda s6z konusu teoriye gére makul bir gerekceden de s6z edilemez.

Insanin ibadet olarak i’fa ettigi eylemlerin de teolojik bir yorumu bu ekol tarafindan
yapilabilmis degildir. Bu durum dinin anlami tartigmasina kaynaklik eden teolojik bir
sorundur. Teolojik teorilerine makul bir gerekce bulmay: basaramadiklart i¢in olmali ki cennet
ve cchennemin ebediligini gerektirecek bir teolojik yoruma gitmeleri da olast olmamustir.
Sonug olarak, Islam gelenegi igerisinde, cennet ve cehennemin ebediligine muhalefet ederek,

geciciligini savunan yegine ekol'” Cebri akim ile aynilastirilan Cehmi ekol olmustur. '

Kadi Abdulcebbar kendilerinin asi kullar1 ve seytani suglayan ifadeler dile
getirdiklerinde, Cebri ekol, onlarin bu isyanlarinda suglu olmadiklarini, dolayisiyla elestiri
yapmakla onlara haksizlik edildigi yoniinde kendilerine elestiriler yapildigint dile getirir."”
Onlarin bu algilarinin sebebi efdl-i ibid konusundaki yaklasimlart oldugu s6ylenebilir. Varliga
fiil nispet etmeyen bir akimin, ortaya ¢ikan edimler sebebiyle onu yargilamasina dogal olarak
imkan yoktur. Yine insan fiillerine iliskin yorumlama sorunlarinin gélgesinde, imanin Allah’t
bilmek, inkarin da O’na iliskin cehalet oldugunu séylemek durumunda kalmislardir.”” Onlarin
bu iman anlayisi, insana eylem nispet etmekten ka¢inmalart sebebiyledir. Bu baglamda insan
diisen yegine sorumluluk evrendeki yegine faihin®' farkina varmak ve ya farkina varamamak
araliginda oldugu goralur. Allah’a iliskin “e/-ma’rife”, yani farkindalik Cebri akima gére iman

ile inkar arasindaki ayrimin tiimint ifade eden kavramdir.?

14 Bs‘ari, Makalatii ’/—f&/ﬁm@/jiﬂ, 280; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/ 724.

15 Kadi Abdulcebbat, Serbu’l-Usili’-Hamse, 2./ 724.

16 Kadi Abdulcebbat, Serbu’l-Usili’-Hamse, 2./ 724, 730.

V7 Es'arl, Makalatii'l-Lslimiyyin, 279; Ebwl-Hiiseyn Hayyat, e/-Intisar, thk. Nyberg H.S. (Beyrut: Evraku’s-
Sarkiya, 1993), 12.

18 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Meviksf, gev. Omer Tirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligt Yayinlari, 2015),1/210, 3/806.

19 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, 2./726.

20 Bs‘ari, Makalatii'l-Islimiyyin, 279.

20 Bs‘ari, Makalatii'l-Islimiyyin 279.

22 Bs‘ari, Makalatii'l-Islimiyyin 279.
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Cebri yonelimin temel iddialarindan kabul edilen gorislerine gore, onlarin “&ulun ne fiili
vardsr, ne fiil iizerinde bir kudreti vardir” algisinda olduklart sdylenmistir.” Bu yiizden de onlarin
insana nispet ettikleri fiillerse insanin hiir degil, mecbur ve mudtar olduguna hitkmetmislerdir.
Bu algilarinin bir sonucu olarak Cebriyye, yasamin tiim alanlarinda etkin bir tanrisal giiciin
var oldugunu ve bu tanrisal giic karsisinda insanin fiile mecbur oldugunu dile getirir.
Evrendeki eylemler bir buitiin olarak Allah’a nispet edilince, dogal olarak her tirlii ser, zuliim
gibi fiillerin Allah’a nispetinde de Cebri ekolde kaginilmazdir. ** Cafer b. Harb’e (6. 236/850)
nispet edilen bir gorise gore Cebriyye’nin Allah’a sadece hayri nispet etmedikleri, ser fiilleri
de Allah’a nispet ettiklerini ortaya koyar. Bu durum insana fiil nispet etmemelerinden
kaynaklanan bir sebeple, onlarin evrende vaki olan durumu tasvir ettiklerini ortaya koyar.”
Cebri ekoliin Allah’a kabihi nispet etmesi, Mu‘tezile’nin tenzih doktrinine gore teolojik bir
yanlis oldugundan dolay1 elestiriye ugramustir. Bu iki tenzih anlayisindan Cebriyye her tirla
filli yalniz ve yegane yaratan bir Allah’t 6ngérmekteyken, Mu‘tezile; kendisine kabih fiiller
nispet edilemeyen Allah anlayislarindan dolayr kabihi baska 6zneye nispet eden bir teolojik
yorum Ongbérmislerdir. Fakat unutulmamalidir ki bu ikici tasavvur Allah’a kabihi nispet
etmez ise de O’nun yaratma alanindaki htkiimranligini bir baska 6zne ile paylasmaktadir.

Mu’tezile’ye gbre bu 6zne insandir.

Islam kelim geleneginde bu ekole Cebri denilerek, sanki onlarin insana fiil nispet
ettikleri fakat bunun bir zorunluluk altinda oldugu gibi bir ¢agrisim yapar. Oysa Cebri ekoliin
insan fiillerine iligkin yorumu, insanin eyleme zorlandigini degil, insanin fiilinin olmadigt
seklindedir. Dolayistyla zorlanmak icbar edilmek seklindeki yorum, insana nispi bir
sorumluluk yiiklemeyi 6ngérse de Cebri ekoliin savundugu teolojik yorum, teorik olarak da
insana bir eylem nispet etmeyi 6ngérmez. Bu yoniyle Cebrl kavrami dogast itibart ile bir
zorlamay1 cagristirsa bile, ifade zorluklari sebebiyle gelenekte boyle bir degerlendirmeye
gidilmistir denilebilir. Zira Cebri 6ngoride insan, mecazl bir 6zne bile degildir. Bu detaya
isaret edilmesinin nedeni, Es‘ari kesb yorumunu, Cebri kader telakkisinden ayirmak amacina

doniktir.

Cebri ekol, Allah’in kaderi olmaksizin hi¢bir seyin vuku bulmasini onaylamadigy igin,
vukua gelen seyleri de Allah’in izini ve rizasi ile oldugunu varsayar. Meydana gelen seylerde
ise Allah’in disindaki varligin dahlinin olmadigini 6ngériir. Bu zihin durumu, onlarin olant
aklamak yéniindeki teolojik bir tutum sergilemelerinin temel nedenidir.”* Mu‘tezile ise onlarin

bu goriisii karsisinda, evrende 6nceden bir belirleme oldugu fikrine siddetle karst ¢tkmustir.””

Hayyat (6. 300/913), kendisine Cebti goris nispet edilen Cehm b. Safvan’in (6.
128/745); Allah’in ilminin ezeli olmadigini savundugunu séyler.”® Onun bu goriisiiniin

tartismaya iliskin sinirlt bir katkist olsa bile; Cehm b. Safvan’in tanri tasavvuruna iliskin bir

2 Curcand, Serbu’l-Mevéksf, 3/806.

24 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, 2/724.
25 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, 2/724.
26 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, 2./726.
27 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, 2/728.
28 Hayyat, el-Intisar, 126.
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izlenim uyandiran bu teolojik gorisinin konumuz baglaminda yorumu gerekir. Buna gére
denilebilir ki alem hadis olduguna gore, ona iliskin ilim de hadistir, zira konuya iliskin temel
kabul ilmin maluma tabi oldugu seklindedir.

Islam dindarliginda Cebri ekole duyulan ilginin sinirhiligi onlarin insan sorumlulugunu
(teklif) kendi tezleri icerisinde anlamli bir zemine oturtamamast ve agiklayamamasi ile
baglantilidir. Bu teolojik anlayisin farkli sorun alanlarina yol actigt farkina varilip, Islam’in kul
fiillerine iliskin 6ng6rdugi degerlendirme ile 6rtiismedigi tespit edilmis ve tarihi siirecte ekole
duyulan ilgi azalarak, stire icerisinde muhatap kitlesi titkenmistir. Sonug olarak ise bu teolojik
yorumun Islam miiminleri icerisinde takipgileri kalmamis ve Cebri ekol Sosyoloji’nin konusu
olmaktan ¢ikarak, Tarih’in konusu haline gelmistir. Onlarin insan fiillerine yaklasimlarinin
dogurdugu sorun alanlarinin en basta geleni Islam’in Ahiret inanct ve insan fiilleri iliskisinin
izah edilememis olmasidir.”” Bu teolojik okumanin diger bir agmazi ise insant birey olarak
evrendeki sair “seyler’den ayirmayt basaramamis olmasidir. Oysa insan psikolojik olarak
evrendeki sair varliktan ayri ve onlardan daha 6zel oldugunu kabule yatkindir. Cebri ekol
insanin bu psikolojik ihtiyacint da gideremedigi i¢in taraftar sorunu yasayarak varlik sahasinda

kalmay1 basaramamustir.

Cebri teoride 6nceden belirlenmisligi ifade eden ezeli yazgiyr sembolize eden /levh-i
mabfuz kavramindaki 6nceden belirlenmisligi Ebu Hanife de kabul eder.”” Fakat onun bu
kabulii Cebri kabulden farklidir. Ebu Hanife’ye gore “Allah’in soz konusn bu belirlemesinde, olacak
olaylarin hiikmen dedil vasfen yer aldygz” ifade edilir. Ebu Hanife bu algistyla Islam Ahiret inancint
anlamsizlastiran; kisinin ezelden mimin ve ya kafir oldugu anlayisina bu ifadeleri ile karsi
ctkar.”' O, buradan daha ileri bir noktaya giderek, kisinin baslangicta iman ve kiifiirden “sa/im”
oldugunu, kisi sorumlu tutuldugunda, onun teklife karst edindigi tavrin kisinin Ahiretteki
durumunu belitledigini séyler. > Onun bu ifadeleti Cebri ekoliin konuya iliskin tezlerine de

elestiriler icerir.

Mu‘tezile, Cebri ekolii 6nceden belirlenmis bir kader anlayisint savunmalari sebebiyle
Kaderiyye olarak nitelemistir.”> Ote yandan Islam gelenegi icerisinde, Cebri ekoliin
savundugu tezin tam tersini savunan ve insanin kendi fiillerinin sahibi oldugunu savunan ve
“kaza ve kader bizden (insan) dir Allah’tan degil” diyen Mu‘tezili ekole de Kaderiyye denilmistir.

Bu durum iki z1t kader yorumunun Kaderiyye sekliyle nitelenmesine neden olmustur.* Islam

2 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanti Tasavvurlari”, 25-50.

3 Levh-i mahfaz’a iligkin detaylt bilgi igin bkz. Mustafa Yildiz, “Hact Hasan Hilmi Efendi ve Ravzati’s-
Stadd’s-Tahkik, Terciime ve Degetlendirme.”, Kader: Kelan Aragtirmalar: Dergisi 17/2 (2019), 398-436.

31 Ebu H, “el-Fikhu’l-Ekber, thk. M. Zahid el-Kevseti”, e/-Alim ve’l-Miiteallim, el-Fikbu'l-Ebsat, el-Fikhn’l-Ekber,
Risdletii Ebi Hanife, el-1 aszyye (Kahire: Mektebetu’l-Ezheriye 1i’t-Turas, 2001), 63.

32 Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, 64.

3 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, 2/ 722-732.

3 Husemu’d-din Sugnaki, e/-Kafi Serbu’l- Pezdevt, thk. Fahru’d-din Seyyid (Mektebetu’t-Rusd, 2001), 2/731.
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kultir geleneginde birbirine zit iki ekole Kaderiyye isminin nispet edilmesinin baslt basina bir

teolojik zotluk olusturdugu ise tespit edilmis bir konudur.”

Sonug olarak Cebri diisiince bir insan zihin durumu, ruh halidir. Islam’a 6zgii degil,
insana 6zgudir. Bu yiizden farkli cografyalarda farkli inan¢ ve diinya goriisiine sahip insan
gruplart arasinda gortlmeleri bizi sasirtmamalidir. “Sayet havaya atilan bir tas (konusabilseyds)
diisiinebilseydi, kendi istediyle yere diistiigiinii soylerdi” ciimlesi insanin bu fantastik diigtincelere
duydugu ilgiyi ifade eder. Insant sorumluluktan uzak, hesap vermez bir konuma yiikseltgeyen
bu felsefi yaklasim, teolojik bir algt olarak Islam gelenegi icerisinde temsilciler bulmus ve bir
dénem savunulmustur. Bu ekoliin Islam Ahiret inancint tehlikeye sokan yorumlart bir yana
hukuk teorisi ve kriminolojik sorumluluklar agisindan da tehlikeli bir séylem oldugu

sOylenebilir.
2. Tefviz Teorisi

Insanin kendi fiilinin 6znesi oldugunu savunan anlayisa Islam kelam geleneginde #efiizei
anlayts denilmistir. Tefviz kavrami Arapca’da “f-v-d” kokiinden tiiretildigi ifade edilmistir.
Kavramin dini kékeni, Kur’an’in “Siz benim soylediklerimi sonra anlayacaksiniz. Ben isimi
Allah'a havale ediyornm. Siphesiz Allah, kullarint gbriir, gézetir” mealindeki Mu’min suresi 44.
ayetinden kaynaklanir. Fikihta “kisinin kendine ait hukuki bir yetkiyi baskasinm kullanmasina izin
vermesi” anlamina gelir. Kendisine bir is tevdi edilen vekil anlamina geldigi dile getirilmistir. Buna

gore kendisine is havale edilene wiifevviz ya da wriifevvige denilir.

Kelam’da kavramun kullanilist ise yetksy: devralmak, igin verildigi kadarwyla asil yetki sabibi
adima, gecici bir siireyle 5i3 konusu yetkiyi kullanmak anlaminda kullanilir.”® Keldimi kullanimda asil
yetki sahibi olan ise Allah’tir. Gegici bir siireyle bu yetkinin insana verildigi varsayilir.”” Islam
gelenegi icinde insana devredilmis bu yetki, &u#/un fiili oldugu savunulmustur. Insanin kendi
fiillerinin sahibi oldugu seklindeki en net yorum da Mu’tezile ekoli tarafindan savunulmustur.
Buna gore Islam firka geleneginde #efiizei kader yorumunun temsilcisinin Mu‘tezile oldugu
varsayilmustir. Bu teolojik 6n kabuliin geregi olarak Mu‘tezile, insanin kendi fiillerinin sahibi
oldugunu kabul etmis ve buna dayali olarak cennet ve cehennemi insanin edimleri ile hak
ettigini séylemistir. Dolayistyla Mu‘tezile, Ahiret yasamu ile insan fiilleri arasinda zorunlu bir
iliski oldugunu varsaymus, teklif ilkesi geregi insana Allah’in ancak onun gug yetirebildigi
edimlerden sorumlu tuttugunu kabul ederek, #klfi mi li yutikr teolojik olarak
onaylamamustir. Ciinkt onlarin temel yaklasimlarina gore din insan sorumlulugunu anlamh
kidmak i¢in vardir. O halde, insan ancak gli¢ yetirdikleri ile sorumlu tutulursa bu iliski anlaml
olacaktir. Aksi durum, insan agisindan dini anlamsizlastirdigi gibi, bu durumda insan
sorumlulugu da anlam yitimine ugrayacaktir. Zira onlara gore, Allah insan glcini asan

seyden sorumlu tutmayacagini taahhiit etmistir.”® Aksi durum ise Allah’in adaletini tartismaya

35 Hilmi Karaagac, “Kaderiyye/Mu’tezile’nin Mecusilikle ithaminin Teolojik Arkaplant”, Kader: Kelim
Aragstirmalar: Dergisi 13/1 (2015), 191-212.

36 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kekim Terimleri Sizdiigii (Istanbul: ISAM Yayinlar, 2010), 334.

57 Bs‘ari Ebw’l -Hasan, Makalatii I-Iskimiyyin , 93.

38 e]-Bakara 2/ 286.
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konu yapar. Zira unutmamak gerekir ki onlara gore insanin hayattaki eylemleri Ahiretteki
konumunu belirlemektedir. Mu‘tezile, insan edimleri ile Ahiretteki durum arasinda sebep-

sonug iliskisi katiliginda determinist bir iliski oldugunu varsaymustir.”

Insan sorumlulugunu ¢6ztiim onerilerinin odagina yerlestiren Mu’tezile, hem dinin
gerekliligine bir gerekce ortaya koymaktayd: hem de insanin Ahiretteki konumunu anlamh
bir yoruma kavursturmaktaydi. Bu teolojik yorumda belirli oranda basart sagladiklart da
sOylenebilir. Fakat 6zellikle her teolojik ¢6ztimde Allah’t da gbrmek isteyen insanlarin onlarin
¢6ziim Onerilerinde tatmin olduklarini séylemek ise miimkiin degildir. Zira onlar 1srarlt bir
bicimde bu teolojik ¢6ziimde tanirnin rolini gormeyi istemektedirler. Mu‘tezile ise
teorisinde insanin sorumlulugunu gosterdigi oranda Allah’t gostermekte basarili degildir.
Aslinda hem insant hem de tanriyt aynt oranda bu denklemde gbruntr kilmak
gerekmeyebilirdi. Zira bu teolojik ¢6ziimde amag tanryr gorinir kilmak degil, insanin
fiillerini dini metinler baglaminda anlamli bir zeminde gostermek yeterli olabilirdi. Fakat
muhataplar israrla bunu istemislerdi. Oysa Mu‘tezili ¢coziimde insan 6ne ¢ikmaktayd: ¢linki
pozisyonuna cevap aranan insandt. Insanin Ahiretteki durumunu ise diinyadaki edimleri
belirlemekteydi. Bu teoride tanri, ise kurallari koyan ve koydugu kurallar gercevesinde
Ahirette hesab1 goren ve yargilayandt. Bu yonuyle insanin eylemlerini yorumlayan bu Mu‘tezili
¢oziimde tanriya yer verilmedigi sGylenemezdi. Fakat tanrinin teorideki gorinirliginin
insandan daha net olmadigi da soylenebilirdi. Bu normaldi zira arastirmanin konusu insan
eylemleriydi. Fakat Mu‘tezile bu durumu asla muhataplarina anlatabilme basaris
gosteremeyecektl. Bu algt farki onlarin Allah’in disinda yaratict kabul ettikleri sekliye
seneviyye benzetilmelerine kaynaklik edecekti.

Mu‘tezile tarafindan temsil edilen ve tefviz olarak gelenekte algilanan yaklasim ise
insana ayrilan fiil alaninda Allah’in hicbir etkisinin olmadigint savundugu ifade edilmistir. Bu
alginin sorunlart ekoliin kendi retorigi icerisinde agiga kavusacak bir konudur. Buna gore;
kendisine ayrilan eylem alaninda insan tam anlamiyla 6zgurdir, Allah’in kendisine takdir ettigi
iradesiyle mumkunler alemi icindeki diledigi fiili secebildigi varsayilir. Buna goére insan
Allah’in  kendisine verdigi giicle ve evrende vyarattigt imkanlar igerisinde eylemini
gerceklestirir. Onlara gore tefviz de tam olarak bu isbélumune karsilik gelmektedir. Eylem
icin gereken tim yetileri Allah insana bahsetmistir ve insan kendisine verilen bu potansiyelle
eylemlerde bulunmaktadir. Buna gore insan, her ne kadar bagimsiz bir bicimde eylemde
bulunsa bile ona bu nitelikleri veren Allah’tir. Onlar teorilerinde Allah’a bu noktada yer
vermislerdir. Fakat gorildigi kadartyla bu muhataplarini ikna etmekte yetersizdi. Insan,

Allah’in kendisine agtig1 alanda 6zgur iradesiyle gerceklestirdigi eylemlerinden sorumlu

39 Bayram Cinar, “Insani Eylem-Tlahi Fiil Tliskisi Uzerine Bir Diyalogun Kelami Analizi”, Bartun Universitesi
Islami Uimler Fafkiiltesi Dergisi 14/ (2020), 335-363.; Bayram Cinar, “Islam Kelam Ekollerinde Insan Fiilleri ve
Insanin Sorumlulugu Tliskisi”, Yalowa Sosyal Bilimler Dergisi 10/21 (2020), 31-44; Bayram Cinar, “Es‘ari
ekolinde Allah tasavvuru”, Erciyes Akadensi 35/1 (2021), 79-110.
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tutulmaktadir. S6z konusu eylemin niteligine gore Ahirette de 6dil ya da ceza goriir. Onlara

bu 6diil ve cezayi takdir eden de yine Allah’tir.*’

Mu’tezill tez Ahiret yasami ile insan fiilleri arasinda determinist bir iliski oldugunu
varsaymus bu yiizden de fek/if-i md I yutik’a onay vermemistir.*' Clinkii mademki Allah kulluk
teorisine gore insanin yapmast isteniyor, o halde yapabilecek fiili kulundan istemelidir anlayist
ile /4 yukellifullalabu nefsen ille vusaha® ayetinin sagladigt zeminde, gii¢lii bir savunma hatti ortaya
koydular. Zira onlara gore teklif sorumluluk 6nerisi demektir. Sorumlulugun oldugu yerde ise
hurriyet, bir kosut olarak makuliyetin geregi olarak ortaya cikar. Dinin hir bireyi muhatap
almasi, teklif icin hiir iradenin kaginilmaz 6nemini ortaya koymus ve bu durum onlarin

algilarinda belitleyici 6neme sahip olmustur.*

Mu’tezile, konuya iliskin teolojik yorumunda, Cebriyye’nin insanin sorumlulugunu
gosteremeyen anlayisina karsi, insant 6ne ¢tkaran bir yaklasim sergilemistir. Onlar ef@l-i ibida
iliskin olarak; insana o derece yogun vurgu yaptilar ki Islam diisiincesinde, onlarin Allah’in
iktidar alanini tehdit ettigi, hatta sinirladigt varsayimu ile elestirilere muhatap oldular.*
Mu'‘tezile’nin insana fiilini nispet etmesi, Islam geleneginin bir kesimi tarafindan Allah disinda
yaratict varsaydiklari elestirisi ile bu immetin Mecusileri olduklart elestirisine onlart muhatap
kilacaktt. Eylemde bulunmay1 yaratma ile yaklastiran bu teolojik algida Mu‘tezile’nin insant
kendi fiillerinin, 6znesi olarak kabul etmesi, Allah’a es ikinci bir yaratict ihdas ettiklert
elestirilerini beraberinde getirmistir. Boylece onlarin bu yaklasimla Islam’in tevhid ilkesini
ihlal ettikleri ve dualist (seneviye) bir tanrt anlayisina yoneldikleri sdylenmistir.* Fakat KAdji,
insana fiil nispet etmekle Allah’a ortak kostuklart konusundaki elestirilerinde muhataplarinin
kendilerine haksizlik ettiklerini, ¢tnkd onlarin iddia ettikleri gibi bir séylemde

bulunmadiklarini séyler.*

Mu‘tezile’nin, istitaatin fiil den 6nce oldugu gorisinde oldugunu aktaran Matruridi, bu
kabuliin giic yetirilemeyen md /i yutiki kabule insant mecbur edecegini varsayar.”” Oysa
Mu‘tezile, kudreti fiilden 6nceledigi halde kulun gii¢ yetiremedigi fiilden sorumlu tutulduguna
da karst cikarlar. Bu durum konuya iliskin teolojik bir celiski iddiast olarak ortada
durmaktadur.

Mu’tezill anlayisin Cebri goriise mubhalif olarak ortaya ¢iktigi varsayildigt icin, onun

temel argimanlarina olumsuz yaklastig1 ve onun ¢6ziim tretemedigi alanlara ¢6zim trettigi

40 Ebw’l-Kasim el-Belhi, Abdiilcebbar Kadi, ve el-Clsemi Hakim, “Kitab Fadlu’l-Itizal ve Tabakatu’l-Mu’tezile
ve Mubayenetihim li- Sairi’l- Muhalifin, thk.Fuad Seyyid”, Kitab Fadlu'I-Itizal ve Tabakatn'l-Mu'tezile yazan
Abdiilcebbar Kadi (Beyrut: Daru’l-Farabi, 2017), 16.

YW Montgomery Watt, Free Will and Predestination in Early Islam (London: Luzac Company, Ltd, 1948),69.
42 el-Bakara 2/ 286.

43 el-Belhi, Kadi, ve el-Casem, “Kitab Fadlu’l-itizal ve Tabakatu’l-Mu’tezile ve Mubayenetihim li- Sairi’l-
Mubhalifin”, 16.

4 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usuli’l-Hamse, 2/728.

45 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, 2/728.

46 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, 2/728.

47 Ebu Mansur el- Maturidi, Kitabu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugi (Beyrut-Istanbul: Daru
Sadr-Mektebetu’l-Irsad, 2010), 349.
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varsayilmustir. Bu yizden dogal olarak Cebri ekoliin ¢6zmekte yetersiz kaldigt ya da ¢6zim
onerisi gelistiremedigi alanda 6nerilerini ortaya koymuslardi. Muhatabinin ¢6ziimde ikna edici
oldugu konularda ugras sarf etmeleri ise teolojik olarak anlamsizdi. Ote yandan onlar
doktrinel i¢ tutarliik sebebiyle, tezlerini savunulabilir kilmak zorundaydilar. Bu yiizden
muhaliflerinin tezlerinin kendilerini ikna eden bolimlerine bile mesafeli davranmak

zorundaydilar. Bu durum Islam kelim geleneginin yapust ile iliskili bir yéntem sorunudur.
3. Kesb Teorisi

Islam dindarhginda efdli ibid konusunda Cebri ve tefiizei olmak tizere iki ug séylem
disinda ara ¢oziimler de ortaya ¢ikmustir. Cebri ekolin ¢éziiminde insanin sorumlulugunu
izahta yetersiz kaligi, dini teklif ile insanin Ahiretteki durum arasindaki baglantiy1 izahtaki
yetersizlikleri sebebiyle elestirilere konu edilmistir. Mu‘tezile ise ortaya koydugu insan odakl
¢6ztimiinde, Allah’a “yeterince” yer vermedigi, dolayistyla insan fiilleri tizerindeki ilahi etkiyi
izah edemedigi yonunde elestirilere muhatap olmustur. Ortaya konulan bu ara ¢6ziimler diger
iki sOéylemin ¢6ztimde thmal ettigi ya da izah edemedigi sorunlart gidermek amaciyla ortaya
cikacaklardi. Bu ara ¢Ozumlerin ortak niteligi hem Cebriyye’nin ihmal ettigi insani
¢oztimlerinde gostermeleri hem de Mu‘tezile’nin sinirlamadigr insanin 6zgiir iradesini
sinirlamayr vaad etmekteydiler. Onlar boylece insan eylemlerinde Allah’t géstermeyi
amaclamaktaydr. Bu yiizden kesh kavrami hem ¢fdli ibid konusunda insanin etkisini
gostermekteydi hem de bu etkinin sinirlt oldugunu vurgulamaktaydi. Dolayisiyla iki ekole de
kavramin temas eden bir yonii vardt. Insant tiimiiyle ihmal etmeyen, 6te yandan Allah’in irade
ve kudretini de tehdit etmeyen bu ¢6ziim Onerisi, daha uzlasmact sOyleme imkan

vermekteydi.

Teolojik bir kavram olarak keshin, insan fiillerine iliskin alana entegresinde 6nemli
oranda belirleyici olan, kavramin Kur’an’da “kaganmak” anlaminda kullanilmasi olmus

49

olmalidit.”® “Kends yaptiklarimzun (kesbinizin) cezast olan azabe tadim” ¥ seklindeki Kur’an pasajlart,
bu konudaki sorunu ¢6zmek konusunda kesb kavraminin tercih edilmesinde etkili olmus
goriuniiyor. Zira Cebri anlayisin konuya iliskin cevaplayamadigi, dolayisiyla cevabi aranan
soru, insanin Ahiretteki durumunun neye gore belirlenecegidir. Sorunu ¢6zme yolunda bu
yuzden kesb bir Kur’an kavrami olarak gorev Ustlenmistir. Ligatte de Kur’an’daki kullanima

paralel olarak kavramin “Galsssp cabalamak” anlami 6ne gikarilmustir.”

Kesbin, insan fiillerini Cebti gbriis karsisindan anlaml bir zemine oturtma ¢abasinin
bir sonucu oldugu séylense bile, bu kavramui literatiire kimin kazandirdigi tartismalidir.”

Elimizdeki verilere dayanarak soyleyebilecegimiz sey; kronolojik olarak erken bir déneme

48 e]-Bakara 2/ 134, 141, 225, 281; Al-i Imran 3/25, 61; el-Maide 5/89; el-En’dm 6/70, 158; er-Ra’d 13/33;
Ibrahim 14/51; el-Tur 52/21; Leheb 111/2.

49 el-A’raf 7/39.

50 Ebw’l-Fadl Ibn Manzur, Lisdnii’l-arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990). “ksb” mad.; Ragib Isfehani, Mufredaiti’l
elfazi’l-Kur'an thk.Safvan Adnan Davudi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009). “ksb” mad.

51 Unverdi Veysi, “Bs’arl ve Ebuw’l-Muin En-Nesefi’de Kesb Teorisi”, Diyanet Timi Dergi 51/1 (2015), 71-100.
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mensup olan Ebu Hanife’nin (6. 150/767) esetlerinde esb kavramina yer verildigidir.” O,
“insanin hareket ve siiksindan olusan fiilleri hakikatte insanin kesbidir” ¢ikisiyla, fiilin kesb olmak
yontyle insana nispetinin mecazen degil hakikaten oldugu yonunde bir tutum gelistirirken,

kesb kavramina da teolojik yorumunda yer verir.”

Abrahamov, konuya iliskin arastirmasinda Ebu Hanife disinda diger bazt kelamcilarin
da kesb kavramina teolojik ¢oziimlerinde yer verdiklerini ortaya koyar.”* Buna gore Islam
kelam geleneginde cok erken dénemlerden itibaren kesb, bir ¢6ztim 6nerisi olarak gindemde
yer almustir. Bu yiizden 6nce Cebri sdylemin ortaya ¢iktigt soylenebilirse bile, tefvizi temsil
eden Mu‘tezill teorinin onu takiben ortaya ciktigini varsaymak belirli guglikleri igerir.
Dolayisiyla da kesbin bu teorilerin en son ortaya ¢itkant oldugunu séylemek oldukga zordur.
Buna bagl olarak soyleyebilecegimiz bir baska sey de siireg icerisinde kesb kavrami olarak
ifade edilmis birden fazla tezin oldugudur. Mesela Ebu Hanife’nin ifade ettigi kesb teorisinde
fillin kesb yonuyle insana nispetini hakikaten goriirken, Es‘ari teori bu nispetin mecazen
oldugunu séyler. Bu ayrim bile Islam geleneginde en az iki kesb yorumu oldugu iddiasint

savunmak i¢in yeterlidir.

Ote yandan insan fiillerinin Allah’in mesieti igerisinde yorumlanip yorumlanamayacag
tartismalarinin kendisinden 6nceki bir tarihi oldugunu bizzat Es‘ari de tespit eder. Onun
tespit ettigi zeminde s6z konusu tartismalar Haricl gruplar arasinda siire-gitmektedir.”
Es‘ar’nin aktardigt sekliyle bu tartismalardan bazilarinin icerigi “Allah, kul fiillerini, insann
kendisine havale etmistir. Onlara miikellef tutulduklar: seyler: yapmak icin istitaat ( yapma kudreti)
vermigtir. Onlar da bu istitdat ile isterlerse tman edebilir isterse inkdr edebilirler. Kul fiillerine iliskin
Allah'm megiyeti ise yoktur. Dolayistyla keul fitlleri, Allah tarafinda da yaratimaziar” > seklindedir.
S6z konusu Harici gruplar arasinda konuya iliskin strdirilen bu tartismalarin felsefi-teorik
bir zeminden degil, yasamin kendi pratiklerinden dogan guncel sorunlar temelli oldugu
gorilir. Dolayistyla bu erken dénemde spekilatif tartismalarin strdirtldigi de séylenemez.
Buna gére; Islam geleneginde kendisine firka da nispet edilen Meymtn (IL./VIIL yiizy1l); yine
kendisine firka nispet edilen Su’ayb’tan (IL./VIIL. ylzyil) alacaklidir. Meymun, Su‘ayb’tan
alacagini tahsil etmek istediginde O; “Allah dilerse verecedim.” der. Buna karsilik Meymun;
“Allah, borcunn bana vermeni simdi diliyor.” der. Su‘ayb “Egder Allah dileseydi sana borcummu vermeye
giiciim olurdn” dex. Meyman: “Allah emrettigi seyi dilemistir. Emretmedigi seyi dilememistir. Dilemedigi

seyi de emretmemistir” diye cevap verir.”’

Bu anlatinin 6ncelikli 6nemi, yasamin teolojik tezlere 6ncilik ettiginin tespit etmeye
imkan vermesidir. Bundan daha az olmayan bir diger 6nemi de erken doénem

Mislimanliginda konuya iliskin tartismalarin varligini isaret etmis olmasidir.

52 Unverdi Veysi, “Bs’atl ve Ebu’l-Muin En-Nesef’de Kesb Teorisi”, 71-100.

5 Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, 64.

54 Bunyamin Abrahamov, “Kitibi’l-Lim‘a’ya Gére Esari’nin Kesb Teorisinin Yeniden Incelenmesi gev.
Hayrettin Gidekli”, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/ (2011), 187—200.

55 Bs‘ari Ebuw’l -Hasan, Makalatii'I-Islamiyyin, 93.

56 Bs‘ari Ebw’l -Hasan, Makalatii' l-Lslimiyyin93.

57 Bs‘ari Ebw’l -Hasan, Makalatii'I-Islamiyyin, 94,95.

[946]



Thya Uluslararast Islam Aragtirmalari Dergisi Cilt: 7 Say1: 2 Giiz 2021
Thya International Journal of Islamic Studies Volume: 7 Issue: 2 Autumn 2021

Gelenege yoneldigimizde daha 6nce konuya ashabin ilgi duydugu gorilir. Anlatiya
gore Hz. Peygambere “Ey_Allab’n resulii; biz hakkinda hikmiin kesinlesip, kalemin kurudugn seyler
igin i yoksa heniiz hakkinda bir seyler yapabilecedimiz, hiikmiin kesinlesmedigi seyler icin mi ngragyorny”
diye sorulur. Rivayete konu oldugu sekliye; Hz. Peygamber’in; “hakkinda hiikniin kesinlestigi ve
kalemin kurndugu seylerdir” seklinde oldugu aktarilir. Buna karst soruyu soran sahabe; “o halde
ameller ne icindir? > “O halde neden ibadet ediyorug; diye sorar...” Anlatt devam eder.

Bu anlatilar biitiinii konunun Islam gelenegine sonradan eklemlenen tartismalar
olmayip, insan fiillerinin onun akibetini belirlemekteki fonksiyonu her doénemde farkl
kavramlar tizerinden tartigildigini gosterir. Bu kavramlardan Cebri teori ve tefviz teorisine ek
olarak alanda sohret bulan bir diger 6neri de kesb teorisidir. Bu teorinin iki farkli yorumu

yapilmistir. Biri Es‘ari kesb yorumu, digeri de Maturidi yorumdur.
3.1. Es‘ar’nin Kesb Yorumu

Konuya ilgi duyan arastrmaciarin genel kanaati, Es‘arl ekoliin, Islam kelim
geleneginde kesb teorisini yaygin hale getirdikleri yoniindedir. Yapilan tespit, onun bu teoriye
iliskin yorumunda Ibadi 4lim Abdullah b. Yezid’den (6. 179/795) etkilenen bazt Mu‘tezili
alimlerden etkilendigi seklindedir.”” Buna gére Mu’tezile kokenli Es‘ard, Ibadi alimin
etkisindeki Neccar’in (6. 230/845)kesb teorisini devralmistir.”’

Es‘arf’ye gore alemde meydana gelen her sey, sadece Allah’in iradesi ve yaratmasiyla
olusmaktadir. Insanin, Allah’in irade etmedigi seyi yapmast diisiiniilemeyecegi gibi, O’nun
iradesi olmadan bir seyin meydana gelmesi de diisiiniilemez.” Dirar b. Amr’in (6. 200/815)
savundugu kesb gorisiine gore ise “kullarin fiilleri yaratilmistir. Bir fiil, iki 6zneye taalluk
edebilir; bunlardan biri bu fiili yaratir ki bu Allah’tir, diger de onu kesb eder ki bu da kuldur.
Allah, kullarin fiillerinin gercek 6znesi oldugu gibi kullar da ayni eylemin gercek ¢znesidir.”*
Buna gore Mu‘tezili ekol icerisinde kesb teorisi, bu ekolin kendi 6zgiin tefviz gorisiini
ortaya cikarincaya degin konuya iliskin ¢6zim arayist cercevesinde giindeme gelmistir
denilebilir. Dirar b. Amr’in mensubu bulundugu ekol ile ayrismasinin da kesb teorisine iliskin
gorisii oldugu soylenir.” Geg dénem Mu‘tezili alimlere gore ise kesb, bir kisiyi fail yapmak
icin yeterli degildir. Kesb eden bireyin ézne ya da fail oldugu da soylenemez.** Dolayistyla
kesbin fiile etkisi oldugu bile bu ekol a¢isindan tartismalidir. Buna gére Mu‘tezili ekolde kesb,

ekoliin nihai s6ylemini temsil etmez. O, ara bir evrenin ifade bi¢imidir ve bazt ekol mensuplari

58 Muslim, Sahih Muslin, 4/2040 (no. 2648).

% Abrahamov, “Kitabt’l-Lim‘’ya Gore Esari’nin Kesb Teorisinin Yeniden Incelenmesi”, 187—200.

00 Abrahamov, “Kitabt’l-Lim‘a’ya Gore Esari’nin Kesb Teorisinin Yeniden Incelenmesi”, 187—200.

o Ebw’l-Hasan Es’atl, Kitdbu'l-Lunt’'a fi’r-reddi ald ehl-i’7-zeyg ve'l-bid’a, nsr. Hammude Zeki Gurabe (Kahire:
Matbaatu Mist Seriketi Musaheme Misriye, 1955),47.

62 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, 2/ 44

03 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-Usili’l-Hamse, 2/ 106.

4 el-Hamedani Kadi Abdulcabbar, e/-Mugni, thk. Mustafa Hilmi, Ebu’l-Vefa el-Ganimi. (Kahire: Mektebeti’n-
Nahda, 1962), 8/164,165.
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tarafindan dile getirilmistir. Es‘ari’nin de bu Mu‘tezili 6nctilerden esinlenerek kendi kesb

teorisini ortaya cikarmistir denilebilir.”

Kesb teorisini kullanan ekol ve alimlerin konuya iligkin teolojik yorumlarina imkan

veren temel materyal, konuya iliskin ayetlerdir. Kesbin farkli yorumlart “...Alabu halikn kulli

; » 66
seyin...

temel kaynagidir. S6z konusu ayet gruplarini Es‘ari diistince, ayetin lafzinda her hangi bir

ifadelerinin yer aldigt ayet gruplarina yaptiklari yorumlar, taraflarin ihtilaflarinin

tahsis ve tahdit kullanidmadig i¢in, mutlak anlamda her seyi kapsadigina hitkmetmislerdir.
Buna gore; Es‘ari alimler s6z konusu ayeti hichir seyin Allah’n kudretinin disinda kalamayacags
seklinde yorumlarken, Mu‘tezili dustunurler, ise “eu/lu” ifadesinin her durumda mutlak anlam
ifade etmedigini dile getirmislerdir. Konuya iliskin metinde lafzi bir tahsis yok ise de akli bir
tahsisin olduguna hiikmetmislerdir. Onlara gore “kullu” ifadesine mutlak anlami vermenin
oniindeki engel, insanlarin fiillerinde kubthun da bulunmasidir. Kabihi Allah’a nispet
etmenin ahlaki ve teolojik imkanina ek olarak, ontolojik olarak da bir araz olan kabihin Allah’a
nispet edilme imkaninin olmamast oldugunu soylerler.”” Allah’in kotiilitk yaratmayacagindan
hareketle, kabih de olabilen kullarin iradi fiillerini, Allah’in yaratma alani disinda tutarlar.
Mu‘tezile’nin e¢fl-i ibady, Allah’a degil, insanin kendisine nispet etmeleri; “Oysa Allab sizi de

%8 ayeti cercevesinde de elestirilmistir.”” Onlarin bu yaklagimlart

Yaptiginez, seyleri de yaratmistir
Allah’in her seyin yaratant oldugu anlayistyla celistigi gerekeesiyle, elestirilmistir.”’ Zira
Mu‘tezill yaklasima gore serrin yaratimasinin Allah’a nispeti mecaz iledir. Allah’a ger¢ek anlamiyla

ser isnat etmek ise Mu’tezili ekole gore bireyin Islam dist ilan edilmesini gerektirir.”

Es‘arl gelenek kesbi, “kendisiyle bir faydanin elde edildigi ya da bir zararm ortadan kaldirildig
sey” olarak kabul eder.”” Onlar, yaratmanin sadece Allah’a mahsus oldugundan hareketle,
insanin fiilinin yaraticisinin da Allah oldugunu 6ne strer. Bu yonityle, Es‘arilere gore kesb
yaratmadan ayridir ve yaratma ile ayrildigi noktada anlamini bulur. Bu yiizden de kesbi,
yaratmadan ayrilan nitelikleriyle tanimlama gayreti giitmis goruntrler. Bu durum, onlarin
Allah’t sair evrenden yaratmak yontyle ayirmak ¢abasina karsilik gelir. Onlara gbre yaratma
ile kesbin fark1, &esbin, hadis kudretin kendisine illet olmast ile ortaya ¢ikmasidir. Yaratmada ise hadis
kudretin etkisi yoktur. ” Bu vurgu Allah’in kudret alani disinda, insana ait bir alanin oldugunu

dile getirmek ve bu iki alanin ayrimint yapmak amacina dénitik olmalidir.

Es‘ari ekol iktisabi fiil ile kesb teorisine imkan taniyan anlayislarint sekillendirirken,

insan fiillerinin 1ztirari alanlarint bu tartismanin disinda tuttuklart gérilir. Onlarin kesp

65 Abrahamov, “Kitabir’l-Liim‘a’ya Gore Esari’nin Kesb Teorisinin Yeniden Incelenmesi”, 187—-200.
0 el-En‘am 6/102; er-Ra‘d 13/16; el-M@’min 40/62; ez-Zumer 39/62.

7 Hayyat, el-Intisar 27.

08 es-Saffat 37/96.

9 Es’arl, Kitabu'l-Lunt’a fi’r-reddi ald ebl-i’3-ze)8 ve'l-bid'a, 69.

70 Tbn Bbi’l -2z el-Hanefi, e/-Akidetii +-Tahdviyye ve Serbi, cev. Besit M Eryarsoy (Istanbul: Guraba Yayinlari,
2008), 143.

"I Hayyat, el-Intisar, 85, 86.

72 Ebw’l-Kasim el-Ensari, e/-Gunye fi’l-kelim, thk. Mustafa Hasaneyn Abdilhadi (Kahire: Daru’s-Selam,
2010),806 ; Unverdi Veysi, “Es’ari ve Ebu’l-Muin En-Nesefi’de Kesb Teorisi”, 71-100.

73 Ebwl-Kasim el-Ensari, e/-Gunye fi'l-kelin , 806.
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teorisinde iradi olmayan 1ztirari fiiller tanimlanmis, fakat iradi insan fiillerinden ayrimi
yeterince vurgulanmamustir. Onlar insanin iradi fiil alanini kesbi ve zorunlu fiiller seklinde
ayiritlar.” Fakat her iki fiilde de yaratma Allah’a aittir. Clinkii insanin iradi fiillerini Allah
yarattig gibi, zorunlu fiilleri yaratan da Allah’tir.” Bu durumda iradi fiil ile 1ztirari fiili
aytrmanin pratik bir degeri oldugu da sdylenemez. Insanin 1ztirari ve iradi fiilleri ayirmakta
zorunlu bilgiye sahip oldugu ise bu ekolde tespit edilmistir. Es‘ari, iktisabi fiili, iradi fiil
karsiliginda kullanir.” Iztirari fiil ile iradi fiile iliskin konulan yegine ayrim da 1ztirari fiilin

kesbin konusu olmamasidir.

Ote yandan Es‘ari, kesbin de Allah tarafindan yaratildigi gériisiinde oldugunu ifade
eder.”” Zaten teorik baglamda da Eg’atilere gore “evrende yaratmaya iliskin her ne var ise, Allah’a
aittir.” Bu kabul ekol agisindan net bir kuramsal ilke olarak kabul edilir. Bu yontyle ekol ici

bir i¢ tutarliliktan s6z etmek mimkiindur.

Allah’in irade ve mesietini, her turlii yaratma ile iliskili, kadasini ise rizast ile baglantili
ele alan Es‘ari ekol, yaratmak ve mesiet acisindan Allah’in kiifiir ve masiyetin yaraticist
oldugunu séylemekte bir beis gérmez. Fakat kendisinden razi oldugu fiil olarak Allah kifir
ve masiyet ile hitkmetti (kada) denmesini ise onaylamaz. Hitkmetmeyi, raz1 oldu anlamuyla,
yarattt kavramindan ayirir.”® Esari, kida (hitkmetti) ifadesini radd (razt olduklart) anlaminda
ele alarak, raz1 olduklarini, iradesinin ve kudretinin taalluk ettigi sair fiillerinden ayirir.” Eg‘ari
kurama gore, Allah emretmediklerinden ya da nehy ettiklerinden razi olmaz, dolayistyla
onlarla hitkmetmez. Onlara gbre Allah sadece razi olduklart ile hitkmeder. Yaratmak

acisindan serrin de Allah’tan oldugu goriisii Es‘ari tarafindan onaylanir.”

Zira Es‘arl goriise
gore evrende Allah’tan baska yaratict yoktur. Ote yandan serre razt oldugunu soylemek ise

onlarin teolojik algisinda miimkiin degildir.

Es‘ari ekol ihtiyari fiillerin iki kudret tarafindan gerceklestigi kanaatinde olmustur. Buna
gore Allah’in kadim kudreti bu fiilleri ihdas ederek meydana gelisini saglar. Insana ait olan
muhdes kudret ise s6z konusu fiilin kesbi ile baglantilidir.*’ Buna gére; s6z konusu teolojik
okumada insanin kudretinin fiile tesiri “iktisab”tan ibarettir. Bir makddtrun ayni anda iki
kudretin etkisinde olabilecegi goriisiini kabul eden Es‘ari gelenek, bu kudretlerin biri thdas
eden kadim kudret, digeri ise insana nispet edilen iktisab eden muhdes kudrettir, géristini

savunut.

"4 Bs’arl, Kitabu'lF-Lum'a fi'r-reddi ali ehl-i’3-zeyg ve'l-bid'a, 75.

"> Es’arl, Kitabn'l-Lun'a [i'r-reddi ald ehl-i'3-zeyg ve'l-bid’a , 77.

6 Es’arl, Kitabn'l-Lum'a [i'r-reddi ald ehl-i'%-zeyg ve'l-bid’a, 76.

7 Bs’arl, Kitabu'l-Lum’a fi'r-reddi ali ehl-i’3-zeyg ve'l-bid'a, 78,79.

8 Bs’arl, Kitdbu'l-Lum’a fi'r-reddi ali ehl-i’%-zeyg ve'l-bid'a , 81,82.

7 Bs’arl, Kitdbu'l-Lum’a fi'r-reddi ali ehl-i’3-zeyg ve'l-bid'a , 82,83.

80 Bs’arl, Kitdbu'l-Lum’a fi'r-reddi ali ehl-i’3-zeyg ve'l-bid'a, 84.

81 Ebu Bekr Tbn Farek, Miicerradii Makaliti s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-
Mastik, 1987), 92.
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Es‘ari ekol kesb yorumu konusunda ekol igerisinde bir uzlast saglayamamus, bazi ekol
mensuplart ekoliin genel soyleminden farklilasmuslardir.”” Bu ekole mensup bir kisim
ulemanin Mu’tezili séyleme yaklastigi iddia edilmistir * Ozellikle kulun kudretinin kendi
fiillerinde hicbir tesiri olmadigr yoniindeki Es‘ari tez, ekol icinde ciddi elestirilere konu
olmustur.” Ciinkii sayet durum soylendigi gibi ise bu durumda dini teklif anlamsiz,

peygamberlerin génderilmesinin ise abes oldugu séylenmistir.*

Bu ekolin 6nemli isimletinden Bakillan’nin (6. 403/1013), yaratulmis kudretin fiile
tesir ettigini onaylamis oldugu ve bunu muktesibin sifatt olarak gordigii aktarilmistir.” Buna
karst genel akim Esari ekol, fiili sadece ezeli kudrete nispet etmektedir.”” Eg’ari ekolden
Isferayini (6. 418/1027), “yardimlasarak yapilan her fiil, yardimlaganlar arasindaki ortaktsr”
dolayistyla fiilin Allah’a ve insana nispetinin de miimkiin oldugu goriigiini dile getirir.*® Buna
karst Es‘ar’nin, “insanin yaratilmis kudretinin, makduara hi¢bir etkisi yoktur, aslinda insanin
filli de Allah’in kudretiyle gerceklesir” dedigi aktariimistir.”” Buna goére ekol icindeki bircok
diger isim gibi Ebu’l-Tshak el- Isferyini de Es‘ari’nin kesb sunumuna ikna olmus gorinmez.
O, fiil ve fiillin sifatlarinin iki kudretle gerceklestigi goriisiiyle Es‘ari’den farklilasir.” Razi (6.

606/1210) de ekoliin genel séylemine ikna olamayan ekol mensuplar1 icerisinde yer alir.”!

Son olarak Es‘ari sdylem konuya iliskin kurgusunda Cebti akimi muhatap almamis
goriniyor. Zira onlarin insan fiillerine iliskin muktesebatlarinda Cebri elestiriye neredeyse
hi¢ rastlanmaz. Bunun 6nemli nedenlerinden biri onlarin sirecte sdylem guctint yitirmis
olmalart ve muhtemelen alanda temsilcisi kalmadigs icindir. Diger 6nemli nedeni ise Cebri
ekol ile kul fiillerine iliskin 6nemli oranda benzesmesi olmalidir. Bu baglamda kesb teorisi
yaratmayt bir biitliin olarak Allah’a vermek suretiyle Cebri Ggretiye bir muhalefet niteligi
tasimaz. Gelenek onlarin, Cebri anlayss ile benzesen bu taraflarina vurgu ile bu yiizden onlart
cebr-i mutavassit olarak nitelemistir. Es‘arl séylemini daha ¢ok Mu’tezili ekoliin distince ve
yorumlari tUzerinden sekillendirmis, elestirilerini de o bu ekole yoneltmistir. Bu durumun
rasyonel sebebi, Es‘ari’nin, Mutezile kokeni sebebiyle onlarin iddialarina asinaligr ile

yorumlanabilir.

82 Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Cambbridge- Massachusetts-London: Harvard
University Press, 1976),691

83 el-Ensari, e/-Gunye fi'l-kelim, 903; Ebw’l-Me‘ali el-Civeyni, e/~ “Akidetii'n-Nizimiyye fi l-erkani’I-Islimiyye, thk.
Muhammed Zahid Kevseri (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-Turds, 1992), 43, 44.

84 el-Ensari, €/—éﬂ@/€ fi'l-keldin, 903

85 el-Civeyni, el Akidetii n-Nizamiyye fi' l-erkani’l-Lslimiyye, 44, 45.

8 el-Ensati, el-Gunye fi’l-kelim, 902.

87 el-Ensari, e/-Gunye fi'l-kelim ,903.

88 “Kullu fi'lin va’ka’ ala’t-tevwun kane kesben mine’l- mustei’n” bz, Ebw’l-Kasim el-Ensari, e/-Gunye fi'l-kelim, 807.
8 Fahreddin Razi, Mubassal efkari’l-miitekaddimin ve'l-miiteabbirin, thk. Taha AbdurrGf Sa'd (KKahire: Mektebetu
Killiyati’l- Ezheriyye, 1991), 194.

90 Razi, Mubassal efkdri’l-miitekaddimin ve'l-miiteabhirin, 194.

N Razi, Mubassal efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteabhirin194-222.
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3.2. MAturid’nin Kesb Yorumu

Maturidi ekole gore fiil, yaratma yoniiyle Allah’a, kazanma ve kesb yontiyle insana aittir.
Yani kul kasib, Allah ise haliktir.”” Buna gére Maturidi agisindan fiilin iki yont (vucth) vardir.
? Birinci yonii yaratma yoniiyledir ve bu yoniiyle fiil biitiintiyle Allah’a aittir. Yaratiima
acisindan fiil zorunlu olup, bu agidan Insanin fiile bir dahli yoktur. Ikinci yéni olan kesb
acisindan ise fiil ihtiyaridir, tercihe dayanir.”* Bu yoniiyle ise fiil insana nispet edilir. Bu nispet
mecazen degil, hakikatendir. Buna gore Allah yaratict olarak gercek faildir, insan ise kasib
olarak gercek faildir. Maturidi’ye gore buradaki kritik ayrim, insana fiil nispet edildiginde
anlasilmast gereken onun fiili kesb ettigi, aynt fiil Allah’a nispet edildiginde ise O’nun s6z
konusu fiilin mucidi ve yaraticist oldugudur.” Buna gére efidli ibid: Maturidi, aynt anda hem

Allah’a hem de insan nispet eder ve bunda teolojik bir sakinca da gérmez.”

Maturidi, insana fiil nispet etmesinin nedenini dini teklife dayandirarak, emir ve yasaga
muhatap olan insana fiil nispet etmesinin teolojik nedeninin olguya muvafakat oldugu
imasinda bulunur.” Zira ona gore dindarligin geregi olan fiili durum, insana gercek manada
fill ispat etmeyi gerektirmektedir. Bunun ikinci nedeni ise Allah’a cirkin fiilleri nispet
etmesinin, tenzih ilkesi geregi miimkiin degildir.” Onun bu kabuliiniin Gigiincii gerekeesi ise
insana fiil nispet edilmemesi durumunda Allah’a, emir ve yasaklar sebebiyle mukafat ve
cezaya konu fiillerin yiiklenmesi endisesidir. *” Ote yandan Maturidi, insanin kendi eyleminin
yaraticist olmadigina iliskin bir gériise sahiptir. Onun bu kanaati; insanin yaptigi varsayilan
bir fiili, yeniden yapmaya glic yetiremeyeceginden hareketle, yaratmanin insana nispet

edilemeyecegi sekliye dile getirilmistir.""”

Cunki ona gore yaratmak, bir seyi biitin bilesenleri
ile planlayarak ve sebep sonug iliskisine hakim olarak, s6z konusu seyi ihdas etmeyi gerektirir.
Opysa insanin bir seyi ihdas etmesi bir yana bunu anlamast dahi imkan disidir."”" Maturidi

fiillerin kesbinin ise insana nispet edilebilecegi diistiniir.

Efil-i ibada iliskin olarak Allah’in fiilinin kulun fiillinden farkli oldugunu dile getiren
Maturidi, aynt eylemde Allah’in fiilinin insanin eyleminden farkli oldugunu ifade ederken;
insan Allah’in fiilinin faili degil, mefulii oldugunu séyler.'”” Buna gore fiillerin yaratilmasinda

onun insana nispet ettigi sey, yapilan eylemden etkilen oldugudur.'”

92 Maturidi, Kitdbn't-tevhid, 349.

93 M. Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi ye gire Insan Hiirriyeti Kavrami (Ankara: Akid Yayincilik, 1988),42.
9% Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 349, 364.
%5 Maturidi, Kitabu't-tevhid , 349.

% Maturidi, Kitabu't-tevhid, 345.

97 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 345.

98 Maturidi, Kitabu't-tevhid ,345.

9 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 345.

100 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, 350.

101 Maturidi, Kétdbu't-tevhid, 350,351.
102 Maturidi, Kétdbu't-tevhid, 362.

103 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 362.

103 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 362.
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Ebu’l-Mu’in en-Nesefl (6. 508/1115), ise Maturidi kesb teorisinin alana sagladigi katki
konusunda hayati bir tespitte bulunur. Buna gore alanda daha 6nce varlik gosteren Cebri ve
Mu‘tezili ekollerin, farklt sdylemlerine karsin onlarin ayni defolari tasidigt seklindedir. Buna
gore; ikisinin de bir eylem tizerinde iki kudretin etkisinin miimkiin olmadig1 konusunda hem
fikirdirler. Bu durumda onlarin bir eyleme tek 6zne nispet etmeleri kaginilmazdir. Bu 6zne ya
Allah olacaktir ya da insan. Bunlardan Cebri ekol Allah’t 6zne olarak takdir etmis ve insanin
pozisyonunu izah etme imkani bulamamustir. Diger yandan Mu‘tezile ise bu fiilin insan
oldugu yontnde bir kanaat belirtmis, onlar da kendi ¢éztimlerinde Allah’t gosterme imkant
bulamamiuslardir. Nesefi, bir fiili iki kudretin makdaru kabul ederek bu sorunu kendilerinin
asma imkani yakaladiklarini ifade eder. '™

Maturidi, insanin fail-i mubtir oldugunu da kesb teorisi baglaminda kabul eder.'”

Insanin iradi fiillerinin tercih ve ihtiyari gerektirmesi, onun bu sdyleme ulasmasina imkan
vermistir denilebilir.'” O, Allah’in da fiillerinde diledigini yapan oldugunu kabul ederek, kendi
teolojik bakis acisinda Allah’t da fail-i muhtar olarak onaylar.

Ote yandan Maturidi’nin kesb yorumu kudretin ziddina taalluk ettigini de varsayar. Bu
kabul, insana nispet edilen eylemlerdeki kast ve iradesinin de insana nispet edilmesine imkan
vermistir. Fiile iliskin hayir ve ser seklindeki degerlendirmede, Allah’a serri nispet etmekten
kacinan Maturidi’ye, bu kabul evrendeki kotiliukleri ve serri izah etme imkant bahseder. Buna
gore insanin ser olarak yorumladigy bir fiil aslinda ve yaratilisinda ser degil hayirdir demek
olast olmustur."” Ebu Hanife’nin de kudretin ziddina taalukatt oldugu goriisiinde oldugunu,

108

bu gorisin Mu‘tezile tarafindan da paylasildigint da Maturidi kaydeder.

Fiil i¢in gereken kudret ya da istitaatin fiilden 6nce mi yoksa fiil ile beraber olmast
tartismalart da Maturidi’nin kesb yorumu ile baglantili olarak ekol i¢inde yapilmistir. Onlarin
bu baglamdaki tercihi, kudretin fiil ile birlikte bulunmasidir.'” Ekoliin insanin giic
yetiremedigi fiilden sorumlulugunun olmadigini séylemeye muhtemelen onlarin bu gorisi

imkan vermistir. Buna gore, giic yetirilemeyen fiillerde insanin sorumlulugu yoktur."”

Maturidi, hem Allah’a hem de insana fiilin gercek manada nispet edilebilecegi
iddiasinda bulundugunda, insant Allah’a serik ve ortak kostugu elestirilerine de muhatap
olmus goriiniiyor.""" Bu elestitiye karst o, “dlemin aynt anda hem Allah’m miilkii hem de insanlarm
miilkii oldugnna” vurgu ile bu durumun taraflar arasinda bir ortakligr gerektirmeyecegini soyler.
"> Onun bu kesb yorumu, fiili Allab ile fuln arasinda ortak bir alana dénistiiriir. Bu elestirinin

Mu’tezile’den kaynaklandigini ima eden Maturidi, bir fiilin iki faile ait olamayacagt tezinin

104 Ebw’l-Main Nesefi, Tabsiratn’l Edille fi Usuli’d Din, thk Hiseyin Atay-Saban Ali Diizgin (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi Yaynlari, 2004), 2/174.

105 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 364 ,365.

106 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 364 .

107 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 342 .

108 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 349 .

109 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 342, 343 .

10 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 343 .

M Maturidi, Kitabu't-tevhid ,366.

12 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 366.
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Mu’tezile tarafindan savunuldugunu soyler. ' Nesefi’nin dile getirdigi iki kudretin bir
makdara etkisini mumkin gérmeyen Mu‘tezili anlayisin burada Maturidi’ye yapilan bir

elestiride ortaya ¢iktig1 da gorilmiis olur.

Ekoliin sonraki donemlerinde, Allah’in fiilleri ile insan fiilleri arasinda ayrima gitme
¢abasinin yogunluk kazandigt dikkat ¢eker. Buna gore bir fiil alet ile yapiliyor ise insana, aletsiz
yapiliyorsa Allah’a nispet etmek yaygin bir yaklasim halini almistir. ' Ebu’l-Berakat en-Nesefi
(6. 710/1310), bu ayrimi “bir fiil alet ile yapilryor ise kesb, aletsiz yapilyor ise halktir” seklinde ifade
eder. Nesefl, ik: kudretin de bir fiil iizerinde etkili olabilecegini de ifade ederek, ekol icerisinde bir

uzlasinin bulundugunu ve bunun siirdiiriildiigiini ortaya koyar.'

Maturidi’nin insan fiillerine iliskin giindeme getirdii, selimetn’l- esbab ve sibhatn’l-alat''®
bu baglamda hem insanin gii¢ yetiremedigi fiillerden sorumlu olmadigint ortaya koyar. Hem
de insan fiillerini Allah’in fiillerinden ayiran bir gorev Ustlenir.

Ote yandan Maturidi’nin yénler (viicdh) teorisi, Ebul-Berakat tarafindan “cihet”

"7 Maturidi’den sonra,

sekliye kavramsallastirilarak sonraki ylizyillarda strduralmuistir.
yaratma ile kesb arasinda bu kavramlar tzerinden net bir ayrim yapildigt gibi, onun konuya
iliskin kavramsallastirmalart anlam ve icerik olarak korunarak s6z konusu kavramlarin, 1stilah

niteligi kazanmast da saglanmustir. '

Son olarak Maturidi’nin kesb yorumu, ekoliin diger mensuplar tarafindan da
savunulmus, bu durum konuya iliskin bir uzlasinin ekole hakim oldugunu séylememize imkan
vermistir. Bu yontyle onlarin bu konudaki tutumu Es‘ari ekolin tavrindan farkhilik gosterir.
Zira Bs‘ari ekol iginde bu konuda bir tek seslilikten s6z edilemeyecegi ifade edilmistir. Insana
fillin nispetini mecazi géren Es‘ari tutuma karst Maturidi ekoliin kesb yorumu, eylemi kesb

yontyle insana hakikaten nispet ederek benzerlerinden farklilasir.
Sonug

Efil-i ibad ile liskili olarak Islam kelim geleneginde ortaya cikan farklt yaklasimlar
ekollerin merkezi kavramlart ile baglantili olarak belirli hassasiyetleri 6ne ¢ikarmustir. Insanin
dini statiisini belitflemek konusunda yetersiz kaldiklart yontnde elestirilere muhatap olan
Cebri akam, Allah’t tenzih etmek yoniiyle pozitif bir tutumu temsil eder. Insan fiillerinin
sahibi olarak kabul etmeyen teolojik duruslarini tespit etmemiz, onlarin Allah’t kadir-i mutlak
ve faili muhtar olarak belirgin bir netlikte ortaya koyduklarini ifade etmemize engel
olmayacaktir. Bu baglamda Cebti kader yorumu, Allah’in mutlak irade ve kudretini

vurgulayarak, onun kudretini sinirlayacagini varsaydigt her “sey” den Allah’t tenzih etmistir.

13 Maturidi, Kitabu't-tevhid , 366, 367.

114 Bbil-Berekat en-Nesefl, Serbu’l-Cevihiri'-Midiyye. nst. Omer Bélitkbast (Rize: Recep Tayyip Erdogan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 18.

115 en-Nesefi, Serbu’l-Cevibiri'l-Miidiyye, 18.

116 Maturidi, Kitabu't-tevhid , 342.

17 en-Nesefl, Serbu’l-Cevihiri’l-Midiyye, 18.

118 en-Nesefl, Serhu’l-Cevihiri’l-Miidiyye,18.
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Diger taraftan Mu‘tezile ise Allah’in adalet ve hikmet vasiflarint 6n plana ¢ikararak,
onun adil ve hikmet sahibi olusuna zarar verecegini varsayarak, Allah’a kabih ve ¢irkin seyleri
nispet etmekten kacinir. Onlar, Ozellikle adalet, tevhid ve el- va’d ve’l- va’id ilkeleri
baglaminda bir Allah kompozisyonu olusturmak istemis goriiniirler. Ote yandan s6z konusu
teolojik kaygilar, onlari Allah disinda bir yaratict kabul ettikleri ¢agrisimi yapilmasina da sebep
olmustur. Islam keldim geleneginde Mu‘tezile’ye diializmi savunduklari yéniindeki en sert
elestirinin yapilmasi onlarin bu kabulleri sebebiyle olmustur. Onlara Kaderiyye denilmesi de

temelde bu anlayislart sebebiyledir.

Kesb teorisinin iki bilinen yorumunda biri Es‘ari tarafindan yapidmistir. O, kesb
teorisinin Cebri anlayisa daha yakin bir yorumunu tercih etmis, fiili insana mecazen nispet
edebilmistir. Kesb yorumunda insani yeterince belirgin hale getirmeyi basaramadigt yoninde
ciddi elestirilere muhatap olsa da Es‘ari, s6z konusu yorumu ile insan1 degilse bile Allah’t bu
yorumuyla belirgin bir bicimde 6ne ¢ikarmis ve tenzihgi bir teolojik tavir ortaya koymustur.
Es‘ari gelenege gore ihtiyari fiiller iki kudret tarafindan gerceklesir. Allah’in kadim kudreti bu,
fiillerin meydana gelisini saglar. Buna gére Allah’in kudretinin kesbe tesiri “ihdas” seklindedir.
Fiil tizerindeki ikinci kudret ise insana ait olan muhdes kudrettir. Fiilin insan tarafindan kesbi
bu kudretledir. Buna gére insanin kudretinin fiile tesiri “iktisab”tan ibarettir. Bir makdar ayni
anda iki kudretin etkisinde olabilir gériisiini kabul eden Es‘ari gelenek, bu kudretlerin birinin
fiili ihdas eden kadim kudret, digerinin ise insana nispet edilen ve fiili iktisab eden muhdes

kudret oldugunu dile getirmistir.

Kesb teorisinin yorumcularindan olan Maturidi ekol, hem Cebti hem de Mu‘tezill
ekoliin insan fiillerine iliskin ¢6ztimstzliginin temel nedeninin, daha 6nce konuda mesai
sarf eden ekollerin bir fiile ancak tek kudretin taalulluk ettigi yoniindeki kabulleri oldugunu
soyler. Bu tespiti gz 6ntine alarak yaptigimiz degerlendirmede; Cebri ekol fiille yegane taalluk
eden kudretin Allah oldugunu varsaymistir. Ote yandan Cebri tezin karsisinda yer alan ve
tefvizi temsil eden Mu‘tezile ise bu fiile etki eden kudretin insan oldugunu varsaymistir.
Maturidi ekol kendi kesb yorumunda s6z konusu ekollerin teorilerindeki eksikleri farkina
vardig ve bunlar gidermek yoninde adimlar attigr gortlir. Bir fiilde iki kudretin etkisinin
olabilecegi yontindeki perspektif degisimi ile bu teolojik probleme iliskin 6nemli bir sorunu
geride birakmis goriiniir. Onlara gore gére, sézii edilen yaratict kudret Allah’a aittir. Insana
nispet edilen kudret ise yaratict degil kesb edici kudrettir. Ayni anda iki kudrette fiil tzerinde
etkindirler. Béylece ulasilan anlayisa gore Allah’a fiil nispet edildiginde O’nun fiili yarattig,
insan nispet edildiginde ise insanin s6z konusu fiili kesb ettigidir. Ttim bunlarin bir sonucu
olarak Maturidi kesb yorumunda eylemin hem insana hem de Allah’a nispeti mecazen degil
hakikatendir.

Farklt kesb yorumlarinin tzerinde uzlastugl sey bir makdirun iki fiilin etki alanmdan
bulnnabileceginin kabul edilwesidir. 1k iki kader yorumunda bu perspektif varsaytlmamis ve
bunlardan biri Allah’ digeri de insani teorilerinde g&stermeleri mimkiin olmamisti. Fakat
kesb teorisinin 6zellikle Maturidi yorumunda hem Allah hem de insan teoride ayri ayrt yer

bulabilmislerdir.
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