Tiirkiye'nin Gelecek Ufku:
Muhafazakar Degisim*

Mesut MEZKIT!

Ozet:

Gelecegi emin adimlarla arsinlayabilmenin yolu; gecmisteki tecriibelerden dzami derecede istifade ile
miimkiindiir.Istikbal insasin kendine dert edinenlerin ana insiyaky, “muhafaza” edebilmenin gayreti
hep on planda olmustur.Gegmisi oldugu gibi “an”a ve “ati’ye tasima lilzumsuzlugu ile debelenenler ile;
yine “maziyi” oldugu gibi tasimanin gayretkesleri de/ gayretkesligi de u¢ noktalarn istigal ettigi saha-
lardir. Burada yapilmak istenen;“koksiizliik” ile “geri doniiciiliik”arasinda gel git dengesinin bir tiirlii
tutturulamamushgr aciga cikarmaktadir. Hakikatte ise toplumlarm suur altmda mevcut bulunan “ko-
ruma’teldkkisi dogru zemin ve zamanda yerli yerine oturtulabilirse tekdmiiliin gerceklesece$i muhak-
kaktuy.

Iste, bir tiirlii kurulamayan degisim ile muhafaza arasindaki denge; devamli suretle fikri ve siyasi mii-
nakasalarin vasatim olusturmustur. Degismeyen tek seyin deSismek ile yasamayr 6grenmek ugruna,
“degerlerin” buna feda edilmesi;kars1 cikiglarin mevzi kazanmasna zemin hazirlanmgstir. Bunun, bir-
likte olabilecegi fikri iizerinde durma cabalart ise -hiisranla demeyelim-; ama, tahrif edilmis bir muhafa-
zakdrligr ve degisimi meydana getirmistir. Esas itibariyle deSismek icin yok etmenin gerekmedigini;
“asil” olant bertaraf ederek, muhafazakdr olunamayacaginy, bilakis tarihimizde “gizli olmayan” hazine-
lerin giin 15151ma cikarilarak “denge”yi bulmanm miimkiinliigiine miidrik olmalvyiz. Yani, gelecek insa-
stni, gecmisle birlikte;tasfiyesiz, tahrifsiz,taklitsiz bir telakki ile miimkiindiir. Iste, Muhafazakdr Degi-
sim’i bunun icin kaleme aldik.

Anahtar Kelimeler: Muhafazakar Degisim, Muhafazakarlik, Degisim, Gecmis, Hal, Gelecek, Gelenek, Gelenek-
cilik, Cagdashik, Modernlik, Modernizm, Millet, Milliyetcilik

Turkey’s Future Horizon: Conservative Change

Abstract

It's only possible to take secure steps in to the future by making use of past experiences. Those who
dedicated themselves in the construction of future always gave importance to "conservation”. Those
who struggle to make present and future just like the past are people who try to carry past directly into
the future. Here, dilemma between rootlessness and passion of past is clearly seen. However, every soci-
ety has a moral of conservation that should be used in proper time and place.

So, balance between this incompleted change and conservation has always been matter of ideal and po-
litical disagreements. The only thing constant is change, and some values may be sacrificed in this way
and this situation also caused objections to this issue. Thinking these two terms together also caused -
let’s not say disappointingly- altered conservation and change. In fact some doesn’t have to destroy and
demolish in order to change and some can't be conservative by disregarding the “fact”, hence we have to
unearth the treasures of past to set balance between these terms. We should built future along with the
experience of past but in a unique way. That's why we wrote about "Conservative Change”.

Key Words: Conservative Change, Conservation, Change, Past, Present, Future, Tradition, Traditionalism,
Contemporary, Modernism, Modern
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1.MUHAFAZAKARLIK VE
GELENEK

1.1.Muhafazakar Degisim’e Giris
Niyetine

insanoglunda, beser olmanin geregi, bi-
linmeyenlere, tecriibe etmedigi seylere karsi
muhafaza icgudusuyle hareket etme hissi-
yati hakimdir. Umumi kanaate gdre, mace-
raya atilmaktansa mevcudu Kkoruyarak,
onun gorerek, gegcmis tecrubelerden istifa-
de etmeyi dasunup adimlarint ona gore
atmanin saikiyla hayata devam ederler. Su-
ur altindaki muhafaza duygusu butin ha-
yatina yansir. Ferdi tercihin bu yénde olma-
si, toplumun da gelecek vizyonunu bu poli-
tikalar belirler. Dolayisiyla bir milletin kul-
turel hayatindan dini inancina; edebiyatin-
dan sanatina; hukuk sahasindan iktisadi
anlayisina; tarihine bakisindan sosyal hadi-
selere yaklasimina; velhasil medeniyet insa-
sina kadar her seyini muhafaza igcgtudustyle
sekillendirir. Bu telakki ile degisime karsi
olan endiseli bakisi hakim unsur haline ge-
lir. Aslinda, degisime muhalif degildir; an-
cak sahip oldugu "sey"lerden ne kadarinin
elinden c¢ikacagini; zaferle mi yoksa hezi-
metle mi karsilasacagini bil(e)mediginden
ihtiyath bir davranisi sergilemesi tabiidir.

Iste, cemiyette var olan bu fikri kalip-
lar, toplumun tamamini ihata ederek yasan-
tilarina aksetmistir. Zikredilen toplumdan
neset edecek olan siyaset tarzina da, koru-
macilik anlayisinin hakim olmasi kaginil-
mazdir. Siyasete yon veren teskilatlarin ba-
sindaki kisilerin ( buradaki siyasetin mo-
dern veya modern dncesi olmasi agisindan
bir faklihk yoktur)ydnetime katilimlari, si-
yaset felsefelerini buna gore tespit etmeleri
"muhafazakarhgin” bulundugu yere gore
muhalif unsurlart da belirlemistir. Artik
bundan sonra muhafazakar ve muhalifleri
seklinde kendisini tarih icinde gdstermistir.

Muhafazakarhk, tarihin seyrinde her
mahallin kendine has muhtelif méanéalar ka-
zanmistir. Oziinde "korumacilik" olmasina

ragmen teferruatinda c¢esitlik vardir. Bura-
dan hareketle muhafazakéarhigin Tarkiye'de
ve dinyadaki fikri mulédhazalariyla mevzu-
umuza baslayalim.

Zikrettigimiz gibi muhafazakarhk vi-
cut buldugu toplumda ideoloji olarak teka-
mul ettiinde meselenin aslina inilmis olu-
nur. Siyasi bir doktrin olarak temayuz etti-
ginde topyekun bir siyasi anlam kazanir.
S1§ bir parcalanmishiktan derinligi olan si-
yasi bir ideolojiye dondsur. Bir cemiyetin
politikalari da -istesek de istemesek de-
ideoloji halini almadan toplumun menfaati-
ne katki saglamaz. ideoloji "izm" despotlu-
guna donidsmeden; karanliklara yelken ag-
madan cemiyete mal olursa; derinlik, daha
manali héle gelir. Burada muhafazakarhgin
Turkiye ve dunyadaki tekd&mualine gegme-
den evvel Cemil Meri¢'in ideoloji hakkin-
daki goruslerine miuracaat etmekte fayda
Umit ediyorum:

"Karanlikta kavga olmaz. ideolojiler,
ucurumlari aydinlatan hirsiz fenerleri. Is-
temesek de onlara muhtaciz. Kaosu kozmos
yapan insan zekasi, tecrtbelerini ideoloji-
lerde sergilemis. ideolojiye diismanlik, tek
izm'e teslimiyettir: Onskiirantizme. ideoloji-
ler siyaset dinyasinin haritalari. Haritasiz
denize acihinir m1? Ama harita tehlikeli bir
yolculukta tek kilavuz olamaz. Pusulaya da
ihtiyac¢ var. Pusula: suur. Tarih suuru, milli-
yet suuru, kisilik suuru. ideolojilerin pesine
takilanlar pusulasizdirlar. Gemi ya kayalara
carpti, ya bataga saplandi. ideolojilerin 1si-
gina goéz yumanlari sloganlar yonetir. Ka-
ranlik Kkinlerin birbirine saldirttigi c¢ilgin
surulerin savas cighgidir, slogan. ilkelin,
budalanin, papaganin ideolojisidir. Dustin-
ce ile ¢cighk bagdasmaz. Suurun sesi ¢ighk
degildir. Yabani bagirir, medeni konusur.
Bu cocuklar yillarca konusturulmadi. Hing-
larini Ug¢ bes kelime ile suratimiza tukdra-
yorlar. ideolojileri yasakladigimiz igin hi-
simlarina ugradik. Demokrasinin demopedi
oldugunu kimse didstnmedi. Aczin hirri-

yetperverligi yalanlarin en namussuzu.



Bahsedilen hurriyet, 6lmek ve oldirmek
hirriyet.

Toprak sarsiliyor!.. hep birden esfel-i
safiline yuvarlanmak istemiyorsak, gozle-
rimizi acmaliyiz. insanlar sloganla gidil-
mez. Dustinceye hurriyet, sonsuz hurriyet.
Kitaptan degil kitapsizliktan korkmalyiz.
Butun ideolojilere kapilari acmak, hepsini
tartismak ve Turkiye'nin kaderini onlarin
aydinliginda fakat tarihimizin biyidk mira-
sina dayanarak insa etmek. iste, en dogru
yol." (Merig,2002:93-94)

Degisimdeki tezahiru tetikleyen ana
saik insanin bizatihi kendisidir. insan mer-
kezli bir hayatin tekdmli sosyal vakialarin
nasil sekillendigine baghdir. iste, bundan
dolay! insan hayatinda oOyle olaylar vardir
ki, bunlar insanlarin dimaglarinda olusur;
fakat orada iz birakmazlar. Dimaglarda
vukuu bulan dustnceler pratige dokilme-
diginden veya halk tabanina inilmedigin-
den orada yerlesmesi bir hayli guctir. Top-
lumlarin degisime ayak diremesinin kayna-
ginda milleti teskil eden fertlere tekdmulin
hikmetinin tam olarak anlatilamamasidir.

Meseleler, bu fikirlerin halkta kabul
gbrmemesi, "mutlak" olarak verilmeye c¢ali-
silmasindan ileri gelmektedir. Bir fikri sis-
tem ki, kategorik bir Gslup ile topluma ve-
rilmesi, orada kargasaliga yol acar. Cunki
cemiyette yerlesmis bagnaz dusincelerin
gecersizligini kabul ettirmek zorundasiniz.
Bunun i¢in yeni bir doktrini dayatmak ama-
ctyla muhtelif yollara basvurulacagi asikar-
dir.

Toplumda kemiklesmis hatali fikirleri,
iyi dusundlmeden hayata gecirilmis mula-
hazalari kaba kuvvetle yok etmek mimkuan
muduar? Fiili gtce karsi, fikirlerle micadele
ne kadar imkan dahilindedir?

Felsefi inanislar ve fikirler belirli ma-
nevi temayillerden dogan hareketler, ister
dogru, ister yanhs olsunlar bir zaman sonra
artik yalniz bir "sart" ile maddi kuvvet tara-
findan yok edilebilirler. Bu sart sudur:

Maddi kuvvet. Maddi kuvvet, yeni bir 1sik
sacan felsefi inanis veya fikrin hizmetinde
olmahdir.

Manevi bir inanisa dayanan ahlaki bir
kuvvet olmadan yalniz basina fiziki bir
kuvvet kullanarak bir fikrin zihinlerden
sokulup atilmasi hi¢ bir zaman saglana-
maz...

Buradaki maddi kuvvetin yaninda dyle
kuvvet olmal ki(ifade ettigimiz maddi
kuvvetin illaki askeri bir gug, kolluk kuv-
mudahale anlasiilmamalidir.
Muhtelif iletisim yollar1 da buna déhil ede-
biliriz), bu ikisi birlestiinde toplumda
mevcut olan hatali fikirler degissin. Bu
kuvvet, manevi inanisa dayanan "ahlaki"
bir guctir. Bu manevi kuvvet olmadigi
muddetce yalniz fiziki gig ile zorlama yo-
luyla halkta yer etmis olan bir dustunce yok
edilemez. Belki de bu fikir sahiplerini orta-
dan tamamen kaldirmak suretiyle muvaffak
olunabilir. Nihayetinde bunun da muhal
oldugu aciktir (Batinin liberal demokrasiyi
bu sekilde mustemlekelerine mecbur etme-
si, buna delildir). Boylesi kotu neticeler; bu
fikri anlayisa sahip devletin, dinyadan tec-
rit edilmesine sebep olur. Toplumda c¢esitli
muhalif gruplar olusarak devletin yikimi
daha da kolaylasir.

vetlerinin

Hakikatte, bir fikrin yok edilmesi igin
mutlaka ahlaki bir boyutu olmalidir. Sadece
fiziki gugle elde edilen basarilar uzun sur-
mez.

Ahlaki bir gucitn olabilmesi, degisim
ve koruma tahterevallisinin ne kadar temes-
sl (6zmseme) edildigiyle iliskilidir.
Ozumsenmis alternatif fikir sunulmali ve
halkin kabul etmesi temin edilmelidir. Bu
hal, diger fikirle micadeleden daha iyidir.
Arz edilen fikirle, karsi hamle yapilirsa ve
Ustunluk elde edilirse, o zaman halkta bir
kaynasma, bir yénelme olur.

Meselda, Charles DARWIN'in "Darwi-
nizm" diye bilinen nazariyesi hemen hemen
her toplumda akstlamel meydana getirmis-



tir. Bu tepkiye bagh olarak mezkur goérise
yonelik tenkitler yapilmistir. Eger, bu naza-
riyeyi elestirirken, bundan daha ustin ve
bunun mimkin olmadigini kitlelere anla-
tilmamis olunsaydi; iste o zaman bu teori
yayginlasir ve 6ntine de gecilemezdi. Ama,
alternatif bir yaklasim ile bu nazariyenin
yayginlasmasi o6nlendi. En azindan iddia
olmaktan 6te gecemedi.

Bu 6rnegi vermekle sunu anlatmak is-
tiyoruz: Eger bir topluma uymayan, onun
zihninde tezahir etmeden siringa edilen
edilen bir fikrin, cemiyette yaralar agacagl
dustuntliayor ise, onunla micadele edilirken
fizik? gucin yaninda mutlaka manevi bir
dayanak ile (ahlaki) takviye edilmelidir.
Ahlaki guc olan alternatifler topluma veril-
medigi muddetce, hatali fikirlerle mtcadele
yapllamaz.

Halka tevcih edilen fikrin vasati, bu
fikri kabulinde ¢ok 6nemli yer tutar. Mi-
cadelesi verilen felsefi dustncenin ortami,
karsitlarinin kanunlari (nasslari-dogmalari)
ile yonetiliyor ise, iste 0 zaman mucadelenin
mukadderatini; micadele edilen fikrin yer-
lesmis ortamina emanet olunur ki, o zaman
"kuzu, kurda'"ikram edilmis demektir. Al-
ternatif fikri yerlestirmeden, kadrolastirma-
dan bu ortamda mucadele zor olur. Ve, ne-
tice elde edilmesi hayal olur.

Butun bir tabakaya hakim olmus bir
doktrinle mucadele, ancak ayni sartlarda
olur; hatta onlardan daha Ustin duruma
gelinmelidir( Muspet dustncenin tesekku-
linde).

Bu noktadan hareketle felsefi dustn-
cenin sistemlestirildigi batiya atf-1 nazar
edildiginde; ortacagin karanlik dehlizlerin-
de yogrulmus skolastik kilise "ide"si, bati
insanini o kadar derinden sarsmistir Ki;
topyekun bir inkéarcilik telakkisinin yerles-
mesi ile sektlerlesmede en 6n safta yer al-
mistir. Cemiyetin -butin- kilcal damarlari-
na kadar nufuz etmis nasslardan (dogma)
kurtulmak isteyen bati toplumu, ihtiyacla-
rina cevap verecek bir yol buldugunda, bu-

na -hemen- dort elle sarilmistir. Hiristiyan
batida hacamat din adamlarinin halki so6-
murmesiyle dinden uzaklasan garb mede-
niyeti, c¢ikis yolu ararken, buna o6nderlik
eden de Martin LUTHER olmustur. Fikri
tesekkulin akis bulmasi, toplumun tevec-
cuhinu kazanmasinda muhim bir tesir
meydana getirmistir.Yeni bir fikri akimin
nesvinemasi inandiricihigr ve alternatif su-
numunun mdessiriyeti ile tahavvuliu (degi-
sim) hiz kazanmistir. Buna fikri alt yapinin
hazirhg bati disiincesin yeniden yorum-
lanmasina zemin hazirlamistir. Toplumun
tesne oldugu fikri temaytlinin 6ntndeki
manilerin kaldirilmasina liderlik ve rehber-
lik eden bu ve bunun gibi "protest” Kisilik-
lerin batinin maddi ilim ve fen sahasinda
terakkisine katkilari ¢ok fazladir. Yani; Bati,
tek&mulunu de bu kisiye borc¢ludur. Kralin
¢iplak oldugunu "ahlaki" (sekiler bati ah-
1&ki) bir temelle ispat etmis ve kitleleri arka-
sindan suruklemistir. Ancak, alternatif fik-
rin "ahlaki" boyutu ¢ok dnemlidir. Ahlaki-
den kastimizin inan¢ mezkezli "manevi"” bir
derinligin mevcut olmasidir. Sirf muhalif
olsun kabilinden farkli miilahazatin cemiye-
te siringa edilmesi; hastalanan insana ve-
rilmesi gerekli dozun fazla kacirilmasi ve
dozdaki karisima ilavesi mucip "can" mik-
tarinin olmamasi uzun vadede menfi netice-
lerin meydana gelmesine sebep teskil eder.

Bu zihniyete misal olarak Augusta
Comte'un su ifadelerini gosterebiliriz:
"Gecmiste dikkate alindiginda bilimler,

insan ddstncesini teoloji ve metafizigin
vesayetinden kurtarmistir... Simdi dikkate
deger alindiginda hem ydntemleri, hem
genel sonuclariyla toplumla (aldkal) ku-
ramlarin yeniden duzenlenmesinin belir-
lenmesine yardim etmelidirler. Gelecekte
dikkate alindiginda, bir kere sistematize
olduktan sonra, tirimuzin etkenligi yer-
yuziunde surdukge, toplum dizeninin su-
rekli (fikri) temeli olacaklardir.” (Aron,
1994:11)

Binaenaleyh, fikr? mucadelelerde
subjektif bir gucin vyanisira ice donuk



‘Oteler’ ahlakinin deruhte edilmesi asal bir
etken olacaktir. Toplumu ikileme strukle-
meden metafizik ve fizik dengesini muha-
faza ederek hayata gegirilecek fikri hareke-
tin muvaffakiyeti muhakkaktir. Ancak, me-
tafizik-fizik arasindaki diyalektigin tedrici
tatbiki 6nemlidir. Asamali ihyaci hareketin
neticesini gérmek; "sebat ve sabir" ile dogru
orantili oldugu da unutulmamalidir.

Neden fizik-metafizik denge? Neden
safha safha tatbikat? Bunun cevabi Bati'nin
tekdmualinde (evriminde) saklidir. Batinin
ronesanstan itibaren gegirdigi materyalist
felsefinin insanlarini ne hale soktugunu
malumdur. Bati'nin maddi sahadaki fikri
tekdmuld, ortodoksi ile (katolik mezhebi)
heterodoksi (protestan mezhebi) arasindaki
mucadelenin  ana merkezi, bagnazhk
teldkkisi ile materyalist felsefenin nufuz
etme sahasidir. Alternatif maddi arzi kuv-
vetli olan materyalist felsefe galip gelerek,
garb dusuncesinde ihtilal yapmasi, poziti-
vizmin omurgasini meydana getirmis oldu.
Pozitivizmin bati insanina verdigi inkarci-
ik, nihayetinde cok da ge¢cmeden ¢ikmaza
sokmustur. Bunalim toplumu insa etmistir.
Zira maddeyi tek ayak Uzerine bina eden
bati maddeciligi, terazinin bir tarafina fazla
yuklenince, hayatla yok olus (6lim) arasin-
da kalan bati insani, maddi refahin huzur
getirmedigini cok ge¢ olmadan anlamistir.

Ancak, dini reddeden, metafizigi yok
sayan; her seyi tecrubeyle, akilla 6l¢up tas-
nif eden Bati, simdi de zifiri karanliktan
ctkis aramaktadir. Alternatif mulahazanin
olusmasindaki sir da iste buradadir: Ahlaki
boyut (buud). Bu noktada bati insanin tezat-
liklar icerisindeki hissiyati, yine bati cemi-
yetinin i¢cinden ¢ikmis ve sonunda huzurun
islam'da oldugunu gérmus olan eski ismiy-
le Leopold WEISS; meshur ismi ile Mu-
hammed ESED, bati toplumunun gegirdigi
ve halen de gecirmekte oldugu manevi buh-
rani soyle dile getirir: "Her sey sekilsiz bir
cereyanla erimis gencligin ruhi kararsizligi,
tutunacak bir sey bulamiyor. Ahlaki deger-

ler igin dogru bir dlgiinin mevcut olmayisi
karsisinda kimse, biz genglerin (1914-1918
yillarindan bahsediyor. M.M.) zihnimizi alt
Ust eden sorularina doyurucu cevaplar
veremiyor. Bilim,"Bilgi herseydir" diyor. -
Unutuyor ki, manevi dayanadl olmayan
bilgi yaniz felakete goturur.- Soyal yenilik
taraftari olanlar, ihtilalciler, komunistler,
hepsi daha iyi ve mutlu bir dinya kurmaya
calisiyorlar, fakat konuyu sathi sekilde,
yalniz kelimelere tirmanarak dusinduk-
lerinin farkinda degildirler. Yalniz sosyal ve
ekonomik sartlar var ortada. Bu eksikligi
gidermek icin "tarihi maddecilik"
doktrinini ortaya atiyorlar. Metafizik'in yeni
bir anti metafiziki... Diger taraftan gelenekgi
dindar halk, kendi dusinme aligkanlik-

larinin ortaya cikardigi Allah'a
dayanmaktan daha iyi bir sey olmadigi
iddiasinda bulunuyorlar. Bu aliskanlk
coktan beri kaliplasmis ve anlamini

kaybetmistir. Biz gencler, bu degerlerin
etrafimizda gergeklesen seylerle uzlasmaz
bir tezat icinde bulundugunu goérince kendi
kendimize "Kaderi sekillendiren gugcler,
Allah'a atfedilen niteliklerden gayet agik
sekilde farkhidir® diyoruz. BuUtiun bu
karisikliga, belki yalniz kendilerine gore
hakli olan kader bekgilerinnin  keyfi
hareketlerinin sebep oldugunu igimizden
pekazi bilir.... Menevi degerlerin bu
oynakhgi kisiyi basbiatin ahlaki felakete ve
alayciliga sevkeder veya daha dizenli bir
hayatin kurulmasi yolunda Uretici ve sahsi
bir tezahirin arastirilmasina sebep olur...
insan sahsiyetinin sekillenmesinde roli
bilinmeyen seylerin hi¢ sipheye mahal
kalmayacak sekilde meydana ¢ikarilmasi,
mevcut psikolojik teorilerin yardimiyla,
kendini daha derinden anlama yolunda
gengligin maceralara atilmasina yol acti.
Her seyi kabule hazirdim. Hakikaten
Freud'un dusunceleri gen¢ zihnimi, keskin

bir sarap gibi uyusturmustu insan
benliginin butin meghulleri, noérojenetik
tezahrlere donusturulioyordu. Felsefi

sonuglar da kuruculari tarafindan ortaya



atildi. Fakat bu sonuclar, esas hakikate
yaklasabilmek icin biraz hafif, fazla kesin,
ve gereginden fazla cok basit gorindiler
bana. Stuphesiz bunlar , daha iyi bir hayata
goturen yolu isaret
etmiyordu."(Esed,1999:74-76)

iste, bati insaninin ¢ikmazdan c¢ikis
aradigr  yolun, materyalist felsefe ile
olamayacagini; kendi icindeki birisinden
baskasinin  bunu anlatmasi mumkun
mudur?  Dolayisiyla, fikrin
tezahturinde en buyuk muaessir "sey
madde- man4 dengesinin  tesisinden
gecmektedir. Yoksa sadece pozitivizmden
neset eden akli ve fiziki gigle bu mimkin
degildir.

alternatif

Muhafazakdr ddsuncenin Muhafaza-
kar Degisimi ne kadar etkiledigini anlama-
da fikri olgunlugun fert Gzerindeki aksi
muhim yer tutmaktadir. Buna gore sekille-
nen toplum, yoneten-ydnetilen munasebe-
tinde tesiri de o mesabededir. Bu sebeple
muhafazakarlik, bu fikri safhalardan gege-
rek siyasi bir amaca yodnelik islerlik kazan-
mistir.

*k%k

Fikri an'ane; dusuncenin ideolojiyle si-
yasi bir davranis olarak kabul edilen muha-
fazakarlik, siyasi niteligi Bati'da ortaya ¢ik-
mistir. Felsefi bir derinligi, tarihi arka pla-
niyla temayliz eden Bati tarzi muhafazakér-
ik, esas itibariyle Aydinlanma Felsefesine
muhalif olarak tevelllt etmistir. R6nesans'la
baslayan dontsim, batiyr kendi degerlerin-
den cok uzaklara atan bir siyasi ideolojiye
donusmesi neticesinde olumsuzluklarin had
safhaya vardigini didstnen kimi batili ay-
dinlarca mevcudun elden gittigine dusun-
melerine sebep olmustur. Sonucta asiri de-
gisimden, doéntsumden, kuralsiz
ihtilallerden bizar olan bati aydini muhalif
hareketi yerlilige baglilikla esdeger gormus;
bu minval Uzere Aydinlanmaci tavri red
etmenin dogrulugu Uzerinde fikrT hareket
baslamistir.

Buna gore muhafazakarlhik "Aydinlan-
manin olumsuz kimi sonuglarina, dénemin
siyasi projelerine ve bu siyasi projeler dog-
rultusunda toplumun doénusturialmesine
iliskin 6neri ve uygulamalara muhalif ola-
rak ortaya cikan, rasyonalist siyasi sinirla-
may1 ve toplumu bu tir devrimci dontsim
projelerinden korumay! amaclayan yazar,
duasundr ve siyasetcilerin elestirilerinin bi-
cimlendirdigi siyasi felsefeyi, bir dusiince
gelenedini ve zaman igerisinde onlardan
taretilen bir siyasi ideolojiyi ifade etmekte-
dir. Dogusu itibariyle aristokratik bir kdke-
ne sahip olan muhafazakéar ideoloji, devrim-
lere ve vyenilik¢ci akimlara o6nculuk eden
Fransiz Devrimi ve Devrimin ananevi tarim
toplumunun degismesine yol agan entelek-
tuel hareketi olan Aydinlanmanin, gelene-
gin ve her alandaki gelenekli otoritenin bi-
lincli reddine, akla dayali Utopik devletler
kurmanin pesinde olan dusunurlerine Dev-
rimin dogurdugu radikal gigclere karsi bir
argiman gelistirmek amaciyla dogmus-
tur."(Robertson,1996:65)

Yine diger bir tarife gére muhafazakar-
lik soyledir: "Muhafaza-karhigin ne oldugu
konusunda iki farkli yaklasimin varligindan
s6z edilebilir. Bunlardan birincisi muhafa-
zakarligi, Fransiz Devrimi'nden sonra orta-
ya ¢ikmis, temel dogrultusunda yeni rejimin
getirdigi ve genellikle 'modernlik’ olarak
algilanan deger ve kurumlar manzumesine
karsilik olan bir ideoloji olarak gérulur. Bu
tanimlamada muhafazakarhk, eski rejimle
O0zdeslesen, krallik, kilise ve aristokrasiyi,
diger deyisle feodal dénemin hiyerarsik
yapilanmasini bireycilige karsi
oldugu gibi,akli kigiimseyen, sanayi top-
lumun bazi 6zelliklerine karsi ¢ikan hare-
ketlere verilen genel isim olarak kullanila
gelmistir. ikinci yaklasim muhafazakarhgi,
kati doktriner icerige sahip bir ideoloji ol-
maktan ¢ok, esas egilimi var olan kurum ve
iliskiler agini korumak olan bir dinyayi
algilama ve davranis bi¢cimi (disposition)
olarak algilar. Muhafazakéarlik, insanin ma-
kemmel olamayacagi fikrinden esinlenir ve

savunan,



dinyaya akil yoluyla hikmedebilecegi go-
risiinii sorgular. Ideal toplum tasavvuru
herkesin kendi yerinin farkinda oldugu hi-
yerarsik bir toplumdur. Degisimi, ancak
kacinilmaz oldugu zaman ve genellikle de-
gisime gidilmezse daha koti olacagina
inandigi icin ehven-i ser olarak gorir. Mu-
hafazakar dusunts eskiye dénus dzlemleri-
nin de en az digerleri kadar sosyal muhen-
dislik koktuguna inanir. Bu sebeple gerici
veya rasyonalist degdildir. Yuzyillarin biri-
kimi ve sagduyusunu icerdigine inandigi
geleneklere deger verir, denenmis olani
denenmemise tercih eder. Muhafazakar igin
0zel mulkiyet sadece maddi (para) degeri
olan meta degil, aidiyet, baghlik ve korun-
ma gibi insanin hissiyatina/ psikolojik duy-
gularina da hitap eden bir kurumdur. Keza,
muhafazakar icin otoritenin varhgi tabi bir
gerekliliktir. Otorite liberallerin ileri strdu-
gu gibi, sosyal s6zlesmeden kaynaklanmaz;
toplumun tabiatinda mundemictir, onu
mumkun kilar. Her turl otoriteye -baba,
ogretmen, din adami, devlet- saygi goste-
rilmesi toplumun toplum olarak varhigini
devam ettirebilmesi igin gereklidir. Muha-
fazakar felsefe kanun 6nudnde esitlik fikrini
kabul ederse de, sosyo-ekonomik esitlik
fikrine karsidir. insanin dogustan esit ol-
madigina/ yaratilmadigina ina-
nir."(Demirel,2004:215)

Aslinda beseriyetin suur altinda var
olup da sebepler yuziunden fikri plandan
siyasi tahavvile (déntsim) ge¢en muhafa-
zakarhk; XVIII. yuzyilin sonunda Aydin-
lanma felsefesinin uygulamalarindaki akla
ziyan anlayisina aks-tl amelde bulunmak
suretiyle sekillenmistir.

Halbuki "muhafazakérlik genelde, ay-
dinlanmaci diisunceyle ve Fransiz ihtilaline
reaksiyon olarak ¢ikmis bir akim seklinde
tanimlansa ve dne sirulse bile bu gelenegin
cok gerilere gittigi, en azindan bati gelenegi
icinde muhafazakéarhga karsilik gelen, hatta
genelde batili arastirmacilar tarafindan,
Roma imparatoru Augustus'a kadar gotii-

rulebilecek ve onun devlet yapilanmasinda-
ki pratiklerine ad verilebilecek bir yon ol-
dugu soyleniyor."(Adanali,2004:52)

Bu muhalif anlayis, XX. yuzyilda mu-
hafazakar iktidarlarin yénetime gelmesine
zemin hazirlamistir. 1980'li yillarda ABD ve
ingiltere'de yeni muhafazakarlar adiyla
maruf iktidarlar muhafazakarliga da yeni
anlamlar yuklemislerdir. Bunun yani sira
Kita Avrupasi’'nda Hiristiyan Demokratlar
muhafazakarligin savunuculugunu Ustlen-
misler. Bu siyasi doktrini iktidara tasiyarak;
temelde ayni teferruatta farkli muhafaza-
karhk telakkisini uygulamislardir.

Mahalli degerlere gére muhafazakarl-
gin degistigine misal, Japonya'daki liberal-
lerin muhafazakar kiymetleri savunmalari-
dir. Halbuki muhafazakéarlk batida toplu-
ma bir cevap olmasli i¢cin meydana c¢ikan iki
farkli anlayisin Japonya'da birlikte nesvi-
nema bulmasi ilgingtir.

Muhafazakar felsefenin batidaki tatbik
sekline ve siniflandirmaya ge¢cmeden evvel
muhafazakar siyaset felsefesinin ana hatla-
rini hilésa etmekte fayda vardir:

1-Muhafazakar siyaset felsefesine gore, ev-
rende bir ¢esit mutlak ahlaki diizen var-
dir.

2-Muhafazakar dusuncede tanri merkezli
(theocentric) bir himanizm vardir. Mu-
hafazakar deger teorisinin kalbini olustu-
ran bu teori, kisinin manevi gelisimi ve
erdemin filizlenmesi ile ilgilidir. insan ve
toplumun varhg! tanriya dayanir. Hem
dint bir varlik olan insan i¢in, hem de iyi
bir toplum igin din gereklidir. insan ha-
yatini dizene sokmak istiyorsa, dinin ge-
reklerine uymalidir.

3-Muhafazakar felsefeye gore insan akl,
sinirli seyleri bilebilir. Muhafazakar an-
layisin insan hakkindaki bu yaklasimi si-
yasi dustinceyi de sinirlar.



4-Muhafazakarlar, insanin toplumu cesitli
ideallere gore yeniden bicimlendirme ye-
tene@ine givenmezler.

5-Muhafazakar dusince antittopik olup,
siyasette yaklasimlari pragmatiktir. Ce-
sitli  siyasi degerlendirirken
muhafazakarlar, karar vereceklerini igin-
de bulundugu pratik, tarihi ve amprik
sartlarinin 6nemini vurgular. Bu sebeple
insan ve toplumun olusumunda devrim
stratejisini reddeder. Cunku devrimler,
toplumun duzenini alt Ust edip, gelenekli
otorite, meslek ve sinif tercih ederler. Re-
form gerekiyorsa bu, her seyden o6nce
mevcut durumu korumak i¢in olmahidir.

onerileri

6-Muhafazakarlar rasyonalist ve pozitivist
saldiriya karsi, klasik felsefeyi ve Hiristi-
yan dislince gelenegdini savunur.

7-Muhafazakéarlar, genellikle toplumu en
kabiliyetli insanlarin (tabi aristokrasi)
yonetmesi gerektigini 6ne surerler.

8-Muhafazakéarlar modern siyasi hayatta
irrasyonel ¢cogunlugun topluma verecegi
zararlari 6nlemek ve liderlerin gucuni
sinirlamak icin anayasa temelli yapilan-
manin gerekli oldugunu 6ne strer. Ayri-
ca modern demokratik siyasetin asirilik
ve tehlikelerine karsi hukuk duzeni ve
bagimsiz yargiyi savunur.

9-Muhafazakarlar yerellige ehemmiyet at-
federler.. Bu sebeple kucuk olcekli toplu-
luk iliskilerine, cemaatlere ve aile kuru-
muna buyuk dnem verirler. Ayrica yone-
timde yerel idarelere ve siyasi kurumla-
rin yerinden yonetimi ¢cok muhimdir.

10-Muhafazakar siyaset felsefesinde ilkeler
mutlak olmayip, degisebilir, eklenebilir
ve ¢ikarilabilir (Vural, 2003:14-15).

Muhafazakéarlik, yerli durusu 6n plana
¢cikardigi icin mahallin sartlarina gore cesit-
lilik arz etmektedir. Cikis sartlari farkh ol-
dugundan 6tira, yerlestigi toplum(lar)daki
yOnetim anlayisi da muhteliftir. Mesela

sosyo-politik sahaya c¢iktigi  yer olan
Avrupa'da iki kisma ayrilmaktadir.

Birincisi Kita Avrupasi Muhafazakéarh-
gi'dir. Buna gore sathi bir tefrik ile sunlari
soylemek mumkudndiar. Fransiz Aydinlan-
masinda bulan bdtincd, rasyonalist ve dev-
rimci ve kolektivist teorilere kaynaklik
eden; Aydinlanma aklinin Grind siyasi na-
zariyelere muhalif olan, ama rasyonalizm
tenkidi haricinde, umumiyetle ayni butinci
fikir tarzini tasimaktadir.

ikincisi ise, Anglo-Sakson ve Amerikan
muhafazakarhgidir. isko¢ Aydinlamasinda
ifadesini bulan evrimci ve nispeten ferdi bir
disinceler gelenegdi icinde meydana g¢ikar
(Ozipek, 2000,).

Fransiz gorust olarak yayginlasan ve
kabul go6ren birinci tip muhafazakarlk,
Joseph de Maistre ile Louis de Bonald gibi
Fransiz ekollu olarak kabul edilen muhafa-
zakarhk Fransiz Devrimi'nin eskiye dair ne
varsa kokten sokup atarak reddi miras
yapmasina karsilik mudafaa edinilen bu
tarz muhafazakarlik monarsik bir ge¢cmise
ozlem duymaktadir. Buna Kkarsilik ingiliz
ekoll olarak da nitelenebilecek olan muha-
fazakarhgr ise Edmund Burke'nin yaklasi-
miyla sekillenmistir. Edmun Burke biraz
daha i1hmli, dengeli ve parlamenter huku-
metten yan tavir sergilemistir. (Akdogan,
2003:19) Fransiz Devrimi'nin giristigi katli-
amlara Edmund Burke'nin su tepkisi neden
farkh bir muhafazakarhk anlayisinin ortaya
¢ciktigina deléalet eder: "Katliam, iskence,
idam! iste sizin insan haklariniz bunlar-
dir"(Hirchman,1994:24-
25,Nak.:Vural,2003:23)

Muhafazakarhgin farkh bir numunesi
ve uygulamasi ise "neo-con",yani, yeni-
muhafazakarhktir. ABD tipi muhafazakéar-
ik olan bu anlayis, birinci tir muhafazakar-
liktan (Kita Avrupasi )ayrilir; ama ikincisine
yakin bir teldkklyi savunur ve tatbik
eder(Anglo-Sakson ).Yeni- muhafazakarhk
umdelerini,Amerikan yeni- muhafazakarhk
dustncesinin ilklerinden kabul edilen



Russell Kirk'in 1953'te yayimlanan The
Conservative Mind adh kitabinda yeni fik-
rini yedi tezi su sekilde sirlamaktadir:" 1-
Ahlaki ve askin bir diizenin varhigina inan-
mak; 2-Hiyerarsiye inanmak; 3-Orf ve adet-
lere karsi duyulan sevgi; 4-Ozel miilkiyet
tapinmasi; 5-Reformist ideolojilere karsi
kusku; 6-Topluluk ekseriyetine temayil; 7-
Tarihi sureklilik ilkesine bagl-
lik".(insel,2003:11)

Amerikan sistemine gére muhafazakar-
ik "her seyden ©6nce, neo-muhafazakarlik
klasik doktrinle ilgili olmaktan ¢cok, Ameri-
ka'nin bugunki statikosunun ideolojilesti-
rilmesiyle ilgilidir. Bu ideolojinin 6zuna,
buginkid Amerikan siyasi kurumlarindan
somutlasan sekliyle '"Amerikan degerleri'nin
insanligin nihai-evrensel duragi oldugu
distncesi meydana getirmektedir. Ameri-
kan yoneticilerine 'kuvvet yoluyla' demok-
rasi ihraci'ni bdylesine normal gdsteren de
budur.

Amerika'da neo-muhafazakéarlik, esas
itibariyle 'soguk savas' doneminin anti-
komunizm atmosferinde ve muhafazakéarh-
gin gelenekli degerlerinden bir 6lctide ko-
puk bir sekilde ortaya cikmistir. Gelenekli
Amerikan muhafazakarhgi
doktrinin ana degerlerini (insan tabiati hak-
kinda kotumserlik, devletin ferdi iradeler-
den tdremedigi anlayisi, ara kurumlarin
Onemi, dizen vurgusu, erdemin tesvikinin
devletin gorevi oldugu gibi) esas itibariyle
paylasmakla beraber, o 6zunde dis politi-
kada izolasyonizmden yana olan, federal
devlet karsisinda eyalet haklarini vurgula-
yan ve refah devletine elestirel bakan( yani,
liberal temalara daha sempatik) bir muha-
fazakarhkti(r). Soguk savas déneminin o6zel
sartlarinin Amerikalilarda meydana getir-
digi 'hidr dinya'nin dogal lideri olduklarina
dair inancin ve bunun yol agtigi 'nizam-i
alem'ci dis politikanin ise bu anlayisla bag-
dasmadigi aciktir.

muhafazakar

Nitekim Amerikan muhafazakarhgi
icinde bu gelenekli ¢izgiyi koruyan ve ken-

dilerine 'paleo-muhafazakarlar" da denen
grup neo-muhafazakér politikalara karsidir.
Paleo-muhafazakéarlarin karakteristik yani
bastan beri muhafazakar gelenek i¢cinde yer
almalari ve sag-kanat Trogkistler olarak
gordukleri neo-muhafazakérlara karsi ol-
malaridir.  Onlarin neo-muhafazakéarlara
karsi olmalarinin temel sebebi, bu yeni gru-
bun mudahaleci, hatta saldirgan (sahin) bir
dis politikadan yana olmasi ve Amerikan'in
(israil'in lehine olacak sekilde) bir emperyal
siyaset tesvik etmistir. Oy-
sa,paleo-muhafazakéarlar dis politikada
izolasyonizm taraftari olup mudahalecilige
karsi ¢ikarlar."(Erdogan,2004:31-32)
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izlemesini

1.2.Muhafazakarlikta
Neresidir?

Gelenegin Yeri

Gelenek, naklin esasini teskil eden bir
unsur oldugundan, muhafaza edileceklerin
de basinda gelir. Hatta basat amildir.

Butun milletlerin kendine mahsus olan
geleneklerinin muhafaza edilip edilemeye-
cegi; ugradig! tahrifata goredir. ihtiva ettigi
"kutsal" 6élcisinde kiymetlidir. Dogu'ya ait
gelenegin muhafazasinin neden 6énemli ol-
dugu; gelenegin "6z"lGnde sakli olan ruhta
gizlidir. Asil Kaynak'tan tevarus eden hik-
metli, mukaddes ve canl bir varlik olan
gelenegin "sahih"ligini muhafazada vahyin
sahiplenisi 6nem arz etmektedir.

Umumi ménéda (butin muhafazakar-
Ik anlayislarinda) "Gelenek, muhafazakar-
hgin temel referansidir. Muhafazakarlarin
gelenege baghhiklari disaridan bakanlara
korta koridne bir baghhk olarak gorilebilir.
Oysa muhafazakarlar gelenegi bir tar bilgi
veya bilgelik kaynagi olarak gorirler; mu-
hafazakar acisindan gelenek toplum tecri-
belerinin muhassalasidir. Onlara gore, gele-
nekli kurum ve normlar bir toplumun tarih?
tecribelerinin somutlasmis birikimleri de-
mektir ki, bu bilgi veya birikim tek bir insa-
nin aklinin spektlatif cabasiyla erisilemeye-
cek kadar engin ve derindir.



Avyrica, muhafazakarlar, gelenegin su-
rekliliginin toplumun kimliginin omurgasi-
ni teskil ettigini dastnurler. Muhafazakar-
lara gore, ferde belli bir aidiyet hissi veren,
onu koksuzlik duygusunun bosluguna
dusmekten koruyan ve kendi kimliginin
bilincine varmasini saglayan gelenektir.
Bundan baska, muhafazakar dusuincede
gelenek toplumun istikrarinin da temeli
olarak gorulur... Gelenek, kisileri ve toplu-
mu degismenin yol actigi belirsizligin mey-
dana getirdigi guvensizlik hissinden kurta-
rir. Bundan dolayl, muhafazakéarlar gele-
nekli kurumlarin yerine, akil yoluyla soyut
olarak tasarlanan yenilerini koyma girisi-
minin beklenmedik zararli sonuclar ortaya
ctkaracagindan endise (Erdo-
gan,2004:27)

ederler."

insanlari ve cemiyetleri mevcut biri-
kimlerini muhafazaya sevk eden gelenek,
nasil tesekkil ediyor? Gelenegin hepsi mu-
hafaza edilmeli mi? Her gelenek toplulukla-
ra (milletlere) yon verebilir mi? Kastedilen
hangi tur an'ane olmahdir ki, cemiyetin
bitin kilcal damarlarina nitfuz ettiginde,
makul karsilansin? Gelenegi neler olusturur
ve meydana getirir? Gelenegin degisime
mukavemeti veya Kkatkisi Neden
modernizm gelenegdi dislamistir? Nigin Bati-
disi toplumlarda degisimin sancisi ¢ok de-
rin olmaktadir? Batida modernizm, gelenegi
yikarak mi tekdmul etmistir? Vs. vs...

nedir?

Bu suallerin cevaplari ciltleri doldura-
cak kadar genis hacimlidir. Surasi da mu-
hakkaktir ki, "muhafazakarlik" ile "degi-
sim"in muvazenesi gelenegin sahihliginde
(orjinalliginde) gizlidir.

Buradan hareketle Muhafazakar Degi-
sim'in sosyal sahadan iktisadi sahaya; tarihi
sureg igcindeki Muhafazakarlik ve Degisimin
ihyasi nasil olmahdir? Zihni bir inkilap
mumkdn mudidr? Bunun izaha calisalim:

1.3.Muhafazakar Degisim’in inkilabi

Cemiyetin inkilabi; direncin (mukave-
metin) 6lclistine goére, bunyenin saglamhgi,

dayanismanin kararliligi biyuk olgtide de-
gisimin 6nidndeki engel gibi gérandr. Mu-
kavemetin, cemiyetin tekAmulune set gekti-
gi, muspet degisimi geciktirdigi, diger me-
deniyetlerle minasebeti saglayamadidi na-
zariyesinde yanhshiklar vardir. Zira her
mukavemetin degdisime muhalif olmak ya-
hut muhalifmis gibi gostermek, akl-1 selimin
varacagil bir ¢ikarim olamaz. Binaenaleyh,
bahsedilen direnisi, karsi ¢ikis olarak kabul
etmekten ziyade; toplumun suur altinda var
olan stuphelerinin tezahtrudidr. Bu suphele-
ri var eden evham ise; kendine yabanci (ec-
nebi) olanin;"varhgimdan" ne kadar go6tu-
rar endisesini tasimasi; kazandirdiklarindan
cok (kazandirdigini sdylemek de stiphe-
likaybettirdigi degerlere karsi direnisin
aksetmesidir.

Degisim nasil olmali ki; akstl amel de
bulunan toplumun haklihigina karsi"6z"tne
halel getirmeden olumlu girdi saglansin?
Hangi gerekgeler; kutsal degerlerine siki
sikiya bagli cemiyeti, tahavvilin esigine
getiriyor? Milletin asliyetine zarar verilme-
yecegine dair ne gibi kistaslar ortaya konu-
yor? Sahih gelenek (an'ane) ile ash olmaya-
nini nasil ayirt edip, cemiyetin secimine
sunuluyor? Mukaddesati icin yasadigi,
onun ugruna her "sey"i goze aldigi degerle-
rini korumadan nasil bir "yeni halin" degi-
simine tercih yapmak zorunda birakiliyor?

Simdi;"koklu mazide olan &ati" umde-
siyle hemhal olmus veya olmaya g¢alismis
mutefekkirimiz, buyuk sair Yahya Kemal'in
ufkunu ufkumuz kabul etsek bile,"atinin"
olusumu cok sathidir. Zira, tefekkir hayati
ile fiiliyati arasinda rabita kurama-
mis;"camiyi” disaridan c¢ok guzel tasvir
eden bir dehanin anlayisi;tatbiki olsaydi
ancak gecmisi gelecege o zaman daha guzel
tasirdil. iste,biz mazi-hal-gelecek nasil ayni
paydada bulustururuz;bunun fikri tahlilini
yapacagiz.

Yani; Gelenek(an'ane)(tez) + Asri-
lik(Cagdaslik) (antitez) =Muhafazakar Degi-
sim



1.4.Gelenek Nedir?

Gelenekle ilgili arastirmalarda yapilan
hatalarin baslangici, mefhum kargasasidir.
Bu kavramlar yerinde kullanilmazsa ilmi
yanhsliklara sebep oluyor. Bunu, S.H.NASR
su sekilde dile getiriyor: "Sebep her ne olursa
sonug, gelenekci karakterde eserlerin Bati'da
ortaya cikisindan altmis ya da yetmis yil kadar
sonra birgok cevrede gelenedin hala yanhs anla-
sildigr; adet, aliskanhik, miras olarak devralinmis
dastnce kaliplari ve benzeri seylerle karistirildi-
gidir."(Nasr, 1995:49-50)

Boyle bir girizgdhtan sonra, mevzuu-
muza esas teskil edecek gelenekle aldkali
tarifleri nakledelim. Gelenek; "Bir toplulukta,
zaman icinde meydana gelen kultdr birikimin
neticesi olan her sey; s6zlu nakil ile gelen sey-
ler."( Dogan,385)

Baska bir tarifte ise, "Bir toplumda, bir
toplulukta uzun siire yasayan, kusaktan kusaga
aktarilan efsane, olay, dgreti, aliskanlk gibi sey-
lerin bitinG™ Dictionaire Larousse,910)

Yine benzer bir tanim; "(gelmekten, gele-
nek) Uzun bir sdresi boyunca, efsane, olay, go-
rus, doktrin, tore v.b."lerin s6zlu aktarimi. Ne-
silden nesile aktarimla bilinen veya yapilan
sey."(Meydan Larousse,457)

Ansiklopedik ve lugat itibariyle bu se-
kildeki tarifler ilk defa soylenebilecekleri
ifadeden ibarettir. Orjini ayni olmakla bir-
likte asil mevzumuza mutabik olan tarif ise
su sekildedir:

"Gelenek, kelime anlamiyla bir kusaktan
digerine aktarilabilen herhangi beseri uygulama,
“inan¢”,kurum ya da zanaat igin kullanihr.
Geleneklerin icerdikleri seyler olmakla birlikte,
tipik olarak ictimai (toplum) bir rubun ortak
mirasinin parcasi olarak goérilen bazi kiltur
unsurlarina isaret eder. Gelenek sik sik toplu-
mun kararhiginin ve mesrulugun kaynagi olarak
gorular, fakat mevcut degisime temel saglaya-
bilmek icin de gelene§e basvurulur. Kavram,
modern bir toplumla bir karsithik kuran sosyolo-
jide “otoritenin “ niteligi ile ilgili tartismalar-

dan énemlidir." (Turner-Abercrombei, 1981 :
Nak .. Armagan, 1992 :13-14)

Gelenegin muhafazasini saglamak, onu
oldugu gibi bir fanus i¢inde saklamak mi-
dir? "Mukaddes Degeri" korumak adina
(gelenek) tabulastirmak mi gerekir? "O"nun
arkasina siginarak dinyevi menfaat temin
etmek gayesi mi gudulmektedir? Yoksa,
"asil" olani gelece@e tasiyarak mimbit nesle
nasil aktaririz endisesi mi hakim olmah?
iste, cemiyetimizin sahih (asil) olan gelenegi
kabullenip hayatina aksettirebilmesi icin
gercek an'aneyi bilmesi/bildirilmesi lazim-
dir. Lazimdan da 6te, elzemdir.

Asil gelenegin, bir gorus, bir doktrin
gibi dunyevi dusunce sistemi seklinde ele
almak ve melekelerin nesilden nesile nakle-
dilmesi olarak dustinmemek lazimdir. Ge-
lenedin mutlaka bir "6z"e sahip olmasi ge-
rekir. Asliyetin,saglam bir dayanaginin
mevcut olmamasi onun beseri bir "uydur-
ma" halini almasini kac¢inilmaz kilar.Ancak,
ana kaynaginin "ilahi" olmasi, kastedilenin
bozulmadan muhafazasinin devamlilhgi
esastir.

Biz burada genel bir gelenekten; vahiy
kaynakli olmayan gelenekten bahsetmeye-
cegiz. MezkQr lugat ve ansiklopedik tarifler,
girizgah niyeti ile yapilmistir. Batinin kendi
ic tekdmull neticesinde olusan gelenek de
burada tahlil edilmeyecektir.

Gelenek, ne kadar bir stre sonra bu
anlami ile isimlendirilir? Frithjof SCHUON,
bu zamani soyle tarif eder:"Bir din dogusun-
da, ilk andan itibaren insanlari Allah'a baglar
fakat ona gelenek adi verilmez. Dinin ilk tabile-
rinin Uzerinden iki ya da Ug¢ nesil gegince din bir
gelenek halini ahr.” [Schuon,1966 : 144,Nak.:
Armagan,1992 : 12)]

Buradaki iki ya da ¢ nesil dncesi kay-
naklarin guvenilir olmasi demek; islam
ulemasinin nakli, saglam temellere dayan-
diritlmasi anlamindadir. Yani "asil"(Kur'an
ve Sunnet) dairenin disina ¢ikilmadan gele-
negi belirli esaslara oturtmak gerekir. Daire



merkezindeki 'Asil'in caplarinin manyetik
dinamizmi, gelenedi merkeze ¢ekeceginden
harici tesirlerin tahribati azalacag! bir ger-
cektir. Caplarin kuvvetni temin eden irtibat
yollarinin 'vahiy derinligi' ¢ok 6nemli bir
amildir. Vahiy derinligine sahip, Kur'an-i
Kerim ve Stinnet'e bagh, bunlari sahih kay-
nagindan alip aktaran, altin silsile mevcut
olmustur(Sahabe-i Kiram, Tabiin,
Tebeitabiin gibi). Ve, dinin asil amaci insa-
na, kaybettigi merkezine dénis yolunu ag-
mak (Lings,1989 : 27), O'ndan neset eden
gelenegdin insanliga (insanimiza) nigin ayni
hayati bahsetmesin!

Bu vazifeyi ifa edebilecek sahih gelene-
gi Seyyid Huseyin NASR soyle tarif edi-
yor:"En evrensel anlamda gelenegin insani ilahi
olana baglayan umdeleri icerdigi sdylenebi-
lir.Ote yandan ve baska acidan din,esas anla-
miyla Gok'ten indirilen ve insani Kaynagina
baglayan ilkeler olarak disuntlebilir.Bu du-
rumda gelenek,daha sinirli bir anlamda bu ilke-
lerin uygulanmasi seklinde gorulebi-
lir....Gelenek, ¢ekip cikartilamaz bir bicimde dine
ve vahye, kutsalliga, ortodoksi, otoriteye, sirekli-
lige ve zahiri ve batini hakikatin dizenli bicimde
aktarilmasina baghdir... Yani“hikmet-i halide";
yani ebedi bilgelik kavramiyla cok yakindan
ilgilidir." [Nasr(Nak. :Armagan) ,1995 :12]

Tabii olarak burada sahih gelenegi
mutlak otorite kabul edilmesi halinde "Ki-
tap ve Sunnet'in” ruhuna aykiri hali kaci-
nilmazdir. NASR'In ifadesinde gegen
"ortodoksi ve otoriterlik” mefhumlari zamanla
ve modernizmin (modern degil)otoriterligi
ile paralel peyda olan aklin tahakkiim etme-
sidir. Bu surecte meydana gelen sahih ol-
mayan gelene@i cagristiran bir tanimlama-
dir. Gelenegin belirleyiciligi vardir, ancak;
mutlak otorite, tiranvari sitem ihtiva etmez.
Etmemelidir de. Zira Halik-1 Mutak, insana
irade-i ciz'iyye vermekle tercih hakki tani-
mistir. Eger asil gelenegi tetkik ediyor ve
sahih gelenek de "ilahi Vahyi" asil ise; bu
takdirde vahyin ferdi muhtar kilmasini
gbrmezden gelmis oluruz. O zaman da hir

iradeye ket vurulmus anlamina gelir. 'Hur-
riyeti ortadan kaldirirsaniz hayatta bir ken-
diliginden olus, davranislarda da bir
makilasma hali kalir(Topgu, 2012 :64). ira-
denin harriyeti esaret altina alinmis demek-
tir. Esaret, hirriyete kapi aralayacag! disu-
nilse de,bu zaman zarfinda meydana gele-
bilecek kayiplar, telafisi mimkuin olmayabi-
lir. Kazanilacak hirriyet irade-i ciz'iyyenin
anlamsizhgini vahmeder ki, degisimdeki
asil engel de budur. Esaretin neticesi mesu-
liyetsizliktir. Mesuliyetsizlik, imtihan sirrina
vakif olmaya bend olacagi ; metafizik boyu-
tu orseleyecegi asikardir.

Beser hdrriyetinin ashini da gelenekte
bulmaktayiz.

Nasr, gelenek ilgili izahina sdyle de-
vam eder:

"Gelenek, tradition (gelenek) kelimesi
etimolojik olarak nakletme ile alakalhdir ve
bu tarif icerisinde bilginin, uygulamanin,
tekniklerin, hukuklarin, sekillerin ve sozlu
ve vyazili birgok diger 0zelligin intikalini
kapsar. Gelenek yasayan bir varlik gibidir;
iz birakir, ama bu ize indirgenemez. Onun
naklettikleri kagit tGistine yazilmis kelimeler
gibi gorulebilir, ama o insanlarin ruhlarina
kazinmis gerceklerdir de; ve nefes ve hatta
belli 6gretilerin kendisiyle nakledildigi ba-
kis kadar latiftir.

... (G)elenek, gercekleri insanlia acik-
lanmis ya da agiklanmamis ilaht bir kayna-
gin hakikat ve ilkelerini; ve gercekte, farkli
diyarlardaki sonuglari ve (hukuk, toplumun
yapisi,sanat,sembolizm, bilimler ve kaza-
nilmasi i¢in gerekli araclarla birlikte Ylce
Bilgi'yi ihtiva eden) uygulamalari ile birlik-
te nebiler, resaller, avatarlar, Logos (Kelam)
ve diger nakilci vasitalar olarak tasavvur
edilmis olan bir¢cok figur vasitasiyla tim
kozmik sektori ifade ediyor.

Daha cihansimul (evrensel) anlamiyla
gelenegdin insani 6te'ye baglayan ilkeleri ve
dolayisiyla dini kapsadigr distntlebilir. Bir
diger goris acisindan ise din, Allah tarafin-



dan vahyedilen ve insani Asl'ina baglayan
ilkeler olarak, kendi asli anlami icerisinde
dusunulebilir. Bu durumda gelenek, daha
sinirll bir anlamda, bu umdelerin uygulan-
masli olarak dusunulebilir. Gelenek, hakika-
tin mahiyetinden kaynaklanan fert-Otesi
karakterdeki gercekleri ifade eder; su s6zde
soylenildigi gibi: 'Gelenek c¢ocuksu ve mo-
dasi gegmis bir mitoloji degil, alabildigine
gercek olan ilimdir.'Gelenek, din gibi, hem
hakikat, hem de bulunustur. Bilinen 6zne ve
bilinen nesneyle ilgilenir gelenek. Her seyin
ashli olan ve her seyin donecek oldugu Kay-
nak'tan gelir. Boylece gelenek, sufilere gore
varolusun asil kaynagr olan 'Rahman’in
Nefesi' gibi her seyi ihtiva eder. Gelenek,
kendilerinden ayrilmaz bir sekilde vahiy ve
dinle, kutsalla, sahih akideyle, sahadetle,
sureklilik ile, hakikatin nakledilisindeki
duzenliligi ile, zahir? olanla ve batinT olanla
oldugu kadar manevi hayat, bilim ve sanat-
lar ile de iliskilidir."(Nasr,2001:78-79)

Gelenegin din ile iliskisini ve asrimiz-
daki gelenedin durumunu da g6z Onlne
almak mecburiyetindeyiz. "Eger gelenek
etimolojik ve kavram olarak nakletmeyle
ilgiliyse, karsilik olarak religion (din)kdk
anlami itibariyla  'baglayict’ (Latince
religareden) olmaya isareteder.

(Gelenek) insani Allah'a baglar; ayni
zamanda Kkisileri kutsal bir cemaatin ya da
halkin, ya da islam'in isimlendirdigi sekliy-
le Ummetin Gyeleri olarak birbirlerine bag-
lar.Bu sekilde anlasildiginda, ilahi bir bas-
langic olarak, vahiy aracigiyla uygulamalari
ile gelenegin kaynagi olarak distnulebi-
lir. (G)elenedin tam anlami bu baslangici
oldugu kadar, ondan dogmus olanlari ve
onun yayilisina da samildir. Bu anlamda
gelenek dini ihata eden daha genel bir kav-
ramdir; Arapca ed-din(en evrensel anlamiy-
la din)deyimi gelenek ve din demektir;
religion (batili bir kavram olarak din) deyi-
mi ise (en genis anlamiyla; bazilarinca anla-
sildigi gibi, vazettigi ilklerin uygulamasini
ve daha sonraki tariht acilimlari icine alacak

sekilde)de gelenek derken kastettigimiz seyi
ihata etmektedir. Mamafih; modernizmin ve
anti gelenekgci etkilerin dinin alanina huldl
etmelerinin sonucu olarak gelenekli bakis
acistyla dini bakis bakis agisi artik 6zdes
degildir."( Nasr,2001:86)

Gelenegi ideoloji olarak telakki etmek
de otoriterligin merkezine oturmakla esde-
gerdir(Sia, Vehabilik gibi). Artik burada
sahih gelenekten bahsetmek mumkin de-
gildir.  Gelenegin yerini  "Gelenekgilik"
(Traditionalisizm) almistir. Ogretisini cev-
reye yaymaya calisan ve onun arkasina si-
ginarak, takiyye yolu ile ideolojisini ihrag
eden "otorite” haline donusmustur. Burada-
ki ntians ¢ok iyi tefrik edilmelidir.

Gelenegdi entegrist bir tutumla onu (sa-
hih gelenek) "icine kapanma, taassupluk™ gibi
ifadelerle bir seyin ziddiymis gibi takdim
etmek "baticilarin” kendi totariterligine kilif
bulmak icin yaptiklari bir cephelesmedir.
Halbuki gercek kimligi ile tanimlanabilir
ise, cemiyetimizin ne kadar kazancl ¢ikaca-
g1 o zaman gorulecektir.

Sahih gelenegin; degiskenliginden (yi-
kici degil),yapicihgindan, tutuculugun kar-
sisinda olusundan, totariter gibi goérunup;
ama, bunu izale ediciliginden, sahih kay-
naklari membaindan gelecek nesillere tasi-
masindan, ger¢cek manada tarih suurunu
astlamasindan; kisaca dinamik bir gelenek-
ten bahsedersek; gelenekciligin de bunun
tam ziddina tekabil ettigini soylemek
mumkdndiar. Yani gelenekgilik; totaliter,
degismeye direnen, entegrist, bozguncu,
belirli mihraklarin (guc¢ sahipleri)etkisinde,
sahih kaynagi yok sayarak, hurafeleri,
bid'atlari umumilestiren; kisaca statik ve
tahripkéar bir unsurdur.

Gelenegi nesilden nesile aktarilma saf-
hasinda meydana gelen hadiseler, gelenegin
kokinu dinamitlemis; yenileme adi altinda
bir siiri sapik cereyanlar ortaya ¢ikarmistir.
Batil fikri akimlar sahih gelenekte buyuk
tahribatlara sebep olmustur. Yanlhs anlayis-
lar tezahUr ederek inan¢ sahiplerini menfi



yonlendirmistir. Hz. Ebubekir (ra) zama-
nindan emareleri gorulen, Hz. Ali (ra) dev-
rinde daha da artan bir "haricilik" hareketi
sahih gelenegi derinden sarmistir. Bununla
beraber ginimiuze kadar gelen sahih gele-
nek elbette hikmunu strdurmuastir. Ancak,
burada masum gibi goérinen o kadar degi-
sik ve hatali anlayislar Gretilmistir ki, "6z"e
aykiri bu fikirleri mucedditlerin biyuk gay-
reti ile, sahih gelenek yeniden islah edilmis-
tir.

Binaenaleyh, Dogu'daki ( Hilal mede-
niyeti,daha 0zeli "Biz"deki) gelenegdi ikiye
ayirmak; meseleyi biraz daha vuzuha ka-
vusturacaktir. Cunku,gelenek
yapilan tartismalar hep "modernizm" kay-
nakli olmustur. Bu da meselenin -kabaca-
"iyi-kotu" seklinde siniflandirilmasina; in-
sanlarin  zihninde hatali kabullenmelere
sebebiyet vermistir. Bu halde gelenegi iki
kisma ayirmak mimkuanddur:

Uzerinden

1-Asli gelenek, 2-Orfi gelenek

Asli gelenek: Vahiy kaynakli; kutst ola-
ni, aslindan saptirmadan vasitalarin dogru-
lugu Gzerine bina edilen canh bir varhktir.

Orfi gelenek ise, yerliligi ve yerlesik
duzenden aldiklarini "o anki" tashihin
iler(i)ki zamanlarda (asirlarda) dumura ug-
kilan/  kilinmasi

ramasint mevzuubahis

muhtemel olan kadavradir.

Asli gelenek ile Orfi gelenek arasinda
ince bir ¢izgi vardir. Gunumuzde tukaka
edilen; aslinda ikincisinin Gzerinden birinci-
sidir. Yani,gelenek muhaliflerinin amaci;
tahrif olmus Orfi gelenedi tahkir ederek;
Asli gelenegi yikmanin g¢abasi igindedirler.
Orfi gelenekteki uygulamalari, Asli gelenek-
tekilerle aynilastirilarak "yobaz" tasmasi
takilmak istenmektedir. Elbette Orfi yasa-
yistaki bozulmus ananeyi savunmak yobaz-
lik sayilabilir. Ancak, bunu yapanlar, Asli
gelenegi kast etmelerinden dolay! kétd ni-
yetlerini agiga ¢ikarmaktadirlar.

Bu noktada Cemil Meric'in su tespitleri
yerinde olacaktir: "Yobazlik, Sark'in nefis

mudafaasi. Yobaz,samimiyet, yobaz kendini
bir nass'a hapseden idrak; bir nass'a, yani
sonsuza.Yobaza dusmanlik, tarihe disman-
lik. Yobaz biziz, en guizel taraflarimizla biz."
(Merig, 2002:89)

Bakiniz Aslt gelenegdin imbiginden si-
zulerek yerlesmis davranis sekline bir misal
verelim. Gelenegin muhafazasi,ehemmiyet
kazanmaktadir.

Kadir Misiroglu’nun bir hatirasini

nakletmek yerinde olacaktir.

"Ik olarak Almanya'ya, Turk iscilerine
ve orada okuyan Musliman talebelere kon-
feranslar vermek Uzere bir davete icabetle
gittigim 1965 yilinda,Rudesheim sehrinde
bir Turk talebesinden su vak'ay! dinledim.
Kendisi Almanya'ya ilk geldigi sirada M-
nih'te Almanca o©6grenmek Uzere Goethe
Enstitisi'ne kaydolunmus. Turkiye'den
cikarken dininden haberi olmayan bir Mus-
liman genc¢cmis. Sadece domuz etinin ken-
disine haram oldugu tarzinda, birka¢ temel
dinT bilgiye sahipmis. Domuz eti karismis
olacagl dusuncesiyle enstitiinin yemekleri-
ni boykot edip, yememe karari almis ve
kendisine yapilan batin telkinleri reddet-
mesi Uzerine bunu enstitinin mudddrune
ctkarmiglar. Alman olan enstitd muaddrd |,
daha once oraya gelmis olan hichir Turk
talebesinin bdyle bir talepte bulunmadigini
sOyleyerek , biraz sert ve tarizkar tslup kul-
lanmis. Bizim gencg israr edince aralarinda
muinakasa c¢ikmis. O sirada madurun ya-
ninda bir misafir varmis. Bu zat karsilikh
bagirip cagirmalarini teskin icin s6ze karisip
muddre demis ki:

-Ben gecenlerde Papalik'in gazetesinde
bir makale okudum. Siz bu gence haksizhk
ediyorsunuz. Okudugum makalede deniyor
ki:Biz batililar kaydettigimiz teknik terakki
karsisinda uyanan ve tahrik olan maddi
icab ve ihtiyaclarimizi frenleyemedigimiz
gibi, inancimizi da o terakki ile uzlastirarak
ayakta tutamadik. Bakin kiliselerimize, ora-
ya devam eden hichir gen¢ gdremezsiniz.
Kendilerini 61im korkusu istila etmis birkag



ihtiyar disinda , dinin icabini yapan yoktur.
Merhamet duygulari kéreldi. insanlar ihti-
raslarinin zebunu oldu.

Tarthen meshur olan isevi merhametin
batin menbailar Bu durumda
dinimiz icin tehlike canlari calmaktadir.
Fakat simdi bu teknik terakkide Musliman-
Tuark milleti adim atiyor. Ben onlardan ¢ok
umitliyim. Onlar maddi terakki ile manevi
alemi bagdastirarak Dinyada yeni bir misal
teskil edecekler. Belki de bu halleri biz Av-
rupalilara da ders verecekler. insanin be-
denden ibaret olmadigini, bir de ruhu bu-
lundugunu hatirlatacaklar. Ben gecenlerde
bir Turkiye ziyareti yaptim. Sahsi misahe-
delerime istindden sdyliyorum ki, onlar her
teknik terakkilyi inanglariyla bagdastiriyor-
lar. Bu kabil olmadid! takdirde o terakkiyi
reddediyorlar. Size bir misal vereyim. Her
bindigim arabada bir levha gérdum. Uze-
rinde "masallah” yaziyordu. Ben bunu 6nce
bir sirket adi zannettim.

kurudu.

-Bu sirketin ne cok arabasi var, diye
sordugumda is anlasildi. Turkler
cahilligime bir hayli galdiler.

-Bu bir sirket ismi degildir. "Allah di-
lerse” méanéasina bir ibaredir ki, Allah'a si-
ginmayi, O'na dayanmay1,0'nun takdirin-
den Umitvar olmay! ifade ediyormus. Sonra
anlattilar. Bir sofér kontak anahtarini bes-
meleyle gevirirmis. Yeni bir araba aldikla-
rinda, kaza-belddan masun kalabilmek
Umidiyle bir kurban keser ve onun kanlari
Uzerinden arabanin tekerleklerini gegirir-
lermis. Boyle daha bircok misahedem oldu.
Anladim ki, Tarkler buginki durumlarina
ragmen maneviyatla dolu milletler. Koétu
idarecileri yuzinden geri kalmis olsalar da,
yakin gelecekte bunu telafi edecek ve fakat
maddiyéat ile maneviyatin te'lifi istikame-
tinde yeni bir model olusturacaklar k mu-
sahedem oldu. Anladim ki, Turkler bugtn-
ka laik idarelerine ve bdylece bize de ibret
teskil edeceklerdir.

Bu izahat tzerine enstitt muduru, bi-
zim gencin itirazini kabul etmis ve ona ens-

titide hastalar icin ¢ikartilmis olan yemek-
ten vermeyi kabul etmis. Zira hastalar igin
domuz eti kullaniimazmis.

Ben de buna benzer bir hadiseye daha
sonra sahid oldum. Bir Alman'a domuz eti
yiyip yemedigini sordugumda:

"-Hayir, bana yasak, ctunkl bende ro-
matizma var."dedi.

Daha sonra bu bahis tizerine nimal-i fi-
kir "Domuz Eti ve Saghk" tnvaniyla Al-
manca bir kitap getirdiler ve muhtasar ola-
rak muhteviyatini naklettiler. islamin her
kaidesinin altinda hayat? bir hikmet yattigi-
na sahid oldum ve Rabbime sukret-
tim."(Misiroglu, 2003:32)

1.4.1.Gelenek, Degisime mani midir?

Hurriyetin kaybedilmesi ve yeniden
ayaga kalkmanin 6énindeki mani olarak
gorilen gelenegin nasil bir hayati 6neme
haiz oldugunu tespit ve teshis edelim.

Gelenek, her milletin, her kulttrin; do-
layisiyla her medeniyetin insa sudrecindeki
amillerin asli unsurlar olup olmadigina gore
degismektedir. Bati'nin, gelenedi red ede-
rek, yeni bir yapilanma icinde olmasinin
hakli mazeretleri elbette vardi. Garb'in ge-
lenek diye vasiflandirdigi yegane sey, orta-
cag karanhigindaki hurafelerden mutesekkil
degerler yumagidir. Bu degerlerin temel tasi
olan muharref Hiristiyanlik, milletlerin tabii
tekamuline daima set gekmistir. insanhdin
faydasina olabilecek butun yenilik hareket-
lerine bend olusturdugundan dolayi, orta-
cagin o mes'um engizisyonlari nice masu-
mun kanina girmistir. Temizlige bile karsi
olan bir "uygarhgin" gelenegi elbette ki
tahrif olmus degerler mirasidir. Galile,
dinyanin dénduginu sodylemesiyle Kilise-
nin o korkun¢ engizisyonuna muhatap
kalmistir. Neticede bu iddiasini geri almasi
sunu gosterir: Kilisenin tahakkiminden
neset eden bozulmus bir gelenegin mudafa-
asi nasil mimkun olabilir ki? Bundan tevel-
it eden Bati kalturd, matbaanin gelisimine
o kadar sert muhalefet gdstermistir ki,



uzunca bir sure kilisenin iznine tabi olma-
yan hicbir eser basilamamistir. Zira, matba-
anin en buyuk tesiri; kokusmus, batiyi ta-
mamen esaret altina almis ve tek s6z sdyle-
me selahiyetine sahip Kilise'nin mahsult
gelenegin, Aydinlanma'nin bir numarah
dusmani olmasini kag¢inilmaz kilmistir. Bu
ylzden Bati'nin gelenege bakisi, hep cagdisi
olmustur. Bundaki hakhiliklarini anlamak
mumkinddr. Bu  "anakronik" telakkd,
"Modernizm"in daima hedef tahtasi haline
gelmesine sebep olmustur. Daha sonra da
"Modernizm-Gelenek" kavgasi butin mil-
letleri etkilemis, nihayetinde Bati'nin her
toplumu kendisi gibi ayni safhalardan geg-
tigi zehabiyla hareket etmesi, diger milletle-
rin-hususiyle Dogulu milletlerin- "taban-
tavan" zithginin asrimizda da devamini
etkilemistir.

Toplumlar, canliliklarini muhafaza et-
tikleri middetce, degisimi yasayacaklardir.
Degisimi ret ile degil de sahip ¢ikarak ger-
ceklestirmek; tekdmuldeki sirdir. Bu sirrin
merkezinde yer alan temel unsur ise gele-
nektir. Gelenegi her gelismenin 6ndndeki
engel gorenler, aslinda onun arkasindaki
"kutsal" seyleri yermektedirler.

Gelenek, esas itibariyle devamhhligin bir
siaridir. Bu siar, cemiyetleri var eden unsur-
larin nesilden nesile nakledilmesi neticesin-
de milletlerin canhiligini korumustur. Canh
bir organizmanin devamli bir sekilde, ken-
dini degistirerek yenileyebilmesi, o cemiye-
tin mukavemetine baghdir. Mukavemet de
dayandigi glice goredir. Eger, istinat olunan
degerlerin asli korunmus ise, direng¢ o kadar
gucluadar. Direnmenin derecesi ise "ge¢cmis-
hal-gelecek" arasindaki irtibatin hangi bo-
yutlarda olduguyla esdegerdir.

Geleneg@i bozulmus, tahrifata ugramis,
aslt vazifesini icra edemeyecek hale getiril-
mis an'ane gibi degerlendirmeye tabi tu-
tulmasi, gelenege bakisin can damarini
olusturmaktadir. Cemiyetteki tek&mul, ge-
lenekcilerin durusuyla ilgilidir. Gelenekgi
tutum; batin tecdit hareketine kendi zavi-

yesinden bakmaktadir. Kendi yerini muha-
faza etmek icin yerlesmis, kutsaldan ari,
cahiliyet Gzerine bina edilmis; mahalli adet-
lerin hakim oldugu Muharref Gelenek, var
guciuyle mucadele eder. Buradaki muhalif-
ligin ana unsuru "dinyaligini " kaybetme
korkusudur. O, her seyini Muharref Gele-
nek tzerine kurmustur. Béyle olunca, ma-
halli &detlerin hiikiim ferma oldugu bu sekil
bir vasatin ilerlemeye mani olmamasi du-
stintilemez. Miunevver tabakanin, mezkur
gelenedi baz alarak gelecege bakmasi, bu
yonde milleti yonlendirmesine haklilik ka-
zandirmistir. Milli batanligan harci olan
kutsal degerler, degisimin dénidndeki engel-
ler olarak sunuluyor. Bunun yerine ikame
edilmeye calisilan da sekuler bir kutsiyet
anlayisidir. Toplumun ikilem icinde kalma-
sina zemin hazirlanarak, ge¢mise ait ne var-
sa "Muharref Gelenek” le miucadele adi
altinda, bir milletin "mukaddesatina” mu-
tabik olmayan davranislar sergilenmekte-
dir. Muharref Gelenek'in sahih olmadigi,
asil gelenegin asli ilkelerden mitesekkil bir
harc oldugu mutlaka bu millete ve aydinla-
rin idrakine arz edilmelidir.

1.4.2.Gelenegin asil mevzusu milliligidir

Gelenegin asil mevzusu milliligidir.
Musliman-Tirk geleneginin zaman igeri-
sinde arizalara ugramasinin temelinde ya-
tan amil ise,"asli"olanin mecrasindan sap-
masidir. Zamanla olusan, nesilden nesile
nakledilen, bir milletin olmazsa olmazi olan
gelenek, maalesef bugunkt haliyle milleti-
mizin tekdmualine hizmet vermesi dusuni-
lemez. Mecrasindan baska y6nlere akmasi-
na sebep olan faktdrlerin hakim dustnce
sekline gelmesi,gelenegin tecdidine imkéan
vermemistir. Bu ugurda yapilan;yani mu-
kaddesatin mindemic oldugu bir gelenegin
tekrar nesvinema bulmasina matuf caba-
lar;tahakkiimct zihniyetin engellemelerine
maruz kalmistir. Milli hasletlerin olusu-
munda yegane amil olan gelenek, d&ahili ve
harici mudahalelerin neticesinde yeniden
dirilmesi, yesermesi, dal budak salmasi



mumkdn olmamistir. Zira Turk modern-
lesmesinin  temelini meydana getiren
sekilerizm; kutsalligi ile bir milletin gelece-
gine yon veren gelenek, bu sayede akamete
ugradi. Bunun icin sartlar kemale erdirildi.

Tarklerin Muasliman olmasiyla; kul-
tar, orf ve adetlerin, mahalli hayat tarzlarin
vs. gibi degerlerin karsilikli  mibadelesi
neticesinde sentezin meydana gelmesi kagi-
nilmaz olmustur. Bu karsilikli alis verisin
temessuli neticesinde Musliman-Turk ge-
lenedi vicuda gelmistir. Vahyin asil ve ha-
kimiyetini muhafaza ederek, ancak sartlarin
degismesiyle yeni ihtiyaclarin hasil olmasi
ve bunun asirlarca devam etmesi orjinal bir
gelenegin tesekkUlind ortaya c¢ikarmistir.
Zaten gelenegin temelinde yatan, ilim erba-
binca da vaz edilen dini temelli inang siste-
mi, bir iki nesil sonrasinda millt bir gelenek
meydana getirmistir. Modernizmin tahriba-
tina maruz kalan gelenek, diinyevilesmenin
de tesiriyle aslindan sapmalar gostermistir.
Bir medeniyetin ( islam-Tirk Medeniye-
ti'nin)fetret devri yasadigi bir sirada Bati
medeniyetinin tahakkimuyle birlikte gele-
negin yeniden sekillenmesine; yani modern-
ligin gelenege galip gelmesiyle, "6z"den
iyice sap(il)mistir Bunda dinT suursuzlugun
bayuk pay! vardir. Aydinlanmaci taraftarla-
ri, bilingsizligin sebep oldugu tutuculugu
bahane ederek var guciyle gelenege saldir-
dilar. Butun meselelerin bas sorumlusu ge-
lenedi gorduler. Degisime, yenilesmeye,
yeni fikri tekdmdullere mani olarak; pesin
hakGmleriyle butin guglerini gelenege tek-
sif ettiler. Aslinda bu fikir sahipleri mukad-
desata saldirmayi dogrudan yapamadiklari
icin gelenege yiuklenerek, ona c¢agdisilik
damgasini vurarak Islam Dini'ne saldirmak-
tadirlar. Dogrudur; gelenegin zahirinde
bircok tahrifatlar olmustur. Bu bozukluklar,
cok sayida bilingsiz Kisiyi degisimin, gelis-
menin 6nundeki engelleri artiranlar olarak
gostermistir. Cunkd bunlarin fiilleri, yasa-
yislari, "asil"mis gibi bir hatali goruse sevk
etti. Onlarin hayat tarzlari, sahih gelenegin
bir yansimasi oldugu intibag: husQle geti-

rildi. Ve, yine dogrudur; gelenek istismara
acik hale getirilmistir. Bundan her iki taraf
da kendine pay ¢ikartarak diinyevi menfaat
temin etmektedir. Halbuki gelenegin gori-
nasundeki tahrifat, asrimizin muspetesiyle
(burada muasir unsurlarin olumlu katkilar-
la demek daha dogru bir ifadedir) sentezin
sahih gelenegin"6z"tne halel getirmeyecegi
asikardir. ici saglam, temeli aslina uygun
olan bir tarihi binanin tadilati nasil ki insan-
li§in hizmetine sunuluyor ise sahih gelenegi
de tekrar aslina rica ettirerek; ancak asri-
mizin da icaplarini yerine getirerek mesele-
nin kangrene déntsmus yonu hal edilmis
olur. Yaklasik iki bucuk asirdir stren gerici-
ilerici mucadelesinde her seyi yerli yerine
oturtarak dayanigsmaya sevk etmek mum-
kindir. Boylece icine dustigimuiz ¢ikmaz-
dan kurtulup gelecege, Musliman-Turk
neslinin "alem sumul"” umdesini batin in-
sanligin hizmetine sunmasina imkan vere-
cektir. Zira, dunya, Musluman-Turk vasfini
kazanmis bir nesle ihtiyaci var. Bu neslin
fikri vizyonu, insanliga huzur ve refahi geti-
rece§i muhakkaktir. Bitin insanhgin bek-
ledigi de budur.

O halde tekdmulimuze katki saglaya-
cak sahih gelenegin tarifini yapalim:

Sahih Gelenegi:""Kaynagini ilahi olandan
alan; tevellut ettigi hakiki kaynaktan en ufak bir
sipheye mahal birakmayacak sekilde emaneti
ehline birakircasina teslim eden; herhangibir
doktrinin maiyyetine ve mahiyyetine dahil ol-
madan; ancak vicut buldugu cemiyetin de mus-
pet taraflarini icinde eriterek sentez yapan; nak-
len gelen bilgilerin hurafeye déntsmeden aklin
idrakine de sunarak; bu meyanda zaman icinde
kiriimaya u@ramadan dogru bir seyir izleyen;
mukaddes degerlerle olan irtibatini devamh pe-
kistiren; zamanla olusan zahiri kayiplari asri
zamanin mauspetesiyle kendini tamamlayarak
nesilden nesle aktarilan; dizenleyici olup, otori-
ter olmayan; mazi ile atiyi birbirine baglayan
rabitadir'diye tanimlarsak, bdylece hareket
noktamizi tayin etmis oluruz.



1.5. Muhafazakarlikta
Modernizmin Yeri Nedir?

Gelenek Ve

Muhafaza edilmek istenen "sey"in de-
gisim karsisindaki tavri ya da mukaveme-
tindeki guctn seyri ¢ok dnemlidir. Direncin,
topyekdn yok edilise mi yoksa tabii degisim
stirecine mi karsi durus oldugu muhimdir.
Degisimden kastin milletin bitin kiymetle-
rine hicum ise; bu takdirde cok sert bir
mukavemetin olmasi tabiidir. Bir milleti var
eden unsurlarin hice sayilarak tekdmaul id-
diasi, varsayimdan 6te gitmedigi yakin tarih
gOstermistir. MillT degerlerin,[bunlar; din
(milletin ruhuna islemesi bakimindan), dil,
tarih, kultar degerleri, edebiyat, estetik de-
gerleri, sanat, musiki, mukaddesleri v.d.]
yenilik adina tahrif edilmek istenmesi; te-
kdmiule mani denilerek hepsini ortadan kal-
dirilma tesebbusleri; kabuga cekilmeye ic-
bar edilen topluluk meydana getirilmistir.
Boyle olunca da gercek mandda muhafaza
adi altinda terakkiye bend olma arzusu gu-
denlerin peydahlanmasina zemin hazirlan-
mis oldu. Bir tarld tutturulamayan, "muha-
faza edilerek degisim" hayata gecirilemedi.
Bu sebeplerden oturu de ifrat tefrit nokta-
sinda med-cezirler olustu. "isin tabiatindan
ileri gelen muskullerin haricinde, resmfT ide-
olojinin tarihi olgulari sterilizasyon isle-
minden gecirerek Cumhuriyet nizaminin
muhtemel meydan okumalara karsi guclen-
dirme gayretine girismesi, Osmanli tarihini
¢cok problemli bir inang alani haline getirdi;
ifratla tefrit arasinda dengesizlesen 'tartma’
kabiliyeti yuzinden Osmanl tarihinde be-
yaz ve siyah inan¢ bdlgeleri olusturuldu.
ResmfT ideolojinin vehimli bir haletle karart-
tig1 mintikalar, mudafaacilarin gayretiyle
hic gri alan birakmamak kaydiyla beyaza
"badana" edildi.

Isin ilging tarafi, ayni "ifrat-tefrit" ayki-
rihdinin Osmanh tarihiyle mahdud kalma-
yarak Cumhuriyet tarihine de bulasmis ol-
masidir. Meseld ifratgi zimre, Mustafa Ke-
mal Pasa'nin 31 Mart Vak'asindaki roluni
abartarak onu neredeyse Hareket Ordu-

su'nun yegane erkén-1 harbi olarak takdim
ederken tefritgciler bu abartmayi bosa cikar-
mak maksadiyla Hareket Ordusu'nun
"muhtelif® muhteviyatina vurgu yaparak
karsi atak gelistirmislerdir; ifratcilara goére
Mustafa Kemal Pasa'nin Ordu Maufettisi
sifatiyla Samsun'a hareket etmesi, tamamen
kendi inisiyatifinden ilham alan ve bu yuz-
den "Milli Mucadele"nin ilk adimi sayilma-
si gereken bir kudsiyet tasir, oysaki tefritgi-
ler, Mustafa Kemal Pasa'nin Vahidettin ta-
rafindan tevcih edilmis "vatani kurtar-
ma"vazifesiyle gonderildigini
dusunarler. ifratgilar, Mustafa Kemal Pa-
sa'ya, "Carlyle"nin kahraman misyonunu
izafe ederek, "o olmasaydi, Milli Micéadele
de olmazdi" goérusuni talim ederken tefrit-
ciler, "o olmasaydi baskasi olurdu" demeye
getirirler. Bu kabil hadiseleri, Cumhuriyet
tarihinin bdtin ana bashklarina yayarak
"ifrat-tefrit" listesi tanzim etmek mimkun-
dar; tarihi hadiselerin etrafinda bu tip
kamplasmalarin neticede "hakikat duygu-
su"nu zedeledigini séyleyebiliriz.

Samsun'a

Osmanl tarihi s6z konusu oldugunda
ihtilaf listesi daha da kabarir: ifratcilara go-
re Osmanlilar dine dayali bir devlet kur-
muslar, devlet baskanligini Osmanli siléale-
sine tahsis edip tez zamanda monarsiyi
mutlaklastirarak keyfi yonetime kaymislar-
dir; devsirmeler kapikulu ocagina kabul
etmekte Turkmen aristokrasinin sukuutuna
yol agmiglar, butun servet dolasimini devlet
kontrolinde tutarak ticaret ve sanayi ser-
mayesinin engellemisler;
Tarkluk bilincini hice sayarak yabanci ka-
dinlarla evlenmisler, yuksek devlet hizmet-
lerini ecnebi asillilara teslim etmisler; deniz-
cilige 6nem vermemisler; yargi, yoénetim,
egitim ve ilim hayatini medresenin inhisari-
na birakmislar; bidrokrasinin gereginden
fazla buyumesini seyretmekle yetinmisler,
cagdas ilim ve teknolojiyi izlemekte ihmal-
kar davranarak bunun yerine huréafe ve dinft
itikadlarla is gérmeyi tercih etmisler; reaya
ve yoOnetici zimrenin birbirinden farkh si-
niflar haline gelmesini tercih ederek baski

temerkizinG



yonetiminden vazge¢memisler; saray ve
zédegéan cevresinde farklh bir dil ve ideoloji
gelistirerek halk yiginlarini asker ve vergi
kaynagi olarak goérmusler ve hasili yanlis
ustune yanlis yapmislardi. Bu yanlislar lis-
tesine siyasi hatalar da yer almaktadir ama
ilk elde akla gelen kalemlerden mutesekkil
bu "seyyiat"in hemen tamami, siyasi olmak-
tan ¢ok evvel bir "zihn? durus yeri" olarak
dikkat gekmektedir."(Alkan,1999:229-230)

Degisim diyerek reddetme politikasi-
nin takip edilmesi, kokli bir tekdmdule hep
mani olmustur. Hala ginimuizde de "Mu-
hafazakarlik" ve "Degisim"ya "yakin"i
muhafaza etme amaci gudulmekte veyahut
da "altin ¢ag" gibi hamhayallerle ugrasila-
rak millet oyalanmaktadir. Oyalanmakla da
kalmayip, Sahih Gelenegin vasitasi olan iki
zaman arasindaki "degerler" yok sayilarak;
onlarin sahih mirasi tarihin ¢opligine atil-
mak istenmesi ¢ok acidir. Politik arenada
muhafazakarhgi "Muhafazakar Demokrasi”
diye vasiflandirip, bir nevi kaduklestirilmis,
yontulmus, "asrin idrakine"” sunulmus bir
anlayis ne kadar gercekcidir? Bu tarz
telakk?, "Muhafazakar Degisimi" sinirlan-
dirmakta; Batili ydénlendiricilerin tuzagina
diserek baska alternatifin olmadigina canak
tutmaktadirlar. Bu, bir "Vizyon"u hudut-
landirarak Hilal Medeniyeti'nden neset
edebilecek ihya hareketine ket vuracaktir.
Zira bu tdr anlayisin temelinde, "Mukadde-
sat" ve "Vahiy Gelenek"i dumura ugratacak
zihniyetin hakim oldugu go6zlerden 1irak
edilmemelidir. Ana "referans"kaynaklari,
"Sarkiyat¢chk" merkezli anlayisa gore yo-
rumlanmaktadir. Bundan tevellid eden
19.yuzyil "islamci"hareketleri kimlerin eline
zebun edildigi unutulmamalidir. Muhafa-
zakarligi da yozlasmis veya yozlastirilan
politik cereyan olarak kabul etmek; mihim
ve ehemmiyet ince cizgisine mudrik ola-
mamanin isaretidir.

ifade ettigimiz Muhafazakar Demokra-
si anlayisina, Muhafazakéar Degisim'in nasil
feda edildigini su ifadelerden c¢ikarmak

Islamcigin muhafazakar-
liga dondsmesi etrafinda s6zkonusu ettigi-
miz hikadye, Turkiye'de ayri bir muhafaza-
kar egilimin kendi i¢ gelisimini géormemize
engel olmamalidir. Tuirk muhafazakarhgi-
nin beslenen kaynagi sadece dinin modern-
lesmesinin saldirilarina karsi koruma ref-
leksi olmamistir. Aksine dini kendi hayat
tarzini tamamlayan bir renk olarak vasita-
lastiran bir boyutu da hep var olmustur.
Ustelik modernligin uygun temposu iceri-
sinde dinin usuline uygun degisimi veya
asinmasina karsi da muhafazakarlik hicbir
pazarlia kapali degildir. Din, hayatin bir-
¢ok rengi arasinda bir renktir. Bir estetik
unsurdur. Estetize edilmeye musait olma-
yan yanlari Arap bedevilerinin kabaliklariy-
la iliskilendirilerek dislanmalidir. Daha ote-
de, din, kendisine ayrilan yeri asarak haya-
tin tamamini kusatan, etkileyen, toplumun
ve devletin kararlarinda belirleyici bir role
soyunmamalidir. Hayatin rutin akisi icin-
deki olagan degismeleri zorlayacak bir de-
gisim talebinde bulunmamalidir. Din, kul-
tarun caz'i bir pargasi ve kalturel batanli-
gun icinde bir dekor unsuru olarak gtzel-
dir. Fazlasi zarardir ve estetie de uygun
degildir. Zaten, zevahiri batirir. islamciligin
muhafazakar bir vizeyle siyasi alanda
varolma g¢abasinin zamanla kendisini ger-
cekten de muhafazakarlastirmasi kadar, bu
ifademsi himaye iliskisinin muhafazakarli-
ginin zimmetine dahil ettigi sembolik ser-
maye de s6z konusu olmustur. Ancak mu-
hafazakéarligin bu sermayeye yaklasimi tabii
ki onun toplumun faydasina tahvil edilebi-
lir degerine baghdir. islamciligin sistemle
catismaya yiz tuttugu durumlarda muha-
fazakarlhik bu sermaye Uzerindeki haklarini
kullanarak, radikal taleplerini kirici bir et-
kide bulunur. Bunun tipik 6rneklerinden
biri basdrtisi sorununa yaklasimla gosteri-
lebilir. Universitelerde basortisiiniin artik
yasaklanamayacak kadar yaygin oldugu-
nun ddstunualdtglu dénemlerde, yasakgiliga
karsi cesurca soOylemler dillendirilebilir.
Oysa zamanla devlet ile basértisu arasinda

mimkindiur:



bir yol ayriminda kalindiginda, devlet ira-
desine teslim olmak en tipik muhafazakéar
tavir olmustur."(Aktay, 2004:25)

Muhafazakarhgi, yozlastirma ile esde-
ger goren anlayisin; yozlastirilmis farkh bir
fikrin uygulayicilarina islamci sifatini yakis-
tirmalari da celiski degil midir? "islamci
entelektel” sifatini haiz olduklarint duisi-
nenlerin biat ettikleri kisilerin mazileri ne-
dense hep "iyi niyetli tevil" ile yine iyi ni-
yetli ifadeyle "hatasizhgini" kabul ettirme
telasi icinde olmuslardir. ihya hareketini
disarida arayan bir tefekkdrin tezahtri
mimkin mi? " Gianimizde islam? olarak
diasinmek mimkin madur? Veya modern
dinyada bir "Musliman entelektiel” ol-
mak mumkdn mudur? Bununla kastin sa-
dece islam'in kurallarini takip eden bir en-
telektiiel degil, modernitenin ortasinda ya-
sarken islam'in Gi¢ temel boyutunda (ilim,
Amel, ihlas) islam? olarak dusiinen kimse-
dir.

Basit anlamda entelekttiel meselelerle
ilgili olan on binlerce Musliman yazar, pro-
fesor, doktor, avukat ve bilim adami oldu-
gundan hi¢ siphem yok. Fakat benim kas-
tettigim maéanada "Miusliman entelektiel”
tanimina, ¢ok ufak bir grup disinda, uyan
kimseler oldugu hususunda ¢ok ciddi sip-
helerim var. Evet, islam'in takipgisi olarak
dogan ve onu uygulayan derin dudsunceli ve
entelektiiel kdltire sahip bircok insan var.
Fakat onlar islami bir bicimde dusiintyorlar
mi1? Hem modern anlamda bir bilim adami
olup hem de Kkainati ve insan ruhunu
Kur'an ve Sudnnetin kendisine acikladigi
sekilde anlamlandiran bir MUsliman olmak
mumkdn ma? Bir sosyolog olup ayni za-
manda ‘'tevhid' acisindan olaylara bakmak
mumkin mua?" (Chittick, 2003:59)

Halbuki ihya hareketinin aslinin Asli
Gelenek'in hurafe sinifina dahil edilerek
"Kur'an" merkezli bir anlayis sergilemeleri,
meseleyi mecrasindan saptirmaya matuf
tesebbuslerdir. Muhafazakarhigin temeli
olan Asli Gelenek (Sahih gelenek), islami

mirasin temelidir. Bu mirasin birikimine
mani bircok unsur vardir: "Ornegin toplu-
mun politize olmasi, islam 6gretisinin mo-
nolog tefsirleri, ginimudz Musliman lider-
lerinin 6gretilerinin sorgusuz sualsiz kabu-
lG(diger bir deyimle de taklit).Belki de bu
engellerin ve 6nemli ve yaygin olani genel
bir yaklasim olan geleneklilik karsithgidir.

Diger dinler gibi islam da gelenek (akli
ve nakli ilimlerin toplami) dzerine bina
edilmistir. Pek cok Mdusliman, moderni-
tenin tanrilarina inanmakla ve ayni zaman-
da Kur'an ve Sudnnet'in otorite olusuna
inanmak arasinda bir c¢eliski gérmemekte-
dir. Bunun i¢in Maslumanlarin 13 yuzyilhik
islam entelektiiel tarihini goérmezlikten
gelmesi gerekmektedir ve sanki kimsenin
Kur'an ve Sunnet'i anlamak ve tefsir etmek
icin gecmisteki buyuk dusunurlerin ihtiyaci
yokmus gibi davraniyorlar.

Sunu bilmemiz gerekiyor ki, eger mo-
dern dunyada evrensel kabul goérmis bir
dogma varsa, bu, geleneg@in reddi demektir.
Modernitenin  buyuk  ‘peygamberi’ -
Descartes, Rousseau, Marx, Freud- bircok
degisik tanriyr izlemislerdir ki o da eski
tanrilarin artik bir ise yaramadiklaridir.
islami perspektifte Allah'in peygamberleri
tevhid inancini paylasir. Bunun aksine mo-
dern peygamberler tevhid'i red ve teksir'i
kabul inancini paylasirlar. Kisi Allah'in bir-
ligini ancak O'na sirk kosarak reddedebilir.

Gelenekli islam terimlerinde Allah
kadim, ezeli ve ebedidir. Allah her zaman
vardil ve her zaman olacaktir. Modernitede
tanrilar yenidir. Yeni diyebilmek icin tanri-
larin sik sik degismis olmasi gerekmektedir.
Yeni, geri kalmis ve modasi ge¢cmis eskiye
tercih edilir. Bilim surekli yeni kesifler ya-
piyor ve teknoloji bize durmadan ihtiyacini
hissettigimizi dusindigimuz yeni buluslar
sunuyor. Yenilenme surecinde olmayan her
sey ise 6lmus olarak dusunuliayor.

Bu yenilik tanrisinin  bir  ismi
‘orjinallik'tir. O yeni tarz ve modelleri em-
rederek hukim sdrer ve O'nun rahipleri,



Ozellikle reklam sektdriinde ve Kkitlelerin
beyinlerinin yikanmasi islevinde yogun
olmakla beraber her yerde bulunabilirler.
Moda mugtehitlerimiz var ve onlar kadinla-
rin ne giyecegine dahi karar verirler ve fet-
valarini surekli degistirirler. 'Orjinalite'nin
rahipleri sanat dinyasinin otoritelerini kul-
lanirlar. Ya da en son entelektiel tarzi orta-
ya cikar ¢cikmaz adapte eden ¢codu profesor-
lerin bulundugu Universiteleri ele gegirirler.
Cogu modern Universitede, bayan, moda-
sinda oldugu gibi, Paris hUkmeder.

Modern Mislimanlar icin- diger bir-
coklar1 gibi- gelenekgilik karsithiginin en
buyuk tehlikesi bu tanriyi bilingsizce kabul
etmis olmalaridir. Bu sebeple bdyle Muslu-
manlar 13 yuzyil boyunca Muslumanlarin
sOyleyecegi hicbir seyin olmadigini disi-
nayorlar. Musliman kimliklerini muhafaza
etmek istiyorlar fakat bunu yapabilmek igin
ylzyillar boyu siregelen gelenegin buyik
dasundrlerini umursamadan, énem verme-
yerek sadece Kur'an ve Sunnet'e bagh kal-
manin yeterli olacagini distndyorlar.

Eger insanlar artik buydk tefsircilere
ihtiyaclarinin kalmadiklarini dasanuyorlar-
sa bu onlarin ilerleme, bilim ve gelismenin
tanrilarina inandiklarindan 6ttrd oldugunu
dasundudradr... Gecmisteki buyuk Miuslu-
man dudsunurleri dislayip sadece bilim
adamlari ve uzmanlarin entelekttiel otorite-
sini kabul edecekler. Eger bir seyi Einstein
sOylerse o dogru olmalidir, fakat Gazali
veya Molla Sadra sodylerse o ilmi degildir
yanlis olandir.

Eger gercekten bilim ve ilahiyatin kdk-
leri ve temelleri hakkinda bir sey bilmis
olsalardi, bilimin ilahiyat icin sdyleyecedi
hicbir sey olmadigini fakat ilahiyatin bilim
icin soyleyecek ¢ok seyi oldugunu da bilir-
lerdi. Bunun sebebi ilahiyatin tevhit inanci
Uzerine kurulu olmasidir. Bu sebeple yuka-
ridan asagiya bakabilir ve her sey arasinda-
ki kopukluklari fark edebilir. Fakat bilim
teksir inanci tzerine kuruludur dolayisiyla
cokluk-gercgekligin en alt seviyesi- diizeyin-

de sikisip kalmistir ve sadece bu coklugu
derinlemesine inceleyebilir ve sonsuza dek
yeniden duzenleyebilir. O ne zaman ki ko-
pukluklari g6zden gecirmeye muvaffak
olursa, bunu ancak bu kopukluklarin ne
anlama geldigini anlamaksizin yapabilir.
Onun kendi dayanak noktalari ile bilim
gbrinmez alanlardan - Kur'an'in deyisiyle
gaybdan- soyutlandi. Eger onun bazen nispi
hakkinda sodyleyecek higbir seyi yoksa ger-
cek bir gayb olan Allah hakkinda da séyle-
yecek hicbir seyi olamaz. Bunun ziddina
islamt entelektiiel gelenek Allah'in ilmi tize-
rine bina olmustur ve dolayisiyla O'nun
yarattiklari hakkinda da bilgi sahibidir.
Bunlar modern disiplinlerin ziddina mutlak
dogru ve kesinlik Gzere insa edilmislerdir.
insan ile kutsal arasindaki iliskiyi ancak bu
tur bir gelenekli bilgi yeniden kurabilir."
(Chittick, 2003:64-65)

Muhafazakar Degisim'in temelini olus-
turan gelenek; vahyin nakis nakis isledigi
kutsal bilginin naklinin muhafazasidir. Bu
muhafazayi hayata gecirecek olana (simdiye
kadar geciren) vasitanin/vasitalarin mesrui-
yeti cok dnemlidir.

1.5.1. Milliyetcilik, milliyetperverlik, milli
hassasiyetlik, Degisim'e
mani mi? Veya bunlarin icgiceligi ne ka-
dardir?

Muhafazakar

Muhafaza duygusunun tarihi, sosyolo-
jik ve felsefi arka planinda yatan ana saik
sudur: Degisime maruz kalan toplumun
(milletin) kendi degerlerinden koparilana
karsi bir direncin ifadesidir. Kiymetlerinin,
mukaddes saydigi/kabul ettigi hususlarda
terke mecbur birakilmighik intibainin veril-
mesidir. Ki, simdiye kadarki uygulamalarin
boyle oldugu meydandadir. Buradan hare-
ketle kendini koruyup kollama vazifesini
deruhte eden milletin fertlerinin karsi du-
rusla mukavemet géstermeleri tabiidir. Bu-
nun milliyetcilikte (millet¢ilik/ulusluk degil)
ile ortaya ¢ikmasi da kac¢inilmazdir. Unu-
tulmamahidir ki, milliyetcilik, kendi deger-
lerini korumak adina kapanmayi degil; an-



cak disaridaki tehlikeyi sezerek tedbir alip;
milli benligini muhafaza ederek cihansimul
bir devlet olma yolunda gitmeyi amacla-
maktadir. Acilirken (degisirken, tekamiil
ederken) hep alma degil; temessil ederek
alma ve vermedir. Bu anlayisin
modernizme Kkarsi bir Glkd etrafinda yok
olmamanin mucadelesidir. Millilikte, milli-
yetcilikte elbette "hakim unsurun” tarih ve
gelenek telakkisi vardir. Sahih Gelenek bag-
laminda gelecek insasini hayata gecirebil-
mek icin; "biz" degerini kdmil méanada ya-
pabilmekle mumkunddr. Bizdeki "Millet
sistemi, Bati Avrupa tipi milliyetcilige temel
Bati tipi milliyetcilik bu sistemle
catisarak ve onun silinmesiyle gelebilmistir.
Bizatihi millet s6zinun (nation), ve milli-
yetgilik (nationalisme) gibi terimlerin ter-
climesi olmayacag! aciktir. Terim uyusmaz-
hgi, tarihi yonden uyusmazh@ da aksettir-
mektedir. Buna ragmen tarihi tecribe, mil-
let sisteminin yeni tip ulus milliyetciliginin
bicimlenisi kadar 6zellikle Musliman ka-
vimler arasinda yeni bir kaynastirict kimlik
olusturulmasina da yardimci oldugunu
gOsteriyor. Bu celiski gelisme, belirttigimiz
gibi bu kavimlerin tarihi bttin hadiseli saf-
halariyla birlikte yasamalarindan ileri gel-
mektedir.

olmaz.

Osmanli kimligi salt bir Muasliman
kimligi olarak kalmamistir. Sadrazam Said
Pasa'nin ve benzerlerinin girisimlerinde
oldugu gibi TarklGgun agir bastigi bir Mis-
limanhiktir. Obir Misliman etnik gruplar
bu Turkluge dil olarak intibak ettikleri 6l-
cude Osmanli-Turk olmaktadirlar.
kural, Turk olmayan ana babanin Turkce
konusup anlasmalari ve ¢ocuklarinin da bu
dili izlemeleri 6l¢tistinde; ailenin Turk ola-
cagidir. Dolayisiyla son ytzyilin Osmanlili-
g1 Turk kimligine kolayca doénismektedir."
(Ortayli, 1999:84-85)

Genel

Elbette "Turk" anlayisinda kavmiyetgi-
lik 6nplanda degildir. Bu Muhafazakar De-
gisimin ruhuna aykiridir. Ancak unutul-
mamalidir ki, "hakim unsur"da biyolojik

kokenin tesirli oldugu da asikardir. Mu-
kadderat, boyledir.

1.5.2. An'anevi cemiyet ve an'anevi kultu
rin beraberligi nasil olmah?

Su ana kadar degisimin handikap gibi
gorulen gelenekten ve sahih gelenegin olu-
sumundan bahsettik. Sahih gelenek nasil
olmali onu tarif ettik. Simdi ise cemiyet-
kaltir mianasebetini tetkik ederek; harsi
budun (boyut) tarih ile irtibatini saglamlas-
tirarak, onu cemiyet Uzerindeki tesirini tah-
lil edecegiz. Su ana kadar bahsettigimiz
gelenegin devamhihiindan, duzenleyicili-
ginden (otoriter degil), bulundugu toplum-
dan aldigi"sey"leri tazammun etmesinden
ve aslini nasil korumasi gerektigi Gzerinde
durduk.

Kultar-cemiyet iliskisinde varilmak is-
tenen nokta ise "millet” unsurudur. Cemi-
yetin yekvicutlugu, ortak paydasi olan
"milletin” hedeflerindendir. Millet ise, ce-
miyetin (toplumun) sistemlestirilmis tema-
yulun ifadesidir.

Kultir olusumunun cemiyetin(millet)
tekAmulundeki muesseriyeti Uzerinde dur-
madan dnce, bir hususa agiklik getirmekte
fayda miulédhaza addediyoruz. Bazilarinin
"din-gelenek" konusunda din ile gelenedi
aynilastiranlar iddiasi ile ilgili olarak kisaca
sunu ifade etmekle iktifa edecegiz: Biz, sa-
hih gelenedi midafaa ederken dinle aynili-
gini iddiasinda degiliz. Sahih gelenegin
tesekkulinde ana mehazin vahiy (din) ol-
dugunu; ancak dinden, Kur'an-1 Kerim'de
ifade edildigi gibi"muicedditler* yardimiyla
hurafeler c¢ikarilarak, Kur'an-1 Kerim ve
Stnnet yolunu aynen devam ettirdiklerine
temas ettik. Sahih  gelenegin  (biz-
ce)tartismamizda da ifade ettigimiz gibi
toplumlarin (millet) muspet katkilarindaki
ortak paydanin din oldugunu miutalaa edi-
yoruz. Yoksa “din= gelenek" iddiasinda degi-
liz.

Kultiran (hars) cemiyet hayatindaki
yerini tayin edebilmemiz icin, kualtir mef-



humunun terminolojisi tzerinde durmamiz
gerekmektedir.

Kaltar mefhumunu gesitli ilmi disip-
linlerde ayni etimolojiye (istikak) sahip ol-
makla birlikte farkli ménéalarda kullanil-
maktadir. Kur'an-1 Kerim'de hars; "Kadinla-
riniz sizin igin bir harstir. O halde harsiniza
nasil isterseniz varin ve kendileriniz icin ileriye
hazirlik yapin... ilh." (2/223) seklinde ifade
ediliyor.

Simdi de asil tanimlamaya E.SAPIR'in
U¢ ménada topladig: tarifiyle baslayalim
(Sapir, Nak.:Turan,1994:33-34):

ilki, "...kultar “insanin" hayatinda ictimai
yoldan tevaris ettigi maddi ve manevi her unsu-
ru ihtiva eder. Bu méanada kullanilan kaltdr,
insan mefhumuyla hemen hemen ayni seyi ifade
etmektedir... "

ikincisi, kultur tabakalagsmasini ifade
eden bir yaklasimdir."Bu terimin ikinci
maénada kullanilisi ise daha ¢ok taammun etmis-
tir(Yayginlasmistir).Bu manaya gére kultirden
‘ferdi" inceligin daha ziyade konvansiyona (an-
lasma-mukavele) tabii bir ideali
kastolunmaktadir. Bu ideal, temessul (6zUm-
seme) cuz'i bir bilgi ve tecriibeye dayanmakta,
fakat bir sinifin ve an'anenin himayesinde maz-
har olan tipik aksiilamelden mutesekkil bir tarz
ifade etmektedir... "

“...Hulasa bu kultir ideali bir kiyafet ve bir
eda (tarz, Uslup) meselesidir. Bu kiyafet bir in-
sana gayet zarif sekilde yakisabilir; edada hos bir
hava bulunabilir, fakat ne de olsa kiyafet bir
elbiseden ibarettir ve eda da nihayet bir eda-
dir..."

"Uclincti mana ise, kiltur (hars) mefhu-
munun bir taraftan, fertten ziyade grubun sahip
oldugu manevi kiymetlere vermesi(dir)... "

B.TYLOR Sapir'in ilk tarifine uygun
olarak"Kultdr, bilgiyi,imani sanati, ahlaki, orf
ve adeti ferdin mensup oldugu cemiyetin bir
uzvu olmasi itibariyle kazandigi itiyatlarini ve
butin maharetlerini ihtiva eden girift bir ba-
tindur." (Tylor,Nak.:Turan,1994:35)

B.MALINOWSKI biraz daha (Miimtaz
TURHAN hocaya gore) iyi tarif yapmis:

"Kaltur de§ismesi, bir cemiyetin mevcut
nizamini, yani i¢timai, maddi ve manevi mede-
niyetini bir tipten baska bir tipe kalbeden proses-
tir. Boylece kultir degismesi, bir cemiyetin siya-
sT yapisinda, idari muesseselerinde ve topraga
yerlesme ve iskan tarzinda, iman ve kanaatlerin-
de, bilgi sisteminde, terbiye cihazinda, kanunla-
rinda, maddi alet ve vasitalarinda, bunlarin
kullaniimasinda, igtimai iktisadinin dayandigi
istihlak maddelerinin sarfinda az cok husule
gelen tahavvulleri ihtiva eder. Terimin en genis
manasiyla kaltir degismesi, insan medeniyeti-
nin daimi bir faktéradur; her yerde ve her za-
man vukua gelmektedir." (Malinowski, Nak.:
Turan,1994:46)

Muhtelif goraslerin kulttr tariflerini
biraz ayrintili vermemizin sebebi, okuyucu-
ya genis bir ufuk kazandirarak hukmunde
kolaylik saglamaktir.

Turkgualagin mimarlarindan Ziya
GOKALP harsi, "yalniz bir milletin di-
ni,ahlak?, hukuki ,mukalevi, bedii, lisani,iktisad?
ve fenni hayatlarinin ahenktar bir mecmuasi-
dir.” (Gokalp;Nak.:Turan:1994;46) diye tarif
eder.

Bu tariflerde alti cizilen,mutabik kali-
nan mefhum "maddi-manevi" degerlerin
vurgulanmasidir. Kiltarin degismez um-
desi de, zikredilen "maddi-manevi" kiymet-
lerin devamliligi ve bir irmak misali mecra-
sina dogru akarken kenarlarindan kendi
binyesinde sentez edebileceklerini alir ve

caglar (nesiller) boyu yoluna devam eder.

Son olarak Mumtaz TURHAN hocanin
tarifini aktaralim: "Kadltdr, cemiyetin sahip
oldugu maddi ve manevi kiymetlerden tesekkil
eden oyle bir batundur ki, cemiyetin icinde mev-
bilgiyi, alékalari, itiyatla-
ri(aliskanlik-meleke),kiymet 6lcilerini, umumi
atitat(tavir),gérias ve zihniyet ile her nevi dav-
ranis sekillerini icine alir. Batin bunlar, birlik-
te, o cemiyet mensuplarinin ekserisinde
misterek olan ve onun diger cemiyetlerden

cut her nevi



ayirt eden hususi bir hayat tarzi temin
eder." (Turan, 1994:45)

Kaltardan, milleti var eden,
onu;hemhal olmus toplumun en kucuk bi-
rimine tasiyan vasitanin (bilgi,yayma,v.s.)
ehemmiyeti-kaginilmaz
durulmasi gerekir.Zira tasiyicilarin ehliyet-
siz,liyakatsiz her nevi unsur, "sahih gelene-
gin" yok olmasina veya hurafeye déntisme-

olarak- (zerinde

sine; dolayisiyla inkilabin gecikmesine
vel/veya ertelenmesine sebebiyet verir.
Onun icin, cemiyetin kilcal damarlarina

kadar isleyecek olan dogru; ileriye matuf
guzel tahayydulleri realize etmak icin bilgi-
nin dogru iletilmesi icap etmektedir.

Kaltar bir milleti diger milletlerden
ayiran miyardir ve Nurettin TOPCU'nun
"mukadderatini kendi ellerine almayan millet
kaybolmaya mahkdmdur." ifadeleri, bu
hakikatin altini ¢izmektedir. Bu millet mu-
kadderatini da ancak "sahih gelenegin"
mutemmimi olan kaltar(hars)ile mimkun-
didr. Mamafih hars; kopuk bir tarihle degil,
batin bir ge¢cmisin tek&mulinin bileskesi-
dir.

Kaltirmtza kadim tarihimizden itiba-
ren, butin vecheleriyle ele alinmasi elzem-
dir. Evvel ve sonra kultur tefrikinin yapil-
masi, Musliman-Tark kultirntin noksanli-
gina delalet eder. Nitekim su ifadelerde
oldugu gibi:“...vicdanin zaferi kiltirimuzi
kurtarmakla kabildir. Kaltirimuiz nerede? Bin
yilhik tarihimizin meydana getirdigi kaltdr,
vicdanimizda bariniyor; o suurumuzda suuru-
muzun altinda ve batin hicrelerimizde géri-
lar. Onu dile getirmek, onu harekete gegirmek,
onu hayata kavusturmamiz lazim  geli-
yor."(Topgu, 1995:22)Bu ifadelerle, Nurettin
TOPCU, tarihimizi ve dolayisiyla kultiri-
muzi "1071 Malazgirt Savasi™ ile baslatiyor.
Ondan dnceki gecis surecini ve evvelkini
reddetme meylindedir. Bunda bir eksiklik
s6z konusudur. islam 6ncesi devri nigin
gbrmezden gelelim ki? Nasil olur da batin
Turk tarihini Anadoluculuk adina yok sa-
yabiliriz? Tdrk milleti gékten zembille mi

indi de hermen Mdiusliman oluverdi?Kim
soyleyebir ki islam'dan evvel ki Turklerin
tevhid inancina sahip olmadigini? Turklerin
Ergenokan'dan c¢iksinin oylesine uydurul-
mus bir efsane mi oldugu distnidlmekte-
dir? Bununla aldkali olarak Kehf suresinde
Zulkarneyn (A.S.)'In kissasl anlatilmakta

(18/83-98) ve merhum Elmalili Hamdi
YAZIR da bu ayet-i kerimeleri tefsir etmek-
tedir (Yazir,1992:5/381-395).

Pekiyi, nassla sabit olan bu hadiseye ne
diyeceksiniz? Bu da mi1 uydurma? Burada
zikredilen millet, Turk milletinden baskasi
olmadigina goére gecmisi topyekiin kabul
etmek mecburiyetindeyiz.

Ancak, islam ile muserref olan Turk
milletinin Dinimize ters olan adet, gelenek
ve gorenekleri kabul etmesi zaten mimkun
degildir. Kabul etmedigini de bin yillik tari-
h1 surecten anliyoruz. Ancak "kualtar kiril-
masi" olarak niteleyebilece§gimiz bu duistn-
celer iyi niyetle bile vaz edilmis olsa; asil
hurafeci tavir Sarkiyatgilarin (Oryantalist)
Osmanh ve Selcuklu dénemini gérmezden
gelerek, Iislam dunyasina ihrag ettikleri
mesnetsiz nazariyeleridir.

Iste asil "kultir kirllmasi” na sebep bu
ve benzeri tarih teldkkileri ve techiz edil-
memis ham bilgilerin gen¢ dimaglara su-
nulmasidir. Sahih olmayan an'anevi kulti-
ru, tevarus eden cemiyet (millet),tabii olarak
fikri kargasaliklarla bogusacaktir.

Bu hurafecilere &deta direnis gdsteren
meshur vak'antvisimiz Ahmet Cevdet Pa-
sa'nin fikri ve ilmi7 mucadelesini taktir et-
memek mimmkun degildir.

"Hikmet-i hdkumet (raison d'etat) cokca
kullanilan devlet adami ve buyuk tarihci Cevdet
Pasa (61.1895)islam diinyasinda “hurafelerden
arindirilmis ve dili"sade bir islam tarihi yazma-
ya ybnelen ve bu disincesini Kisas-1 Enbiya ile
buyuk dlgtide neticelendirmeyi basaran ilk muel-
liflerimizdendir..yalnizca  sahih  hadiselerden
yola ¢ikarak bir islam tarihi yazmak-ki bu mev-
cut tarihlerin ¢ok buytuk bir kisminin devre disi



birakilmasi dolayisiyla bir algilama ve yasama
tarzini(huréfelesmis hars ve gelenek -M.M.)
tasviyesi demekti.Gerekcelerini sdyle siralamak-
tadir: 1.Peygamberler tarihin kitaplarina sikisti-
rilan zayif rivayetler..(bugtinktl) maslimanlarin
itikatlarini ve disiincelerini zayiflatirken,islam
dini aleyhinde nesriyatta bulunan misyonerle-
re/sarkiyatcilara da malzeme teskil etmektedir...

2.iranlilar nice batil ve yalan haberlerle
doldurduklari kitaplari Osmanli topraklarina,
ozellikle de Irak'ta nesredilmekte ve bu yolla
halkin itikadini bozarak Stnnileri kendi mezhep-
lerine ¢ekmektedirler. Dolayisiyla Siaya karsi
Ehli Sinnet mezhebini savunmak ve tavsiye
etmek, siilesme temaydlind durdurmak bir ve-
cibedir. 3...nebevi hilafeti Osmanllara nasil
gectigini ve Osmanli hanedaninin bihakkin hila-
fete haiz olmadiklarini insanlarin zihinlerine
tedricen yerlestirmek ve egitim caginda olan
cocuklari bu yolla terbiye etmektir.” (Pasa,
1995:19-20)

Eger hakiki bilgiyi "kendi" kualtara-
muzu; sahih tarih telékkisi ile beraber cemi-
yete siringa ederek; milleti hi¢ supheye di-
sirmeden, hatali anlayislari temesstl etme-
den, muspet zihnt temaydullerini dogru ta-
virlarla Kkesistirirsek, cemiyetin kultarana
sahih gelenege irtibatlandirmis oluruz. Bu-
nu yapmanin yolu zikredilen sistemleri hata
payini en aza ircd edip yorumlayarak, gencg
nesillerin dimaglarina yerlestirmekle mim-
kinddr. Butun fertler, kendi "egitimini",
ifade edilen sekliyle fert fert yaparsa mu-
kadderatimizin kendi elimizde oldugunu
gOrecegiz. Yaptigimiz patinajlari kaygan
zeminde aramamak; bilakis “Sanatkarin"
tasarrufunu "dengeli" yansitmasindaki es-
rarini tefekkdr etmek lazimdir.

1.6. Ulus-Devlet mi? Milli-Devlet mi ?

Ulus ve devlet mefhumlari sanayi
ihtilali ile sekillendigi iddia edilen mitehar-
rik (dinamik)bir unsurdur. Ancak "millet-
gelenek™ munasebetinin girift olusundan
dolayi tahavvilin (degisim) ana merkezi
olan "millet" safhalarini, gelenek bahsinde
tetkik ve tahlil etmemizin daha dogru ola-

cagl kanaatini tasiyoruz. Mamafih, "mo-
dern” ulus-devlet mefhumunu da burada
tartismis olacagiz.

Acaba, ulus ile millet kavrami ayni an-
lamda kullanilabilir mi? "Ulus" denince
"millet";

"millet" denince de "ulus" mu anlasil-
malidir? Yoksa, bu iki mefhumun koékeni
insan zihninde farkli manélara mi gelmeli?
Bu kelimelerin sdzluk ve kallaniima anlam-
lari ile tartismamiza baslayalim.

Ulus fikrinin milletlerarasi bir gug,
karmasik bir yapiya sahip kimliklerin Gst
bir kimlik olusturdugunu o6ne sidren M.
Guibernau;®“...ulusu, bir topluluk olusturma
bilincine sahip, ortak kultiri paylasan, agik¢a
belirlenmis bir toprak tstiinde yerlesik, ortak bir
gecmise ve gelecek projesine sahip ve kendi ken-
dini yénetme hakkina sahip, bir insan grubu
olarak tanimlayacagim"™ der. (Guibernau,
1998:119) Ve, ulusun da bes boyutlu oldu-
gunu iddia eden Guibernau, “...psikolojik bir
grup olusturma bicimi)kilturel, topraga ait
(territorial), siyasal ve tarihi." (Guibernau,
1998:119) ulusun dayandi§i veya dayandi-
rildig1 temelleri bina eder. Bu yaklasim me-
seleye pozitif bir bakis acgisiyla, batinin ken-
di i¢c tekdmullu neticesinde meydana gelen
uluslasmanin umumilestirilmesinden baska
bir sey degildir. Bizdeki "jonturk" hareketi-
nin tavri; batinin sekilerlesmesi ile kendi i¢
laiklesmesi arasindaki benzerlik ne
ise(tanimlama ve kabul etme),batinin ulus-
lasmasi ile bizim millilesmemiz ayni daire-
ye alinmak istenmistir. Tarifte de gorulecegi
gibi, bir arada bulunup dusiincede, fikirde,
idealde birliktelik meydana getirmek; grup
olusturmak hangi ruh haliyle olacak? iste,
hadiseye bu zaviyeden bakildiginda poziti-
vizmin Uzerimizdeki muesseriyeti acikca
gorulecektir. Bizdeki munevverlerin kahir
ekseriyeti millilesme seklinde degil de,
uluslasmanin neticesi olarak goérdigu ulus-
devletin olusumunu milat kabul ederler. M.
Guibernau hald meseleyi vuzuha kavustu-
ramadigr i¢in mefhumlari yerli yerine



oturtmayi surdurur ve tariflerini izaha de-
vam eder.

"Ulus-devlet, sinirlari belirlenmis bir top-
rak parcasi icinde yasal gu¢ kullanma hakkina
sahip ve yo6netimi, altindaki halki tOrdeslestire-
cek, ortak kultir, simgeler, de@erler yaratarak,
gelenekler ve kokten mitlerini canlandirarak,
birlestirmeyi amaclayan bir tir devletin olusu-
muyla tanimlanan, modern bir olgudur. Ulus ile
ulus devletin ¢cogu zaman oldugu gibi, ¢akisma-
mas! durumunda aralarindaki temel farkin bir
ulusun Oyelerinin bir topluluk olusturma bilinci
gostermesine karsilik, ulus devletin bir ulus
olusturmaya calismasi ve bir topluluk duygusu
gelistirmeye c¢abalanmasindan kaynaklandigi
sdylenebilir.”"( Guibernau,1998:119)

Gec¢misinde uluslasamamis topluluk-
larin, musterek kualtar, tarih, fikri ve zihni
olarak bir arada ayni maksada yurumeleri
ancak mecburiyetten olur ki; siyasi ve eko-
nomik olarak meydana gelen zaaflarda ge-
cici tedbirlerin netice vermeyecegi asikardir.

Bunun yaninda biraz daha kutsal me-
hazli tanimlamalara da rastlamak mum-
kindudr. Schleiemacher; "insan irkinin, 6zel-
likleri tanri tarafindan verilmis, dogal bir bo-
[inmesidir”( Guibernau,1998:120) tezi, haki-
katin menseine inme temaydllerini ¢agristi-
rir.

Yeryuzundeki halklarin farkl kabilele-
re ayrilarak minasebetlerini kendilerine
mahsus olusturduklari teskilatlanmalariyla
Mutlak Varlik'a isaret etmek istiyor. Ama
yine de bazi gorusler din noktasina geldi-
ginde farkl bir durus sergiliyorlar: Mesela
Huizinga,” ...hachilarin, dil, soy ve sadakat
acisindan bélinmas olanlari, din ugruna birles-
tirmekten cok, Latin 26 Hiristiyanhiginin ulusal
dasmanliklarint kortkleyerek, onlari silahlandi-
rarak,savas duzenine sokarak ve az ya da ¢ok
dinT rekabet olusturarak bir araya getirir" (
Guibernau,1998:121) iddiasini ileri siirer. Bu
da nihayetinde batinin ulusu nasil gérdigi
ve ulus devlet olusumunun nasil sistemles-
tirdiginin bir isaretidir.

Bazi mahalli tefekktr sahipleri de kav-
ram olarak "ulus"kelimesini sanayi devri-
mine hasretmekte, ancak manasini kadim
bir gelenege dayandirarak, kutsal kaynagin
dogdugu kavmi Yahudi "ulusu” ile sinirla-
maktadir. Buradan hareketle umumi kabul
gormus nazariyeyi kendi fikri temayulu ile
de -O'nun tanimlamasi ile ulus ve ulus dev-
letin- tahakkimci yaklasimini 6n plana
citkarmaktadir. Bu noktada tasnife gidip
belirli hudutlari tayin ettikten sonra bu
hikme varsaydi, daha ilmi bir yaklasim
Halbuki kullandigi
kelime (ulus) modern bir mefhum; bunun
yerine kendi harsi (kulttrel)bir terim olan
"millet"i kullansaydi; karsi durusu kendi-
mize has degerlerle midafaa etseydi, hem
ilmi acidan hak ettigi yeri alir,hem de inan-
diricthgr olurdu. O'na gore tahakkiimcl
"ulus devletin" kaltarandn tahrifati cok
ileri boyutlardadir:"...herhangi bir kavmin
kendi kaltirdana sirf kendi kavmine 6zgi olmasi
hasebiyle yuceltmesinin yaniltici olacagi nokta-
sina dikkat cekmek gerekir. Ulus devlet distnce-
siyle birlikte, ulusal kaltdrlerin énem kazanma-
ya baslamasi, bir devletin kendine referans ola-
rak aldigi kalttrd yiceltmesine, neredeyse mut-
laklastirmasina yol acti. Gergekte bir kavmin
sadece kendine ait olmasindan dolayr mensup
oldugu kaltard ytceltmesiyle kendine tapinmasi
ayni seydir.

s6zkonusu olabilirdi.

...(O)zellikle ulus devletfikriyle beraber or-
taya ¢ikan ulusal kiiltir diastincenin insanoglu-
nun tariht birligini parcaladigini, tarihteki sirk
egilimlerini 6ne cikardigini sdylemek mamkin™
iddiasini 6n strer Ali BULAC.(Bulag,1995:8)

Tahlilimize, millet tarifi ile devam ede-
lim:

Millet;"Din, inang, ilahi hikimleri tama-
mi1, seriat: Millet-i ibrahim; Mezhep, dini mes-
lek; bir din veya mezhebe mensup olanlarin ta-
mami, Gmmet: islam Milleti; inang, ortak tarih,
dil, gelenek, kultir, ideal ve vatan birligi olan
topluluk'*( Dogan,781)

ispanya Akademi Sozluginde "ayni et-
nik kokene sahip olan, genelde ayni dili konusan



ve ortak bir gelenegi paylasan insanlarin olus-
turdugu anlayisin  Grind..." (Hobsbawm,
1993:30) oldugu ifade edilmektedir.

Yapilan tarifleri, daha ziyade modern
zamanlar (asri) dedigimiz, sanayi devri-
minden sonraki tariflerdir. Zira o zamana
kadar boyle bir tanimlamaya ihtiya¢ du-
yulmamis oldugu soylenebilir. Hatta bu
konuda Ernest GELLNER'in iddiasi daha da
kat'i:

"Uluslari meydana getiren sey ise ulus-
lasmanin kendisidir. Bu durum paradoksal gibi
g6zikse de ulus, uluslasmanin bir sebebi degil
sonucudur. Uluslasma ise sanayi toplumuna
gecisin nedenlerinden ve bu toplumun kendi
genel kosullarindan kaynaklanan bir suregtir...
(S)lrecin dayattigi dilin, kaltirin ve egitimin
merkezden kumandali kullanimidir. Dolayisiyla
ulus olgusunun ulus-devletle kaginilmaz bera-
berligi ve bu iliski geregi ulusun siyasi, ekono-
mik ve kulttrel agidan rustind ispatlayabilme-
sidir. (Gellner,1992: 8-9)

GELLNER'in milli suurun meydana
gelmesini, sanayi ihtilalinin neticesi gibi
telakki etmesi, milli suurun evveliyatinin
olmamasi manasini tasimaz. Eger milli ta-
savvur olmasa idi, kadim devletlerin olu-
sumunu hangi suurun etkisiyle tesekkil
ettigini kabul edecektik? Bir dusiincenin
adinin konmamasi, onun olmadigint mi
goOsterir? Genelde Britanya, Roma, Cin vs;
hususiyle ise kurulmus Turk Devletleri ve
son, Devlet-i Aliyeyi Osmaniye'nin kurulu-
suna sevk eden dustince ne olabilir? Sadece
bir menfaat birlikteligini didstinmek gic.
Hele Turk Tarihi icin bu mefkdrenin olma-
masi, hilafi hakikattir.

Millet mefhumunu bu sekilde tarif et-
tikten sonra esanlamli gibi telakki edilen,
aslinda farkli dunya goruslerin ideolojik
birer slogani haline getirilen"ulus"u tanim-
layalim.

Ulus, "oymaklarin meydana getirdigi top-
luluk; cemaat, halk, kavim, millet" (Do-
gan,1118) seklinde ifade edilmekle birlikte,

cari mananin "kavim" oldugu asikardir.
Zira kavim sekuler bir etimolojiye sahip
olup, din-dist anlamlarini kullanmak iste-
yen doktrinin mahsuliddr. Gerek icerideki
ve gerek dis merkezli igtimaiyyat (sosyolog)
mutehassislari"sektler" manadan hareketle
arastirmalarina konu ederler. Buradan yola
¢ikan bircok yaklasim ise yanlis zihni ve
ilmi telakki ve tetebbulara sebep olur. Buna
bir misalle daha da somutlastiralim:

"...(Z)amanimizda evrensel ve varolmasi
gerekir diye gérinen bu ulus nasil bir kavram-
dir? iki gok gecici tanim bu anlasilmasi zor kav-
rami kavramamiza yardimci olacaktir.

1-iki insan ancak ve ancak ayni kiltiiri
paylasiyorsa ayni ulustan sayilir. Kultir burada
bir dastinceler, isaretler, davranislar ve iletisim
bigimleri sistemi anlamina gelmesidir.

2-iki insan ancak ve ancak birbirlerini ayni
ulusun dyeleri olarak “taniyorlarsa™ ayni ulu-
sun mensubudur demektir. Bir baska deyisle
“uluslari insanlar yaratir;"uluslar insanlarin
kendi inang, sadakat ve dayanismalarinin drd-
naddr. Bir grup insan, diyelim ki, bir tlkenin
sakinleri veya belli bir dili konusan insanlar,
ancak ayni gruba mensup olmalarindan dolayi
birbirlerine karsi bazi ortak hak ve gorevleri
oldugunu kesinlikle kabul ettikleri takdirde bir
ulus olabilirler. (Gellner, 1992:28)

Bu ifadelerden sonra zikredilen ulus
olusumundaki tezathg analiz edelim:

Ilk maddedeki, iki insanin "ayni kilt-
ri paylasmasi” ayni milletten sayilir iddiasi;
kaltaran "ortak™ mal kabul edilmesiyle ce-
lismektedir. Gerek millet tarifi, gerekse ulus
tarifinde ayni kavme mensubiyet asil oldu-
guna gore, farkh irklardan gelen iki insan
ucuncu bir Ulkede birlesiyor ve o uUlkenin
kaltara ile ( 6zellikle ikinci ve tguncld kusak)
hemhal oluyorsa, ayni kultira paylastigi
icin irkdas mi(millet-ulus) sayilmalidir? Bir
Kuzey Afrikali ile Turk'n Almanya'da
yetisip buyumesi ve tamamen "o" milletin
kaltarda ile yogrulmasi; K. Afrikali'nin ve
Tark'dn Alman milletinden olmasi icin ye-



terli sart midir? Almanlar gibi yemek yeme-
si, giyinmesi, okullarinda egitim ve 6greni-
mini surdirmesi, onlarin fikirleriyle amel
etmesi, isaretlerini kullanmasi, "onlardan"
olmasina kifayet eder mi? iki ayri irktan
gelen insanlarin musterek gayeleri olmadigi
gibi(milli menfaat zaviyesinden), musterek
hedeflerinin de (mefkdre- ideal) bulunma-
masi, birakin ayni milleti olusturmalari,
sayilmalari bile mimkuan degildir.

Saniyen, iki insan ayni ulusun mensu-
bu olabilmesi icin; "musterek tarih, cograf-
ya, inang, dil, hedef, mefkdre v.s." gibi um-
delerde ayni seyleri paylasmalari esastir.
Ayni dili konusmak, hak ve gérevlerinin
olmasi mensubiyet icin yeter-sart degildir.
Mesela; farkli irktan gelen insanlar ayni ¢ati
altinda ayni dili (mesela ingilizce) konussa-
lar, amaclari da musterek olsa, (Almanya'
da otomobil fabrikasinda uluslar arasit mu-
hendisi olmak gibi) bu insanlar ayni millet-
ten mi sayilirlar? Veya bu insanlara ingiliz
demek mumkiin mi?(ingiliz vatandasi de-
gil) Binaenaleyh, iddialarin tutarli olmasi
icin tez ve antitezler yeterli delile sahip ol-
malidir. Fertler, yeterli donanima sahip kisi-
ler tarafindan aydinlatilmalidir.

O halde tartismamiza baz olusturan
"millet™ ve "ulus" mefhumlarini tarif edip
Milliyetgilik ve Ulusguluk anlayisimiz tze-
rinde duralim:

Millet; ortak bir mazinin asli unsurlariyla
beraber tarih suurunu ,kavmi(irki) gecmisiyle
birlikte sahih gelenekle yogrulmus bir kaltir
birligi;sahih gelenege mehaz(kaynak) teskil eden
inan¢ birlik ve beraberligi;bu tarihkdltir ve
inancin teksif ettigi ahlak birligi; cografi hudu-
dun tayin ettigi birlik; bu birlige esas teskil eden
ve asli unsurlardan biri olan dil birligi ile pekis-
tirilmis ortak tavir ve muasterek mefkurenin ge-
tirdigi suurun ana bileskesi, “millet"tir ve ma-
teharrik (dinamik) bir unsur dur.

Ulus; irki birlige dayanan; inang birligi tali
kalan; dil, tefekklr, isaretlerde ortakligi esas
alan; sekli man& muhtevali oldugu icin bitin
bir irkdasligin madafaasi olan fikir birligi; ecne-

bi (modern-bati)kaynakl ilmi literatiriin kazan-
dirmis oldugu afaki bir dusiince sisteminin Uri-
nudur.

Meseleyi hiilasa edersek:

Ulkemizdeki"millet" ve "ulus" telakkisi,
tefekklr hayatimizin agmazlarindan biridir.
Batidaki fikri cereyanlarin tahlilindeki ken-
dilerine mahsusluk halini Tark aydininin
hatali iktibasi ve kendince yorumu, dusiince
hayatimizi; kaynagindan farkli mecralara
sturuklenmesine sebep olmustur. Bunlarda
(hatali yorumlayicilar) gesitli fraksiyonlarda
iddialarini vaz etmislerdir.

Bir kismi"ulus" tanimindan hareketle,
uluslasmay1 savunuyor. Bunlara gore buha-
rin, uluslar arasi tstindeki o muazzam tesi-
rini gorerek, meydana gelen yeni hamleler;
neticede Sanayi Devrimi'nin meydana gel-
digi bati dinyasindaki degisiklikler... Niha-
yetinde, vicut bulan ekonomik, siyasi ve
kultar boyutlu hizli hareketlenmelerin olus-
turdugu "milli-devlet" anlayisi...

Sanayi Devrimi‘'nin de en fazla etkili
oldugu yer siyasi sahadir. Muiteakiben im-
paratorluklarin parcalanisi v.s. Bu fiil ve hal
Uzerine bina edilen distince sisteminin te-
fekkdr sahipleri, "millet" telakkisi degil de
"ulus" dusunce sistemini savunmuslardir.
Ve Sanayi Ihtilali'nin uriini olan Fransiz
ihtilalini dayanak g0steriyorlar. Bunlarin
savunuculari ayni dustnce sistemin icinden
yetismis, onu seslendiren aydinlardir.

Diger bir grup ise, tarihin kdkenine
inerken milleti ana unsurlarindan tecrit ede-
rek yekpare bir irk¢ihigin fikir yayicilari ola-
rak ortaya cikiyorlar. Bunlarin da temel ge-
liskisi sarkiyatgilardan (oryantalistlerden)
farklihklarini sergilerken, ayni hataya du-
stiyorlar. Milletin varligina esas teskil eden
inang birligini, dolayisiyla bundan meydana
gelen ahlék ve sahih gelenekten mitevellit
kalturd yok sayiyorlar. Boyle fikri tahayytl-
lerini ilmi disiplin igerisinde ispatlamaya
calismalari gergek degildir. Yani btatiin irkin
varhgi(mutlak inan¢ muhim degil onlar igin;



belki tesadiifen(!) olusmus bir inang. islam Dini
degil de baska bir din de olabilirdi: Hristiyanlik,
Yahudilik, Budistlik, v.s.) milletin olusumu
icin kifayet eder. Artik burada millet degil,
"ulus™ ideolojisinin tahakkiimi s6z konu-
sudur.

Bir de milli tarihi sinirlayan mutefek-
kirler var. Daha evvelki tarihin biraktigi
mirasi redd-i miras etme egilimin getirdigi
kopuk tarih tasavvurudur.. Bu disuncenin
ana tezi Turk Tarihi'ni"1071 Malazgirt Sava-
si'ndan” sonraki sdrecte Turklerin Anado-
lu'yu 29 Muslimanlastirmalarini temel al-
malaridir. Onlar igin Turk Milleti'nin mazisi
" 1071 Malazgirt Zaferi"nin milat kabul
edilmesiyle basliyor. Bu da "Sahih Gelene-
gin" cemiyetin inkilab1 Gzerindeki etkisini
zayiflatiyor. Hatta tamamen yok ediyor.
Milli-Devlet'in olusumunu sadece bu iddia
irtibatlandirmak, suni "millet" iddialarini
kuvvetlendirir.

EJ. HOBSBAWM, su ifadeleri ile kok-
sz mazinin olmayisina isik tutar."... Millet-
ler, devletin temelini olusturmaktan daha ¢ok,
bir devletin kurulmasinin sonucu olarak ortaya
cikarlar. Butun 6zgul milli karekteristik ézellik-
leri ve millet olma 6lgtleri on sekizinci yuzyilin
sonundan itibaren yerlesik kazanan, aslinda
devletin ve tlkenin kurulusundan 6nce var ol-
mayacak olan milli devletlerin agik &rnekleri
ABD ile Avustralya'dir. Ancak bir devletin
yalnizca kurulmasinin kendi basina millet teski-
le yetmedigini..." (Hobsbawm,1993:100)

Su husus c¢ok o6nemlidir:  "Milli-
devletin"olusmasi "bitin" ge¢misin tesek-
kald ile mimkunddr. Kirilgan millet tarihi
ile suni millet gelenedi olusturmakla geng
Tirkiye Cumhuriyeti'nin kuruldugunu ve
iddia edilen sekliyle farklh bir tarihten gel-
digini sodylemek insafsizlik olur. "Milli-
Devleti" meydana getiren millet unsuru,
tevaris eden tarih geleneginin topyekin bir
kultir hamlesiyle gelecege tasimasi gerekti-
gi ve "Degisimi" ancak bu sekilde tahayyiil,
tasavvur, tefekkir ve fiilin kalplere nakse-

dilmesiyle mumkidndur. Aksi, husranla

neticelenir.

ifrat ve tefritten uzak durmak, bizim
gelenegimizin ana umdelerinden en dnem-
lisidir.. Milli meselelerdeki bakis a¢cimiz at
gozluga ile olmamahdir. Irkcihik adi altinda
radikal bir asabiyet¢iligi midafaa etmek,
bunu kabul ettirmeye calismak ne kadar
"Sahih Gelenegimize" aykiri ise; ayni sekil-
de "enternasyonal" bir tutum sergileyerek
milli gelenegimizi yok farz etmek de o ka-
dar yanhs ve yanilticidir. Cinkd o gecmis
bizi, animizi yasatmaktadir. Bununla gurur
duymaliyiz; ancak, gelecege ayni ihtisami
tasimanin suuruyla hareket etmeliyiz.

"Millet" ile "ulus" mefhumlarin mana-
larint ve Kkarsiladiklari doktriner ifadeleri
mukayese edelim:

MILLET ULUS

-Misterek inang birligi vardir.-Misterek
inanc birligi yoktur.

-Musterek tarih anlayisi vardir. -Karma
tarih anlayisi vardir.

-Dini muhtevalidir. -Sektler kaynakhdir.
-Kur'an-1 Kerim kaynaklidir.-Modernizmin
aranadar.

-Sahih kaynakli sentezin mahsuludir. -

Sahih olmayan sentezin mahsultdur.

-Ana kaynagi; din, dil, kavim, tarih, i¢- -
Ana kaynag! irki birliktelige dayanir.

Timai ahlaktir.

- Batun bir ge¢misin ortak bir ifadesidir.-
istenilen bir gegmisin ortak ifadesidir

1.6.1.Milliyetcilik mi Ulusguluk mu?

Ulus ve Millet kavramlari Gzerindeki
tahlillerimizden sonra Milliyetcilik ve Ulus-
culuk; bunlardan miutevellit Tarkculigun
hangisine yakin durduguna distinmeye,
tefekklr etmeye ihtiyac vardir.

Bazi kelimeler ltgat itibariyle ayni an-
lama gelebilirler. Butun dillerdeki anlamlari



bir olabilir. Ancak, bu kelimelerin neset
ettigi topraklar, yogruldugu kiltar, gelenek,
tarih, din gibi asli unsurlarin tesiriyle millet-
lerin kullandigr mefhumlarin ihtiva ettigi
derin mané farhhklari vardir. Hususiyle bu
kelimelerin etki sahasi bir milletin kaderini
alakadar eden mefhumlar ise ehemmiyeti
daha da ziyadelesmektedir. Bu sebepten
dolayi! bizdeki tasfiyeciligin asil maksatla-
rindan biri de Kkelimelerin, mefhumlarin
ruhunu yok ederek "yenilesme" cabasi
icinde olunmasindan o6turd, kendini tani-
mayan, tarifi mumkin olmayan ve iginden
¢ctkilmaz bir halde yillarca debelendigimiz
yerde durmaktayiz. Bir milleti var eden;
kelimelerinde yukla olan
"méané"sindadir.

onun

Millet ve milliyetgilik ile ulus ve ulus-
culuk mefhumlari da ruhlari yok edilmis
kelimelere birer misaldirler. Bu kelimelere
atfedilen ménélar ayni zamanda bir mede-
niyete bakisin ve o medeniyetin tarihini,
edebiyatini, kaltardnd, an'anesini, dini vas-
fin1 aksettirir. Bu kavramlara verilen anlam,
hep ideolojik bakis acisinda mundemi¢ ol-
mustur. Kiymetlerimize; oryantalist fikrin
elbisesi giydirilerek; bdtin degerlere ve
topluma yaklasimimiz bu olmustur.. Ozel-
likle pozitivizmin tesiriyle zihinlerdeki bu-
laniklik bizim aydinimizda fazlasiyla su-
mullendigi icin, gelecegi tayin edecek be-
yinlerin bu fikriyatla techiz edilmesi yuU-
zunden, kendi meselelerimize Bati'nin go6-
zinden bakmamiza yol agcmistir. Tabiatiyla,
zamanla i¢i bosaltilan, tarihin imbiginden
tevarius ederek bize gelen mefhumlarimiz
bir bir ellerimizden kayip gitmistir. Bizde,
bir kelime halk nazarinda kabul gorurken,
zorlayici bir telakki ile degil; cemiyetimizin
kulturanden, geleneklerinden, dininden,
adet ve goreneklerinden bir seyler alarak
musterek bir dil meydana getirmistir. Lisa-
nimizi meydana getiren kelimeler, islam
dininin ve bizim kadim ge¢misimizin kulta-
rayle yogrulmus, ceset ve ruh tesekkil etti-
rilerek milletimize mal olmustur.

imdi, hal boyle iken, 1789 Fransiz
ihtilali ile nesviinema bulan ve dalga dalga
yayilan asabiyete donus fikriyle hareket
eden aydinlarimiz, meseleye bu ac¢idan bak-
tiklari igin ulusculugun hékim fikir oldugu-
nu ve "Tdrk ulusunun" ve "ulusgulugu-
nun" miamkuan olabilecegini on yillardir dile
getirmislerdir. Bu fikri kaliplar aynen de-
vam etmektedir.

Menbaini pozitivizmden alan sarkiyat-
cilarin tilmizlerine gore ulusguluk daha
evvelden yok idi ve bu ulusculuk malum
intilalle gun yuzune c¢ikmistir. Bizim de
kendi irkimizin 6n pléna c¢ikarilmasi ve is-
tikbalimizi tayin etmek i¢in kendi kavmimi-
zin insanlari eliyle mimkun olabilecegi fik-
riyle hareket etmislerdir. Bdyle dusunen
aydin tabakasi batidan aldiklari "nasyonal”
kelimesini ulus, "nasyonalizm" mefhumu-
nu da uluscululuk diyerek meseleyi asli
merkezinden sapmasini sebep olmuslardir.
Dolayisiyla bunlara ve zamanimizdaki kul-
lanilisina goére ulus ve ulusguluk tamamen
sekuler bir kavramdir. La-dinidir. Koku
yoktur ve tarih? bir gec¢misi olmamistir.
Simdiye kadar olmayan bdyle fikirler bir
anda ortaya c¢ikmistir. Bu yidzden mezkir
fikriyattan su anlasilmaktadir: Musliman-
Turk milletinin tarihi yoktur. Bin yilhk is-
lam-Turk tarihi ve bes bin yillik Tirk tarihi-
nin olmasit mimkin degildir. Ulusgulugun
ve uluscularin fikrine gére asil unsurlar su
hususiyetlerden mutesekkildir: Bu mefhum-
larin tarihT zemini yoktur. Dini, harsi,
an'anevi 30hid bulunmamaktadir. Musterek
degerlerden sekillenen bir maziye sahip
degildir. ici bos, disi modernizm ile doldu-
rulmus, milletimizin hi¢cbir meselesine ce-
vap verebilecek techizat (donanim) mevcut
degildir. Tabandan degil, tavandan; yani
otoriter bir zihniyetin tahakkimu ile millete
mal edilmeye calisilan mefhumlar batina-
dar. Ulusguluk, bizim milletimizle hemhal
olmamistir ve olmayacaktir. Aslini red eden
biz zihniyetin mahsulinden, gelecek tasav-
vur etmek imkan dahilinde degildir. Ve
bundan sonra da olmasi miumkin olmaya-



caktir. Hakim "izm"in tahakkimu belki
biraz daha zorlayiciligini devam ettirebilir;
ancak, ruhsuz bir cesedin fayda vermeyece-
gi de asikardir.

Buraya kadar tahlil edilen hususlarin
milletimizdeki karsiligi nedir, ona bakalim:

Millilik, millet sevgisi, vatan sevgisi,
milliyetcilik, gibi kavramlarin bizdeki karsi-
hgr batidakinden tamamen farklidir. Garbin
milliyetgilige yaklasimi, ona yukledigi an-
lam 'ulusculuk’ tan ibaret oldugu icin "irki"
tarafinin 6ne c¢ikmasi tabiidir. Dolayisiyla
bati merkezli milliyetgilik tarifini bize oldu-
gu gibi nakletmek, umumilestirmek; ilmT bir
tanimlama olamaz. Cunkd bati milliyetgili-
ginin asli unsuru irkidir. Meseleye bakislari
biyolojiktir. Dini ve lisani bir vasiflari olma-
diindan otuard la-dini bir mefhum olan
"ulus" tam da karsihgidir. Mesela, bir Al-
man ulusculudu, bir italyan Fasizmi, tama-
men ulus odakli degerler yumagina baglihk
olarak kabul edilir ve tatbikati da boéyle ol-
mustur. Bu sekil "ulusal degerlere" baghlik
adi altinda irk¢ilik felsefesini esas alan bir
"ulusgulugu" nasil kendi kiymetlerimize
dahil edecegiz? Hangi bizi ayni tarifin sem-
siyesi altinda bulusturacak? Mahreclerinde
bile farklhilik arzeden bir ulusguluk ile din
ve dil merkezli misterek degerin bileskesi
olan milliyetciligi ayni kefeye koyacagiz?
Zaten ulkemizdeki "ulusculuk” ve "milli-
yetcilik"¢catismasi da bu noktada baslamak-
tadir. Hicbir zaman birlikte olmasi tahayyul
ve tasavvur edilemeyecek bir beraberligin,
ayint maksada matuf hizmetin mumkun
olmayacagi Boyle fikirlere
sahip olanlar, "kendi" ¢ikarlari veya ideolo-
jilerine gore hareket etmektedirler. Zi-
ra,bizde bati merkezli rk¢ilik, milliyetgilik
olarak ve millt degerlere baghlik mesabe-
sinde belirleyiciligi olamaz. Tayin edici bir
amil degildir. Zaten bu gibi fikri misyona
sahip olanlar ulusculugun emrindeki mus-
temleke zihniyetlilerdir.

da ortadadir.

"Evrenselcilik" adina da, milli hissiyati
istismar edenler, milli hasletlerimize zarar

vermekten baska hicbir vazife icra etme-
mektedirler.

Musliman-Tuark milletinin milliyetgi-
lik telakkisi,"vatan sevgisi imandandir"
disturunu merkez alan bir misyonun ifade-
lendirilmesidir. Catisini ve temelini bu fikir-
le insa etmis milliyetciligi,"kalttrel milli-
yetcilik" olarak nitelemek de maalesef asli
unsuru yok saymaktir. Bu tanimla hareket
noktasini tayin eden ziimreler meseleyi asil
mecrasindan saptirarak millet unsurunu
kultirle esdeger saymislardir. Kalttrel mil-
liyetgilikten s6z etmek de biyolojik irk¢ilik-
tan veya dini rkg¢iliktan(Siyonizm gi-
bi)bahsedenlerle paralel dustinmeyi iktiza
ettirir. Béyle bir tarif, hakim unsurun ihmal
edilmesi demektir. Halbuki millet ve milli-
yetgilik, asli unsurun batdn tebaayi! kucak-
layarak; farkh tabakalarin huzurunu temin
etmekten gecger. O ruhu tesis eden sey ise,
ici din ile doldurulmus millet tesekkulint
hayata gecirmektir. Milletin mudafisi olan
milliyetgilik batin tarihi gegmisi biinyesin-
de barindiran bir anlayisin tranadar. Milli-
yetciligin harcini olusturan ana unsurlarin
ehemmiyeti, bunlara tabiligimizin derece-
siyle olcular. Aslt unsurlarimiz ise, tarihi-
miz, kultirimutz, edebiyatimiz, musikimiz
sanatimiz, A&detlerimiz, torelerimiz, sahih
gelenegimiz, lisanimiz ve en muhim olani
da dinimizdir. Muharref olmayan, tahrifata
maruz kalmamis; bunlarla ytzyuze olanla-
rin da tecdidi ile donatilmis edilmis bir mil-
liyetgiligin"kiltirel milliyetgilik"ile bir irti-
bati olabilir mi? Kiltirel milliyetciligin
Osmanli Millet Sistemine tekabidl ettigi id-
dia edilirse, o zaman zaten mesele hal edil-
mis demektir. Zira Osmanl Millet Sistemi-
nin temeli, hakim unsurun, yani Mausli-
man-Turk anlayisinin asil olduguna deléalet-
tir. Burada kulturel milliyetgilikten bahsedi-
lemez. Bazi aydinlarin bdyle bir tarifle ke-
limeye anlam yuklemeleri, ulusguluk mis-
yonuna hizmet edenlerle ayni safta oldukla-
rina gosterir. Dolayisiyla su hususlari ayan
beyan ortaya koyarsak mefhum kargasaligi
biraz olsun aralanabilir. Milliyetgiligi besle-



yen ansa unsur din ve dildir. Bunlardan
neset eden sahih gelenektir. Milletin Kkiy-
metlerinden olusmus kualtardar. Tarihtir,
sanattir, edebiyattir, musikidir. Ve bu mis-
yonun ve vizyonun meydana getirdigi me-
deniyettir. Dinsiz bir millet nasil yok olma-
ya mahkum ise, ayni sekilde dini, dili ve
sahih gelenegi merkez almayan bir milliyet-
cilik de kaduk kalmayi hak edecektir. Ta-
bansiz ve tavansiz, kendinden menkul mis-
yonlarla yola c¢ikanlarin varacaglr nokta
ulusculuktur. Simdiye kadar kendimizi
asamadigimiz ve fikir dinyasinda firtinalar
kopan bir zihniyetin zaman asimina ugra-
digini, tek éviinme kaynagimiz olan birbi-
rimizi yeme aliskanhiimizdan kurtularak;
bélgemizden ve kendi hinterlandimizdan
batin dunyaya "Turk" gibi duastnen bir
zihniyetin varligini tesis etmeliyiz. igimiz-
deki ve disimizdaki her tarlt imkéanlari kul-
lanabilen; daha evvel var olan ruhu tekrar
diriltip saha kaldirmaliyiz.

Bu babta su sorunun cevabi da iyi tah-
lil edilmelidir: Tdrkcguluk, ulusguluga mi
yoksa milliyetcilige mi daha yakin?
(Mezkit, 2010/4)

Tirkculik fikrinin irkgiliga mi1 yoksa
milliyetcilige mi yakin durdugu, kafalari
karistiran bir sorudur.

Kafatascilik, irkcilik, ulusculuk, milli-
yetgilik gibi kavramlarin ideolojik amacla
toplumun sekillenmesinde ne kadar etkili
oldugu, bu doktrinlere yén veren ana un-
surlarin guc olcustndedir. Bir milletin var
olus mucadelesinde ifade edilen akimlarin
yine milletin temel degerlerine ters istika-
mette bir yol haritasinin cizilemeyecegini,
toplumun ruhuna hitap etmeyen bir dgreti-
nin zamanla millete dogru dénidsiim gegir-
mesi tarihin bir gercegidir. Derde deva rece-
telerin zit tepki vermesi receteyi yazanin
kimliginde aramak, siyasi tarihin bir realite-
sidir. (Bir udlkenin, bir milletin, bir halkin
gelecedine ydn verenler; bu siyaseti amag
edinenlerin suur altina siringa edenlerin
fikri temelini meydana getiren inang¢ siste-

minin ne kadar tesir ettigini Turk¢uluk ha-
reketinin 6nder kadrosundan anlamak
mumkundar).

Esas itibariyle milleti aydinhiga tasi-
manin derdini dert edinmislerin amacinin
daima takdire sayan oldugu unutulmama-
hdir. Ortak paydayir bu sekilde tesekkul
ettirmemiz zorunluluktur. Meseleye bu acl-
dan baktigimizda "Tdrkculik, ulusguluga
m1 yoksa milliyetgilige mi daha yakin?"
sorusunun cevabini irkcilhia yakin durdu-
gunu, Tarkculuk cereyani ideologlarinin
fikirlerinde gormekteyiz. Turkcllere gore
Irki taraf agir basmakta ve milliyetciligin
ana unsurlarindan "inang¢" ydnu ya es ge-
cilmekte veyahut da "olsa da olmasa da fark
etmez" anlayisi hakimdir. "Pantirkist" te-
lakki, "Milli Seflik" déneminde tu kaka edi-
lerek tabutluklarda yeseren Turan ulkusu,
ulusculugu esas alir. Ulusguluktaki ladini-
lik, mukaddes "sey"lerin etkisiz, kavmiyet-
¢iligin ana eksen kabul edilmesi; bu 6n ka-
bule zihinleri zorlamaktadir. Dolayisiyla
Tiurkculukte, "irk?" unsurun asilhgr aciktir.
Turkculik hareketinin temel degerleri "ir-
ki" kaynakhdir. Turkculigin fikri akim
tarzinin gayri dinfiligi, onun Nasyonal Sos-
yalizm'in yansimasi seklinde algilamayi da
hakl kilmaktadir. Milliyetgilik-Ulusguluk
tartismalari ve Tudrkc¢uligun hangisine daha
yakin durdugu meselesinin netlige kavus-
masi, gelecegimizi de sekillendirecektir.

Girizgéh niyetiyle ifade ettiklerimizi bi-
raz daha acalim:

Tiarkculigun esaslari seklinde 6zetle-
nebilecek ilkeler yumagi,
evvelki bin yilhk tarihi yok saymaktadir.
Turkel harekete gore, din, bu ideolojide yer
almamasi gerekir. Butin Tarklerin dini ko-
numuna gelmis islam dini sadece tesadufler
sonucu veya Arap hakimiyetinin bize zerk
ettigi inanc¢ sistemidir. Meshur Turkguler-
den Dr. Riza Nur, islam'l Arap dini kabul
eder ve bunun Turkliga yok ettigi dastn-
cesim savunur. "Turklerde hayret ve takdire
layiktir ki Islamlasmadan evvel milliyet

zamanimizdan



duygusu vardi. Bunun misali ¢ok bariz bir
sekilde Gokturklerdedir. Bu Turkler Turk
yasa ve toresine pek riayet etmislerdir. Or-
hun sitelerinde: "Yukarida Tuarklerin Tanri'si
demis: Turk milleti yok olmasin...", 'Turk
milletinin adi, s6hreti silinmesin' gibi cim-
leler vardir. Bu cumleler bugunkt Turk
nesillerine ibret ve derstir.

Arap futuhatinin Orta Asya'ya varma-
styla Tirkler Mislimanhgir kabule basla-
miglardir. Git gide Muslimanlik genis mik-
yasta Turkler arasinda yayilmis, bu yeni din
tesiriyle Turkler milliyetini unutup Arab'a
meclup olmustur. (MeclOb: Baska yerden
getirilmis olan- M. N. Ozo6n, Osmanlica
Turkge S6zIik) ilmi ve askeri biitiin deha ve
varhiklarini Arap hizmetine koymuslardir.
Oyle ki Turkiye'ye fena filislam veya fena
fiarap demek yanlis olmaz. Turklerin Arap
medeniyet ve ilmine ettikleri hizmet cok
bayuktir. Hele Arabin dinini, dilini, milli-
yetini muhafaza i¢in Turklerin bitin cihan-
la vuruslari pek meshurdur. Eger Turkler
olmasaydi Arap butin maddi ve manevi
varliiyla beraber coktan ¢6kmus, bitmis,
batmis milletler listesine girerlerdi. Hiristi-
yanhk o©ncesi Piyer Lermit'in
Tasso'ya "Kurtarilmis Kudus" buyuk epo-
pesini yazdiran ( destan) ruh, sonra da ko-
loni kurt istahasi fenomenleriyle Arabi so-
murur, yerytiziunden siler suparurdd. Tarih
sahittir ki, batin bunlara karsi koyan yigit-
ler saflar1 Turk alp ve erlerinden tesekkul
etmistir.

ruhu ve

iste bu Araba yarsima iledir ki Tirk
yasa, tore ve milliyeti Arap dini sivaginda
tuz suda erir gibi eriyip gitmistir. Bu hal
asagl yukart 10 asir surmustir."(Nur,
1990:99-100)

Turklerin islami kabul etmesi netice-
sinde islam aleminin yegane temsilcisi ve
koruyuculugunu deruhte etmesini; Turkli-
ge ihanet goren anlayisin zihni alt yapisin-
da, oryantalist felsefenin etkileri vardir.
"Turklerde goérulen milliyet suuru, Osmanli
déneminde, imparatorluk ve islam dininin

tesiri altinda kullenmistir” (Lewis, 1984:33)
ifadesi ile 1914'lerdeki Turkgulerin temsilci-
lerinden Ahmet Agaoglu'nun su ifadeleri
arasinda ne fark vardir?

“Islamiyet Tirk'tn dinidir, din-i millisidir,
kavmisidir. Turk islamiyet'i cebren, mahkam,
maglup olarak degil, hakim olarak kabul etmis-
tir. Bin seneden beridir ki Islamiyet'in en agir
yiiklerini, omzuna alarak tagimaktadir, islamiyet
yolunda Turk 33her seyini unutmustur. Lisani-
ni, edebiyatini, iktisadiyatini ve hatta bazen
mevcudiyet-i kavmiyesini bile." (Agayef (Aga-
oglu), 1914/7: 2388 (Nakleden: Sarinay,
1990:22)

Aslinda Dr. Riza Nur dogrulari dolayl
yoldan sodylemektedir. Elbette, bu millet,
Turk Milleti islam'in  bayraktarligini 10
asirdir yapmistir. Ancak, bunu yaparken
Arap irkina hizmet icin degil, bilakis kendi
ruhundaki hamleci, cesaret ve savas¢l ru-
huyla, islam'in barisgi, mazlumlara zalimle-
rin zulminden kurtulusun regetesini sunan
ruhuyla birlestirerek batin yerydzuna ar-
sinlamistir. iste bu noktada Tirkculiik, me-
seleyi sirf ladini zaviyeden sekulerizme irca
ederek, bir nevi "Oryantalizmin" tuzagina
dusmustir. Oryantalizmin temel felsefesi
on asirlik Turk tarihini, 6zellikle de Osmanh
Donemini yok farz ederek Hagh ruhuna
hizmet etmistir. Dolayli olarak yok sayma,
Osmanliyr Turk Devleti kabul etmeme, Or-
yantalistlerle ayni gayeye hizmetten baska
bir sey degildir.

Elbette, TuUrk tarihi on asir evvelden
baslatilamaz, burasi dogrudur. Meseleyi bu
mecradan bakmak, ( Mesela, Nurettin Top-
cu, Ali Fuat Basgil gibi) sirf Anadolu Turk-
lGgunden bahsederek kadim Tirk tarihini
yok saymak miumkuin degildir.Bu da kopuk
tarih anlayisidir. Ya da Bulent Ecevit, Azra
Erhat, Cevat Sakir, Melih Cevdet Anday
gibi siyaset adamlari ve yazarlarin meseleyi
Bati'ya yaranmak adina Anadolu'daki eski
uygarliklara kadar géturtlmesi de hatalidir.

Tarkculerin piri kabul ettikleri Ziya
Gokalp Turklugu dolayisiyla Turan idealini



gosterirken Mukaddesata vurgu yapmakta-
dir. Halbuki Turkculer ( Nihal Atsiz ve eski
bakanlardan Abdulhaluk Cay gibi Turkcu-
ler) Ziya Gokalp'l da kendilerine benzeterek
Turk tarihini irka dayandirmislardir. Turk-
culiik ideolojisi islam? bir anlayisi reddettigi
icindir ki milli degildir. Turkculik gayri
millT bir akimdir. Dint vasfi kabul etmeyen
bu fikre gore bir dinya medeniyeti kurmus
Musliman-Tirk devletlerini Turk degil;
bilakis, cokmilletli ve gokkulttrlu devletler
diye nitelemektedirler. Bundan oturaduar ki,
hicbir Tark¢i Osmanli'ya olumlu bakma-
maktadir. Tark¢d akiminin savunucularina
gore islam dinini kabul etmemiz tesadufi-
dir. Gelecekte baska bir dinin olmasi muh-
temeldir. Turkculige gore, kendi fikrine
uymayan her goérus, anlayis tamamen dis-
lanmalidir, hatta tekfir edilmelidir.

Ozellikle Turkculik pesin hitkminun,
Osmanlh-Turk devletine bakisinin dislayici-
g1 pek tabidir ki bu fikriyati ulusculukla
kesismesi ¢ok ilgingtir. Osmanhy! Turk ka-
bul etmemeleri veya bu ydndeki hakareta-
miz olmasa da ona yakin tavirlari. Millet
ulus tahterevallisindeki salinimlari siirecek-
tir. Bu kabul edilisin, oryantalist fikre ¢anak
tuttugu da aciktir.

Turke¢uligin 6nde gelenlerinden Nihal
Atsiz'in bu ideolojiye bakisi, islam dininin
Turkler arasindaki yayilisma, dolayisiyla
islam'in  6zii olan tasavvufa bakisindaki
tasavvur, dogrudan hedef gdstermeksizin
dolayli yénden bu milletin ruhuna pranga
vurdugunu dile getirmesi dikkat cekicidir.

"Yunus Emre, Turkcenin buyuk sanat-
karidir. Tarkgenin bayuk siir ve fikir dili
oldugunu ortaya koyanlardan birisidir.

Fakat Yunus Emre'nin fikirleri Turk
Milleti'ni zehirlemis, onu uyusturmustur.
Cunkl o da yasadigi zamanin fikir ve duy-
gu hastaliklarina kapilarak birbirini tutmaz
sOzleri 'tasavvuf diye ortaya atmis, savascl
bir millet olan ve gevresinin dismanlarla
kaph olmasindan 6tard savas¢lt olmaya
mecbur bulunan Tark Milleti'ne bir dilenci-

lik felsefesini
Onun:

telkin etmeye calismistir.

Dovene elsiz gerek/Sévene dilsiz ge-

rek/Dervis gonulsiz gerek/Sen dervis
olamazsin.
Demesi Turk ahlékina, vyaratilisina

uyan bir dustince midir? Hatta Turk dervis-
leri béyle midir? Orhan Gazi ile birlikte sa-
vaslara katilan dervisler, dervis degil midir?
Turkiye'nin ilk Iimparatoru olan Selguklu
Tugrul Bed'in katibi olan Arap izni Hassul,
Turkcgeye de cevrilen eserinde Turkleri boy-
le mi tarif etmistir?

Yetmis iki millete bir g6z ile bakma-
yan/Halka muderris olsa hakikatta asidir

Demekle Yunus Emre milliyet ya da
din bakimindan da sapikhk icinde degil
midir? 'Millet' kelimesini Turkgedeki bu-
gunkt anlami ile 'ulus' yerinde kullaniyor-
sa milliyetsiz, vatansiz bir adamdir. Bdyle
degil de bunu Arapcadaki manasi ile "din"
yerinde kullaniyorsa da o zaman da kéfir-
dir. Cunkd Muslimanhk 6teki dinleri ken-
disiyle esit saymaz. Zaten onun:

Oru¢, namaz, zekat, hac curm 0
cinayetturidr;/Fakir bundan has-1 heves
icinde

demesi de higbir tevil ve tefsire mahal
birakmayacak sekilde kufurden baska bir
sey degildir. Bunlari tasavvufla falan izaha
calismak bosuna ve guluing gayretlerdir”
(Atsiz: Nak.:Cil,1990: 44-46.).

Turk¢uligun zamanla degisim gecire-
rek biraz daha islam'a yakin durmasi, farkl
bir noktaya gelmesi dnemlidir. Aslinda bu-
rada Atsiz'in millet yerine ulus kelimesine
atifta bulunarak gunumuzdeki anlami ile
Yunus Emre'ye yuklenmesi de bir celiski
degil midir? Ulus ve Millet kavramlarinin
anlaminda; bir medeniyetin insasindaki
Onemine isaret vardir. Ancak, Turkgulin
milliyetciligi sadece lafzini kabul etmesi;
milleti meydana getiren ana unsurlarin ih-
mal edilebilir sayllmasi garabetini de bera-



berinde getirmektedir. Bu hususla alédkali
Haluk Cay'in Tarkgulagu tarifi, ulusculuk
ile milliyetcik arasindaki gelgitlerin derinli-
gine nufuz ettigine delalettir:

"Tark¢aluk Tirk milliyetciliginin adi-
dir. Tarkculik Tark Milletinin diger millet-
lerden ileri ve tstun olma ulktasuddr. Turk-
culuk fikrini siyasi, felsefi, edebi ve ekono-
mik sahada ilk defa bir sistem olarak ortaya
koyan Ziya Gokalp'tir. Turkculik tlkusiine
temel alinan deger, Tark milletidir. Namik
Kemal'in  dastundagd  millet, Fransiz
ihtilali'nin ortaya cikardiyi musterek bir
irade ve menfaat birliginin olusturdugu
musterek bir tarih suuruna erismemis ruh-
suz bir kalabaliktir. Fransiz tebaasi her ya-
banci bu topluluga girebildigi gibi, Osmanli
tebaasi, her Osmanliyim diyen de Osmanli
toplumuna girebilmistir. Turk olmayan,
Turkluk dismani bu tebaa, Tanzimat'tan
beri Turk aydinlarindaki gafletten faydala-
narak Turk milletinin ve devletinin basina
dert olmustur"(Cay, 1990:17-18)

Tirkculik hareketi, milletiyetciligi ana
eksen kabul etmesi, bir taraftan da milliyet-
ciligi besleyen ana damar olan dini (islam
dini) harcin icinde yapistiricthgindan ziya-
de sust kabul etmesi anlasilmaz bir fikri
kirilmadir. Mesela Atsiz'in Yunus Emre igin
soylediklerine, Turk¢Uligin mimarlarindan
olan Necip Turk¢u'nin Yunus Emre'ye ba-
kist celiskidir (Orkun, 1977:62). Turkguluk
fikri, ulusguluga daya yakinligina inananla-
rin daha sonralari milliyet¢i muhafazakar
degerlere kaymasi "ana unsur" din daha da
6nem kazanmistir. Tarihe bakildiginda
Tarkculuk hareketi, zamanla "kaynasma'ya
dogru bir seyir izlemistir. Tarkculigin ger-
cektende milliyetgilik oldugunu/olmasi ge-
rekliligi Gzerinde Kur'an-1 Kerim'den ve
Peygamberimizin  (s.a.v.) hadislerinden
kaynaklar gosterilmistir. Bu, Turk¢uligin
degisim safhalarini gostermektedir. Hatta
ayet ve hadislerle, muhalif gérduklerine sert
bir Gslupla cevap vermektedir. Mesela buna
vurgu yapan su yazi gibi: "Hatta milliyetgi-

ligi tesvik ve takdir eden, bu yolda ayetler
gonderen Yice Allah'in emirlerini tuttugu-
nu iddia eden bazi cahil ve hain Musliman-
lari da kullanarak milliyetcilere saldirtirlar
(Avrupa'nin Turkiye Uzerindeki emellerin-
den bahsediyor. M.M.). Allah Huclrat Su-
resi'nin 13. ayetinde, 'Ben sizi kavim kavim
yarattim, birbirinizi taniyip sevesiniz diye’
diyor. Yice Peygamber Hz. Muhammed
Mustafa (s.a.v.) 'da 'Kisi kavmini sevmekle
kinanamaz' diyor. Ama bu yabanci gudim-
I Maslimanlar, Avrupali efendilerinin
s6zunu daha ¢ok tuttuklari icin, kendileri
milli duygulardan arinip giinaha giriyor ve
ayrica milliyetcilere de saldirip iftira ederek
haram isliyorlar.

Bu gunahkarlarin vebali dyle buyuktur
ki, bu yolla islam'a da zarar verdiklerinin
yaninda, milliyetcilere dismanlik edece§iz
diye azinlik irk¢gihgim da kérikleyerek asa-
biyete sebep oluyor, fitne ¢ikariyorlar. Bun-
lar ayni zamanda béltucualuk yapip Musli-
manlarin katline zemin hazirhiyorlar® (Sa-
hin, 2005).

Millilik, millet sevgisi, vatan sevgisi,
milliyetcilik, bunlarin bizdeki karsiligi bati-
dakinden tamamen farkhdir. Garbin milli-
yetcilige yaklasimi, ona yudkledigi an-
lam'ulusguluktan' ibaret oldugu i¢in "irki"
tarafin 6ne ¢ikmasi tabiidir. Dolayisiyla bati
merkezli milliyetcilik tarifini bize aynen
nakletmek, umumilestirmek; ilm7 bir tanim-
lama degildir. Bati milliyetciliginin asli un-
suru Irkidir. Meseleye bakislari biyolojiktir.
Dint ve lisani(dil)bir vasif olmamasi yizin-
den la-dini bir mefhumun "ulus" tam da
karsihgidir. Mesela, bir Alman ulusgulugu,
bir Italyan Fasizmi, tamamen ulus odakl
degerler yumagina baghhktir. Uygulamasi
da boyledir. Bu sekil "ulusal degerlere"
baglhlik adi altinda irk¢ilik felsefesini esas
alan bir "ulusgulugu" nasil kendi degerle-
rimize dahil edecegiz? Hangi bizi ayni tari-
fin semsiyesi altinda bulusturacak? Cikisla-
rin da bile farklilik arz eden bir ulusguluk
ile kendi degerlerimizin bileskesi milliyetci-



ligi nasil ayni kefeye koyacagiz? Zaten ial-
kemizdeki "ulusculuk"™ wve "milliyetgi-
lik"catismasi da bu noktada baslamaktadir.
Hicbir zaman birlikteligi tahayyul ve tasav-
vur edilemeyecek bir beraberligin, ayini
amaca yoOnelik hizmeti mimkidn degildir.
Bizde, bati merkezli irkgilik, milliyetgilik ve
millT degerlere baghlik mesabesinde belirle-
yiciligi yoktur. Tayin edici bir 6zne degildir.
"Evrenselcilik" adina, millT hissiyatin istis-
mar edilmesi, milli 6zelliklerimize zarar
verir...

1.7. Muhafazakar Degisim’in
Medeniyet insasindaki Tesiri

Simdiye dek izaha calistigimiz Sahih
Gelenek, Millet ve Ulus kavramlarindan
sonra nasil bir muhafaza anlayisi ile hareket
edece@iz? Bu hususta aleniyet ¢ok mihim-
dir.

Bir milletin medeniyet insasindaki en
buyik amili, degisimi gerceklestirmesidir.
Mevcut hélin devamindan yana ve bulun-
dugu sartlarin korunmasina taraf olan; zih-
nt ve fiili durum tespiti yaparak hareketsiz
kalan milletlerin ileriye dénuk gayelerinin
olmasi muhaldir. Degisime direnmek, te-
kdmiule set cekmek demektir. Tek&dmulin
engellenmesi neticesinde ise bir milletin,
dolayisiyla bir medeniyetin geri kalmasina
zemin hazirlanmis olunur. Boyle bir disun-
ceden hareketle ydnetilen toplumlar; gudu-
len cemiyetler olarak temaylz ederler. Mu-
kavemeti bu denli kuvvetli olan toplumlarin
refaha ve huzura kavusmasi imkéansizdir.
Huzur ve refaha erisememis cemiyetin fert-
leri ise kendi disindaki her seye kapali ol-
duklarindan; en ufak bir kipirdanmaya sert
tepkiler verirler. Tedhisgilik, bdyle halklarin
muracaat edecekleri yegane gug olur. Te-
kadmul edememis milletler (toplum) iktisadT,
sosyal, kultirel ve ydnetim agisindan za-
manin disinda bir anlayisa sahip oldukla-
rindan oturd, geri kalmishk saikiyle aks-ul
amelde bulunacaklardir. Boyle kisilerin yani
ruh? yonden tatmin olamamis; maddi agi-
dan da ihtiyaci olan insanlar yiginindan,

hos olmayan islere tevessul edenler meyda-
na gelecek ve buna mani olunamayacaktir.

Meseleye, zamana mukavemet gos-
termek zaviyesinde bakildiginda degisimi
engelleyici bakis acisini sergilemis oluruz.
Zikrettigimiz hususlar, beynelmilel bir top-
lumun umumi resmidir. Ancak, gunimuz-
de muhafazakarhg: degerlendirmeye tabi
tutarken "Bati" odakli bir teshisle meseleye
yaklasildigi icin fikri vasatin sirazesi kagmis
oluyor.

Biz, esasi teskil eden kendi tekdmulu-
muze donersek; meseleye bakis ag¢imizin
mahalliyattan umumiyete atf-1i nazar ola-
caktir. Degisime bakisimiz, batinin gectigi
safhalardaki muhafazakarligin direnme
noktasindan olursa, hatali tarafta kurek
cekmekle mesguliiz demektir.

Bati'nin muhafazakarliga red goézuyle
muhalefet etmesi tabiidir. Bati'nin kendi
degerlerine, Orta Cag karanhgi darbe vur-
dugundan muhafazakarlia edna telakki-
siyle yaklasmasi kaginilmazdir. Dikkat edil-
diginde ronesansla baslayip reform sireciy-
le devam eden muhafazakéarlik karsiti ge-
lismenin sonucu Bati'ya c¢ikis imkéani tani-
mistir. Filhakika, serbest dusunce adi altin-
da yeni gelismelerin butin Avrupa'yr kap-
lamasi kendiliginden olusmustur. Burada
mufazakarliktan veya muhafazkarhgin er-
demliginden bahse konu olacak bir gelis-
meden s0z edilemez. Her gelismenin 6nin-
deki Kilise'nin bagnazca tutumu, Bati insa-
nini ikilem arasinda birakmistir. Din mi?
Dinsizlik mi? Kilise'nin ruhani yapisini ko-
rumak mi? Yoksa insanlari madd? ihtiyacla-
rina ¢are mi olmak? Din ile dinsizlik ya da
bundan neset eden laiklik/ sekulerlik ile
Hristiyan ruhaniligi gibi bir celiski igerisin-
deki tahterevallinin salinimlari, ¢6zimsiz-
lukte bas amil olmustur. iste bundan dolay!
Bati muhafazakarhgindaki mukavemet geri
donuse isaret oldugundan; Aydinlanmaci
felsefenin hakimiyetine dort elle sariimistir.
Dikkat edilirse laiklik veya sektlerlige tesne
bir toplumun varacagi noktanin yeni derya-



lara yelken agmasindan baska ne olabilir ki?
Bu meyanda bile; yani din disilikta da ay-
rismalar kendini gostermistir. Kati bir anla-
yisla Fransiz laikligi, dini kiymetleri temel-
den dislamistir. Keskin sinirlar cizerek vur
demenin 6ldir anlamina geldigini fiili ola-
rak ispat etmistir. Bundan biraz daha ehven
gorinen Anglo-Saksonlarin sektler anlayi-
sidir ki, misamaha c¢itasi yuksek; kati yak-
lasimdan ziyade hosgoérulisd olan din disi-
Ik kendini gostermistir. Boyle bir yerde
viucud bulacak hakim fikirlerin, elbette Ki
muhafazakarliga cok farkli bakacaklari asi-
kardir.

Bizim, yani Musliman-Turk toplumu-
nun muhafazakarliga bakisi nasil olmasi
icap eder? Kulliyen red mi yoksa sentezden
mutevellit bir tekAmul md muspet netice
verecektir? Muhafazakarhgi cemiyet olarak
nasil algilamahyiz? lyi-koti, gulzel-girkin,
tahrif olmus- olmamis; nasil bakacagiz?
Bunu tetkik etmekte buyuk faydalar vardir.
Ancak, bu takdirde Muhafazakar Degisim'e
fikri ve ameli taban olustururuz.

Degisime arzulu milletlerin suur altin-
da var olan; dontsim mia degisim mi di-
lemmasi (ikilemi) icinde zihni bulanikh@in
varligi da tekamalin o6ntndeki engel gibi
gorunir. Degismenin, ilerlemenin sarti ol-
dugunu dusinmekle birlikte, bu esnada
dontsime matuf toplum miuhendisliginin
mevcudiyeti; hassas cemiyetleri, kabugunu
kirmakta tereddit gecirmeye zorlamakta-
dir. Tahavvulin neticesindeki gelismeler,
bir toplulugun aslindan baska mecralara
stridklenmesine sebep oldugu bilindiginden
dolayi, tecdit hareketlerinin  direngle
ylizyiize kalmalarina yol agiyor. inang birli-
gi ile batinltgint muhafaza eden, kavmi-
yet ile sentezi yapilan; ama altinda ¢apanog-
lu aranmasina yol acacak gelismelere zemin
hazirlayan etkenlerin meydanda cirit atma-
si, hamle yapacak cemiyetin kafasini disari-
ya cikarip tabii bir refleksle geri ¢ceken bir
civcivin halini andirmaktadir. Guvensizlik
duygusu had safhadadir. itimat telkin edici

bilgi ve bundan meydana gelen fiillerin ol-
mamasi veya toplumun tabii seyrine muha-
lif ifadelerin hakimiyeti "acaba"lari tezahtr
ett irmektedir. Boyle toplumlar, mukadde-
satina baghdirlar. Kuvvetli bir rabita ile
baglandiklari kuts? kiymetlerine halel gele-
cegi fikriyle hareket etmektedirler. Bunda
da hakh olduklari; yapilan "degerlerinden
arindirma" politikalardan bellidir. Zira de-
gisim adina tesebbiste bulunan her fikr?
akim ve bunun neticesinde hareketin isba-
sinda fiiliyata doktlmesi; inandigi degerlere
"saldir” wvar hukmuni verdirmektedir.
Asirlardir hemhal oldugu, musterek bulus-
ma zemini kabul ettikleri, "irki" farkliliklari
ayrismaya temel teskil etmedigi "inang"
birliginin zedelendigini dusinduren
masabasi muhendisligi, cemiyetin mutaba-
katsiz kalmasina sebebiyet vermektedir.
Mutabakat kultirinin mevcut olmamasi-
nin tesisi; halk hareketlerine ve muhafaza
duygusuna mesruiyet kazandirmistir. Gegi-
ci bir fetret devrin yasanmasi, dahili ve
harici toplum muhendisliginin had safha-
daki varhgi, inanci muhafaza ugruna; sap-
malara vasat hazirlamistir.

Muhafazakar Degisim'de asil olan ise,
degerlere sahip cikarak gelismedir. Mevcut
hatalar1 tasfiye; ama yerine ikAme edilecek
yeni "sey"lerin cemiyetin gelenegine,
inancina disman olmayan, uzak durmayan
yeniliklerden tesekkul etmelidir. Tahrifata
ugramis, tekamduale mani clrdk degersiz
kiymetlerin  tecdidi(yenilenme) mumbit
(verimli)  neticelere imkan verecektir.
Topluma, asrin  gelismelerinden; bu
gelismenin degisme ile mumkadn
olabileceginden, degismenin dinyalik
getirisinin musahhas sunarak
yapilan tesebbis, mispet neticeler verecegi
muhakkaktir. Karsi karsiya kaldigi veya
kalacagr; siringa edilecek doktriner
nasslarin (dogmalarin) olamayacagini
yenilesme c¢abasindaki cemiyete (millete)
izah edilmelidir. Tepeden inme fikirlerin
cemiyette akis bulmasi zor olacagindan,
hatta ters tepeceginden ortak degerlerine

verilerini



vurgu yapiimahdir. Secilenlerin
nazarisyenleri, toplumu yonlendirme
mevkiindekilerin ve 38devlet idarecilerin
afakilikten uzak durmalari, ayaklari yere
basarak is yapmalari ehemmiyet arz
etmektedir. Meselenin bam teli, tarih?
gecmisi olan bir milletin -ki burada arz
edilmek istenen milletin Musliman-Turk
milleti oldugu izahtan varestedir- Sahih
Gelenegi'ne baglihgr da asikardir. Sahih

Gelenegi'ni tesis etmis bir milletin
yeniliklere karsi hissiyatsiz olmasi
duastunulemez. Buna karsihk  gelecek,
kendine  munhasir  fakat  alemsimul

umdeleri yeni bir bakis acisiyla millete
kazandirmasi tabidir. Asriligin
(modernlik/cagdaslhik) muspetesiyle kendi
kulturanden, inancindan, tarihinden;
velh&sili  bdtin bunlarin  bileskesinden
mutesekkil kuts? kiymetleri; suiistimale
mahal birakmayacak sekilde milletin
blinyesine katabilir. Ancak, maalesef bu
noktada, belki de iyi niyetli calismalarin
mahsull olarak; Sahih Gelenegi'n aslindan
tavizler verdirerek veya vererek bilmedigi
deryalara dalan baz fikir sahipleri olmustur
ve hala da olmakta; gériinen o ki olmaya da
devam edecek.

1.8. Zihniyet ihtilali

Muhafaza edilerek; ihtilal ne kadar
mimkindidr? Muhafazakarlik ile ihtilalcilik
taban tabana zit fikri anlayis degil mi? Oyle
gibi g6zukse de aslinda muhafazakéar du-
stincenin kendisi ihtilalci derinlige sahiptir.
insani merkez alan bir varlik dleminin mev-
cudiyetini strdtrebilmesi; mevcut varolusu
koruyarak hayatiyetini devam ettirmek,
degismek, gelismek, ilerlemek; -dahasi- te-
kamul etmek; muhafazakar didsincenin
esasl olmali degil mi? Normal sartlar altin-
daki muhafazakarhigin ash esasi degisime
mani olmak, statikoyu korumak degil mi-
dir? insani merkez almayan bir muhafaza-
karhgin insanhgin devamini muiesses niza-
min nasil korunmasi degil, mevcut halin
otorite-fert dengesini koruyarak degisimin

adaletli bir sekilde saglanmasi zihniyet
ihtilalinin  somutlastiriimasiyla muamkun-
dir. Haddizatinda bozulmaya, yozlasmaya
,suursuzlasmaya, kendisiyle sebep olacak
reformist bir ferdiyet serbestlesmenin sonu-
cuna karsilik degisimle bir milletin varhigini
teskil eden olmazsa olmazlarini muhafaza
etmek gibi en zorlu donemecleri gecme fik-
riyatinin mevcudiyeti, sonradan peyda ol-
mus retci anlayisa karsi varhigini ispat etme-
si basli basina bir ihtilal degil midir? Muha-
fazakar degisim gibi dastince ikliminin var-
hg1 ortaya koyarak béyle vizyonu gerektire-
cek mevcut alt yapryr gun yuzune gikarak ;
tatbiki yapilmis bir sistemin asrimizin bua-
tin sahalardaki getirisini
meczederek 38 yeniden milletin ufku yap-
ma idealinin varhgini ispatlama cabalari da
basli basina bir zihniyet ihtilali degil midir?

olumlu

Bu takdirde soralim:Nasil bir zihniyet
ihtilali?

Milleti,dolayisiyla bu milletten mite-
sekkil devletin ve medeniyet havzasinin
merkezindeki hakim unsurun,degisime
ayak uydurmasi mecburidir. Mecburiyetten
kaynaklanan her tarld girisimin ise dengeyi
tesis etmesinde zaruret vardir. iki asirdir
yurutulen ve son yarim asirdan fazla za-
mandan beri zirveye tasinan batililasma
cereyani temelsiz iddialarla gelecegimizi
tayin etmeye calismistir. Bunun olumsuz
neticelerini gérmeme; safdillik olur.

Degisme hareketini hayata gecirmeye
calisan Tdrk munevveri ve bunu idarede
tahakkim ettirmeye calisan ve "yabanci-
lasma"akimini dofuran "modernlesme";
asil ¢ikis noktasindan cok farkli anlamlar
yuklenerek; -guya- kendi "ulus modernles-
mesini" gerceklestirmek icin bir yol izlendi.
Halbuki, -burada Bati'nin da hakkini teslim
etmek mecburiyetindeyiz- Bati yenilenir-
ken, her ne kadar Orta Cag karanhgini red
etse de, ondan kurtulma gayreti ile
Ronesansla birlikte Aydinlanma felsefesini
ve bildhere de maddi sahadaki gelismesini
saglasa da; o, kin gutttgu tarihini elestiri



stizgecinden gegirerek; zamanina intibak
ettirmistir. Bati, Modernite'yi bizim gibi
gelenegdi red ederek degil; icindeki ¢urukleri
secerek, tadil etmek suretiyle gelecegini insa
etmistir. Gelenegini tamamen kotl diyerek
tarihin ¢opligine atmamistir. Zaten, su
anki geldigi asamasini, tarihl safhalari da
g6z 6niunde tutarak diinyevilesmesini temin
etmistir. Bizim asil umdemiz olmasi icap
eden "kokU mazi de olan ati " dusturunu,
onlar, hayat felsefesi olarak kabul etmisler-
dir. Tefekkur sahiplerimiz, aydin tabaka,
"entelektuel” kesim sirca kdsklerinden Ba-
ti'nin gelenege bakisini gérmezden gelerek,
Misliman-Turk gelenegini tamamen disla-
yici davranis icinde olmuslardir. Bati'nin
tabii seyr-0 seferi olan kendi zaviyesinden,
gecmis karanligindan maddi sahada duzli-
ge clkma macerasi, "yeniden dogus'u
(rénasans-renaissance) gorunusteki ret; gizli
olarak yeniden dogma ile mimkin olmus-
tur.

Burada bizim i¢cin Muhafazakar Degi-
sim'e 6rnek olabilecek; geliserek; aslina za-
rar vermeden, sahih gelenek ile atiye yuru-
yen, inan¢ noktasinda da kahir ekseriyetin
paylastigi nasslardan mutesekkil bir gelece-
gi tesis ile hareketimize imkan verecek bir
nakli yapmakta buyuk fayda vardir. Rdne-
sans uzmani Jacob Burckhardt, muhafaza
ederek degismeye, gelismeye su sekilde
yaklasir. "italyan kiltur tarihini incelerken
oyle noktaya gelmis bulunuyoruz ki burada kla-
sik ilkcag kdltdrind hatirlamamiz gerekmekte-
dir. Bunun yeniden dogusu, tek yanh kalmakla
beraber, batin ¢adin adi olarak yerlesen terim
(Renaissance) olm ustur(Burckhardt: Nak.:
Hocaoglu, 72/2003:134)

Yine muhafaza ederek degismeye,
Giovanni Scognamillo'nun; bu hareketin
Hiristiyan-6ncesi ddénemine doénus olarak
niteler. Ve, su goruse de katilmamak miam-
kin degil; "Rénesans'in 6nemli hususiyetle-
rinden biri de, onun oturmus-durmus, di-
zenli bir ¢cag olmayisidir. O,her seyden 6nce
ve behemehdl "bir dizenden baska hale

gecme" sdreci, bir "tahavvul", bir "tebed-
dul" ve hele en 39hiden, bir "takallub” su-
reci olarak anlasiimalidir; fakat kendi ken-
disinden radikal bir kopukluk anlamina
gelebilecek bir "tagayyur" olarak ise asla
anlagsilmamalidir.

Bir kere daha vurgulamakta yarar
gormekteyim: "Bati tecrubesi" bize agik-
secik olarak birbirini tamamlayan, birbirine
bagh olan su iki beynelmilel umdeyi bilfiil
ispat etmistir:1-Gelenegi olmayanin gelecegi
olmaz,2- Klasigi olmayanin moderni ol-
maz." (Hocao@lu,72/2003:134)

Gorunen o ki, meselenin ¢ok ihmal
edilen taraflari vardir.

*kk

Zihniyet ihtilalini izah ederken ihmal
edilen ve kasten gunah kegisi durumuna
sokulan gelenegi iyi analiz etmek; dogru
yere koymak suretiyle zihni kargasaligin
Ontne ge¢cmek mumkunddr. Daha evvel
gelenek bahsinde bu konu tzerinde ayrintili
bir sekilde durmustuk. Simdi de cagdashgin
gelenegi neden disladigina bakalim:

Dogu Medeniyeti'ne has bir 6zellik
olan gecmise baglilik; gelenedin isiginda
istikbale bakis vardir. Ozellikle, dogu mil-
letlerinin icinde mustesna bir yeri olan Mus-
l[iman-Turk milleti de bundan azade degil-
dir. Zikredilen hususlar ytuzunden, kendin-
ce ¢ikis arayan veya hakikaten gelecege yo6-
nelik muspet fikirleri olan aydinlarimiz;
gelismenin onudndeki yegane mani olarak,
gelenedi gormuslerdir. Burada hakli olduk-
lari noktalar mevcuttur. Yuzyillardir devam
ede gelen kulttrler arasi alis verisler; mede-
niyetlerin, hususiyle de Bati "uygarhgi"nin
karsilikli tesirleri neticesinde bir yozlasma
oldugu muhakkaktir. Dolayisiyla refah ve
huzuru yakalamada, tek&dmulde, gelenek
hep engellemenin bas sebebi go6sterilmistir.
Bunun i¢in modernizm ile bas etmenin tek
caresi; bize ait ne varsa-tabiatiyla burada
kast edilen gelenegimizdir- tamamini tari-
hin c¢opliglne atarak "cagdaslasma" yo-



lunda ilerlememiz zaruri goérulmaustir. Bi-
tin gunahlar gelenege yuklenmis ve yuk-
lenmektedir. Buna benzer fikir kaliplari hep
tepeden inmeci oldugundan yillardir gele-
nek-yenilik catismasi suregelmistir.

Millet olarak tek&dmul, geri kalmislik-
tan kurtulmak, ilim ve teknikte ileri seviye-
deki dlkelerin imkénlarindan faydalanmak
ve bunlari kendi tlkemizdeki insanlarimi-
zin hizmetine sunmak, elbette arzu edilen
bir amactir. Ve mutlaka bu ugurda ¢abanin
azamisini gostermeliyiz. Ancak, maddi re-
fah ugruna bitin kiymetlerimizden tavizler
vererek, kendi tarihimizi, dilimizi, kulta-
rimuaza, gelenegimizi ve tabi ki dinimizi bir
kenara atarak bunu yapmak; kisa vadede
birileri icin hos olsa da ve buna karsilik
maddi katki saglasa da; uzun vadede bir
milletin yok olmasina sebep teskil edecektir.
Kapitalist Ulkelerin mustemlekesi durumu-
na dusmekle, onlara boyun egerek koleles-
mek ayni manaya geleceginden, bize higbir
fayda saglamayacagi ayan beyan ortadadir.

Hurriyetine diskdn ve bunun asirladir
mumessilligini yapmis bir medeniyetin to-
runlarinin altin kafes icinde yasamay! ka-
bullenmek fikriyle hareke etmesinin isten-
mesini dustinmek, abesle istigaldir.

*kk

Gelenegi degerlendirmeye tabi tutar-
ken elbette tahrif olmus, yozlasmis, 6zun-
den kopmus olanlari temizlemek ya da asli-
na uygun bir sekilde yenilemek lazimdir.
Hatta bunu yapmak, gelecegimiz adina ¢ok
lizumludur.. Bircok mahalli &detlerin dine
girerek kutsilestirilmesi ve daha sonra da
bunu sahih gelenek olarak hayatta icra
edilmis olmasinin dogru bir anlayis oldu-
gunu gostermez. islam dini, cesitli devirler-
de degdisik milletlere ve medeniyetlere be-
siklik etmis topraklarda nesviinema bulma-
sI sonucunda, yeni hidayet bulanlarin eski
adetlerini beraberinde yasatmalarini do-
gurmustur. Bunlarla ilgili binlerce 6rnek
vermek mumkundur.

Ehemmiyet arz eden hususun, yeniden
g6zden gecirilerek cagimizin imkanlariyla
milletin hizmetine sunulmasidir. Gerileme
safhasinda bir¢cok hatali yorumlar, zamanla
asil gibi kabullenilmistir. Bunlarin dizeltil-
mesi Uzerinde sosyolojik prensiplerle hare-
ket edilerek hatalar izale edilmelidir. Asrin
getirdigi yeni imkanlari bizim 6lctlerimize
uygulayarak; gelismemize hiz kazandirma-
liyiz. Bu noktada Bati'nin (Hiristiyan-
Yahudi Medeniyeti) Modernite
(Modernizm), postmodernizm, demokrasi,
insan hak ve hurriyetleri, serbest piyasa,
globallesme, c¢evre, cokkultarluluk, ferd?
harriyetler, terérizm gibi kendi disindaki
milletlere, geri kalmis Uulkelere, isteyerek
veya istemeyerek zorla ihrag ettigi fikirlerin
bizim sahih (otantik) gelenegimize yansima-
lari nasil olmalidir? Bu fikirleri Muhafaza-
kar Degisim acisindan nasil tahlil ve tetkik
ederek uyumunu saglayacagiz? Yahudi-
Hiristiyan Medeniyeti'nden ithal fikirleri
tamamen red mi yoksa istisnasiz kabul mi
edecegiz? Boyle fikirlerin kendi tarihf,
irfani, kualtarel, gelenek, dil ve inancimizin
imbiginden sizmeden mi kabul edecegiz?
Muhafazakdr Demokrasi adina bizi biz
yapan degerleri kutsilik kisvesi altinda ba-
tiya iltimas mi gegecegiz? Musamaha adi
altinda Islam'in amir hikmiine halel getir-
mek ugruna ibrahimi Dinler ve diger dala-
let ve sapik mezhepleri muktedir olanlarca
tesvik edilerek,"Reform"cabalarina destek
mi verilecek? Bati'nin yapamadigini, cagdas
40 maslimanhgi kabule zorlayanlara imkan
m1 verilecek? Daha 6zele indirgesek, simdi-
ye kadar ki yabancilasmayi ya da yabanci-
lastirma macerasini, tepeden inerek mille-
timizin mukaddesatini yok sayma siyaseti-
ne karsilik Musluman-Turk milletinin Mu-
hafaza hissiyatina bend mi olacagiz?

1.9. Oyleyse Soruyu Soyle Soralim:
Muhafazakarlhik, Mirtecilik Mi?

Simdiye dek izahlarimizdan anlasila-
cagr Uzere tefekklir hayatimizin agmazla-
rindan ve Turk aydinini siniflandiran bir



kelime, muhafazakarlik. Muhafazakarlik,
bir algilayis bi¢cimidir. Hayata bakisin aydin
zihnindeki yansimasidir. Ve, Turk aydini-
nin nasil paralandigina da delalet eder. Bu,
muhafazakéar telakkiye bakis acisinda, Do-
gu-Bati tezathdinin nasil ortaya ciktigini
gbrmek mumkundur.

Muhafazakarhgi, geriye dénius olarak
kabul etmek, batinin muhafazakér felsefesi-
ni ana merkez yapmis bazi batici aydinlar,
yerli olani daima dislayan bir fikre sahip
olmuslardir. Batinin muhafazakérlik anlayi-
sinin temeli olan skolastizme donuUs veya-
hut da, bu felsefenin fikri vizyonunu kendi-
ne amac¢ edinen bati aydinin tepkisiyle,
kendini bir tutarak olaya genel bir bakis
acisityla yaklasmistir. Bizdeki muhafazakar-
hgin, kendi beyinlerindeki "6culere" doénu-
sebilece@i korkusuyla; batinin sartlari geregi
temel felsefesi haline gelen Aydinlanmacihik
anlayisini ana gaye olarak gormuslerdir.
Muhafazakarlik mefhumu, zihinlerinde
miurteciligi cagristirmistir. Boyle bir fikr?
hareketle Avrupalilasilacagini didstinmus-
lerdir. Ge¢cmisin izlerini silinmesine yonelik
her olusumu destekleyen bu gibi aydinlarin
aslinda fikri arka planinda yatan seyin, ma-
ziyi red ile gelecege bakmanin mimkin
olabilecegini dustinmeleridir. Tarihteki me-
deniyetin bize ait olmadigini, farkli mede-
niyetlerin bir dayatmasi oldugu seklindeki
"aydinlanmaci” fikir yapilarina devletin en
muhim organlarini da alet etmislerdir. Ken-
dileriyle ayni fikirde oldugu sayiasini dai-
ma diri tutmuslardir. Belki bazi fikirdaslari
bulunmus olabilir; ama, temsil
edemeyecedi de bir gercektir. Muhafazakar-
hgin gericilik olmadigi, sadece millete ait ne
varsa gelecege tasimak kaygisi yattigini,
kutsal kabul edilen bitin degerleri sahip-
lenmek, murtecilik olmasa gerektir. Taassu-
bun muhafazasi degil, taassuptan kurtula-
rak, istikbali kokli maziyle beraber insa
etmenin telasi ve tefekkir hayatinin muca-
delesi vardir. Kadim gecmisi tecditle ebedi
gelecege tasimanin fikri temeli bu anlayista
yatar.

butund

Muhafazakarlk, eger gelecegi takoz
koyarak tikiyorsa, bu muhafazakarlhk de-
gildir. Bu disltncenin savunuculari, yine
modernlesmenin mahsulii olan mutaassip-
lardir. Boyle bir anlayisla dinya siyasetini
takip edenlerin Avrupa'nin muhafazakarli-
gina tamah etmeleri tabiidir. Bir inkilabin
hakiki manada basarisi muhafazakarhigi
tam olarak kabuline baghdir. Bu takdirde
gercek donusun olabilmesi icin inkilédba
maya olacak "sey"lerin muhafazasi c¢ok
onemlidir. Sahih olanlarin, muharref olan-
lardan tefrik ederek gelecege arz etmenin
yegane yolu da budur. Peyami Safa, muha-
fazakarlik ve inkilabr mukayese ederek,
muhazafakarhigr martecilik olmadigini fark-
Il bir karsilastirma ile metodu ile dile getir-
mis. Peyami Safa sOyle diyor:

"Her millet inkildbin1 kendine gore
yapar. Turkler asker bir millettir. inkilapla-
rint ordu yapmistir ve askerce yapmis-
tir.1908 Mesrutiyet inkilab1,1923 Cumhuri-
yet inkilabi, 1960 Milliyet ve Hurriyet inki-
lab1 ordunun eserleridir.

Her memlekette ordu muhafazakardir.
Cunkl evveld vatani muhafaza eder ve
onunla birlikte milletin batdn tarihini, bu-
tin canh geleneklerini, kultir hazinesini ve
manevi degerlerini muhafaza ettiginin yuk-
sek suuruna sahiptir. Fakat bu suur onun
inkilapgilik dondurmaz, bilakis
tarih koklerine baglar, Ureticilik hamlesini
hizlandirir.

ruhunu

Sathi bir bakisa mitenakiz gérinen bu
iki vasif, muhafazakarhk inkilap¢ilik birbi-
rinin tamamlayicisidir. Her canh varlik, var
olabilmek icin hem kendi 6zine sadik kal-
maya, hem de degismeye mahkdmdur. Bi-
yuk milletlerin hepsi, ayni zamanda muha-
fazakar ve inkilapcidirlar. Basta Almanya,
ingiltere, hemen bitiin Avrupa.

Mirteci, muhafazakarin soysuzlasmis
tipidir. Gegmisi gelecege baglayan kodpriayi
gecmek istemez, ona arkasini doéner ve za-
manin icinde kakilip kalir. Muhafazakar bu
kopruyu kurar ve tGstinden gecer. Bir ayagi



gecmiste olmayan bir koprinin gelecege
kurulamayacagini bilir. Zengin bir tarih
suuruna sahiptir, gelecegin ge¢misten dog-

dugunu bilir, gecmisle ilgisini kesen
devrimbazdan ayrilir. Devrimci degildir,
inkilapgidir. Devirmez, Uretir, gecmisin

temelleri Gzerine gelecegin catisini kurar,
Bu temellerden mahrum devrimler yikil-
maya mahkOdmdur, gecmise sirtini ceviren
devrimbazla gelecege sirtini ¢ceviren miurte-
ci, zihin yapisi bakimindan, ayni adamdir,
zamanin ¢ kavrayamaz, i¢inde yasadigi
halin 6ncesiyle sonrasi arasindaki minase-
betin idraksizligi icindedir. Zamanin Ug
kavrayan muhafazakar, milletin ruhu gibi,
ebedilik planindadir. Dusuncesi, murteciin-
ki gibi yalniz ge¢cmise, devrimbazinki gibi
yalniz geciciye sapli degildir. Ebediligin
prensiplerine, olmus olanla olacak olanin
arasindaki sonsuz munasebetin idrakine
baghdir.

Her inkilap yikici oldugu nispette ya-
pici oldugu icin, dinden aldigini yarina
ddemek zorundadir. Bu borcu 6demeden
tarihin sahnesinden cekilemez. Yalniz yik-
makla kalan ve tarihe borcunu 6demekten
kacan bir inkilap yarim kalmistir ve onu
tamamlayacak yeni bir inkilaba gebedir.
Mefhum kaliplari icinde kalan, bunlari dol-
durmayan, kelimeci inkilaplar, sézde inki-
laplardir. Romantiktirler, hayal, dilek, ni-
mayis ve nutuk safhasinda kalirlar. Roman-
tik devreden realist devreye, imha safhasin-
dan insa safhasina gecemezler. Yikanlar
yapmak 6devini tizerlerine almislardir.

Bu, yalniz dilekse yasa sekli veren hu-
kuki bir insa degildir. Topyekin bir devleti
temelinden catisina kadar duran bir madde
ve mana yapisidir. Sairin ve hukukunun
kifayetsiz ellerine birakilamaz. Butun tarih
ve manevi degerler hazinesiyle, bttiin mul-
ki ve idari teskilat binyesiyle bitin dini,
ahlaki ve milli temelleriyle toptan bir insa-
dir.

1960 inkilabr yikmaktaki dehasini

yapmakta da gostermeye davetlidir.

Herkes kabul eder ki, ikincisi birincisi
kadar siratle gerceklestirilemez. insasi ge-
reken bina bir gecekondu devleti degildir.
Yalniz plani tGzerinde bile, inkilap mimarla-
riyla buttn Turk dastntrlerinin uzun isbir-
ligi sarttir. Dava muazzam bir hareketi bir
iki siyasi partiye acele devir ve teslim etmek
degildir. Dava Turkiye'nin yeniden insasi-
dir."(Safa, Nak.: Nalbantoglu,2004)

1.10. Muhafazakérlik Murtecilik
Degilse; Neyi Muhafaza Edelim?

Beseriyet, devamli ileriye matuf gele-
cek planlariyla hareket halinde iken, mazi-
siyle de miteméadiyen muhasebe i¢inde
bulunmahidir. Kadim tarihini degerlendire-
rek; atinin nasil olacagindan ziyade nasil
olmahidir sualini ydneltmeli; tefekkir dun-
yasini yeni dusuncelere acmanin yollarini
mensup oldugu cemiyete zerk etme vazifesi
kendinde gormelidir. Daha ileri gitmek igin,
tekdmul seyrini devamh olumlu ménada
seyruseferini yapabilmesine imkéan verme-
lidir. Bunu yapmanin kolay olmadigi bir
vakiadir. Cunktu gelisme adina yapilan her
tesebbls; ya hamaset tarikiyle geriye ricu
etmenin telasindadir veyahut da redci fikir
kalibiyla yeni bir tarih insa etmenin c¢abasi
icinde gorulmektedir. insa dusuncesindeki
zeminin temelsiz olmasina bakilmadan ya-
pilmak istenen bu sekil (ve
mis)degisim ve gelisme siyasetlerinin yeni
fikri vizyonlardan ne kadar mahrum oldu-
gunu; yasanmis hadiselerden anlamaktayiz.
Mazi ile ati arasindaki koépriyu kuracak,
rabitayr temin edecek hususiyetlerin
"hal"de mevcut olabilmesi; bunun da yeni
bir dinamizm ile tanyerinden mustularin
nesvinema bulmasi, tamamen kopriu vazi-
fesini deruhte eden "hal"in donaniminin
tam olmasiyla mumkindidr. Bu hususta
mecburiyet vardir. "Hal"deki sorumlularin
idrakiyle, (hakim unsurun ahléki sorumluk
almasi kaginilmazdir) icra edenlerin hayata
gecirme tarzlari; "neyi muhafaza edelim"
sualinin tam merkezini teskil ettigi muhak-
kaktir. icra etme mes'uliyetini Ustlenenlerin

isten-



"muhafazay1" fanus icindeki telakki fehme-
dilirse; o takdirde, tarihteki yerini almistir.
Sadece isimlerini tarih kitaplarinda zikretti-
gimiz bir vakia olarak hatirlanir.

Muhafaza, direnmek degil; tekamul-
deki sirrin kesfidir. Sir ise tahrifattan, yoz-
lasmadan, muharreflesmis gelenekten kur-
tularak; asrin imkanlariyla temessul edilmis
yeni bir "hal"in mevcudiyetinin
edilmesidir. Yani, zaman-mekan tasavvu-
runun muvazene (denge) dahilinde tesek-
kulu, istikbalin muajdecisi olacaktir. Tefek-
kur sahiplerinin, milletin gelecegi adina
fikir sahibi olanlarin, ayaklari yere basma-
yan "ltopya"larinin varhgr lazim; uygula-
yicilarinin musahhas hale getirerek hakikate
donustirmesi elzemdir. Cunku fikir ve tat-
bikatin, mucerred (soyut)- musahhas (so-
mut) minasebetinin isbirligi ile mimkdn-
dur. Tabiatiyla musahhaslastirilanlarin rea-
list olmasi zaruridir. Asri-1 Saadet veyahut
da Osmanli'nin geri gelmesi imkéansiz oldu-
gu, izahtan varestedir. Ancak, bu sanl tec-
rabeyi yasamak, hayata gegirmenin veya
gelecege rehberlik etmesinin imkan dahi-
linde oldugu da/ olmasi da bir gergektir.

temin

"Tarihin tecribe hazineleri ve genis
zaman-mekéan tasavvuru bir tarafiyla buyuk
meseleleri halletme imké&ni verecek kadar
bereketli ve muktedir, diger tarafiyla da
aldaniglara ve avunmalara kaynaklik edebi-
lecek kadar tehlikelidir. Tarihte kalirsaniz
bu tekrara (tekrire), giderek duraganlga ve
curimusluge yol verecek, tarihi terk eder-
seniz bu defa da kendiniz olmaktan cika-
caksiniz. Bu ikileme "tarihi yasamak" ve
"tarihte yasamak" diyebiliriz. Tarihi yasa-
mak dedigimizde, bir ok¢cunun o6niundeki
(simdilik) hedefe tam isabet kaydetmek icin
bilgi ve irade ile mtcehhez olarak, yayini,
mstakim bir tarzda ve olabildigince geriye
dogru cekmesini anlayabiliriz. Yani, dogru
yolda ve ileriye dogru seyredebilmek igin
geriye, olabildigince geriye germek. Tarihte
yasamak ise nerede, nasil bitecegi belli ol-
mayan hayaller Ulkesine dogru at kostur-

mak ve kendisini de baskalarini da avut-
mak, aldatmak olabilir. Tarihi cekerek ve
bicimsizlestirerek degil anlayarak ve yo-
rumlayarak bugiine getirme mecburiyeti
vardir.

...(A)ktuel realitelerin, hatta madd?i ta-
rihin Ustinde daha mucerret, felsefi ve me-
tafizik diyebilecegimiz sahalari temasa et-
memizi, anlamamizi ve buradan nazari-
irfan? bir yapi! insa etmemizi saglayacak
unsurlari gérmeyi miumkun kilacak evsaf-
tadir. Eflatun'un, kendisine tevcih edilen bir
soru Uzerine, eserlerini, "bir daha Sokratlar
gibi insanlar éldurulmesin” igin telif ettigini
sOyler. Bu cevap, buyuk filozofun idealist
hatta Utopist gibi goérinen disincelerinin
ve insal faaliyetlerinin ayni zamanda ne
kadar "realist" ve ahlaki (pratik) bir endise-
den kaynaklandigini gosterdigi kadar reel
ve pratik olanin felsefi ve metafizik bir cer-
ceve olmadan nihai olarak anlasihip ¢6zu-
lemeyecegine de isaret vardir. insanogluna
bir kuruculuk ve yapicilik vasfi isnat edile-
cekse bu, evveliyetle nazari/zihni (isterseniz
buna iman? diyelim) bir vuzuha, aydinlan-
maya ve bunu takip eden bir kararliga, bir
istikrara muhtactir.” (Kara,2004:28)

Muhafaza etmenin, sekli ve muhtevasi;
mukavemet gosterenlerin maksatlarini an-
layarak, onlarin mukaddeslerinin korunma-
sinin asil, bugtine tatbikin ise fer'i olduguna
inandirmak; meselenin halline delalettir.
Asliyetin ana unsur ve hakim teldkki oldu-
gunu; asriligin ise "kutst"kiymetlerin daha
nasil tekamdul ettirilmek icin cahisildigina
inandirmak ve itimat ettirmek isin esasini
teskil ettigi taktirde, tabii bir strecin kendi-
liginden isleyecegi asikardir. Tabii mecra-
sinda seyreden irmagin 6nine engel olan
"sey"lerin temizlenmesi; gerektiginde fayda
getiren elektrik tUretim merkezlerinin insa-
sinin; faydasiz akip gitmesinden daha ¢ok
menfaat verecegine binaen; yeniliklerin de
ontne set cekmeden; ama sahihligini de
muhafaza ederek, "mézi ile ati"yi kenet-
lenmis vaziyette deryalara yelken agmasin-



dan korkmanin lizumsuz oldugu gorile-
cektir.

1.11. Mazi ile Ati Arasindaki Medcezir:
Tekédmildeki Degisim

Atinin icinde sakli olan tekamulin
seyri, tarihi muhafazayla mumkidndur.
An'aneyi, membaindan, asrimiza akitirsak,
istikbalin mustusundan Umidvar olabiliriz.
Heyhat ki, ne yapabiliriz de medeniyetlere
besiklik etmis mirasimizdan Kkurtuluruz,
sahsiyetsiz halimizi begenmelerine arz ede-
riz, hep bunun kavgasini vermisiz. Nasil
olur da ruhu, maddenin emrine amade kila-
riz; fikrimiz ve fiilimiz maalesef bu sekilde
olmustur. Mucadele edilmeden, zafer kaza-
nilacagr zehabina kapilmisiz. Goénul gézi-
muz gormez olmus; kafa gozuyle her seye
bakar olmusuz. Ferasetimizin baglanmasi,
gelecegimize bend olmus.

Degismenin; tarihimizden, Kkultlru-
muzden, irfanimizdan, musikimizden, di-
limizden, dinimizden, sahih gelene§imiz-
den; velh&sihh butin mazimizden kurtula-
rak, bunlari bir ¢irpida pacavra gibi kenara
firlatarak necati imkan dahilinde gérmusuiz.
Edebiyati, keskin sinirlarla ayiriverdik; tarih
Oncesi tarih sonrasi gibi. Musikimizi Bati
tarzi degil diyerek milattan 6nceki déneme
aitmis gibi bir hale getirmisiz. Yapilan her
iste, tekdmulde, gelismede, reddi miras ede-
rek tesebbise yeltenmisiz. Ama her seferin-
de duvara toslamisiz. Yine de nerede hata
yapildigini sormak aklimzin ucundan bile
gecmemis, halen daha gegmiyor. Bu halin
elli yil evveli, yuzyil evveli yok. Elan bu
samimiyetsizligimiz, reddiyeciligimiz, te-
melsizligimiz artarak devam etmektedir.

Esef verici taraf ise; tarihi, milli, dinf;
bizi biz yapan kiymetlerimizde hassas ol-
dugunu zannedenler veya Oyle kabul edil-
mesini arzu edenler, yetkli
mercilerie geldiklerinde bir anda nisyanla
malul héle dénusiyorlar. Degisime sigina-
rak, derin giglere mesaj veriyorlar. Halbuki
buraya kadar, kendilerinin farkl oldugunu,

etkili ve

butun hassasiyetlere karsi hissiyab iginde
olacaklarini vaad etmisler idi. Su da bilin-
meli ki, baskasi icin degisen; o, olmadigi
muddetce kabul gdérmeyecektir. Onlardan
ylUz bulamayacaktir. Her verdigi taviz, ye-
nisini beraberinde getirecektir. Ama uluslar
arasi zaman o sinifa dahil ol(a)mayacaktir.

Tekamuldeki degisim, tarihf, milli, di-
ni, kaltar degerlerini ideolojik bir yaklasim-
la degil; tam aksine medeniyetimizin birer
mirasi olarak kabul edilerek gelecegimize
yon verilse; terakkinin, bizi biz yapan kiy-
metlerimizi elimizin tersiyle bir kenara at-
madan, onlari bitin benligimize temessul
ederek iktisadi, siyasi, sosyal sahalarda ge-
lismeye tesebbis neticesinde yarinlarin bi-
zim olacagr kacinilmazdir. Maatteessuf,
bizler tarihimize ihanetin, ona sirt cevir-
memizin hesabini tam veremedigimiz icin
Umidvarliktan bedbinlige dogru hizla gidi-
yoruz. Bunu kendimize dert edinmiyoruz.
Ne zaman ki, kendimize gelmeyi dert edini-
riz; iste,o vakit iyiye dogru emarelerin ol-
duguna inanmaya baslayabiliriz. Goriinen o
ki, bizi buna sevk esecek 44 saiklerin mey-
danda olmayisi, degisime muhafazayla yak-
lasmayisimiz, derin endiselere sevk etmek-
tedir. Ne zamanki bir imid 1s1§1 goéranuyor;
tam cikis bulduk diye sevinirken kara bu-
lutlarin Gzerimize ¢ékivermesi, hiznimu-
zl ve Umitsizligimizi artirmaktadir.

Yine de, bu millet, o ruhuna kavusmak
icin gayret sarfederse, gercek Miusliman-
Turk vasfini kazanma noktasinda adim
atarsa, buna rehberlik edenlere de mani
olunmazsa, belki istikbalin bizim olacagina
ikna oluruz. Hamasetle, sloganlarla; madde-
ruh beraberligine sed cekilirse degisen bir
sey olmaz.

Tekédmuldeki degisimi hayata gegir-
mek; atinin iginde sahih gelenegi muhafaza
edersek; istikbalin tam ortasina bizi biz ya-
pan degerlerimizi yerlestirirsek ve bunu da
kendimize siar edinip yeni nesli tam techi-
zath gelecege hazirlarsak, tmidvar olma-
mak mimkuin degildir.



2. KOKLU cOzZUM ICIN DEMIR
DOVMEK...

2.1.Degisim, Turkiye'de Siyasi Mesru-
iyeti ne kadar etkilemektedir?

Turkiye'deki siyasi hayatin isleyeme-
mesinin temelinde yatan sebep, mesruiyetin
kamil manada olmayisidir. Halkin sectigi
temsilcilerin derin devlete karsi mesru ol-
duklarinit ispatlamaya calismalari, kendile-
rini kabule icbar etmeleri derin bir krize
sebep olmaktadir. Coreklenmis derin bu-
rokrasinin fiili durumu, mevzisini korumak
ve kollamak adina milletin taleplerine sirt
cevirmektedirler. Ehemmiyet arz eden hu-
susun, devletin millet icin var olma umdesi,
tam tersi bir islerlige sahip: yani millet dev-
letin bekasi icgin sart oldugu. Elbette millet-
devlet munasebeti birbirinden ayrilmaz
rabita halinde olmalidir. Hakikatte ise mille-
tin evveliyeti cok muhim iken, devletin( bir
kisim devletlinin) 6n plana ¢ikmasi, mes-
ruiyet meselesinin temelini olusturmustur.
Dolayisiyla halkin temsilcisi olan siyasi ik-
tidarin is yapma sahasi mesruiyet sorunu
yuziunden devamli suretle engellenmekte,
yeni ac¢ilimlara tesne Turk cemiyeti bu sa-
yede hep U¢lnci dunya Ulkesinin vatandasi
olma kaderini yasamaya devam edecektir.

Mesru hukimetin icraati ise ne zaman
mesru sayildi iste, o takdirde onuU agilmis
kabul edilmektedir. "Siyasal iktidarin tek
mesruiyet kaynagi vardir, o da halktir. Bu-
nun aksine mesruiyet kaynagi belirlemek,
buginun didnyasinda imkéansiz bir seydir.
Turkiye'de farkl olan sadece su var. Devlet
katinda mesruiyet ile, halk katinda mesrui-
yet gibi bir ayrim yapihyor. Halk katinda
mesru olamayan bir seyin, devlet katinda
mesru olabilecegi seklinde bir varsayima
dayaniyor. Demokrasinin gelismisligi ile
alakal bir sorun. Sadece ve sadece halkin
rizasi, halkin onaylr mesruiyet kriteri olarak
kabul edilirse, sanirim bu sorunlarda ¢o6-
zulmias olur. Bunun biyuk 6l¢cude siyasal
alanda yasanacak gelismelere bagli olarak

devam edecegini veya ortadan kalkacagini
sfylemek miumkin. Sunun asilmasi lazim:
Devletin g¢ikarlariyla halkin ¢ikarlari celisi-
yor. Hayir ¢elismiyor. Devlet kendi cikarla-
rinin halk tarafindan gasp edildigine inan-
digini séyluyor veya bdyle distniyor. As-
lina bakarsaniz buna biraz da Turkiye'de
iktidarin temellendirilmesiyle ilgili bir so-
run. iktidar hakkini, hitkmetme yetkisini
elinde bulunduranlar bdyle bir mesruiyet
alani aciyorlar kendilerine. Ben bunun ger-
cekei oldugunu diastiinmiyorum. Bu Turki-
ye'de ki siyasal gercekligi ifade eden bir sey
degil. Devletin farkl gikarlari olacaksa, bu-
nu koruyacak birileri olmasi lazim deniyor,
yok oyle bir sey. Turkiye'de sablon olarak
tekrarlanan soyle bir senorya var: Partiler
halktan destek aliyorlar iktidara geliyorlar,
iktidara geldigi andan andan itibaren, ébir
taraftaki mesruiyeti, devlet katindaki mes-
ruiyeti saglamaya calisiyorlar, halktan ko-
puyorlar. Bu tabii Turkiye'deki siyasete bir
siru hastalik getiriyor. Hukumetler kendi
halk tabanindan uzaklasiyorlar, yapay den-
gelere, yapay gercekliklere oturuyorlar,
yapay siyaset uretiyorlar. Ve siyasetin sar-
kaci her se¢imde bir yerden ¢blr uca dogru
dagihyor." (Tarkoéne:2003;16)

Mesruiyeti ispata ¢alisan iktidarin ise
bunu yapincaya kadar; ya kendi prensiple-
rini, halka verdigi taahhutlerini unutarak
ashini red yoluna gidiyor; ya da ( ki bunu
yapan uluslar arasi parti yok gibi) aslini
inkar edemeyecegini, milletin kiymetlerine
asla ayr1 disemeyecegini, milletin dertlerini
¢c6zmek icin iktidara talip olduklarini, dola-
yistyla bunu yapmanin kendilerini inkar
manasina gelecegini ifade ederek, tekrar
sine-i millete gitmeleridir. ifade ettigimiz
gibi bunu yapacak bir babayigit simdiye
kadar ¢cikmadi. Bundan sonra da ¢ikacagini
bu sartlarda zannetmem. Zira milletle ters
dusme pahasina da olsa, guya "uzlasi" adi
altinda derin guglerin yoriingesine girdikle-
rine ikrar ve itiraftan kaginmaktadirlar. Si-
yasette kalici olmak, millete-hizmete mani
olucularin mukavemetine ragmen-hizmet



etmek mesruiyetin ta kendisidir ve kazanil-
digr andir.

Siyasi mesruiyetin sorgulanmasina se-
bep olacak degisim nasil bir netice verecek-
tir? Yeni bir acihim Turk siyasi hayatini; do-
layisiyla Turkiye'nin gelecegini nasil sekil-
lendirecektir? Yasadigimiz derin meselele-
rin ¢c6zim noktasinda ne gibi kdkten tedbir-
ler alinmalidir? Getirilecek ¢c6zim modelleri
ne kadar degisime mutabik olacaktir?
Postmodern bir yaklasim mi sergilenecek
yoksa ¢ok uzak olmayan tatbik edilmis sis-
temi gunimize mi uyarlanacak? Kisacasi
Muhafazakar Degisim nasil bir ¢6zim geti-
recek gunumiuzdeki acil sorunlara? Simdi
bu mesele ile aldkali dusuncelerimiz soyle-
dir:

Sosyal hadiselerin tarih igindeki seyri
etki-tepki esasina dayanmaktadir. insanla-
rin kimlik arayisi nereden geldim-ben ki-
mim, kokim dereye dayaniyor gibi sorulari
kendine sormaya basladiginda o insanlarda
bir seylerin degistigi gorultur. Durup durur-
ken aklilara gelmeyen, gelmesine sebep
ortamin olusmasi bir zamanda bu sualleri
kimlik sorusturmasina dayali etnik kimligi
On plana c¢ikaran, ayristirmayi koérukleyen
dustuince kaliplarinin aleniyet kazanmasi
dikkatlerin buraya odaklanmasini kaginil-
maz kilmaktadir. Asgari mustereklerden
ziyade 1rki savunan fertlerden tesekkil
eden topluluklarin suur altina zerk edilme-
ye baslayan masumane fikirler daha sonra
birilerinin sinsi emellerine yag stirmektedir.
Masum taleplerin tehlikeli hale gelmesi
Uzerinde titizlikle durulmasi icap eden bir
gelismedir. Sebeplerini hassasiyetle tetkik
ederek igtimai ilmin 1siginda meselelere
care olmak tek ¢ikis noktasidir.

Cumhuriyet tarihimizin G¢ agmazi ka-
bul edilen islamcilik, Komiinizm ve Kirtgi-
luk ile son durum sudur: Kominizmin ger-
ceklesebilirliginin ortadan kalkmasiyla me-
sele ¢6zime kavusmus gdziukmekte; ama
fikren devam ettigi muhakkak. islamcilik'in
muslimanlar dzerinde sonuc¢lamis gozuk-

mesi ve Kurtguligdn Zerdist bir yapiya
dogru kaymasi, meseleyi celiskiler yumagi-
na donudsturmustdr. Toplumun gerilmesine
sebep olacak bu hususlar, gercekgi olguler
dahilindeanaliz edilerek neticeye gitmenin
yollari aranmalidir.

2.2.Degismek; "Asil" olani tahrip et-
mek midir?

Sosyal hadiselerde degisim kadar sui-
istimale ugrayan mefhum az bulunur. Ce-
miyetin gelismesi icin degisime ayak uy-
durmasindan bahsedilirken, s6z konusu
degisimin niteliginin tezahtrd nasil olmal
Uzerinde fazla durulmaz. Veyahut da, degi-
sime izafi olarak yuklenen mané her fikre
gbre farklhihk kazanir. Muhtelif fikirlerden
neset eden degisimin tekdmile mi tahak-
kiime mi vesile oldugunu ancak vaz eden
kisi(ler) bilmektedir. Su kadar var ki degi-
simin ana merkezi "Asil"I daima yok say-
mak Uzerine kurulmustur.

Vahiy Gelenegi'nin hakim oldugu ce-
miyetimizdeki ilm7 arastirmalarla istigal
eden zevatin meseleye bakisi, degisim;
"Asil" olanin tekdmile mani oldugu du-
siincesini ana eksen yaparak tamamen
redcilerin bir adim gerisinde, "hakir "go6r-
mek, "asagihik" hissiyatiyla hareket ederek
muhafazakarhigi, karsi oldugu baticilik sifa-
tiyla; yine muhalifligine zemin olan fikirler-
le karsilik vermesi ne kadar da aci tesaduf-
tdr. Veya buna, suurlu muhaliflik ile yerdigi
fikirleri bas taci etmesi ve bununla mucade-
lesini strdurmesi degisimin hangi bakis
acisinda miundemic¢ oldugunu gostermekte-
dir.

Vahiy Gelenegi sorgularken; tarihten
gelen mirasin "halk" islam"l ile "havas"
Islam anlayisinin zamanla ayirt edilemeye-
cek hale gelmesi ve topyekiin bertaraf edil-
mesi; buna mukabil "Asr-1 Saadet"e rica
telédkkisi adi altinda Ehl-i Sunnet-i otoriter-
lik,tekdmule set c¢eken, dinT bir sinifin
tesekklul ettirdigi gibi yaklasimlarla istikbal
pesinde olanlar gibi dustnceye sevk edil-



mesi ¢cok manidardir.Bu minval Gizere hare-
ket edenler,icindeki hikmeti 47hiden4747
arayanlarin halini andirir. Kendi tarihi ge-
leneklerine bagh olarak atiye bakanlari di-
ger islam ulkelerindeki islamci aydinlarin
ileri surdukleri; aslinda, belki de kendi yer-
lesik duzenlerindeki uygulamalarindan
kaynaklanan icraata tepkinin yansimasi
olarak gormek mumkun olan ayni fikirleri,
yasadigi toplumda aynisi gérmek istemeleri
garip kacmaktadir. Bu zevatin bin yillhik
tatbikatin tamaminin hatali oldugu yoénin-
deki dustnceleri, kendilerine ne kadar "ec-
nebi "olduklarina delélet eder. Bu sekil mu-
nevverlik veya ilim adamhig yapmak; Is-
Idam't ve dolayisiyla onun uygulayicilarini
(elbette zaman iginde meydana gelen hata-
lar mevcuttur) maslimanhgdin gelismesinin
onundeki engelleri koyucular olarak nite-
lemeleri, medeniyetler catismasi tezini isle-
yenleri hakli ¢ikarir niteliktedir. "Sonugcta,
medeniyetler ¢atismasi tezi icin, Soguk Sa-
vas'in bitimi ayni zamanda medeniyetler
arasi savasin baslangicidir, catisma olgusu-
nun sistem-kurucu niteliginin devamidir,
gavenlik olgusunun devletin temel séylemi
olma konumunun degismesidir ve disman
oteki ideolojiden kimlige,
daha somutta da kulturel dizeyde medeni-
yetler alanina kaymasidir. Boylece, medeni-
yetler bir birlerinden hem farkli, hem de bir
birleriyle catisan nitelikte tanimlanmakta-
dir. Bu temelde de, Bati medeniyeti uzlas-
macli, gelismeci, kalkinmaci, demokratik
ve modernlesmeci gorilurken, islam ca-
tismaci, gelenekg¢i, gerilestirici, anti-
modern ve otoriter olarak tanimlanir."
(Keyman, 2003/20:15-16)

kodlamasinin

Aslinda bu tarz bir medeniyet anlayi-
sinin salipten gelmesi ve vehim keyfiyetli
yaklasimin olmasi tabiidir. Tam aksine bir
fikre sahip olmalari bizi stipheye dusurir-
dii. Ancak, aslina dénecegdi iddiasiyla islam
medeniyetini vicuda getirdigi degerleri
tahribata maruz kalmis iddiasiyla kulliyen
Ehl-i SUnneti bati gbziyle degerlendirmek
veya onlarin ortaya koyduklari kaynaklar-

dan beslenen bilginlerin eserlerini mehaz
kabul etmek; akla ziyandan da oOte onlarin
amacina hizmet etmeye esdegerdir. Poziti-
vist aklin rehberligindeki tecdidin tekédmile
hizmet ettigini zannetmek; vahiy-akil mu-
vazenesini akil lehine cevirmekle inang sis-
temimize vurulucak en buyudk darbelerden
birini teskil edecedi asikardir. Bu yuzden
islam Medeniyeti' nin "orta yol" tavsiyesi
ve umdesi, olarak kabul gor-
mus;"akil"cilarin hukma ise orta yoldan
saptigindan, tatbikatinin ne kadar sinirh
kaldiyi malumdur. Yine bin yillik islam-
Turk medeniyetinin tekdmule manidir iddi-
asl, objektif olarak tetkik edildiginde ne
kadar mesnetsiz oldugu aklin selimin vara-
cagi bir netice olacaktir.

umdmi

Simdi su ifadeler-ki bunu iddia eden-
lerin icra organlarinin en yetkili yerlerinde
oldugu dusdnildiginde meselenin ilmT
vehameti ortadadir; icimizdeki hosgdrici
ittifakinin sonuclari daha simdiden kendini
gostermektedir.- islam dinyasinin dolayi-
styla maslumanlarin ilerleyememesini Ehl-i
Stinnet doktrinine baglayan iddialar dikkat
cekicidir. Cozumu kendi kokinde de-
gil;gelip gecici moda rizgarindan ilham
alinarak ithal fikirlerle geleceg@ini tayin et-
tiklerine isarettir.Kur'an maslimanhgr bu-
nun tipik bir numunesidir.

"Tarih boyunca kendi bunyesinde de
binbir tarlt yorum icermis olan Ehl-i Sun-
net'in bu o6zellikli konjonkttrde belli bir
yorum bigimine karsi aragsallasmasi ve uz-
lasmaz bir icerige kavusturulmasi gerektir-
mektedir. Ehl-i Stnnet'ten sapmis oldugu
sdylenen ibn Teymiyye'nin, siradan bir fi-
kih mezhepler tarihi bilgisiyle bile, Ehl-i
Stnnet doktrininin en dnemli temsilcilerin-
den biri oldugu goritlebilirdi. Ehl-iStnnet'in
mesruiyeti taninmis doért mezhebinden
Hanbeli mezhebinin Ahmed bin
Hanbel'den sonraki en meshur muctehidi
bile icad edilen bir gelenek igerisnde "sapik
kol" olarak nitelenmekten kurtulamayacak-
tir. Necip Fazil'in otoriter séylemiyle bulu-



san bu tavri, muhafazakar tutumlarin tarihi
olarak yuklendikleri islevi ve establisment
politikasini tekrarliyordu aslinda: Abdullah
Laroui'nin biraz da sinifla aldkali bir refleks
atfettigi sekilde, muesses diizene karsi yeni-
lik dalgasi bas gosterdiginde belli siniflarin
orgutlenerek bir gelenek icad etmeleri ve
biatin savunmlarin bu gelenegin arkasina
siginilarak yapilmasi. Ehl-i Sinnet savunu-
su durumunda da, esasen fiilen islemekte
olan ve dolayisiyla kendi saldiri altinda
bulunan EhIl-i Sdnnet yoktur... "(D)ogru
yolcu™ dini muhafazakarlik bakimindan
"sapik kol" olarak nitelenen Muhammed
Hamidullah, Mevdudi, Mustafa Sibai ve
Seyyid Kutub gibi isimler, Ehl-i Sunnet ¢iz-
gisine daha uyumlu bir sdylem ve zihniyete
sahiptirler. Akil yarutme, fikih performansi,
surekliligi icerisinde bir gelenegi surdirme
bakimindan bu isimler Ehl-i Stnnet'in fiili
gelenekli soylemi igerisindedirler. Hatta
paradoksal olarak onlari sapik kol olarak
nitelendirenlerden daha fazla bu séylemim
icindedirler. Bununla birlikte onlar, Turki-
ye'de alt-sinif ve tasrali bir sosyolojik taba-
na sahip yeni Turk-islamci dalganin ragbe-
tini ¢cekmis olmak bakimindan yerlici ve
gelenekgci degerler tizerinden o6rgutlenen bir
tepkiye maruz kalacaklardir. Bu tepkinin
yerlicilige ve gelenege atfettigi kutsallik ve
estetigin yer yer sec¢kinci bir otoriterlikle
dillendirilisi tam da baskalarinin Stnniligi-
nin neden makbul sayilmadiginin aciklan-
masini kendinde iceriyor. Fetislesmis Ehl-i
Sunnet'in icerigi ve tutarlihigi degil, bunun
"bize ait" olmasi 6nemlidir. Ehl-i Stnnet
Uzerinden fetislesen "biz"den baskasi de-
gildir. islam da giderek bizim milletimizi
temsil ediyor olmasi bakimindan kutsallas-
tirllmaya deger bulunur. Dolayisiyla islam
Uzerinden kutsallastirilan, biraz da
Durkheimcilik gelemeyecekse, bizzat "biz"
olur. Bu sdyleme ddonem doénem eslik et-
mis olan, Turk milletinin Musliman ol-
madan O6nce de zaten yeterince "iyi" oldu-
gu edebiyati, biraz daTirk milletinin is-
lam'in zaferlerine yaptigi katkilar edebi-

yatiyla imtiza¢ etmis ettirilerek, bundan
Islam tartisiimaz dnderligi
sonucu ¢ikarilacaktir. Oysa "geviri islamci-
hk", "k6ki disarida olan islamcilik" dog-
rudan Kur'ani ifadelerle” Bir toplum Al-
lah'a olan ahdini unuttugunda Allah onu
savar, yerine iyiligi emretmekten, kotali-
gu men etmekten cekinmeyen bir toplum
getirir, bunlar kinayanlarin kinanmasin-
dan da ¢ekinmezler" dusturuyla evrenselci
ve anti-milliyet¢i bir vurgu tasiyacaktir.
(Aktay, 2004:29-30)

Ummetinin

Bu bakis agisiyla, oryantalist yaklasi-
min mahiyet itibariyle ne farki vardir? Onu
da tefekkir etmek akil sahiplerine duser.

3.HUZUR-REFAH CEMIYETI'NE
DOGRU

3.1. Kontrol Edilebilir iktisadi Sistem:
Asgari Devletgilik-Azami Bagimsizhk

Kapitalist sistemin iktisadi anlayisi
kontrol edilemez boyutlara ulasmis, vahsi
ekonomik felsefesi daima tuketim cilginh-
gin1 beslemistir. Burada teknik terimlerle
meseleyi iktisat derslerine ddndirmenin
anlami yok. Ancak, vahsi kapitalizmin mut-
laklastirilmasinin dogru olmadigini, alter-
natifsizligine ket vurmak mecburiyetinde
oldugumuzun mudrikligi ile hareket etme-
liyiz. Oryantalist bakis agisiyla batinin ken-
di icinden c¢ikardiklari, kendi degerlerinden
urettikleri vahsi kapitalizme karsi farkh bir
sistem sunulmalidir. Arz edilen alternatif
iktisadi sistemin tarihi tecriibenin imbigin-
den stzerek/suzulerek gunimiuz sartlarina
cevap verebilecek nitelikte olmalidir. Kalip-
lasmis "izm" lerden farkh bir "derin iktisa-
di" sistemin varhigini bir sekilde insanimiza
ve beseriyetin hizmetine arz etmenin mec-
buriyeti kendiliginden meydana ¢ikmakta-
dir.

Tuketim cilginhiginin felsefi alt yapisi-
nin kapitalist sistem tarafindan beslendi-
ginden stphe duyulmamalidir. Bunu tesis
ederken yumusak bir yol bulmasi, insanlari
urkutmeyecek bir sekilde sunmasi 6nemli-



dir. Boyle bir yolu bulmuslar, adina da libe-
ral iktisat demisler, cigirtkanlarindan da
"son iktisadi sistem" diye yutturmalarini
istemisler; dolayisiyla alternatifsizliklerini
ilan edivermigsler!

Liberal ekonomi doktrini muvacehe-
sinde her seyin piyasada olusmasini bekle-
misler. Bunu,"gdériinmeyen el"le vahsi kapi-
talizme hizmeti, gériinmeden yaptirmislar-
dir. Fakir zengin ugurumunu derinlestiren,
en tepedeki bir ¢ift géziin zenginligi kahir
ekseriyete hukmetmis, dunyada yoksulluk
almis basini gitmis. Zengin kaynaklarin
sOmurulmesine ve semirilmesine dayanak
teskil eden "maksat i¢in vasitalar mtbahtir"
ilkesince dunya ikiye bolinmus: beyaz irk
ve kolelestirilmisler...

Kapitalizmin bagrindan ¢ikan Sosya-
lizmin Carhik Rusya'sinda ortaya ¢ikmasiyla
celiski arz eden Komunizmin sona erme-
sinden sonraki donemde cigirtkanlarin libe-
ral demokrasinin tartismasiz! Son olmasi,
yeni 'izm'in bir peydalanmasina sebep ol-
mus ve ismini de Globalizm koymuslar!
Boylece insanhgin hayrina olacak kuresel
faydalarin bir anda kapitalizmin emrine
arzi, Globalizmi yeni idolmus gibi beseriye-
te yutturulmasina zemin hazirladi. Herke-
sin agzina verilen Globalizm (ktreselles-
me!), sakiz gibi ¢cignetilmektedir.

Hakikaten Vahsi Kapitalizmin
postmodern yuzu Globalizm alternatifsiz
mi? Globalizm bitidn insanhdin hayrina mi?
Gelecek, milli devletsiz mi olacak? iddia
edildigi gibi butin dinyanin koéy haline
gelmesi mevcut sistemlerin sonunu mu ge-
tirecek? Basta iktisadi faaliyetler olmak tze-
re sosyal, kdultirel, insani munasebetler,
beseri olabilecek her sey kontrolsiz mu
hayatiyetini devam ettirecek? Kapitalizmin
iyice atomize ettigi insanhigin degerleri "b1-
rakiniz yapsinlar; birakiniz gegsinler” an-
layisina mi1 kurban edilecek? Kapitalizme
mukavemet edecek, tam bagimsiz alternatif
bir sistem imkéansiz m1? Globalizmin iddia
ettiginin aksine batiun insanhg kucaklayan;

refah-huzur cemiyetini hayat vermek
mimkin degil mi? Veyahut da boyle bir
sistemin varhigi bahis mevzu da kasith bir
"guc¢" bunun devamli yok mu sayiyor? Ya
da saydiriyor?

Refah-huzur cemiyetini ihdas edilebi-
lirliginin fikri tahlilini yapmaya calisalim:

3.2. Globallik Ve Mahallilik

Cihansumullugun (Evrenselligin!) bo-
yutunu anlamak; kucuk evrenden(mikro
kozmik) buyidk evrene(makro kozmik) dog-
ru tekamiulin tam olarak tesekkulini ge-
rektirir. Boyutun kozmikligini nasil olacagi-
nin tespitini yapmak imkan dahilinde mi-
dir? Degil midir? Tesirini azami etmenin
yollari nelerdir? Tirkiye'nin globalligi nasil
olmalidir? Tirkiye cagi yakalayabilecek mi?
Vs. vs. Bu sorularin ardi arkasi kesilmez.
Meselenin sinirlarini iyi gizerek, tahlilimizin
tespitinde fayda vardir.

Kimilerine gore kainatin son bulmasi,
kimilerine gore de ¢agin son bulmasi naza-
riyeleri meselelerinden ziyade; Yirmi birinci
asir icin neyin ehemmiyetli olacagi ve han-
gi"amilin" rol oynayacagi ¢cok édnemlidir.

Gelecek; gecmisin bileskesi olduguna
gore istikbali tayin edecek (bahusus Turkiye
icin) ferdi ve ictimal tercihimizin cephesi
muhimdir. Bilgi cagi olma yolundaki vetire,
bizim ulkemiz agisindan ehemmiyet arz
eder. Sanayi toplumundan bilgi toplumuna
tekdmul sdrecindeki Turkiye'nin yeri nere-
sidir denir ise aklin ilk sirat ettigi sey; sa-
nayi asrina bile ulasamadigi noktasindadir.
Halbuki Tarkiye'nin XXI. Asrin reel hedef-
lerini tutturabilmesi i¢in bilgi ¢aginin mu-
cipliliginin Glkemiz acgisindan énemi nedir
sualinin cevabi iyi tahlil edilmelidir.

Kendi tahayyul ve tasavvurum, "so-
rumlulugugogusleyenin XXI. Yy.da hakim
glc olacagr yonundedir. Yani XXI. Asir,
"MES'ULIYET"asri olacaktir. Bu yénde bazi
batil bilim adamlarinin gérist varsa da, bu
amillerin (faktér) tali kaldigini gértriz.”...
kapitalist-6tesi toplumun enformasyonunu



ve yapilanmasini saglayan ilke sorumluluk
olmak zorundadir. Kuruluslar toplumu,
bilgi toplumu, kesinlikle sorumluluga daya-
I bir dizen olacaktir.” diyen Peter F.
Drucker (Drucker, 1994:141) bile mes'uliyeti
sinirlamaktadir.

Simdi, tespitimizi bu sekilde tayin et-
tikten sonra "sorumluluk” tasiyacak olan-en
azindan 0yle tahmin ediyoruz- Turkiye'nin
bunu yuklenecek durumda olabilmesi igin
bilesenlerinin iyi organize edilmesi gerek-
mektedir.

Asll meselemize donersek akla su su-
al gelebilir: Modern kdle ile mahalliligin
rabitasi nedir? Bunun uygulanabilirligini
iyi secerek (sistematik vecheyle)meseleye
yaklasalim.

Neden "sorumluluk" tzerinde bu ka-
dar 6nemle duruyorum. Nigin "sorumlu-
luk" cagi keyfiyetini 6n plana ¢ikariyorum?
Soyle ki;

Onumuzdeki bilgi ¢cagi, tamamen mak-
ro sanayinin yerini mikro ekonomiye (High-
Tech: Bilgi Sanayi)birakmaya dogru diinya-
nin evrim gecirmesi, bilimin tatbik edilme
seklini de degistirdi. Mikro sanayinin (bilim
olarak) genetige tatbigi yeni bir ¢igirin bas-
langici olabilecegi gibi "insan turinin daha
saglam binyeli ya da uzun émirla olan cesidi,
teorik olarak sonsuza kadar genetik kimliginin
mulkiyeti alinacak sekilde patentlenebilir.” (Sa-
yar:1994/11) ifadeleri kapitalizmin batakli-
gina, yani sorumsuzca insanin gelecegini
ipotek altina alma basiretsizligine dogru
gitmemesi i¢in de uluslar arasi sebep yok-
tur. Bunu 6nlemenin manevi bir ciheti var-
dir(Ahlaki). Bunun icin ¢agi yodnlendirecek
unsurun tahlili ve tespiti énemlidir. ifadeye
cahistigimiz sorumluluk(mes'uliyet) umdesi
cihansumullugun yansimasidir. Turkiye
icin izdusiumu globallesmeyi yakalamakdir
(Buradaki globallesmeyi yakalamakla kas-
tedilen, bir vakiadan ibaret olan globalles-
medir. Yoksa "Globalizm" denen yeni mus-
temleke vasitasi olarak kullanilan emperya-
list bir misyonun uzantisini dikkate alma-

miz; ayni kefede oldugumuzu gosterir ki,
bunu midafa etmemiz mimkun degildir).

3.2.1. ilmin
Ahlaksizhgi

Ahlakiligi, "Bilimselligin"

iIlmin AhIakiligi, "Bilimselligin" Ah-
laksizhigi (Mezkit, 2011:122) giinimiz ahla-
kinin nirengi noktasini teskil etmektedir.
Bilim ve teknolojinin ilerlemesi, insanhgin
maddT refahina bulundugu katkidan dolayi
mutesekkir olmamiz lazim gelir. Ona, her
tarld ortamin bahsedilmesi icap eder. Elbet-
te, asrimizin teknolojik gelismelerinin insan-
liga faydasini inkar etmemiz, abesle istigal-
dir. Beseriyetin menfaatine olacak her adim
taktirle karsilanmalidir. Nasil ki, elektrigi
bulan Edison'a minnet borc¢lu isek, diger
sahalardaki olumlu icraati olanlarin da-kim
olursa olsun- insanhgin seref Giyesi sayillma-
hdir. Ancak, ilmin, "bilimsellege" tahavvil
etmesi (dontsmesi) neticesinde maddi bo-
yutun hakim olmasiyla"ahlaki” kendini
gostermistir. iste, meselenin bam teli bura-
sidir. Bati, maddi alandaki tekdmile hep
"pozitivist" bakis acisiyla yaklastigi igin,
butin dinyadaki yansimalari da bdyle ol-
mustur. ilerlemenin ahlaki (manevi ciheti,
inang tarafi) hep ihmal edildiginden otird,
kalbinde Allah olmayan
(musliman olmayanlar igin "etik" degerleri
bulunmayan) bilim adami ve onun takipgi-
lerinden ve uygulayicilarindan ilmin ahla-
kina tabi olacagini zannetmek, safdillik
olur. Mesel&, Hipokrat Yemini eden doktor-
larin bu ahde ne kadar uyduklari mec¢hul-
dur( Burada hakiki manada yeminine sadik
kalan doktorlari tenzih ediyorum.) Bilimin
"evrenselligi"nden dem vurulurken, yeni
icadin hangi fakire aksettigini bilen var mi?
Bir noktada aksediyor: O da, kobay olarak
kullanilan kimsesiz, fakir; hakkini araya-
mayacak halde olan mazlumlardir.

korkusu

Asrimizin en midhim buluslarindan bi-
ri olarak kabul edilen "gen haritasinin "¢i-
karilmasi; insanlarin "gen"leriyle oynama-
nin hangi cilginhiga yol acacagi en yetkili
agizlardan duymak mimkidndir. Bu mese-



lenin ilm7 tarafi bir yana, ahlaki yonu akil
almaz derecede, cilginhklarin arz edecegi
iddia edilmemekte; bilakis genetik ahlaksiz-
hdin hangi safhalarda oldugunun bilinme-
mesinin dehset vericiliginden korkulmak-
tadir. Buralarda deney araci olarak kullani-
lan insanlarin kimler oldugunu tahmin et-
mek guc¢ degildir. O halde, bilimin fayda-
sindan s0z edeceksek, evvelda onun ilmili-
ginden, yani ahlékiliginden bahsetmemiz
gerekir.

Fazla uzaga gitmenin alemi yok! Zira
Musliman bir tlkedeki bilimsel ahlaksizli-
gin Ol¢ldsu olarak "tip bebek" hadiselerine
bakmak kafidir. Cocugu olmayan insanlarin
nasil gayri mesru yollara sevk edildigini
biliyoruz. ilmin ahlaki cihetinin noksanlig:
sonucunda, "bilimsellige" tapinilacak me-
sabedeki itikat, ahléksizligin kapisini ara-
latmistir. Prof.Dr. Cevat Babuna, bu hususu
sOyle degerlendirmektedir:

"Sperm babadan, yumurtacik anneden
alindigr zaman bir sorun yok. Dinf esaslara
uygun. Sperma babadan gelmektedir, yu-
murtacik anneden gelmektedir, gayri mesru
bir olay yoktur tip bebeklerde. Ancak, son-
radan bu, gayri mesru yollara da saptiril-
mistir. Meseld spermasi olmayan kocalar
vardir. Baskasinin spermasini almak sure-
tiyle annenin yumurtacigini onunla asilama
ve bdylece o yumurtacigini iceriye yerlesti-
rilmesiyle ailesinin yarisinin rol aldigi bir
bebek dogmaktadir. Tabi ki burada zina
kokusu vardir. Cunku genetik olarak bir
cocugun anneden ve babadan gelen DNA
sistemini tasimasi lazim gelirken burada bir
yabanci isin igine girmektedir. islam dini
acisindan zina en buyuk gunahlardan biri
oldugu igin bizim ilkemizde ve islam diin-
yasinda bu kabul edilmemektedir. Baba ile
anne arasinda olan bir minasebet oldugu
zaman bu mesrudur, ama bir yabanci karis-
ti§1 zaman mesru degildir. Cok sik rastlani-
lan ve spekulasyona ¢cok musait olan yaban-
cl sperma ile asitlama olayi,bizim dinimiz
tarafindan kesinlikle kabul edilemeyecek

cirkin bir olaydir... (S)perm bankasi denilen
sey insanligin intiharidir. Aileyi ve toplumu
cOkertecek gayri mesru bir uygulamadir.
Avrupa Birligi'nin bu gibi dinimize,o6rf ve
adetlerimize aykiri olan bir seyi zorlamasi
mumkin degildir. Béyle bir kanun olsa bile,
vicdani olan, dinine, 6rf ve adetlerine bagh
olan bir insan bunu yapamaz. Muhim olan
kanundaki yasa degil, insanin ruhundaki
yasadir." (Babuna, 2004)

Ahlaki kiymetlerin olmadigi yerde,
ilim olamaz. ilmin olmadi§i yerde hangi
gelisme olursa olsun, "bilimsel" ahlaksizligi
korukleyecektir. Cunku, "bilimsel ahlaksiz-
hgin" kékunde; vahsi kapitalizmin manevi-
yat tanimayan, her seyi madde ile 6lcen,
pozitivist telakkisi vardir. Metafizigi kabul
etmeyen; her seye "Amprizm" ile yaklasan
anlayisin neticesi de budur.

Baticilar, meseleye bu zaviyeden bak-
mamislar, hep gorunuse aldanmislardir.
Veya bile bile yapmiglardir. Bu telakki yu-
ziinden manevi degerleri red eden, islam
dini ile hemhal olmus gelenegi, 6rf ve adet-
leri yok sayan zihniyetin dogmasina sebep
olunmustur. Bununla yetisen bir bilim
adamindan nasil bir ilim ahlaki bekleriz,
anlamak mumktn degildir. Olsa olsa, "bi-
limsel "ahlaksizligin yolu agilmis olur.

Halbuki, "ilim Cin'de de olsa, onu ali-
niz" disturunun hakim oldugu bir anlayis,
tekdmulde esas zemin alinsaydi, ilmin ahla-
kiliginden s6z edilebilirdi. Ahlaki (manevf)
zaafiyeti 5151 bulunmayan, yaptiklarinin
hesabinin sorulacagindan haberdar olan bir
ferdin; kapitalist gibi disinmeyecedi
asikardir. Maddi ve manevi tarafinin dona-
nimini tamamlamis insan; beseriyete hizme-
ti "vazife "kabul edecektir. Bdylece gayri
insani tatbikatlardan kacinacaktir. Bu tak-
dirde, ahlakiliginden bahsetmek
mumkin olacaktir. "Bilimsel" ahlaksizhgin
onu kesilecektir.

ilmin

Kapitalizmin, ferdin merkeze alinma-
sint 6ngdren anlayisin mesru olmayan yol-
lardan, denetlenmesi mumkun gérinmeyen



sistemlerle zenginlesmesine tesvik etmesi
sosyal dengeyi alt Ust etmistir. Fakir-zengin
tahterevallisi; maddi agidan zenginlere
sarkmis, fakirligin artisina yol agmistir. Na-
sil maddiyata sahip olunur fikrini asil kabul
eden anlayisin hakim ferma olusu gayri
mesrulugu hazirlamistir. inang kiymetleri-
nin bir tarafa birakilmasina sebep olmustur.
Materyalist zihniyetin hakim olmasi "ahlaki
degerleri"n degismesine; hatta yok olmasi-
na; dolayisiyla firsatlar dinyasinin kesfine
insanlari itmistir. Firsat esitligi yerini, firsat
esitsizligine birakmistir. Gemisini yuriten
kaptan misali, maddi gtcin nereden geldi-
ginin pek 6énemi kalmamis; kaynaginin so-
rulmasi erdemsizlik addedilmistir. "Nere-
den buldun suali" kapitalizmin ruhuna ay-
kiri oldugundan beseriyetin lehine higbir
isin olmamasi; bilakis neye mal olursa olsun
maddi menfaatin 6n planda tutulmasi libe-
ral iktisadin amir hukdmleri olmustur.
Mudafiileri(savunuculari) tarafindan er-
demlerinden s6z edilmesi, kapital somurad-
yu oOrtememistir. Ruhu alinmis kazancin,
kazanana menfaat vermemesi koékenin c¢u-
rakligune delalettir.

KKk

Devletsiz, otoritesiz toplumun var
ol(a)mayacagi asikardir. Millet, kendini ko-
ruyup kollayacak bir kudretle ayakta dura-
bilir. Ferdiyetci anlayisin var olmast mim-
kiin degildir. Materyalist kaynakli ferdiyet-
cilik, liberalizmin hediye ettigi bir ucubedir.
Eger her sey ferdin hakimiyeti altinda ger-
ceklesseydi, en liberal Ulkelerde nigin an-
lasmazhklar bir st otorite (adalet meka-
nizmasi)tarafindan izale edilmesi yoluna
gidilmektedir sorusu havada kalacaktir.
Eger bahsedildigi gibi ferdiyetcilik insanla-
rin 6zgurlesmesi ise ona bu hurriyeti hangi
mes'ul merci saglayacak? Aydinlama felse-
fenin icadi olan ferdiyetcilik insan merkezli
degildir. Olsa olsa insanlarin yalnizlastirma
merkezidir. Himanizm adi altinda insanhigi
yalnizhiga mahkum etmek, cihansimal

(global)kiymetleri ideolojilestirmek, Vahsi
Kapitalizmin hedefi degil midir?

Sosyal guvenligi temin edilememis
topluluklarin serbestliklerden fayda umma-
st safdillik olur. Milleti meydana getiren
fertlerin sosyal guvenligi saglandiktan son-
ra, verimli bir iktisadi sistemin isleyisi 6nem
arz etmektedir.

Cemiyeti perisan eden, ucurumun ke-
narina kadar hatta yardan asagiya disme-
sine sebep olan yolsuzluklar, suiistimaller,
rasvet, adam kayirmacilik, kamunun arpa-
ik olarak telakki edilmesi, politik yatirimla-
rin meydana getirdigi fabrika mezarliklari
vs. gibi amiller, "devletin ekonomi i¢cinde ne
kadar yer almalidir" fikrinin sorgulanmasi-
ni beraberinde getirmistir. Bu durumda bir
Ust otoritenin hududunun bulunmasi mec-
buridir. Kontrollii iktisadi Sistemin asil he-
defi asgari devletcilik- azami bagimsizhik
umdesinin esasi refah-huzur cemiyetinin
zeminin teskil edecektir. Asgari devletgilik-
azami bagimsizhik, ithal iktisadi anlayisa set
cekecegdi bellidir. Disa bagimhligin asgariye
indirmek, hatta hi¢c olmamasini temin etmek
ana siyaset olmahidir. Devletin teferruatla
debelenip durmasindan ziyade teftis gore-
vini en iyi sekilde yerine getirmesi bircok
seyi halledecektir. Ancak Ulkenin refah se-
viyesini yukselmesi ise huir tesebbis vasatin
olusturulmasiyla mimkuindir. Bunun igin
"bir Ulkede "dustince sugu" halad mevcut ise
Once bu asilmahdir. Serbest dusunmeyi/
dustnebilmeyi tatbik edilebilir duruma
getirmenin yollarini aranmahdir. Sivil teski-
latlanmanin olabilmesi; sivil topluma gecis
strecini hizlandirabilmek icin yeter sartin
ilkini mutlaka (ama suurlu olarak) tesisi
zaruridir: Hur Diastince. Dunyevi her seyin
gerceklesebilirligi (ekonomide dahil) hir
distincenin  "semsiyesi" altinda tezah(r
eder.

Ancak, hurriyetci ve serbesti(liberal)
anlayisimiz "Tarihin sonunda elitlerin ve
halklarin kabullenecegi tek sistem liberal
demokrasidir® gibi Batici/Aydinlanmaci



ideolojik bir yaklasim olmamalidir. Bu
telakki, hur irade ve hurriyeti, bir milletin
istiklalini, liberallie inhisar etmekle tama-
men dokmatiklesmesine ve mutlaklasmasi-
na iter. Alternatifsizlik hirriyetin 6zlne ters
daser. Serbestligin (Harriyetciligin) (distn-
ce, sistem vs.) seciciliginin olmasi elzemdir.

Hareket noktamizi bu sekilde tayin et-
tikten sonra asil mevzuumuza gecelim:

Serbest piyasa ekonomilerin en buyuk
zaafl enflasyon ve yolsuzluktur. Bu mesele-
nin bir maddi (iktisad?) bir de manevi (ah-
1&k1) cephesi vardir. Sorunun, ahlaki yonu-
nid tahayyul ederek ¢6zim aramak, madde
cihetine ¢ikis noktasini olusturur.

Mevcut sistemdeki yolsuzluklari, sui-
istimalleri
mumkun ise de; esas can alici noktanin ki-
sinin kendi icinde olusturacag! hukuk anla-
yisidir. Yani: manevi mesuliyet. Manevi
boyut mucerret(soyut) bir ahlaki duygu
degil; inang hamurundan tevellit etmis-ki
bizim mukaddes degerler yumagimizdir-
ahlak anlayisidir. Kemal méanadaki ahlakin
fertten cemiyetin mes'ul mercilerindeki sah-
siyetlerin zikrettigimiz hususu hazmetme-
siyle mumkundur. Bu, sadece serbest/hir
disincenin oldugu bir vasatta; kisi kendini
"ferdi olarak"” tek&mul ettirmek suretiyle
manevi sorumlulugu yuklenecek hale gel-
mesiyle mumkindur. Hakikat olgtlerinde
bir mustakil(serbest) ekonomiden bahsede-
bilmek icin evveld 6n sartlarin yerine geti-
rilmesi gerekir. Bu On sartlari siralar isek
mesele vuzuha kavusur:

ortadan kaldirmak kanunlarla

-Her seyden dnce dusunce hurriyetinin
tam tesekkul etmesi lazimdir.

-Bu sartin devami olarak, kisinin kendi
ic alemi manevi sorumluluk tasiyacak hale
gelmelidir. Yani "ben ne igin ve kim igin"
calistyorum diyebilecek basirete sahip ol-
malidir.

- Meselenin ahléki yoninden sonra ise
"hukuk"un tam manasiyla hayata gegiril-
mesi zaruridir(Yargi bagimsizhgr).

- Artik bundan sonra, i¢gtimai hurriyet-
ten bahsedebiliriz.

Asagidaki izahatimiz, anlattiklarimizi
daha iyi tefsir edecektir. Bunlarin 1siginda
atiye matuf iyi, guzel fikirler kendiliginden
gelecek ve tesisinde, nazariyenin varhigi
sayesinde asil mecrasina girilmesini kolay-
lastiracaktir.

Gelecek vizyonumuzu/ufkumuzu su
sekilde tayin edebiliriz(Mezkit:1994/12).

a:Hur Dustnce;
b:Tekamul Etmis Ahlak;
c:Serbest iktisadT TelakkT;
d:Devletgilik

Arz edilen umdeler,"Umumdan husu-
sa(genelden 6zele)" usull ile yénetim tarzi-
nin hayata gecirilmesi esas alinmistir
(Umumdan hususa Kkastin, devletgiligin
fonksiyonuna goredir). Zikrettigimiz dort
ana sartin catisini olustururken; ge¢cmis dort
daire seklinde dusunudlur ise, ifadelerimiz
netlik kazanacaktir. Bu dairelerin caplari
bliyidkten kictige dogrudur. Yani a>b>c>d
diye matematik ifadelerle izah etmek de
mumkunddr. Agiklamaya calistigimiz dai-
relerin en bldyldgunden en klGg¢uigune dog-
ru"ok"isaretleri yonundeki tekdmul basari-
y1 beraberinde getirecektir. Zira, dusiunce
hir bir sekilde ifade edilebildigi taktirde
manevi (ahl&ki) mes'uliyet ancak o zaman
vicut bulur. Hir Dustnce ile Tekdmul Et-
mis Ahlak'in yekvicutlugu, mukemmele
yaklasan bir iktisadl sistemin; Serbest ikti-
sadi'nin habercisidir. Yalniz hala tekemmul
etmis degildir. Yani hedefe vasil olunma-
mistir. Bunun i¢in dérdunci sart olan Dev-
letciligin/denetleyici Ust otoritenin (muda-
haleci degil; dizenleyici) fonksiyonelligi ile
ancak yeter sart olabilir. Ve Devletcili-
gin/Ust otoritenin olmasi (duzenleyici) Ser-
best iktisadiyati; vahsi kapitalizmden ayiran
en 6nemli bir unsurdur.

Musahhas (somut) olsun kabilinden
anlatmaya calistigimizin dairelerin oranlari



da Ulkemizde arzu edilen sistemin yeni uf-
kudur. Matematik bir ifade ile arz edi-
len"cap”lar blUyukten klGcige dogru bir
oran takip etmesi; sistem icerisinde buatun-
lestirilmesi elzemdir(Bu oranlarda kugcuk
sapmalar olsa bile-hususi ile Devletgilik ve
Serbest Iktisat arasinda- tilkemizin kendi i¢
dinamiklerinin de tesiriyle dengeye ulasa-
caktir). Bunlardan sadece birinin olmamasi
seklin ters dodnmesine sebep teskil
eder.(Yani d,c,b,a) tUlkemizin gelecedi icin
parlak netice vermeyecektir.

Gelecek ufkumuzu tesis edecek madde-
lerini biraz daha agalim:

a: Hur Dustnce: HUr dustnceden kas-
timizin belki Bati'dan bize nakledilen "libe-
ralizm ce karistiritlmasi bahis konusu olabi-
lir. Bu tamamen mana benzerliginden iba-
rettir. Bu unsurlar asirlar evvelinden gerek
dinimiz gerekse Turk an'nanesinde bulunan
ve tatbik edilen umdeler yumagidir. Dolayi-
styla Hur Dustnce'den kastin; fikir, inang
(din, dinsizlik gibi), tesebbis hurriyetinin
tam olarak saglanmasidir. Fikir hdrriyetinin
sinir1 tahdit edilmemelidir. Belirli bir sablo-
na oturtulmamalidir. Hatta acikhk tesvik
edilmelidir.

ideolojik dayatiima neticesinde; kabu-
guna c¢ekilmek zorunda birakilmasiyla, di-
sinddgunt soyleyemez duruma getirilen
Turk milleti dretimsizligi umde edinip,
"atih" tamamen hasletlestirmistir. Cumhu-
riyetin hakim anlayisi olan halkin (milletin)
hakimiyeti lafta kalip, "asker-burokrat"
¢ctkmazi icinde dejenere olmustur. "Cumhu-
riyet egemenligin kaynagini belirler. Demokrasi
ise egemenligin nasil kullanilacagini belirler.
Demokratik dlcuilerde belirledigimizde egemenlik
hicbir zaman milletin (halkin) olmamistir.™
(Ergil,1994/12)

Halkin tepesinde sallanan "demoklesin
kilici" toplumu distncesizlige (Uretememe
bakimindan ), hazirciliga sevk etmistir.

Ancak, halkin muteharrik (dinamik)
unsurlari devleti yonlendirir. Ulkenin iler-

lemesine yonelik (matuf) en buyuk dinamik
unsur, sivil teskilatlarin aksiyonudur. Top-
lumun sivillesmesi arzu edilen sistemdir.
Sivillesmeyi saglayacak olan unsurlar da
"Sivil Teskilat"lardir. Bunlar, halkin muta-
bakat olusturarak ortaya cikardigi muspet
hareketlerdir.

O halde, sivil toplum olabildik mi?

Ulkemizde kemiyet itibariyle, sivil top-
lum kurulusarinin adedi bir hayli fazladir.
Belki binlerce ile ifade edilebilir. Buna baka-
rak hukum verilebilir mi? Turkiye'nin yerel
(sivil) insiyatifin toplumda oldugu séylene-
bilir mi?

Ya da; yoksa mi?.. Diyecegiz.

Tarkiye'nin yuksek vasiflara haiz; ade-
di az olabilir, ancak, tesir sahasi genis olan
sivil toplum kuruluslarina ihtiya¢ vardir.
Kendi iginde degil, toplumda birligi sagla-
yacak; uUlkenin gelecegini teminat altina
alabilecek, "Sosyal Gelecek Toplulukla-
ri*(Toffler, 401) olusturmak mecburiyetin-
deyiz. Bu sivil teskilatlar, bir amaci degil;
tabandan tavana, pramidi "elipslestiren™;
yani, yonetilen ile yonetici arasindaki ko-
puklugu giderici organizasyonlari( sivil
kuruluslari) vicuda getirmeliyiz.

Bu sivil toplum kuruluslarinin kendile-
rine soracaklari ilk soru; "Halkin refahina
ve huzuruna nasil katkida bulunabiliriz"
olmalidir.

Yavan, tecrit edilmis bir teskilat ancak
ve ancak bir azinhgin sézctsi olabilirler. Bu
da dar bir alanda hizmet ifa ettigi igin, tesiri
olmayan tabela teskilati olmaktan baska
hicbir vazife icra edemez.

Hakikaten, etkili ve faideli bir is mey-
dana getirilmek ve ydneticiler tGzerinde s6z
sahibi olunmak isteniyorsa, her bdlgede
sosyal gayeli kuruluslar tesekkil ettirilme-
lidir.

Tarkiye'nin gelecegine yon verecek, is-
tikametini belirleyecek olan sosyal organi-
zasyonlarin (mahalli teskilatlar) muessiriye-



tinin azami derecede olabilmesi icin, tesirle-
ri; temsili katilimlara gore esit mesabede
olmahdir.

Esit katilim nasil saglanacaktir? Mese-
lenin digumlendigi asil nokta burasidir.
Aktivitesi yuksek, fikir Greten, dar cerceve-
de degil de, genis kitleye hitap etmeyi dis-
tur edinmis bir teskilat ile kicuk bir amaci
gerceklestirmek icin faaliyet gosteren 6rgu-
tan (sivil) esitiliginin ayni olmamasi tabidir.

Esitsizligi asgariye indirebilmek icin:

-Her seyden 6nce hedefi buyuk tutmak
gerekir.

-ihtisaslasmis bu sivil teskilatlar ara-
sinda; fikri, sosyal ve ekonomik sahalarda
yeterli tesantd tesis edilmelidir.

-Bilgi mahdut bir zGmrenin degil, bu-
tin toplumun mahdir ilkesiyle hareket
edilmelidir.

-Uyeleri( kurucu ve digerleri) ise hos-
gorult olmahidir. Yani halkin batin kesim-
lerinin temsilcisi olmali, yatay planda esitlik
saglanmalidir.

Eger binyelerine dahil ettikleri Gyeler
sadece belirli bir grubun mensuplari olursa,
(zengin UGyeler gibi) verimliligi artirmak
yerine, azaltmis olursunuz.

Bir sivil toplum o6rgutu (vakif, dernek,
v.b.) mumbit fikirler Uretemiyor, sadece
belli olaylar karsisinda aksul amelde (reak-
siyon) bulunuyorsa (medyada c¢ikan bir
haber Uzerine harekete gegcen kadin dernek-
leri, hayvan dernekleri gibi) medyatik ol-
maktan, sov yapmaktan baska hicbir gecer-
liligi yoktur.

Mesela; feminist dernekler gercekten
kadin haklarinin mudafii iseler; bati top-
lumlarinda oldugu gibi (6zellikle ingilte-
re'de kadinin reklam filmlerinde kullanim-
larina karsi ¢ikan feminist dernekler) tele-
vizyon reklamlarindaki hayasizliga dur
desinler. Bildiri yayinlayarak, aclik vs. gibi
faaliyetlerle protesto ederek, kadinin "
dern kole" haline getirilmesine karsi ¢iksin-

mo-

lar. iste, o zaman, sivil toplum &rgiti ol-
duklarini ispatlamis sayilirlar. Ve "gelece-
gin sosyal muesseselerinde" esit katilim
hakkina sahip olurlar.

Meseleyi hulasa edersek, yapilmasi ge-
rekenler sunlardir:

-Birlik icinde, ayni gaye dogrultusun-
daileri dasunulmeli;

-Belirli kesime degil, her ferde ulasmak
icin faaliyetler yayginlastiriimali;

-Teskilatlanma tesriorganlarinin isler-
ligini artirilmah ve ;

-Herseyden dnce ve en muhim olani
da "yeni gelismeye acik fikri vizyona sahip
olunmali” (Mezkit,1996)

*kk

Sivil teskilatlanma, halkin faydasina is-
leri kendine vazife bildiginde hur fikre
hizmet edecektir. Bulundugu mevki hase-
biyle, aldigi gii¢ sebebiyle gorevini milletin
hilafina kullanirsa burada fikri huir, vicdani
hir fertlerden bahsetmek mimkun degildir.
Sadece masa olarak kullanilan, taseron vazi-
fesini ifa eden bir sivil teskilatlanma olur ki,
s6zUnO ettigimiz harriyet¢i yapiya uygun
bir talakki olmadigi apa¢ik meydandadir.
Neden "sivil" dendigi gdz 6ntnde bulun-
durularak icraat yapildiginda, milletin men-
faatine mutabik islerle istigal edildiginde
sivillesme kendiliginden ortaya cikacaktir.
Neticede bunun asil faydasi; devletin bekasi
milletin memnuniyetiyle olacagindan; ken-
dini tanityan, ne disinduguna bilen ve ifa-
de edebilen fertlerden mutesekkil cemiyetin
payidar olmamasi mumkian mua?

b-Tekamul Etmis Ahlék: Bazi liberal-
lerin sdyledigi gibi ahlak kendiliginden
olusmaz. insanin 6ziine, bazi mefhumlarin
ehemmiyetli oldugunu yerlestirmeden, de-
gerlerini butiin benligine nifuz ettirmeden
ahlakin (etik-etique) var olmasi muhaldir.

Ahlakin; ne ifade ettigini evvelemirde
bilmekte fayda vardir. Ahlakli olmak; guzel
huylu olan, karsisindakine saygili,dini bu-



tiin olan manasina degildir.Bu tarif indidir
(subjektiftir). Halbuki ahlakin
0z0;"sorumluluk-mes'uliyet"duygusudur.
Kisinin "sorumluluk” duygusuna vakif ol-
masidir; ahladk. Toplumun cikarlarini du-
siinmektir; ahlak. "Ulkem benden ne bekli-
yor"diyecek ve "ben vazifemden sorumlu-
yum" prensibini kendine siar edinmis Kisi-
dir; ahlakh fert.

Yani, meselenin temeli "Mes'uliyet (So-
rumluluk) Duygusu" ve "kisinin yaptigi
isten sorumluluk™” hissetmesidir.

Ulke olarak gektigimiz en buyik sikin-
t1; yolsuzluklar, suiistimaller (manipulas-
yonlar) ve burokrasidir.

Devlet kademelerinde calisanlarin
(memur) en buyuk zaafi "bananeciliktir".
Sorumluluk tasimamaktir. Kendisinin halk
icin degil; devlet icin var oldugu pesin
hikmundn hakim olmasidir. Jakoben tutum
empoze ettigi sistemin fonksiyonelligi, so-
rumluluktan (ahldk) uzak tutmustur. Bu
sistem (paradigma) kirtasiyeciligi; bu da
Uretimsizligi(tiketim toplumu olmak) ge-
tirmistir. Bunlarin olmadi§i bir ortamda
suiistimallerin, rusvetin v.s... olmasi pek
tabiidir. Burada 6énemli olan husus sorum-
luluk sahibi insanin mes'uliyetini bilecek ve
sinirlarini da tayin edecek. Ahlak ile dusun-
cenin ayni bileskede toplanmasi inkisafin
habercisidir.( Tabiatiyla zikrettigimiz hu-
suslar umumi kaidedir. Umumi bir tespittir.
Kisi veya muesseseleri hedeften ziyade bu-
radaki 'memur’ zihniyetini ortaya koymak-
tir. Ve tabidir ki, islerini yapanlara bir seyin
denemeyece@i de asikardir. Ama genel bir
hastalik var ise, tespit ve teshis sumullidur.
istisnalara gore kural ihdas edilmez.)

c-Serbest iktisadi Telakki: Serbest pi-
yasa ekonomisinin tesekkull, iki evvelin
koordinasyonu sayesindedir. Bu unsur tam
tesekkil etmeden ve olgunlasmadan "Ser-
best iktisad? Teldkki"nin tezahiir etmesi de
¢cok zordur. Vahsi kapitalizm olarak toplu-
ma dayattirilan liberal ekonominin ¢ikis
noktasi burasidir.

Bunu asmak icin; daire seklindeki ta-
savvur edildiginde, oranlari ige dogru
(timdengelim) tek&mulu Tudrk ekonomisi-
nin icine diastigu batakhktan kurtaracaktir.
Devletin dizenleyici rol oynamasi (muda-
haleci degil) devletin kigulmesine sebep
teskil edecektir. (Buradaki "d" maddesini
zikretmis oluyoruz.) Devletin duzenleyici
rol oynamasi vahsi kapitalizmi, serbest eko-
nomiden ayiran bir ndanstir.

Turkiye'nin mahallilikten cihansimul-
luga (kolelikten azathga) gecisini tam sagla-
yabilmesi icin tekliflerimiz sunlar olacaktir:

TEKLIFLER:

1- Milli Egitim'de tam bir reform ger-
ceklestirilmelidir. (Maddi-Manev?)

2-Sistemin alternatifi ve/veya ¢6zim
arayist en kisa strede bulunma-
li...(56hiden56 degil')

3-Cagin getirdiklerini kopya ederek
degdil; hazmederek biinyeye dahil etmeli...

4-Mevcut ic coztmsuzlukleri
totoriterlikle degil; sefkatle ¢c6zim aranma-
l...

5-Sorumlulugu tasiyacak insan yetis-
tirmek ve/veya yetistiren sivil teskilatlara
yardimci olmak...

6- "Konusan" insan yerine "Ureten"
insan yetistirmek (Egitimle ilgili).

7- Ve, en 6nemlisi de "fikir" ihtilalini
gerceklestirmektir.

Dolayisiyla, Turk iktisadi, mahalli
ekonomiye bagh kalarak, kapal iktisadi
ideolojisini surdirme c¢abasinda olur ve
globalligi, ulus-devlet acmazi olarak duisi-
naldrse, Tarkiye'nin kapahligi inkisafina
mani olur. Elbette milli devletten taviz ve-
rilmesi mimkin degildir. MUhim olan hu-
sus ise 6z muhafaza ederek tarihte misalle-
ri bulunan sekilde -hakim olmak sartiyla-
dinyaya acilmaktir. Tam bagimsiz olabil-
mektir; olmaktir. ithal ekonomiye dayali
global sirketlerin/muesseselerin emperyalist



emelleri icin ileri karakol vazifesine tstlen-
mek, bu tar sirketlerin gonallt mumessille-
ri(temsilcisi) olmak, azami bagimsizhg: ze-
deleyecektir. Azami bagimsizlik i¢in uluslar
arasi ve yerustu tabi kaynaklarimizin milli
menfaatlerimiz dogrultusunda kullanilmasi;
bunun igin yeni siyaset felsefenin gelistiril-
mesi zaruri hale gelmistir. Ayaklari yerden
kesmeyecek bdylesi bir siyaset- iktisat felse-
fesinin  failleri(6zneleri), teskilatlanarak-
vakit varken- harekete gegmeleri milli dirili-
simiz icin gereklidir. Uluscu yaklasimdan
ote milli bir siyaset iktisat teorisini uygula-
yacak 0zne ve nesnelerin mes'ul mevkide
vazife deruhte etmeleri bizim ve gelecek
faydasinadir.  Dolayisiyla
kendi icinde muhkem bir Tirk devletinin i¢
meselelerini ¢dzecek kudrete sahip olacak-
tir. izaha calisilan siyasetle refah-huzur ce-
miyetinin tesisine kavusmak mumkundur.
Bu dalganin yakin ¢evreden en irak beldele-
re/ulkelere/halklara yayilmasi da kacginil-
mazdir. Bu da tarihT misyonumuzun bir
parcasidir.

nesillerimizin

3.2.2.Mahalli  Dusunup;
(Global) Hareket Etmek

Cihansimul

Tarihi mizyonumuz/vazifemiz; tarih-
ten gelen misyonumuz geregi, siyasi olarak
dahili (i¢) ve harici (dig) siyasetimizde akl-i
selimi 6n plédnda tutan bir anlayisin hakim
olmasi lazimdir. Gunubirlik, gelip gegici,
buz Uzerindeki siyasi davraniglar bu mille-
tin dnund tikayici rol Ustlenecektir. Halki
galeyana getirici, i¢ politik ¢cekismelere sah-
ne olan beyan ve fiillerin milletin menfaati-
ne olmasi akla ziyandir. Milleti yaniltici, laf
kalabahgi ile kafalari karistirip;" kamuoyu
muuhendisligi" yaparak gelecek insa edile-
mez. Efkar-r umumiyeyi (kamuoyu) hissiya-
ta burindurerek; gerek icte, gerekse distaki
gelismelere bigane kalmasina zemin hazir-
lamak, istikbali ipotek altina almaktir. Bu
telakki kabile yonetiminde, asiret sistemin-
de caridir. Sig bir gelecek vizyonun ¢gizilme-
sine temel teskil edecek fikrin mahsultdur.

Mahalli tefekktr demek; (bin vyillik;
daha evvelinde bes bin yillik) millet olma
vasfini kazandirmis; "6z"den butin bakir
sahalara( kurtulus bekleyen butiin mazlum
ve fakr-u zaruret igindeki beseriyete) yayma
gayesini ana eksen sayan bir anlayisin har-
cinit olusturan tarihi tecrube, kaltar ve me-
deniyet, merkezinde vahiy bulunan sahih
gelenek; bu bileskeyi olusturan ana kaynak
olan inancimizin bize verdigi vazifenin suu-
runda bir dirilis ve hayat suyu demektir. Bu
hayat suyu ve dirilis vizyonunu mahallinde
kemale ulasmasini sagladiktan sonra batin
insanligin (ne kadarina ulasilabilirse) hiz-
metine arz etmektir. Mahalll tefekkirin
olgunlugu, cihansiimul (global, kuresel!)
hareketin basarisina delalettir. Bu mahalli
hareket, fikri, fiill, siyasi, iktisadi, kultur ve
medeniyetin asri (modern) tecribesini pay-
lasmak; tarihi de g6z dntinde bulundurarak
ruhlardaki uyanisa vesile ittihaz edilmesi
esastir.

iki asirdir yasadigimiz mahalli disi-
nememe, devamli kabuguna
cekilmeye zorlamistir. Dar kaliplarla dis
aleme bakisimiz, toplum olarak her sahada
geri adim atmamiza sebep teskil etmistir.
Mefkuresiz bir yonetim sistemimiz hep
"onimuzd goremiyoruz" kati bir anlayisi
sergilemistir. Birakiniz c¢evreye faydali ol-
mayi; milletin harci olan bircok musterek
"degeri" bir kenara birakarak, bunlarin ye-
rine ikamesi mumkudn olmayan "ithal" sey-
leri bunyeye dahil edilmesi, yeni meseleleri
beraberinde getirmistir. Tarihi tecribenin
mahiyeti belli olmasina ragmen, yeni arayis-
larla harcin mayasiz kalmasi neticesinde
kurumalarin olusmasina; bunu ganimet
sayan gozlerin firsat bilerek vargucuyle bu
milletin tepesine yuiklenmesine zemin hazir-
lanmistir. El'an mevcut meselelerin ¢6zim
noktasini teskil eden carelerin, caresizlik
olarak kabul edilmesi; aslinda caresizligimi-
zin de bas amilidir.

milletimizi

Cevremizde olup bitenlere baktigi-
mizda, mahalli tefekkGrimutzin noksanli-



gini gostermektedir. Akrabalik baglari ile
birbirine bagh halklarin harcini karamadi-
gimizdan, caresizlik icerisinde beyanatlarla
global hareket etmeye calisiyoruz. Bizden
tarihT misyonumuzu yerine getirmemizi
bekleyen mazlumlarin (Irki ve dini ne olur-
sa olsun; fark etmez.) yaninda olabilmek
icin evvela onlarin dilinden konusmamiz
icap ediyor. Kardeslik duygusunu bu insan-
lara anlatabilmemiz icin kendi igimizde
meseleyi halletmeliyiz. Kardesli§in mayasi-
ni kdallerden arindirip, yekpare bir "inang"
beraberligi dahili huzuru sagladiktan sonra
harici misyona kapi acacaktir. Kaybedilen
halklarin kazanilmasi; onlara, mahallt duru-
sun muhafaza edildigini ispatlayarak
mumkudn olacaktir. Meseleyi 1rki boyut ka-
zandirarak (Ki, zaten bizim ifade etmemize
gerek yok. Butun dunya hangi kavme men-
sup oldugumuzu zaten biliyor. Bunu tekrar
etmek, acizlik isaretidir. Kaybolmamak icin
direnene ait bir davranis seklidir. Bizim
buna ihtiyac duymamiz, varligimizin sorgu-
landigini goéstermektir. Biz, variz dememe-
liyiz. Aksine,"digerlerinin” varhigini koru-
mak; kendi mevcudiyetimizin kabulini
beraberinde getirir.) cihansimul hareket
etmek mimkun degil. ifade edilen siyasetin
boyle olmadigini tarih? hakikatlerden 6gre-
niyoruz. Yakin ge¢cmisimiz

(Osmanh-Turk tarihi) bunu tersine ce-
virmis, "emperyal vizyonu" hayata gegir-
mistir. Dolayisiyla bu vizyon iyi tahlil edi-
lirse mahalli dastundstn, nasil G¢ kitaya
hikimran oldugunu anlayabiliriz.

Bir fikri hareketin 6nculigini yapa-
cak gucun varligi, mevcut kiymetlerin gin
yuziune ¢itkmasina imkan tanimak; muhafa-
za ederek degismek; degdismeyi soysuzlasti-
rarak, ronesansvarilestirmek; bu fikri viz-
yonu baltalayacag! gibi, yeni bir maceraya
atilmaktan 6te bir mana da tasimaz. Gergek-
te ise bunun naveleri yillar dnce atilmistir.
Yillardir nadasta olan topraga atilan tohum;
yesermis; dalbudak salmis; meyveleri te-
sekkdl etmis; olgunlasmaya baslayan mey-

veler de mahallinden bitiin dinyaya fayda-
I olmaya baslamistir. Mahalli dusinup;
cihansimul (global) hareket eden vizyonun
asli ve esasi bu misyondur. Buna sahip ¢ik-
maktan baska c¢aremiz yoktur. (Mezkit,
2011:4)

4. MUHAFAZAKAR DEGIiSIM'DEN
MEDENIYETLER CATISMASINA

4.1.Muhafazakar Degisim'in AB ve
Medeniyetler Barismasi/Catismasi-
ndaki Rolu

Muhafazakar Degisim eksenli bir sis-
temin yakin cevre (bdélge), yakin-orta cevre
(Avrupa) ve uzak (basta ABD ve diger uy-
garlik havzaalrini temsil eden ulkeler) ilis-
kisi nasil olacak? Medeniyetler c¢atismasi
tezine gecmeden evvel, medeniyetin ne an-
lama geldigine bakmak icap ediyor. Zira
zaman zaman, medeniyet catismasi ile hars
(kaltar) catismasi birbirine karistirildigina
sahid oluyoruz. Binaenaleyh, bu mefhumun
tarifini bilmeden medeniyetler c¢atismasini
tetkik etmek ¢ok gugtir. Cemil Meri¢, me-
deniyeti, karanlik ve kapali kelime dedigi
"civilivation"un tarih? seyrini soyle ifade
eder: "civilivation" 1756'da Fransa'da dog-
mus, 18.asrin hicbir blytk sézliginde yok.
Ansiklopediye alinmamis. Akademinin
ltgati, Gg¢uncld baskisinda (1798) kelimeyi
sbyle tanimlar: Medenilestirme eylemi ya-
hut medeni olanin durumu. Daha sonraki
sozluklerde ayni tarifi tekrar ederler. Bir
kitanin veya ictimai bir sinifin azgin istahla-
rinit ifsa eden bir anlayisi kim medenilestiri-
lecek? ilk defa 1890'da bugiinkiine oldukca
yakin bir tarifte karsilasiriz, "civilivation”
insanhgin ahlakca, fikirce ve i¢ctimal hayatca
ilerlemesi."(Meric¢,2001: 94)

ictimaiyatgilardan Maclver medeniyeti
sobyle tarif eder:"Medeniyetin bir insanin,
hayati Uzerinde muessir sartlari kontrol
maksadiyla sarf etmis oldugu cihetler neti-
cesinde meydana getirdigi mekanizma ve
teskilatin umumT heyetini kast ediyoruz. Bu
itibarla medeniyet mefhumu; i¢ctimai teski-



lat sistemlerini, teknigi, maddi aletleri ve
vasitalari icine aldigi gibi se¢im sandiklari-
ni, telefonu, ticaret odalarini, demir yollari-
ni, kanunlari, mektepleri, bankalari ve ban-
kaciligi da ihtiva eder." (Maclver, 2001:94)

Maclver, medeniyetin c¢ikis noktasini
ve tezahuUrunu tarif ediyor. Ziya Gokalp,
mezkur tarife benzer ifadeleri kullanir:
"Medeniyet usul vasitasiyla ve ferdi irade-
lerle vicuda gelen igtimai hadiselerin mec-
muudur. Meseld, dine dair bilgiler ve ilim-
ler, usul ve irade ile vicuda geldigi gibi,
ahlékca, hukuka, guzel sanatlara, iktisada,
muakileye, lisana ve fertlere dair bilgiler ve
nazariyeler de hep fertler tarafindan usul ve
irade dahilinde bulunan butin bu mefhum-
larin, bilgilerin ve ilimlerin mecmuu (me-
deniyeti) dedigimiz seyi vicuda getirir."
(Gdkalp,2001:88)

Buradaki manéalari ve muhtevalari iti-
bariyle, medeniyetin aslinda butun insanl-
gin menfaatine sunulmus bir nimet oldugu
icin cihansimul fayda saglayici olmasi ge-
rekir. Nasil ki, bir islam medeniyetinin bey-
nelmilel yarari mevcut ise; nasil ki, Osmanli
medeniyeti zamanin ilmini, fennini, sanati-
ni, harsini, adaletini; hasili sahih gelenekten
tevaris ettigi medeniyetin hassalarin, gittigi
her yerde nesviinem& bulmasi, medeniyetin
amilligi noktasinda vazifesini tayin eder.
Her ne kadar bazi yazarlar "Osmanli mede-
niyetinden so6z edebilir miyiz?" (Alkan,
2001:7) diye sorsalar da, gunes balcikla si-
vanmaz!

4.1.2. Hilal Medeniyeti'nin insasi

Bu noktada Hilal Medeniyeti'nin ci-
hansimul mesaji daha da 6énem kazanmak-
tadir.

Dogu Medeniyeti'nin asil kaynagi olan
Hilal Medeniyeti'nin diger medeniyetleri
nasil etkiledigi, hangi sahalarda muessir
oldugu bilinen hakikatlerdir. Zamanimizda,
bir toplulugu idare etmekten aciz dev-
let(cik)ler,meseleyi sirf giice irca ettiklerin-
den dolayidir Ki,bir tarld umumi asayisi

saglayamamislardir.Hususiyle emperyal
olduklarini iddia eden devletlerin Hilal
Medeniyeti'nden alacagi ¢cok dersler vardir.
Zira, bu medeniyet, farkli isim altinda, bese-
riyete nice miraslar birakmistir. Kaynagini
Hilal Medeniyeti'nden alan Musliman ida-
reciler ve onlarin idaresindeki halklarin
mureffeh yasamalarindaki sirrin, adalet
oldugu, insana ve diger mahlukata, Yiice
"Halik"in(c.c.) varettigi géziyle bakildigin-
dan dolayr kiymetlenmistir. Dunyadaki,
"Rahman" sifatinin tezahird olarak huzu-
run tesisinde; Hilal Medeniyeti, kendi sem-
siyesi altinda yasayanlara ndmutenahi im-
kanlari arz etmenin gayreti icinde olmustur.
Bu Hiladl Medeniyeti'nin sirrina vakif olan
"otekiler" kendiliginden kalelerin kapilarini
Hilal Medeniyeti'ne sonuna kadar agmistir.
Hach kulahini gérmekten, Hilal'in sarigini
gbrmeyi yegleyen "oteki" lere bu fikri veren
ise kendilerinde olmayanin Hilal'de bu-
lunmasidir. insanlarin tabii haklarini elle-
rinden alip,daha sonra insan haklari safsa-
tasiyla harriyeti bahsedecegini ilan eden
medeniyetin bundaki samimiligi gecmisteki
ve su anki uygulamalarindan anlasiimakta-
dir.Farkhhklari bir ¢ati altinda bulusturmak,
onlara Kkarsi gosterilecek musamahayla
mimkian olacagi, Hilal Medeniyeti'nden
tevaris eden bir unsur oldugunun gérmez-
den gelinmesi de "Otekilerin" neden Hilal
Medeniyeti'ne dismanhik beslediklerini
gosterir.

Aslinda insanhdin Hilal Medeniyeti'ne
borclu oldugu seyleri tadat etmek; umman-
daki damlalari saymaya benzer. Ancak biz,
Hilal Medeniyeti'nden kuguk bir kesit nak-
ledelim ki, mesele biraz musahhaslassin.
Bu, aktaracagim husus ayni zamanda asri-
miza 1sk tutacak; belki de tilkemiz agisindan
da ¢citkmaz gibi gorilen bazi meselelerin hal
yoluna girmesine zemin hazirlayabilir. Zira
farkhliklari nasil bir catida topladigini ve bu
catl altinda yuzyillarca Hilal Medeniyeti'nin
guzel bir numunesini vermis mazimizde
mevcuttur. Ancak, gecmise dontp ders



alinsaydi,bu hallerde mi olurduk?Burasini
akl-1 selimin idrakine sunuyorum.

"Islam'in ilk devirlerinde Emevi ve
Abbasi yoéneticilerinin hosgorisine delalet
eden hususlardan biri de, divanlarin Arap-
ca'dan baska bir dilde olmasidir. [Divan,
kendilerine ata verilenlerle askerlerin kabile
ve boylara goére adlarinin yazildigi defter-
dir.(el- Kettani,2003/1:378)] Subhu'-a'dsa'da
su bilgi verilir: lIrak divanini Fars¢a'dan
Arapca'ya ceviren ilk kimse, Abdulmelik
b.Mervan'in halifeligi sirasinda Haccac b.
Yusuf'tur.... Sam (Suriye)
ROmca'dan Arapga'ya nakleden ilk kimse
Abdulmelik b. Mervan'dir. Misir divanini
Kiptice'den Arapca'ya nakleden kimsenin
Misir  valiligi Abdilaziz b.
Mervandir... islam hakimiyetinden sonra
vergi toplama (cibayet) divanlarina gelince,
eskiden oldugu gibi Irak divani Farsca, Su-
riye divani da RGmca olarak kaldi. Her iki
grup divanlari yazanlar da ehl-i 60hiden (
zimmiler) kimselerdi...

divanini

sirasinda

Oyle anlasiliyor ki Araplar miisamaha-
lar1 sebebiyle, divanlarin yazilmasi igin,
onlarin dilleri veya divan tanzim ettikleri
Ulkelerdeki hakim dille yazan kéatipler edi-
niyorlardi... "(el-Kettant, 2003/1: 382-383)

Hilal Medeniyeti'nin Musliman-
Turklerdeki muessir roli ¢ok daha tesirli
olmustur. Hususiyle 6zbedz bir Turk devleti
olan Osmanli'daki tatbikat, sistemlesmis
haliyle zirve drnekleri vermistir. Gittigi her
yerdeki Cami yaninda Kilise ve Havra'nin
ayni cati altinda yasatmis olan anlayisin
ilham aldigi ve tatbik ettigi medeniyet Hilal
Medeniyeti'nden baska bir sey degildir.

Ancak, Hilal Medeniyeti, sunu yap-
mamistir: Musamaha adi altinda benligin-
den, kaynagindna taviz vermemistir.
Hosgoérinmek adina, Hosgori'yl istismar
etmemis ve ettirmemistir. Musamahanin
beraber yasamak oldugunu, ancak, hakim
unsurun asil oldugu, "otekilerin" ise insan-
ca yasama hakkinin verilmesi umdesinin
gecerli olmasidir. Hosg6ru demek, aslindan

kopmak demek degildir. Hosgori demek,
asil ve tek olan "Vahiy" unsurun, muharref
olanlara tabi olmasi degildir. Hosgord,
ibrahimi dinleri bir catida bulusturarak,
guya "thmhhk" kisvesinin giydirilmesi de-
gildir. Hosgorl, birilerinin hizmetine gir-
mek degildir. Hosgoril, emperyalizme hiz-
met degildir. Hosgdrli, Musamaha'nin ru-
huna uygun hareket etmektir. MUusama-
ha'nin nereye kadar olacagini ve nasil te-
sekkil edecegini bilmektir.

Yani, Misamaha; Hilal Medeniyeti'nin
asliyetinin muhafazasini temin etmekle be-
raber, ona dinamizm kazandirarak, yeni
ufuklara yelken a¢masina zemin hazirla-
maktir.

Modern Gelecek adina ydénumuzi
dondugumuz Bati Uygarhgi ise ikiyuzlala-
gun numunesidir.

Aydinlanmaci  Uygarlik dedigimiz,
pozitivizmin urdnu olan "tek disi kalmis
canavar" tahakkimunidn nasil etkiler mey-
dana getirdigi son iki asirda; bahusus yakin
tarihte bulmak mimkundir. Garbin mede-
ni verilerini degil,"6z"e menfaati olmayan-
lari almisiz. Gerekeni degil, gerekli gorileni
binyemize dahil etmisiz.

Bunu, rahmetli Erol Gungor soyle ifa-
de eder: "Turkiye'de realiteyi inceledigimiz
zaman, bu realitenin ideolojik teamullerle
ilgisi bulunsa bile onlardan oldukg¢a farkh
bir istikamet tutturdugu goriliyor. Baska
bir ifade ile Turkiye'de teknolojik degisme,
boyle bir degismesi en ¢ok ister gériinen ve
bu yolda manevi kiltirt hazir duruma ge-
tirebilmek icin radikal reformlar yapan
ekipler tarafindan gercgeklestirilmis degildir.
Cumbhuriyet inkilapcilari, Avrupa medeni-
yetince, bundan esas itibariyle laiklik ve
pozitivist dusunceyi anhyorlar. Bu bakim-
dan cumhuriyetten énceki islahat hareketle-
ri teknolojik medeniyeti kazanma bakimin-
dan daha suurlu ve daha isabetli oldugu
sOylenebilir.



Cagdas medeniyet denince daha ziyade
laiklik ve pozitivizmi anlayan, daha dnceki
sikintilarin esas amili Osmanli
klarikarizminde, Arap harflerinde, feste ilh.
Bulan bir dusincenin sanayi medeniyeti
Uzerinde fazla durmasi beklenemezdi. Boy-
lece cumhuriyet devrinin ilk otuz yilina
damgasini vuran Halk Firkasi cemiyette
iktisadi de§ismeyi ikinci planda dusinuyor,
bu degismenin kilttrel biinyedeki degisme-
lere bagh bulundugunu acgikga olmasa bile
kabul ediyordu."” (Gungor, 2001:114)

Peki, bunu empoze eden; pozitivist ak-
li, gu¢ halde bulunan milli devlet olma yo-
lundaki milletlere tahakkim ettirenlerin hig
mi gunahi yok? Garplilar da bunun farkin-
da, kendi "uygarhklarinin® medeniyet ol-
madigini;"kendileri"i¢cin cari bir medeniyet
telakkisine sahip olup; kendi
haricindekilerine medeniyeti sunmanin,
sdmuruye vasita kabul ettiklerini ftiraf edi-
yorlar. Yani "amag i¢in araclar mubah" an-
layisini benimsemislerdir. Bunu Fourier,
cok guzel 6zetler: "Medeniyet iki sutun tze-
rinde yukselir: Singu ve aclik. Dolandirici-
larla namussuzlarin gonliine gére bir dia-
zen. Hakimi mutlak: Para...

Salnameleri kanla yazili medeniyetin,
munasebetleri yalan tzerine muesses: Ya-
lan, kin ve kalleslik. Medeni insan igtimal
bir yilandir, nezaket ve terbiye icabi yalanci
olmak zorunda. Medeniyet masallarla bes-
lenir, siir ile nesir fazilet ve ve mutlulugu
terennim etmeli. Oysa medeniyette adet
bogazlasmaktir, bir nass ugruna bogazlas-
mak. Hem de ménéasini

ve ne ise yaradigini anlamadan. Sekil
mi istersiniz? insan haklari ve hurriyetleri
icin yapilan katliamlar ortada. Medeniyet
Uckagitcilara saraylar  yaptirir,dahilere
ktimes. » (Faurier, Nak.: Merig, 2001 :94)

Garp medeniyeti cok ileriye gitmis
olacak ki,hatalarini duzeltme yoluna-nasil
duzeltme ise-tevessul etme temaydulleri
gbsterdi.Yine gayesini gizleyerek timsah
g6z vyaslari ile diger din mensuplarina

zeytin  dah  uzattilar. Hakikatte bu
«medeniyet i¢ci sorgulama neticesinde
hiristiyanhgin donusum projelerinden

baska bir sey degildir.Disini simdilik
gOstermeden «dinler arasi diyalog » adi
altinda «hdsgoru » temalarint isleyerek
postmodern mustemleke bulma pesine
dustiler.  Hususi ile islam  diinyasi
Uzerindeki emellerini hayata gecirmek igin
bu ulkelere (6zellikle Tarkiye 'de)
taseronlari vasitasi ile faaliyetlerini devam
ettirdiler ve halen de devam ediyorlar.

Bu dinlerarasi diyalog icin degisim adi
altinda « ikinci Vatikan Konsilinde 28 Ekim
1965'te kabul edilen Nostra Actate'de :»
insanlarin birbirine yaklastiklari ve farkh
toplumlar arasindaki dostlukalarin pekistigi
gunumuzde Kkilise, hiristiyan olmayanlarla
olan iliskilerini buyuk bir titizlikle ele
almaktadir. Bu ¢ercevede bireyler ve uluslar

arasindaki  birlik ve yardimseverligi
guclendirmek icin insanhigin arasindaki
dostlugu  pekistirecek  ortak  temalar

alinmaktadir. Kilise muslimanlar icin de
buyuk saygiya sahiptir. Kurtulus Fikri,
oncelik olarak ibrahim'i inancini
benimsediklerini inkar eden ve bizimle
birlikte nihai gtinde insanlarin yargilayicisi,
merhametli ve bir tanri'ya inan
muslimanlar olmak Uzere yaratan,kabul
edenini  kapsamaktadir. » (Davutoglu,
2000/2 : 49-50) Bu bildiride bile kurtulus
mercii oldugu inancinin timuyle terk edil-
medigi gorulmektedir. (Davutoglu,
2002/2 :50)

Bati medeniyetinin gizli dosyalari,her
zaman ig¢in ileriye donuk planlarla doludur.
A planinin yaninda B plani mutlaka vardir.
Son asirda da zit diasince grubunun
menfeat birlikteligi (Hiristiyan-Yahudi) her
seyi kontrol edilebilir noktasina getirmistir.
Gelecekte olacaklari 6nceden planlayarak
hangi sartlar vukuu bulursa bulsun, bu sart-
lari bir sekilde kendi lehlerine gevirmesini
bilmislerdir. Medeniyetler ¢atismasi tezi de
bu planin bir parcasidir.



4.2.Medeniyetler Catismasinin Arka
Plani

20.yuzyilda iki kutuplu dinya meyda-
na getirilmistir. Vahsi Kapitalizm ve Komu-
nizm. Halbuki bunlar bir yumurta ikizleri-
dir.Zira, kapitalizmin meyvelerini toplayan-
lar,ayni zamanda bunun muhalefeti gibi
gorulen,komunizmi ihya ettiler.[(Bu mevzu
ile aldkali bir misal ile iktifa ede-
lim.Dunyanin en buyuk gizli zenginlerin-
den Rockfeller 1928 yilinda kendilerine ait
Chase Bank, ABD'ye Bolsevik tahvil senet-
lerinin satilmasi islerine katilmisti. Bununla
irtibath olarak kongre Uuyesi ve House
Banking Commite'nin baskani Luis
Mefatten,kongre dninde yaptigi bir agikla-
mada : «Sovyet yonetimi Chose Bank ve
New York'taki Guoranty Trust
Company'nin araya girmesiyle Federal
Resser ve banka ve komisyonu araciligiyla
ABD hazine dairesinden yardim aldi...

New York'taki Amtong isimli Sovyet
ybnetiminin ticaret organizasyonunu mer-
kez birosunun ve SSCB devlet bankasinin
defterlerini acip da ABD'nin devlet banka-
sindan ne kadar cok dolarinin Rusya'nin
yararina alindigr gérdagiantzde sasirip ka-
lacaksiniz. Sovyet Rusya'nin devlet banka-
sina muhaberelerini yurtuten New York'taki
Chose Bank aracihigi ile hangi transferlerin
yapildigi bulunur. (Allen :1996 ;103)] F.D.
Rojevert'in bir zamanlar dedigi gibi : « Poli-
tikada hicbir sey tesadUf degildir. Bir sey
vukuu buluyorsa o hadisenin bu sekilde
zuhur edeceginin 6nceden planlandigindan
emin olabilirsiniz. » (Allen, 1996 : 4)

Medeniyetler catismasi tezinin ortaya
atildigi tarihleri dikkatlice tetkik ettigimizde
gorulecektir ki, garp medeniyetinin(j) o
vahsi zihniyeti ortaya ¢ikacaktir. Bu mede-
niyetin sézcilerinden biri olan ingiliz bas-
vekili Margaertt Thatcher, kominist blogun
catlayip, sonra da parcalanarak Berlin Du-
vari'nin yikilmasindan sonra soéyledigi su
sOzler ¢ok manidardir. Manidar oldugu
oldugu kadar da Uuzerinde dusunidlmesi

icap etmektedir. « NATO'nun evvelki dus-
mani kizildi; simdiki dasmani ise yesildir. »
Tevafuga bakin ki, malum tez ile bu sozle-
rin sdylendigi tarih arasindaki zaman o ka-
dar uzak degildir. Degil mi ki, ingiltere
ABD'nin abisi.

Su ana kadar ge¢en zaman, bunun bir
tesadif olmadigini ispatladi ve medeniyet-
ler catismasi tezinin bati medeniyeti disinda
kalanlari pasifize etmekdir. (Alkan: 2001 ;6)
« Otekilerin gelecek vizyonuna ipotek kur-
maktan baska hicbir sey degildir. Liberal
politikalar ismi altinda medeniyetler catis-
mas! tezinin teorisyenlerinin kimin adina
bunlari yaptiklarini dastinintz. Birilerinin
ekmegine yag strmekte,hi¢ farkinda olma-
dan serbest Pazar tanrisina boyun egip tes-
lim oldular. » (Turkéne,2001 :15)

Samuel Huntington, tezini kendinden
emin bir sekilde ve sirf batinin hikm-u
ferma oldugunu te'kid edercesine soyle
demektedir.«Bati medeniyeti hem batil
hem de medenidir. » (Huntigton,2001 :22)
Bunun icin de dunyanin yegane kabadayila-
ri gibi herseyin kendilerinden soruldugu-
nu,bu sekilde kibirli eda ve ifadelerle avaz
avaz bagirabilmektedirler. Ayni zamanda
boyle oldugunu da safdiller kabul ediver-
mektedir.

4.2.1. AB Cikmazi

Yeni dunya diizeninde AB'ini yeri ne-
residir? Tek kutuplu ABD'ye rakip mi?
Yoksa globallesmenin bdlge mahregli planin
bir pargast m1? Yani medeni tahakkim vasi-
tasi globalizm ve bunun da ana merkezi
Avrupa oldugu dusuntlirse meseleye ba-
kis agimiz biraz daha netlesir. Ancak bura-
da iki hususa dikkat cekmekte fayda mula-
haza addediyorum Bedbinlige-fazla- dus-
meden, milli menfaatler zaviyesinden mese-
leye atf-1 nazar etmek lGzumu hasil oluyor:
ilki, ecdadimizin yarim biraktig: fetih vazi-
fesini gen¢ Osmanli nesline yeni ufuklar
acmasi mumkundur. Ki, bu noktada vazife-
nin icra edildiginden ve zirveye bayragin
dikileceginden endise duyulmamalidir. Bu-



na ilim yoluyla fetih; yumusak fetih diye
vasiflandirmak yanlis olmasa gerek. Sinirla-
rin kalmamasi, giris ve ¢ikisin serbest olma-
si, i¢ hukuklarin, faaliyetlere zemin hazirla-
yacag! tahayyul sayilmamalidir. ilk hususu,
kisaca bu sekilde huléasa etmekle iktifa ede-
lim.

Saniyen, Ulkemiz i¢in Kopenhag kriter-
lerini tam maénasiyla tatbikata gecirilmesi;
maalesef once kanimizi emip 6lmek Utzere
olana tekrar ayni zihniyet tarafindan kan
verilmesi gibi yine de hava teneffisine im-
kan verecektir. Meseleye milli menfaatler
acisindan bakildiginda dikkatli davranmak-
ta fayda vardir. Reddiyecilerden olmamak
lazimdir. Teslimiyetcilerden de...

Turk devletinin tasfiyesi seklinde me-
seleye bakilirken milli hassasiyetler baki-
mindan makuldir: «Avrupa Birligi'nin ni-
hai hedefi Avruba Birlesik Devletleridir. Ve
bunun acik anlami da sudur: Tarihin belirli
bir doneminde feodalitenin daha yuksek
seviyedeki politik bir 6rgutlenme modeli
potasinda eritilerek ulus-devletlerin, ortaya
¢cikis sdrecinin yasanmasi gibi, simdi de
benzer bir surette Avrupali ulus-devletlerin,
daha yuksek seviyedeki politik bir 6rgut-
lenme modeli, ¢api daha genis, daha uUst
duzeyde bir ulus-devlet (hiper ulus-devlet)
olacak olan Avrupa Birlesik Devletleri
(United States of Europe) fedarasyonu pota-
sinda eritilmesi streci yasanmaktadir. Bu
stre¢ ise, icine alarak eritecegi Avrupali
milletleri mecmuu yekUndnidn muhassa
alayindan olusan ve «Pan-Avrupalilik »
kimligini birincil, belirleyici kimlik olarak
kabul eden; yani bir millet Gzerinde yukse-
lecek olan istikbalin Avrupa Birlesik Devlet-
leri demek olan Avrupa birligine girecek
her devletin kendi varligini bu buyuk
fedarasyonun potasinda eritecegi, bagimsiz-
hgin sona erecedi bir stregtir. » (Hocaoglu,
2001 :14)

Bu bakis agisini gbézardi etmeden ata-
cagimiz adimlari daha dikkatli atmaliyiz.
Netice itibariyle muhafazakar degisimi ha-

yata gegcirilerek cemiyetin; milletin medeni-
yetler catismasindan da AB'ye giris sure-
cinden de korkmamak lazimdir. Kisilikli,
dzunden taviz vermeden yeni «izm » lerin
tehlikesinden ictinap ederek, vizyonumuzu
yeni ufuklara cevirmeliyiz. Taviz vererek
tarihimizden, kultirimuzden, sahih gele-
nekten koparak udlkenin huzur bulmasi
mumkin degildir. Rotasini kaybetmis, yal-
palayarak denzin ortasinda nereye gittigi
belli olmayan gemi gibi garip bir hal ile kar-
si karsiya kaliriz. ilerlemek istiyorsak, mu-
kaddesata, tarihe, irfana; bunlarin bileskesi
sahih gelenege siki sikiya sarilmamiz icap
ediyor."Tekdmul mukaddeslerimizden fe-
ragatle olmaz Batinin adetlerini degil insan-
hgin kesiflerini, iktisap edecegiz. Maziyi
muhafaza, fakat ayiklayarak yeniyi kabul;
ama secerek.» (Merig, 2001:95)

5. Netice

Muhafazakar Degisim, esas itibariyle
kalliyetli bir arastirmanin konusudur. Ve
Muhafazakéar Degisim'i Muhafazakar
Demokrasi, Muhafazakéar Teokrasi,
Muhafazakar Dijitokrasi gibi c¢aga gore
degisen anlayisa kurban edilemeyecek
kadar beynelmilel canli bir harekettir.
Degisimdeki asil amacin ne oldugu
dontsmege esdeger goruldugu; degisimin
karsisinda defismeye mukavetemin tabu
gibi goOsterilmesi suur altina zerkedilen
suursuzluk  zehiridir. Tarih, edebiyat,
felsefe, iktisadi hayat, sosyal degisim,
estetik, ydnetim ve organizasyon, galisma
disiplini, mesuliyet ahlaki, suuralti
bellegimiz; kisaca hayatimizi ihata eden
batincul  bir anlayisin gelecegimizi
sekillendirmesidir. Millt Bellegimizin
tesekkiili, 6zelden genele; icten disa dogru
ufkumuzu dalga dalga nufuzu; ancak,
dengeli bir tefekkUrin hayata gecmesiyle
mumkundir. Bunun adi, Muhafazakéar
Degisim'dir. Muhafazakar Degisim; butin
bir ge¢cmisin aslina uygun olarak gelecege
tasinip; insa ve ihya vizyonunu tesis
etmektir. Bunu yaparken, ana gdvde



kat'iyen gbrmemelidir. Kaynak,
daima asil olmahdir. Gorunusteki i¢i dolu,

zarar

seklindeki tahrifat giderilerek gelenegin
degisimdeki onceligi teyit edilmelidir.
Muhafazakéarligin 6nine veya arkasina bazi
"arizi"  sifatlar  getirilerek  yozlastiril-
mamalidir. Dar kaliplara irca edilerek,
idealsizlige ve hakikatsizlije mahkim
edilmemelidir. Yenilik adina, degismek

ugruna soysuzlasmanin da alemi yoktur.

*Muhafazakar Degisim'i ilk olarak 1994 yilinda
(Gniversite son sinifta tahsilimizi sdrddrir-
ken)kullandik ve daha sonra 1999/2000 yilinda
Genc¢ Ufuklar dergisinde Muhafazakar Degisim
adiyla makale nesrettik. Gunliuk yazilar kaleme
aldigimiz Gazete Flas'ta 2005 yilina kadar muh-
telif zamanlarda bu isimle makaleler yayimla-
dik.2005 yilinda Muhafazakar Degisim adiyla
kitap ¢ikardik. Bu makale, Muhafazakar Degi-
sim isimli kitabimizdaki
dokunmadan- tek makale halinde nesrinden
ibarettir. Eger sartlar tekdmul ederse, Muhafa-
zakar Degisim'i ansiklopedik bir arastirmanin
konusu yapacagiz.

makalelerin-6zine
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