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1974 Ekim ayimnin ilk haftasinda, Afgan Hiikumeti bazi Alman ilim adamlarin
Afgan meslektaglari ile birlikte Mevlana Celaleddin Rami-i Belhi’yi 6liimiiniin 700.
Yilinda anmak i¢in davet etti. “Rimi” diyorum ¢iinkii sonralart “Rum diyar1” olarak
adlandirilan Anadolu’da ikamet etti. “Belhi” diyorum g¢iinkii kendisi giliniimiizde
Afganistan sinirlar icerisinde yer alan Belhli ve i¢inde din alimlerinin, s0fi ulemanin

oldugu koklii bir aileden gelmektedir.

Konferansimiz bize Afganistan’in kutsal mekanlar1 ziyaret etme ve tasavvufun
en eski akimlarinin gelistigi beldeyi; Farsca ile birlikte, bir yanda Tiirk¢e ve Pasto, belli
bir diizeyde de Hint-Pakistan (Pencabi ve Sindi gibi) ¢esitli bolgesel dillerdeki tasavvufl
siirin gelisimine diger herhangi bir bolgeden daha fazla katki saglayan bir bolgeyi

gorme imkani1 verdi.

Ayni zamanda, gezimiz bize “Sifi Siiri nedir? Tasavvuf nedir?” meselelerini bir

kere daha miizakere etme imkani sagladi. Batida her zaman tasavvufu; her seyi mubah

“Sufi Literature”, Annemarie Schimmel tarafindan New York’ta 28 Nisan 1975’te verilen konferansa aittir.
Konferans metni Soas Kiitiiphanesinde L. N. 297. 4/ 337. 823 numarada kayitlidir. Metnin orijinali tarafimiza Prof.
Dr. Bilal Kemikli tarafindan ulagtirilmistir. Metnin, Annemarie Schimmel’in yapmis oldugu g¢alismalarin 6zi
mahiyetinde olmasi hasebiyle 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Bu g¢alismayr yaparken yazarin islup ve
vurgulamalarini korumaya 6zen gosterdik. Schimmel’in climlelerindeki uzun agiklamalardan bazilarini dipnotta
vermeyi uygun gordiik. Metnin okuyucu tarafindan daha rahat anlasilmasini saglamak icin ¢evirmenlerce eklenen
bilgiler dipnotlarda parantez iginde “C.N” ile gdosterilmistir.

™ Prof. Dr. (6. 2003).

“* Ars. Gor., Dumlupinar Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk islam Edebiyat: Bilim Dali

Kk

Ars. Gor., Dumlupinar Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Bilim Dal1
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goren, diizen ile uyumlu olmayan insanlar1 etkisi altina alan ve herkesin kendi zevkine
gore uygulama yapmaya ve kendi zevkini gelistirmeye yonlendiren bir din veya ruh hali

olarak tanimlama meyli bulunmaktadir.

Bu diisiince, tasavvufun genellikle ispanya dogumlu biiyiik felsefeci Ibn-i Arabi
ile iliskilendirilen ve “Vahdet-i Viicid” olarak bilinen, XIII. yy. ve sonrasi Islam
tasavvufunun daha sonraki gelisimi olarak tanimlanmasi kadar ¢izgi digidir. Oysa ki bu,

klasik anlamdaki mistisizmden ziyade teosofik bir spekiilasyondur.

Tasavvufun baslangicina dénecek olursak, bu akimin islam Imparatorlugunun
siirlart genisgleyip, diinyaperestligin Kur’an’mn kiyamet ile ilgili haberlerini golgede
biraktig1 fark edildiginde Kur’an ilkelerini temel alarak gelistigini goriiriiz. Sonra bir
kisim dindar kisiler giindiiz ve gece ibadetlerinde Kur’an {izerine tefekkiir etmek, nefsi
etkisizlestirmeyi diistinmek ve “Allah’tan baska ilah yoktur ve Muhammed O’nun
elgisidir” anlamima gelen kelime-i sehadetin birinci ve ikinci bdoliimiini biitiin

hayatlarina tatbik etmek suretiyle ahiret lizerine yogunlastilar.

Biiylik olasilikla Basra’da ortaya ¢ikan bu harekete, zahidlerin Hristiyan
komsular1 gibi yiinden kiyafet (stf) giydiklerinden, “stifizm” veya “tasavvuf” denir. Her
ne kadar tasavvufun kokenleri Irak’a dayansa da, bugiinkii Afganistan daglarinda ¢ok
kisa bir siirede kok salmistir. Burada, Horasan ve kadim Belh topraklarinda VIIL. yy’in
sonlarinda ve IX. yy’da milkemmel bir tasavvufi hareket gelisti. Merv ve Talikan
sfileri halen, sonraki doénem siirinde Ornek olarak bahsedilmektedirler. Ayrica
kesinlikle onlarin ziihde dair bazi goriislerinin Budist etkisinde sekillendigini
sOyleyebiliriz ki Belh, miladi I. Asirda Budizm’in merkezlerinden biriydi. Horasan bu
bolgede yaygin olan kati ziihd tavr1 ve bilhassa da, bazen tuhaf asiriliklara yol acan
zahidane tutumun “Allah’a tam ve kesin giiven” manasina gelen “tevekkiil” anlayisinin

gelistigi yer olmasi yoniiyle meshurdur.

[lahi askin esasini, tasavvuftaki kat1 ziihd hayatina kazandiran kisi bir kadin veli
Rabi‘atu’l Adeviyye’dir. Basrali Rabiatii’l-Adeviyye, mutlak askin sembolii haline
gelmistir. Bu kole-kiz ayn1 zamanda bir kadinin tiim kalbi ile Allah’in yoluna girdiginde
tipk1 bir erkek gibi baz1 manevi mertebelere ulasabileceginin de 6rnegidir. Bugiin dahi

bir dindar kadin1 Rabi‘atu’l Adeviyye’ye benzetiriz.

183



Tasavvuf Edebiyati

Tasavvuf IX. yy. boyunca Miisliman topraklarin neredeyse biitiiniinde gelisti:
Zinntn-1 Misri’nin miikemmel mistik ilahilerinin ve ibadet edenlerin mekani Misir’da,
fran ve psikolojik i¢ gdzlem metodunun gelistigi Bagdat’ta®... Tasavvuf, sonraki dénem
literatiiriinde stfi askin sembolii olan bir figiir ile zirveye tirmandi: Hiiseyin Ibn-i
Mansur El- Hallac... Hallac 922°de Bagdat’ta “Ben mutlak hakikatim” veya daha sonra
kaynaklarda “Ben Tanriyim” olarak ifade edilen “Ene’l Hakk” dedigi iddialar
yiiziinden idam edildi. Fakat onun idami daha ¢ok onun &gretileri, Islam’1 6znel bir
sekilde yorumlamasi®, Abbasi devletinin sosyal yapisi ve genel politikas ile uyusmadigt
gercegine dayandirilmistir. Gergek sebep ne olursa olsun Hallac veya genellikle ifade
edildigi ismiyle Mansir, insan ile Allah arasindaki birligi, nihai kavusmayi anlatan
sairler icin ana figiirlerden biri olmustur. Onun adi unutulmadi, &liimii Islam

diinyasindaki biitiin dillerde say1siz eserlere konu oldu.

Hallac hapiste iken Siraz’dan gen¢ bir adam onu ii¢ kere ziyaret etti. O,
Hallac’in Ogretilerinden derinden etkilenen, onun bir dizi siirini kayit altina alip
memleketi Siraz’a getiren ve anilarii yasatan zahid ibn-i Hafif® idi. Hallac’m bu
gelenegi Siraz’da gizli sakli bir sekilde XII. yy.’a kadar canli kaldi. Sonra Ruzbihan-i
Bakli* Hallac’in gelenegini, onun sozlerinin mitkkemmel bir agiklamasi olan Ser-i
Sathiyar'n yazmak suretiyle sifilerden once acik agik anlatmistir. Bu ¢alisma onu,

Stinnilerin kabul etmemesine ragmen, ilahi askin meshur bir kahramani yapmustir.

Rizbihan (6. 1209) doneminde, tasavvufta baska fikirler de ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Ik dénem Stfileri, sadece Tanri ile insan arasindaki saf ilahi askin arasina
higbir varligin girmemesi fikrine yogunlasmisken; sonraki donem mutasavviflari, ilahi
Giizelligin varliklar iizerinde bir perde araciligr ile tecelli edebilecegi goriisii lizerine

teoriler gelistirdiler. Boylece onlar -tercihen bir erkek olan- sevdikleri ve hayran

! Schimmel kanaatimizce burada Muhasibi (5.857)’ye atifta bulunmaktadir. Ciinkii “Muhasibi nefs kavramini
psikolojik baglamda ele alan ilk kigidir.” Ayrintili bilgi i¢in bkz. Annemarie Schimmel, Islam An Introduction,
State University of New York Press, 1992 Albany New York, s.105. (C.N.)

2 Zahiri hiikiimleri batin bir sekilde yorumlama
%5.982 (C.N.)

4 Muhtemelen Miisliimanlar arasinda tasavvufa tutkun olan en miikemmel kisi...
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olduklari, sevgisi —onlara gore- onlar1 Allah’a (Sevgiliye) gotiiren bir ¢esit manevi bir

basamak® olan 4demoglunun yiiziinde Allah’1 gorebileceklerdi.

Ayni dénemde Iran’da gesitli nazim tiirleri ortaya cikt1 ve Allah’in kendisini
gostermesi konusu insanin giizelligine ait unsurlar1 sayesinde mistik siirin merkezi
haline geldi.® Ve artik edebiyat meshur iran siirlerinin tipik dizelerinin titresimli

" ve hatta ondan once yasamis Sa’di’nin®

karakterini kazanmaya basladi. Hafiz’in
gazellerini okudugunuzda her iki anlami da ifade edecek kalitede dizeler bulursunuz ve
siir Tlahi aski anlatmak icin mi yoksa mecazi aski anlatmak igin mi yazilmis; sarap,
gercek sarap mi yoksa ilahi agka ait bir metafor mu, sarhos eden ask mi; meyhane,

tevhide ulasilan bir yer mi yoksa gergekten igki icilen bir yer mi, asla bilemezsiniz.

Iran Edebiyatinin bu &zelligi XVI1II. yy.’da ilk ceviri yapildiginda 6zellikle de
batili okuyucularin kafalarinda ¢ok biiylik karisikliklara sebep oldu. Hafiz, Cami veya
diger biiyiik Iran sairlerine ait siirlerin tasavvufi mi yoksa 1a-dini igerikli olarak mu
yorumlanmasi gerektigi meselesi oryantalistlerin neredeyse 150 seneden daha uzun bir
siire boyunca ihtilafa diismelerine sebep oldu. Sahsen bu tarz siirleri uygun bir sekilde
anlamanin tek yolunun kelimelerin ger¢ek manalar1 ile iglerinde sakladiklari
anlamlarint® bilmek oldugunu diisiiniiyorum. Ciinkii bu iki mana giines 1sinlart ile
giinesin kendisi gibidir, asla ayrilamaz. Bu tlirdeki siirleri ¢evirirken yapabilecegimiz en
biiyiik hata, siirdeki sembolleri &n plana ¢ikartip Hafiz ve gagdasi olan Tiirk, Iranl,
Hindistanli pek ¢ok Miisliman sairi; c¢apkin, ahlaksiz, meyhanede giizel kadinlar -
yakisikli erkekler ve beseri asktan baska hicbir sey konusmayan ask sarhosu karakter

haline doniistiirmektir.

Diger bir taraftan da siirleri mistik teorilerin agiklamalar1 gibi gérmek, mesela

sair tarafindan Gviilen ve tarif edilen her siyah sag1 diinyaya ait bir olgu olarak agiklama

® Arapga tabiri ile “el- Mecaz kantaratii’l hakika™: “Metafor ger¢ege gotiiren bir kopridiir.”. Bu yiizden diinyevi
asklara “ask-1 mecazi”, “metaforik agk™ denir.

® Schimmel burada insana ait unsurlarin metafor olarak kullanilarak Yaraticiyr ve O’nun mesajlarmim anlatiimasini
ifade etmektedir. (C.N.)

75.1390 (C.N)
85.1292 (C.N))

® Metaforlarin hangi kelimeyi anlatmak igin kullanildigini.. Sregin sarabin ilahi agki anlatmasi gibi. (C.N.)
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egilimi; her parlak yiiziin sadece bagkasi tarafindan yaratilmayan Allah’in giizelligi
olusu; her bir kadeh sarabin ask sarabi ve marifet manasimna gelmesi yanlis olabilir.
Sonraki donem sairler maalesef kendi siirlerinin her bir kelimesi hakkinda mistik ve
fazlasiyla felsefi manalar yiikleyerek agikladilar ama bence bu, onlarin dizelerini daha

kaliteli yapmadi.

Ozellikle iran’in merkezindeki lirik siirin gelisimi bdyle oldu. Lirik siir zirveye
ilk kez biitiin iran sairlerinin arasinda kesinlikle en renkli ve zevkli sair olan Hafiz’in

siirinde ulast.

Fakat tasavvufi siirin tiimden gelismesi ve tasavvufi diisiincenin yayginlagsmasi
noktasinda muhtemelen epik siir daha 6nemliydi ve burada en 6nemli roli tistlenen,
Farscanin konusuldugu topraklarin dogusu yani bugiinkii Afganistan’dir. Didaktik siiri
tasavvufi icerikle yazan ilk sair, Gazne’de vefat eden Gazneli Hakim Sena’i idi
(6.1131). Sonraki déonem Gaznelilerin methiye yazanlarindan biri iken, aniden tasavvufa
yoneldi. Tasavvuf igerikli 10.000 beyitlik bir siir yazdi: Hadikatii’l-Hakika. Bu eser-
maalesef- E.G.Browne'® tarafindan iran edebiyatinda yazilmis en sikici eser olarak tarif
edildi. Kanaatimce Hadika’y1 gergekten okuyan bir kimse Browni’nin bu diisiincesine
katilmayacaktir. Tam tersine Send’1’nin hafif sikici ama gergekei tarzi bir miiddet sonra
[ran mistisizmi ile biitiinlestirdigimiz asir1 siislii ifadelerden daha ¢ekici ve sevimli
oluyor. Send’1’nin bu eseri fabl, hikaye ve atasozlerinin bir hazinesidir. Bu eser 6zellikle
Gazne’nin eski lehgelerinin izlerini korumasi acgisindan Onemlidir ki, bazi
akademisyenler bu izleri yazarin nazmindaki kusurlar olarak yorumlamislardir. Her seyi

hesaba katarak diyebiliriz ki Hadika, Iran epik edebiyatina ornek teskil eden

saheserlerinden en cok takdire sayan bir eserdir.

Ayrica Sena’i’ye diger birgok eseri ve onlarin arasindaki en ilging felsefe kitabi
olan Seyri’l-‘Ibad Ile’l-Ma’ad isimli eseri i¢in minnettariz. Onun iran Edebiyati’ndaki
rolii genellikle hafife alinmasina ragmen O; eski dénem Iran edebiyatinin en etkileyici

kasidelerinden biri olan, her kusun kendi lisan-1 haliyle Allah’1 nasil anlattigin1 ve

0 Edward Granville Browne (C.N.)
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ovdiigiinii gosteren Tesbihu 't-Tuyir’ un yazaridir. Mesela giivercin her zaman “ka k”
“Nerede? Nerede?” der. Clinkii hakiki Sevgiliyi aramaktadir. Leylek “ lak lak™ der.
Manasi “el-Miilk lek. el-‘izzii lek.” (Alem Senindir. Seref Sana aittir). Boylece siirekli
Allah’in kudretini itiraf eder ve diger kuslara O’nu anlatir. Senad’i bildigi biitlin kusglar
tek tek sayar ve g¢ikardiklari sesleri yorumlar. Bu siir kesinlikle Mevlana Celaleddin’in
ornek aldigi Attar’in Manziku --Tayr isimli eseri iizerinde tasvir ve tislup agisindan etkili
olmustur. Send’i’nin, kovulmus seytanin Allah’in smavinda basarisiz olmasiyla
sikdyetlerini anlattigi dokunakli Seytanin Agitlar: isimli eserini veya Hz. Peygamberin
serefine yazdigi siirini unutmamaliyiz. Sena’i’nin Duha Suresi’nin agilamasi olarak
yazdigt Sabalin Isiklariyla, etkileyici ve mistik bir saheser olarak burada o6zellikle
bahsedilmeyi hak ediyor. Ciinkii tasavvuf edebiyatinin bir boyutu da Islam Peygamberi
Hz. Muhammed’e hiirmettir. Davasi ugruna 6len Hallac —ki daha 6nce de bahsetmistik-
Hz. Muhammed’in serefine; O’nu Allah’in nurundan bir nur olarak &ven, herkesten
daha arif olan hatta onun irfaninin yaninda diger insanlarinkinin okyanusta bir damla
gibi oldugunu v.s. sdyleyerek ilk kez ilahi yazan Kisidir. O zamandan beri Arapca ve
Farsga ve ilgili diger siirler Hz. Muhammed i¢in yazilmig methiyeler, anlatmaya gii¢
yetiremedikleri mucizeleri ile Mahser Giinii'nde sefaat istekleri ile dolup tasti.
Mutasavviflarin sayesinde Hz. Peygamber, tasavvufi ve genel manada dindarliin
merkezi oldu. Giintimiizde bile milyonlarca Misliiman tarafindan giinde birka¢ kez
“Evrdd-1 Serif” in'! ezbere okunmasi kesinlikle Hz. Muhammed’e saygi mefkiresini
her yere yayan, bdylece ninnilerden Mevlitlere™ kadar sayisiz ezgide yankilanmasin
saglayan sifiler sayesindedir. Cok yaygin olan Hz. Muhammed’e hiirmet mefkiresi,
Batililarin bihaber oldugu ama Bati Afrika’dan tutun da Endonezya’ya kadar

Miisliimanlarm tutumlarini renklendiren Islami- tasavvufi siirin diger bir yoniidiir.

Dedigim gibi, Send’1’nin Tesbihu’t Tuyur isimli eseri, Dogulu Iran Edebiyatinin

ikinci en biiyiik sairi olan Attar’t muhakkak ki etkilemistir. Biz ona yalnizca miikemmel

1! Hz. Muhammed ve ailesinin 6viildiigii dua. ..

12 7. Muhammed’in dogum giinii hakkindaki harika hikayelerdir ki Tiirkiye’de Hz. Muhammed’in dogum giiniinde
veya vefat giin/ yil déniimlerinde Ilah? Liitfa mazhar olmak igin okunur.
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bir lirik edebiyat kiilliyati ve Tezkiretii’l Evliva™ icin degil, bilakis Farscada en iyi ve
edebi sanatlar yoniinden en zengin destanlar i¢in de tesekkiir borg¢luyuz. Bu menkibeler
arasindan Mantiku’t Tayr muhtemelen en meshur olani ve tesekkiirii hak ediyor da.
Kur’an-1 Kerim’de gegen ifadelere atifta bulunarak Hiithiit kusunun rehberliginde otuz
kusun, Kuslar Kralin1 aramak i¢in yedi kdyii nasil dolastiklarini anlatir. Eser, tasavvuf
yolunda terakki edenlerin seriivenlerinin tam bir Fars¢a versiyonu... Neticede otuz kus
“fakr ve fena vadisi” ne ulasir ve Kuslar Krali Simurg’un yasadig1 yere girerler. Ve
anlarlar ki Simurg aslinda otuz kusun yani kendilerinin (si-murg) aynisidir. Boylece
Kuslarm Kralin1 —ilahi Gergegi- kendilerinde bulurlar ve kendilerinden ayrilamazlar.
“si- murg” ve “Simurg” kelimelerindeki cinas kesinlikle Farscadaki en dahice olani ve
hikdye ise oOzellikle Allah’1 arayan ve kalbinde O’nu bulmak isteyenler icin en iyi
Kinayedir.

Attar’in flahiname’si kral ile her biri farkli dilek ve arzulari olan alt1 oglunun
hikayesini anlatir. O, ogullarinin diinyevi emellerini yonlendirmek i¢in acgozlii, 6fkeli
ve giiglii karakterler hakkinda bir dizi hikaye anlatarak onlarin isteklerine karsilik verir.
Kitap gergekten Fars¢a hikaye ve folklorun bir hazinesidir. Attar’mn en harika eseri
Musibetname’de kirk giinlik inzivadaki i¢ yolculuguna taniklik ediyoruz. Hz.
Peygamber’in (asm) kendisine ulagincaya kadar O, her makamda, Cebrail’den riizgara,
atese, seytana, hayvanlar ve kuslara yaratilmis varliklarin her biri ile karsilasir. 39.
Mertebede Hz. Peygamber, Allah’1 arayan kisiye kendi goniil okyanusuna bakmasini ve
Allah’1 orada bulmasini sdyler. Biitiin bu hadise, miiridin kirk giinliik ¢ile donemindeki
terakki etmesi hakkindadir. Ve her mertebede miirsid, miiride yaratilmis olan her seyin
ilahl muhabbet cezbesinde ve O’na kavusmanin hasretinde oldugunu anlamasi i¢in

aciklamalarda bulunur. Diinyanin her yerinde O’na olan 6zlemin sesi vardir.

Attar’in  Usturname isimli eserinde'* ise kahraman, bir Tiirk kuklacisidir.

Kuklact “higlik kutusu” ndan kuklasini alir, perdeye goriintiilerini yansitir, sonra onlari

3 Evliyalarm hayatlari hakkinda yazilmus ilk sairane hikéyelerden olugan eser.

1% Schimmel her ne kadar bu eserin Attar’a ait oldugunu kesin bir dille ifade etse de “Usturndme” Attir’a nispet
edilen eserler arasinda yer almaktadir. Yani Attir’a aidiyeti kesin degildir. Bkz. Feridiiddin Attar, Evliya
Tezkireleri, Cev. Siileyman Uludag, Kabalc1 yay., istanbul 2012, 5.22. (C.N.)

188



Humeyra MERMER-Bayram AKBULUT

parcalarina ayirir ve tekrar kutuya koyar. Ustat, oyunun arkasindaki sirr1 arastirr, birbiri
ardinca agilan yedi kat oOrtiiyli goriir, ama her seyin mutlak Birligin karanlig1 i¢inde
yeniden sona erdigini fark edince intihar eder. Bu, Iran siirinin mistik tecriibelerin
anlatildig1 6rneklerinin en ilging olanlarindadir ve geregince Attar’in diger eserleri gibi
“Das Meer der Seele” (The Ocean Of the Soul) eserinin yazar1 Hellmut Ritter tarafindan
geregince analiz edilmistir. Bu eser sadece Attar’in diislincelerini degil, ayn1 zamanda

[ran Mistik Siirinin klasik asamalarma dair iyi bir tanitim niteligindedir.

Aciklamalarda ifade edilir ki Celaleddin Belhi —Rami heniiz ¢ocukken- ailesiyle
Nisabur’a gelmis, burada ona Pendname’yi veren ve gelecegini parlak gordiiglinden
kendisini tebrik eden Attar ile karsilagsmis. Bu hikaye eger dogru ise Celdleddin'in ailesi,
Attar'm vefatindan bir yi1l 6nce -1219'da- Belh’i kisa siirede yok eden Mogollarin

ilerlemesinden korkarak sehri terk ettiginde vuku bulmus olmali.

Celaleddin Rimi’nin hayat hikayesi ¢ok iyi bilinir. Miisliiman cografyay1 babasi
Bahauddin Veled ile gezdikten sonra, ailesi en sonunda once Larende’ye, sonra da
Selguklularin bagkenti ve XIII. yy. ‘da bir egitim ve sanat merkezi olan Konya’ya

yerlesti.

Celaleddin, babasinin halefi olarak Konya’daki medreselerden birinde 1231°de
miiderrislige basladi. Sonra, gezgin bir dervis olan Sems-i Tebrizi’nin nihayetsiz aski
aklin1 basindan aldi. Mevlana bu tecriibe sayesinde Islam’in en biiyiik mutasavvif sairi
oldu. Semseddin’in 1248’de kaybolmasindan sonra Celaleddin mistik anlamda baska bir
agki daha, immi bir sarraf olan ve en biiylik oglunu kiz1 ile evlendirdigi Selahaddin
Zerkubi ile yasadi. Selahaddin’in vefatindan sonra Mevlana, miiridi Hiisameddin
Celebiden yaklasik 26.000 beyitlik harika bir tasavvufi eser olan Mesnevi’yi
tamamlamak i¢in ilham aldi. Mesnevi, Fars¢adaki ikinci bir Kur’an haline geldi. Heratl
Cami (6. 1492) XV.yy’da Mesnevi hakkinda -hast Qur’an der zeban-1 Pehlevi- yani

“Fars¢adaki Kur’an” demisti.

ROmi’nin hayat: ve eserleri Iran ve Tiirk Kiiltiiriinii yansitmasi agisindan
biiyiileyicidir. Ayrica Rimi, bugiinkii Afganistan bolgesinde atalarindan biiyiik bir ilim
miras1 almistir. Cok ayrintiya giremeyiz; eseri ¢ok genis ve yorumda bulunmak i¢in de

cok fazla ihtimal var. Lakin vurgulamamiz gereken sey; 33.000°den fazla lirik ve
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26.000’den fazla epik beyitte Rami’nin duygu ve diislincelerinin gelisiminin
baglamasini saglayan bu diinya ile iletisimi hi¢ kaybetmemis olusudur. Tabii ki bu
diinya onun i¢in bir metafordu, gerceklik degildi. Gergeklik, yalnizca Yaraticiya aitti.
Onun diinyaya bakis agisi, Send’i ile benzerlik arz etmektedir ki Rami Senai’nin
eserlerini, Attar’in eserlerine gore daha ¢ok severdi. Bu sevgi, Rimi’nin Gazneli
Bilgeden aldig1 birgok kinaye ve dize ile agiklanabilir: RGmi, Send’1’nin Divdni’nin ve
Hadika’nin biitiin beyitlerini eserine aldi, Mesnevi’de Sena’i’den sik sik bahsetti ve
Send’i’nin 6liimii hakkinda miikemmel bir agit yazdi. Halbuki 6lim pratikte, Sena’i
acisindan kendi mezar tasi i¢in yazmis oldugu bir ibare detayindan bagka bir sey
degildi.

Rimi, yaratilmis olan her seyi yiice bir Gergegin sembolii olarak kullandi.
Mutfagi, c¢ocuklarin diinyalarini, dikis ve dokuma imgelerini kendi tasavvufi
diistincelerini agiklamak icin kullanmaktan geri durmadi. Hayatin higbir agamas1 yoktur
ki Rimi onu tasavvufi bir metafor olarak kullanmamis olsun. Bu belki de onun giinliik
hayata fevkalade yakin olmasi ve insan hakkindaki her seyi bilmesindendi. Kendisini
belirsiz veya kuru miilahazalara yahut sonug¢ vermeyen felsefi diisiincelere

kaptirmamasi onun siirini miikemmel hale getirdi.

ROmi’nin siirleri genel Fars¢a siir imajina uymadigindan, onlart anlamanin
bazen zor oldugunu inkdr edemeyiz. Siirler degerli taslar veya camdan yapilmis
gdriinen, giizel bir Iran bahgesi gibi degil; daha ¢ok tuhaf ve en giizel kokulu gigeklerin
birden bire ortaya ¢iktig1 ve kimsenin onlarin nereden geldiklerini bilemedigi vahsi bir
araziye benziyorlar. Sonra sair sizi sevgilisinin gézden kaybolmasiyla olusan 1stirabini
anlatan koyu bir karanlik ve umutsuzluk iginde birakiveriyor. Veya askin nasil
yeryiiziindeki her seye el koymak icin gelen bir memur oldugunu, insan1 benliginin son
damlasi dahi yok oluncaya kadar sikistirdigini agikliyor. Ask, cennete merdiven iireten
bir marangoz olabilir veya ask, “keder” ve “liziinti” isimli hirsizlar1 kovalayan bir

komiser gibidir. Bu teshislerin sonu yoktur.

Fakat RGmi’nin siirlerindeki en milkemmel cazibesi kesinlikle ahenge yaptig
vurgudur. Kendisi sema ayinini baslattig1 igin, siirlerinin bir musiki ve ritim hissinden

olusturulmus olmasi dogaldir. Aslinda biliyoruz ki Rimi lirik siirlerinin pek ¢cogunu
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kendinden ge¢mis bir vaziyette, kendi etrafinda donerek, ellerini ¢irparak, aklina gelen
yogun ve coskulu misralar1 ezberden okurcasina sdyleyerek yazmigtir. Eger giiniimiiz
okuyucusu, Rtmi’yi bu perspektiften bakarak okuyamazsa, onun miikemmel sairligini

gercekten takdir etmesi hayli zor olacaktir.

ROmi’nin siirleri sadece Osmanli Devleti’nin®® sonraki nesillerini degil, bilakis
Islam Aleminin dogu bolgesini de etkisi altna almistir. iran pek cok sayidaki felsefe
odakli Mesnevi serhleri ve Mesnevi’ye sahip ¢ikmalari ile de oOviinebilir. Lakin
Hindistan, Mevlana’nin vefatindan hemen birka¢ yil sonra eserinin tanindigir yer
olmustur. Sonraki yillarda sadece Hindistan’in bati kisminda degil- bugiinkii
Pakistan’da- ayn1 zamanda dogu Bengal’de de meshur olmustur. XV. yy. ‘da
Bengaldeki Brahmanlarin, Mevlana’nin siirlerini ezbere sdylemeyi sevdiklerini
biliyoruz. Rimi’nin etkisi, Hindistan ve Pakistan’in bolgesel dillerinde yazilan eserlerde
de goriliir. Burada ne Mesnevi’nin serh ve taklitleri problemine ne de 6nce Farsca sonra
da Urdu edebiyatindaki sayisiz alintilar ve anonimlesmis dizeler problemine
deginemeyiz. Buna karsin, Pencap ve Sind bolgelerinin tasralarinda onun eserinin

tasavvufl hayata dair en 6nemli icerige sahip oldugu diistintiliirdii.

XVII. yy’da Sind’in ruhani liderlerinden birisinin Kur’an-1 Kerim, Mesnevi ve
mistik olarak serh ettigi Hafiz’in Divan’1 olmak {izere sadece ii¢ kitabinin oldugu
anlatilir. Bu hikayenin dogru olup olmadigina dair siiphelenmemiz igin bir sebep yok.
Cunkii Pencab ve Sind halk edebiyatinin tiimii Rami’ye atif ile doludur. RGmi’nin
siirleri ile sairlerin yiizyillardir 6zlem ve ask duygularmin anlattigi klasik Fars

edebiyatindan ¢ok farkli minvalde olan baska bir alana gegmis olduk.

Klasik Iran siiri elbette Hint-Pakistan Edebiyatinda da bilinir. Onun en tipik
klasik donem ifadelerinin temeli Iraki’nin eserlerinde atilmistir. Iraki XIII. yy’da
yasamis olup, biiyiik Siihreverdi alimi Bahaaddin Zekeriya Multani’nin miiridi olarak
25 sene boyunca Multan’da ikamet etmistir. Bugiin Multan’a giderseniz, Bahauddin’in

tiirbesi karsisinda oturup, Fahreddin Iraki’nin siirlerini tath ve hiiziinlii bir ses tonuyla,

15 Osmanli Devleti hem Mevlevilerin evi, hem de en iyi Mesnevi serhlerinin yazildig yerdir.
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okuyan miizisyenler goriirsiiniiz. Sanki misralar 700 sene 6nce degil de diin yazilmis
gibidir. Meshur Abdullah Ensari’nin (6. 1089) varliginin halen hissedildigi Gazergah ve
Herat’ta da yasayacagimiz tecriibe aymidir. Herat, Ensari’nin nazik, igten ve kisa
dualarinin®® Cami’nin beyitlerinde oldugu gibi hala Timur Camilerinin kalintilarinda,
hiikiimdar Hiiseyin Baykara’nin zamanindan kalan anit eserlerin rengérenk ¢inilerinin

sOzIi bir kargiligi olarak havasinda bile hissedildigi yerdir.

Miisliman Hindistanlilar arasinda tasavvufi diisiincelerin gelismesinde daima
onemli bir yer tutan gii¢lii Iran tasavvufi edebi akiminin yani sira, fark ediyoruz ki Sind
ve Pencap edebiyatlarinin da pek c¢ok ortak noktalari var: Her ikisi de tasra- tarim
bolgelerinden ilham alirlar. Her iki dilde de sairler giinlik yasama dair, 6zellikle de
pamuk yetistiren bolgelerde gayet normal olan egirme ve dokumaya yonelik, pek cok
imge kullanirlar. Nitekim Allah’in ismini kalbin derinliklerinde konusmaksizin siirekli
tekrarlamak olan “zikir”, bazi sairler tarafindan ince ipliklerin egrilmesine

benzetilmistir. Zikir yaparken ¢ikan ses, rahatlikla kirmenin ugultusu ile kiyaslanabilir.

XVIII. yy. *m en biiyiik Sind sairi Sah Abdullatif, Kapaiti*’ denilen eski bir halk
miizigini zikir esnasinda siirlerini okurken kullanmistir. Kalp siirekli ve sabirlica zikir

sayesinde tipki ipligin incelmesi gibi incelir, saflasir.

Tasavvuf edebiyati ve dzellikle de Iran Edebiyatindaki Islam merkezli gelenek
hakkinda bilgisi olan bir okuyucu i¢in Sind ve Pencap edebiyatinda hanim sairlerin rolii
hayli sasirticidir. Farsca ve Tiirkgede sairlerin cinsiyetinin ayirt edilebilir olmamasina
ragmen biz; sevgilisine bir erkek olarak hitap eden yazar/saire aligkiniz. Leb-i canani
tasvir etmek ancak bir erkek sair i¢in uygun goriilebilir. Okuyucu bu sekildeki iislubu
sasirtict bulmaz fakat bir bayan olarak konuyu ele almaya caligsa™ durum Hint

gelenegindekinden farkli olacaktir. Sindge, Pencabca, Kasmir dili, hatta Eski Urducada

16 Miinacat
7 Kadinlar tarafindan yiin egirirken dinlenilen melodi.

%8 {bn-i Arabi’ nin teorilerinin bazilarinda kullamilan ihtimal
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bile ismaili Ginanlarda'® da oldugu gibi “ruh”, “seven kadm” ile temsil edilir. Burada,
“Ruh” un her zaman kocasini yahut sevgilisini seven, Ozleyen, oturup sevdigini
bekleyen veya en zor sartlarda bile onu aramaya ¢ikan bir kadin gibi olmas1 noktasinda
Hint geleneginin agik bir etkisini goriiyoruz. Bu Krisna’y1 hasretle bekleyen Radha
motifidir. Sind ve Pencab’taki halk sairlerinin eski halk dykiilerini®® nasil
kullandiklarini gérmek ilgingtir. Belki de batili okuyucuya halk siirini ¢ekici kilan sey
ondaki sadeliktir. Ciinkii onlar halk siirinde, /ncilin “Ezgiler Ezgisi” isimli herkesge
bilinen boliimdeki simgeleri bulurlar. Sind ve Pencabli halk sairleri her zaman bu tarz
simgeleri kullanmislardir. Ben dogu Islam Diinyasinin tasavvufi gelenekleri ile yazilmis
ve XVI. yy.’dan beri Indus Vadisinin okuma yazma bilmeyen halk sairleri tarafindan
tekrar tekrar anlatilagelmis Sassui, Sohni ve Marui gibi ask hikayeleri ile yarisabilecek

birkag manzum eser biliyorum. Bu hikayeler bugiin bile hep olduklari gibi taptazedirler.

Tepelik kirsal kesimlerde Dogu Afganistan’da durum farkli... Popiiler tasavvuf
siiri acisindan Pathanhlar ile Sind ve Pencablilar arasinda ¢ok fark var. Son donem iran
siiri hatta Sind ve Pencab siirinde siklikla gordiigiimiiz kuvvetli kucaklayic biitiinliik
duygusunu anlatan Pasto sairlerinden birini biliyorum. O, Mirza Han Ensari; Pir
Roshan’in soyundan gelen, Roshania Hareketi’nin?®® meshur kurucusu ve XVL yy.’1n
baslarinda Pasto Dilini dini- tasavvufi eserlerinde kullanan ilk kisidir. Fakat her seyi
hesaba katarak Horasan’in erken donem sert tasavvufi diisiincelerinde o6zellikle de
Gazneli Senai’nin siirlerinde Pasto mistik diisiincesinin etkili olmus olabilecegini
soylemek kanaatimce yanlis degil. Ozellikle Rahman Baba’yr diisiiniiyorum Ki
kesinlikle Pathanlarin erken donem sairlerinin arasinda en kuvvetli sairdi. Onun ilahileri

fevkalade giizelliktedir fakat ayn1 zamanda kasvetli, Allah’in karsisinda korku hisleri ile

doludur. Yine bu ilahilerde bir yandan giinahkarlik diger yandan yaratilmis olan her

19 “Ginanlar, Hindistanl Nizari ismaili toplulugunun dini yasamlarinin merkezinde olan dini igerikli metinler yani
ilahilerdir.” Ayrintili bilgi igin bkz. A Scent of Sandalwood: Indo- Ismaili Religious Lyrics (Ginans), Editor: Aziz
Esmail, Psychology Press, London 2002, s.2. (C.N.)

2K i bu dykiilerde kadin kahraman her zaman kayip sevgilisini 6liinceye kadar daglarda yahut Indus Nehrinin taskin
sularinda arar.

Z'Roshania Hareketi, Afganistan tarihinde “aydinlanma hareketi” olarak geger. XVI. yy’da Ensari tarafindan
kurulmugtur. Ayrintih bilgi i¢in bkz.Yury V. Bosin, “Roshaniya Movement and the Khan Rebellion”, International
Encyclopedia of Revolution and Protest, ed. immanuel Ness, Blackwell Publishing, 2009, s. 2869. (C.N.)
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seyin Yaraticinin huzurunda siirekli ibadet halinde oldugunu tecriibe etme hisleri de
yogundur. Onlarin biitiin yaklasim ve sozleri; her yeni bir simgede birlikte olma, aci,
O0zlem duygularin1 anlatan romantik ve coskulu ask siirlerinin basitliginden ¢ok
farklidir. Bu farkliliklar heniiz gerektigi gibi ¢alisilmadi. Umulur ki, Pasto sairlerinin -
Horasan Tasavvufi Akimu ile ilintili olarak- tasavvuf dili hakkindaki yeni arastirmalar
ilging sonuglar verebilir. Senal ve Rahman Baba’nin Allah’a olan yaklagimlari, yaratma

ve ubudiyete dair bir mukayeseli ¢alisma harika olacaktir.

Kendimize bu edebi ifadelerin ortak belirleyicisinin ne oldugunu sorabiliriz.
Oyle bir siir ki sadece Bektasi gelenegindeki gibi muhafaza edilmis pek ¢ok sayidaki
meshur tasavvufi Tiirkge siirleri degil, ayn1 zamanda diger tarikatlarin siirlerini de igine
ekleyebiliriz. Neden bu siitler istanbul ve Delhi arasinda hatta uzak doguda bile

birbirine bu kadar benzemektedir? Bugiin onu Batili okuyuculara ¢ekici kilan nedir?

Sahsen, Islam tasavvufunda sonraki nesilleri etkileyen ilk kisinin, sairler
tizerindeki etkisini asla kaybetmeyecegini diisiiniiyorum: O, Hallac-1 Mansir idi. Biiyiik
asik Hallac, acikga Allah’a kavusma askini ifade etti. Devrin ileri gelenlerince idam
edildi. Tasavvuf ve askin ezeli sehidi oldu. Hallac’in en yiiksek vahdet mertebesine
ulasamadigini, daha asagilarda kaldigini, ayrica herkese anlatilmamasi gereken sirlar
anlattigindan cezalandirilmasi gerektigini savunan bazi tarikatlar vardir. Sithreverdiyye
ve Naksibendiyye tarikatlar1 bu gruptandir. Fakat genelde Hallac’in, ask derdinin sehidi
oldugu ve bizim “diizen” dedigimiz seye kars1 ¢iktig1 diisiiniilityor. Onun adi1 Pencab ve
Pasto, Sind ve Urdu dillerinde veya Tiirk¢e ve Farsca hemen hemen her geleneksel
siirde karsimiza c¢ikmaktadir. Yukart Sind bolgesinde perisan haldeki bir koyde
oturdugum gece, miizisyenlerin diiglin yatagi idam sehpasi olan biiyiik asik Hallaci

Oven diger seylerden sonra birbiri ardinca sarki sdylediklerini asla unutamam.

Islamiyet’teki tasavvufu Fars-Urdu geleneginde en iyi temsil eden son kisinin
Muhammed Ikbal (6. 1938) oldugunu sdylemek yanlis olmaz. O, Hallac figiiriine

delicesine asikti. ikbal®® tasavvufi gelenekte gayet dik durdu. Hallici 6nceki edebi

22 K endisinin bir mutasavvif olarak nitelendirildigini duysaydi muhtemelen sok olurdu.
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calismalarinda panteizmin tipik bir temsilcisi olarak nitelendirmesine ragmen23, daha
sonra anlad: ki Hallac, Islami ogretileri benimsemis ve insanlar1 taklitlerden ibaret
olmayan ama insan hayatinda Yaraticinin giiciliniin tecriibesi olan bir dine ¢agiran birkag
kisiden biridir. Hallac, Ikbal’in eserlerinde, insanligin bilin¢lendirildigi yeni dénemde
yol gosteren modern Miisliimanlarin temsilcisi haline geldi. Hallac ayn1 zamanda Hz.
Peygamber’e sevgi konusunda oOncii bir sahsiyet oldu. Farscada Hz. Muhammed’in
onuruna yazilmis en iyi siirlerden biri Hallac’in agzina aktarilarak ikbal tarafindan
dokunakli bir anlatim ile milkkemmel eseri Cdvidndme’de ele alinmistir ki bu eser

1932°de yaymlanmustir.

Hallac figiirii Islami modern edebiyatin her yerinde goriilebilir. Urdu
edebiyatinda o, idealleri ugruna istirap ¢eken ve ileri gelenlerce oldiiriilen bir sembol
kisi haline gelmistir. O; Ingilizlerden eziyet goren kisiler i¢in bir anahtar kisilik ve
siyasi goriisiinden dolay1 ceza c¢eken kisilere model olarak kalmistir. Ayni sey
Tiirkiye’de de gegerlidir. Son donemlerde Hallac'in idami, Arap iilkelerinin en énemli
yazarlarindan bazilarinm ilgisini ¢ekti: Misirli Salah Abdu’ssabir, Irakli Abdu’lvahab
el- Bayati, Liibnanli Adonis ve Hallac’in hatiralarina dair ¢ok ilging siirler yazmaya

kendilerini adamis diger sairler...

Kanaatim sudur ki, tasavvufun en yiiksek idealini® temsil eden ve hayatinda ve
eserlerinde Ilahi aski ve insanoglunun Allah’a olan dzlemini anlatan Hallac gibi bir
insanin adinin Islam’1n yayildig: tiim cografyada yiizyillar boyunca tasavvufi bir sembol
olarak yasamasi ve XX. yy. ’da yeniden kesfedilmesi tasavvufun oziindeki giicii
gosterir. Bu ayrica, Miisliimanlarin geriye doniip Hallac ve onun gibilerin kisiliklerine

baktiklarinda, dinlerine ve dini yasantilarina yeni bir anlam katabileceklerini de gosterir.

2 Ciinkii o birkag yiizyildir siir geleneginde etiketlene gelmistir.

2 Yani Islam’in tamamen igsellestirilmis ve Allah’in mutlak kudretinin kisisel olarak tecriibe edilmis olmast.
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