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SUFILERIN KELAMCILARA BAKISI
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Tasavvuf ve kelam isldm diisiince yapisinin sekillenmesinde énemli roller iistlenmis disiplinlerdendir. Farklh
bakis acilariyla islAm’a zenginlik kazandiran bu ilimler asirlardir siiregelen tartismalari da beraberinde
getirmislerdir. Mutasavviflar ve mutekellimler birbirlerini elestirirken ifrat ve tefrite diserek itidal gizgisini
zaman zaman kaybetmis, karsimiza acimasiz tenkitgiler olarak ¢ikmiglardir. Ancak ifrat ve tefritten uzak itidal
tizere olan s(filer ve kelamcilar bu iki 6nemli dustince yapitasini ortak bir paydada bulusturma imkanini
yakalamiglardir. Biz de makalemizde, islam diisiincesine farkli bakis acilariyla zenginlik kazandiran bu iki ilim
dalinin mensuplarindan sifilerin keldmcilara yonelttikleri elestiriler ve onlara karsi takindiklari tavri ayrintiya
inmeden genel hatlariyla ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, SQff, Kelam, Akil, Kesf ve ilham, Bilgi.

THE PERSPECTIVE OF SUFIS ON THE MUTEKELLIMS
Abstract

Sufism and kalam are among those disciplines which have played an important role in shaping the Islamic
mentality. These sciences, which enriched Islam with their different perspectives, brought along the
discussions as well which is ongoing for centuries. Whilst the Sufis and the Mutekellims were criticizing each
other, they have sometimes appeared as brutal critics because of losing their sense of moderation.
However, the Sufis and Mutekellim, who were able they away from that extremity, they have had the
opportunity to get those two important ideologies’ building blocks together. In our article, among the
representatives of those two ideologies which enriched Islamic thought with their different perspectives,
we will be treating without going into details the critics and attitudes of the Sufis towards the Mutekellims.
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Girig
Tasavvuf ve kelam, arastirma sahalari nezdinde ortak bir tabana mensup iki

onemli disiplindir. Bu iki disiplini birbirinden ayiran yegane unsur hakikate
ulasmadaki metot ve dnceliklerinden kaynaklanmaktadir.

Keldm diisiince sisteminin temelini atan Mutezile alimleri olmustur.! Zamanla
bu dislince sistemlerini gelistirmis, felsefi fikirlerden beslenerek akla ve
mantiga dayal bir ilim olarak ortaya c¢ikmislardir. Ehl-i siinnetin bilinyesine
dahil olmasi ise Mu’tezile’nin kurulusundan iki asir sonra Es’ari ve Maturidi
tarafindan kismen tadil edilerek X. asirda ancak gerceklestirilebilmistir.?

Allah, kainat, insan, mebde’, mead gibi ontolojik, epistemolojik ve kozmolojik
konulari isleyen ve bunu islerken akli 6n plana ¢ikaran kelamcilar, Kur’an ve
siinnet merkezli seleft dislincenin yani sira kesf ve ilham merkezli tasavvufun
da elestirilerine maruz kalmiglardir. Ancak burada sunu belirtmeliyiz ki kelam
ilmiyle mesgul olan mitekellimler nasslari yahut kesf ve ilhami gérmezlikten
gelmiyor, aksine onlarin faydasi ve lizumunu savunuyor lakin esas olarak akli
on plana alarak nassi ve ilhami ise akla tabi tutarak gorislerini
temellendirmektedirler.® Keza ayni durum, Kur’an ve siinneti esas alan
selefiler; kesf ve ilhami esas alan s(filer i¢cin de s6z konusudur. Bu durumda
sufilerin ve keldmcilarin disincelerinin merkezine kesf ve ilhami almalari
Kur’an ve slinneti bir kenara biraktiklari manasina ¢citkmamaktadir. Asli deliller
bu iki ilim dali agisindan her zaman 6n planda olmakla beraber fer’t deliller
baglaminda dislincelerinin merkezinde akil yahut kesf ve ilhami kullanmayi
uygun gérmdislerdir diyebiliriz.

Tasavvuf, kelam ile ayni konulari kendi dislince sisteminden hareketle ele
almaktadir. Bu duslince sisteminin oOnceligi kesf ve ilhamdir. Aklin
sinirliigindan bahseden s(filer, akh belli kaliplarda ele almis ve ona farkli
isimler vererek nitelemislerdir.

Tasavvuf genel itibariyle ilahi askin ve butlnlGgin felsefesidir. Tasavvuf
kiltirinde, hakiki ask, Allah askidir. “Allah’t gercekten seven kisi, O’nun
yarattiklarini da ayni sekilde sever. Yaratan’dan otlirli yaratilani sever. Bu ask;
glizele degil, giizelligedir. Hakiki ask, herkesi ve her seyi Allah icin sevmektir.”*
“Varliklarda meydana gelen Allah’in sanatini, kudretini, rahmetini, litfunu
ibretle seyretmektir. Bu aska bazen mecazi askla ulasilir. Bundan dolayr mecazi
ask denilen insanin insana veya insanin diger varliklara duydugu ask, ilaht askin

1 Serafettin Golclk - Stleyman Toprak, Keldm Tarih-Ekoller-Problemler (Konya: Tekin Kitabevi,
2016), 39.

2 Sileyman Uludag, islém Diisiincesinin Yapisi Selef, Keldm, Tasavvuf, Felsefe (istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2019), 72.

3 Uludag, Is/dm Diisiincesinin Yapisi, 10.

4 Esma Sayin, Tasavvuf Editimi Hafiza Teknikleriyle Tasavvuf Kavramlari (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2018), 33.
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képrisudiir.”> Dolayisiyla aslolan bilgi ilahi askta gizlidir. ilahi aska
yonlendirecek kopriler ise arizidir. Bu durumda ilaht aska ulasmak i¢in akil bir
képrii olarak degerlendirilir. ilahi ask sonucu fena fillah olan kisi hakikatin
bilgisine ulasir.

Gercek bilgiye ulasmada akil 6tesi bir yetiye sahip olunmasi gerektigi
dislincesi mutasavviflar tarafindan benimsenmistir. Bu distnceleri ilme’l-
yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olarak siralamak mimkiindiir. “ilme’l-yakin
olmak kiyameti bilmektir, ayne’l-yakin olmak ise kiyamet hallerini gormektir.
Baska bir ifadeyle; ilme’l-yakin, cennet ve cehennemi bilmektir, ayne’l-yakin
ise cennet ve cehennemi gérmektir.”®

Bu siralamayr tadini aldigimiz belli bir kalibi bulunan herhangi bir
“seker”lizerinden ornekleyecek olursak; kisi, bir sekerin varligini, yapisini
teorik olarak kitaptan okuyup 6grendiginde ona ilme’l-yakin derecesinde sahip
olur. Sekeri eline aldiginda onu goriir ve ayne’l-yakin derecesine ulasir.
Sonrasinda onu yiyerek tadini aldiginda hakka’l-yakin olmus olur ki artik ilmi
tamam héale gelir. Bunlardan ilki kitabl ilimlere vakif olan alimlerin
dereceleridir. ikincisi tarikat ehli olanlarin derecesidir. Ucilincii derece ise
hakikat ehli olan alimlerin derecesidir. Hakikate vasil olmanin da ancak boylesi
bir yakinhk ile elde edilecegini savunan mutasavviflar, bu yakinliga ulasmanin
yolunu da tasavvufi terbiye ile arinan nefsin neticesinde agilacak olan kesf ve
ilhamlarla gerceklesecegine inanirlar.

Biz de calismamizda Sdfilerin ve kelamcilarin bilgiye bictikleri paydan yola
cikarak uzlastiklari ve ayristiklari  yonleri genel hatlariyla incelemeye
calisacagiz.

1. Bilgi Nazariyesi

insanlik tarihiyle es deger kabul edilen bilgi terimine klasik felsefi kaynaklarda
ve terminoloji sozliiklerinde rastlamaktayiz. Ayni sekilde islam disiince
tarihinde ortaya cikmis cesitli akimlar acisindan da tanimlamalar yapildigini
gdrmekteyiz. Ornegin ilk islam filozofu sayilan Kindi, “esyanin hakikatleriyle
kavranmas!” olarak bilgiyi tanimlamistir.” “Farabi’ye gére ise bilgi, ‘varligi ve
devamliligl insanin yapip etmelerine bagl olmayan varliklarin mevcudiyetiyle
ilgili olarak akilda kesin hitkmiin hasil olmasidir.” ihvan-1 Safa’nin bilgi tarifi ise
‘bilenin zihninde bilinenin formunun olusmasi’ seklindedir. Seyyid Serif el-
Ciircani’ye gore bilgi ‘diisiincenin gercege tam uygun olmasidir.””®

5 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (istanbul: Anka Yayinlari, 2004),
65.

6  EbO Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T{si,
Miikasefetii’l Kuliib, gev. Muhammed Taha (istanbul: Muallim Nesriyat, 2017), 332.

7 Ya’kdb b. ishak Kindi, Resd’ilii’l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Daru Fikri’l-Arabf, 1950), 169.

8 Necip Taylan, “Bilgi”, TDV isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1992), 6/157.
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Sozliik anlamiyla ise bilgi, insan aklinin erebilecegi olgu, gercek ve ilkelerin
biitliiniine yahut 6grendigi, arastirma ve gbzlem sonucu elde ettigi gercege
verilen addir. MalGmat olarak da kullanilan bilgi terimine, genel olarak ve ilk
sezi durumunda zihnin kavradigi temel disiinceler de diyebiliriz.° Bilgi
nazariyesi (kurami) ise, bilginin temelini, bilim alaninda uygulanan yéntemleri,
sinir ve glvenilirlik bakimindan inceleyip arastiran felsefe dalina verilen addir.
Epistemoloji diye de adlandirilir.X°

Bilginin kaynagi ve ona ulasmanin yontemleri felsefede oldugu gibi dinde de
farkli bicimlerde ele alinmistir. Bu farkliliklar sonucu felsefede degisik ekoller
ortaya cikmis, dinde de cesitli hareketlerin meydana gelmesine yol agmistir.
Dini olarak manevi, ahlaki ve ilahi gerceklerin anlasiimasinda agirlik; nass ve
nakile veya akil ve istidlale veyahut da kesf ve ilhama verilmektedir. Bu konuda
baska bir ihtimal s6z konusu degildir.** O halde diyebiliriz ki islam aleminde
ortaya cikan muhtelif mezhep ve tarikatlarin temelleri bu lg¢ goristen birine
dayanmaktadir.

Bu ¢ gorusl ise genelleyerek sdyle siralamak mimkindr:
1. Nass ve nakile agirlik verenler, selefilerdir.

2. Akil ve istidlale agirlik verenler, kelamcilardir.

3. Kesf ve ilhama agirlik verenler ise mutasavviflardir.

Bu Ug ekollin disinda kalan firkalar nassa itibar etmeyen dislince tarzlarindan
dolayi Slinni cercevede deger gérmemistir.

imam Gazzali dini, ilahf ve manevi gerceklerin hangi yoldan daha iyi
anlasilacagl Uzerine yaptigl calismalarinda; el-Miinkiz adli eserinde soyle bir
tasnif ortaya koyar:

Birinci Sinif: ilm-i Keldm alimleridir. Bunlar rey ve istidlal sahibi olduklarini
iddia ederler.

ikinci Sinif: Batiniye firkasidir. Bunlar hakikati imam-1 Ma’sim’dan talim yolu
ile 6grendiklerini iddia ederler.

Uglincii Sinif: Felsefecilerdir. Mantik ve burhan erbabi olduklarini sdyleyerek
hakikate boylece ulasacaklarini 6ne sirerler.

Dordincu Sinif: Mutasavviflardir. Bunlar Allah’in huzurunda bulunduklarini,
miisahede ve kesf ashabindan olduklarini iddia ederek hakikatin bu sekilde
dgrenilecegini iddia ederler. 2

9 Komisyon, Tiirkge S6zliik (Ankara: Turk Dil Kurumu, 1998), 1/294.

10 Komisyon, Tiirkge Sézliik, 1/294.

11 Uludag, islédm Diistincesinin Yapis, 13.

12 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-TGsi, el-
Miinkiz mine’d-Daldl, cev. Hilmi Giingér (istanbul: Milli Egitim Bakanhigi Yayinlari, 1990), 22.
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Bir baska tasnif de Osmanli’'nin son donem yeni ilm-i kelam hareketini temsil
eden izmirli ismail Hakki tarafindan ortaya konulur. O hak ve hakikat ugrunda

calisan bes siniftan bahseder:

1.Selefiler: Davalarini 6ncelikle Kur’an ve siinnet ile dogrulturlar, nazar ile onu
kuvvetlestirirler ancak asla nassi nazara tabi kilmazlar.

2.Mutekellimler: Nassi nazara ve akla tabi tutarlar. Ehl-i stinnet kelamcilari
ikiye ayrilirlar. Bunlar Es’ariye ve Maturidiye keldmcilandir. Ehl-i bid’at
kelamcilar ise bes kisma ayrilir: Hariciler, Siiler, Mirciiler, Kaderiler, Cehmiler.
Bunlarin icerisinde asil keldmcilar Mutezile namini alan Kaderiler ile
Cehmilerdir.

3.Feylesoflar: Kelamcilar bir dlciide kendilerini nass ve nakille bagh saydiklari
halde filozoflar nass ve nakil kaydina riayet etmezler.

4.Mutasavviflar: Hakikate ulasmadaki vasitalarini kesfe baglarlar, delilleri
ancak zevk-i vicdanidir, yollari kalpte delilsiz mananin hasil olmasi yoludur.
Ayrica kesif yolu nazar yolundan daha istikametli ve dogrudur.

5.Batiniler: Hakikatin ancak masum imam dedikleri zevattan 6grenilecegine
inanirlar.’®

Hem Gazzalnin hem de izmirli’'nin tasniflerinde yer alan felsefe ve Batinilik,
her ne kadar islam toplumunda yer alsalar da nasslara itibar etmeyen diisiince
tarzina sahip olduklarindan geriye yukarida belirttigimiz tic kisim kalmaktadir:
Selefiler, mutekellimler ve sifiler.

Peki, hakikate ulasmada araclar nelerdir? Yakine vakif olma cabasi bu (g
duslince sisteminde nasil ele alinmistir?

Bu gibi sorularin cevaplarini slfiler ve kelamcilar boyutuyla degerlendirerek;
Kur’an ve siinnet, akil, kesf ve ilham basliklari altinda inceleyecegiz.

1.1. Kur’an ve Siinnet

insan yaradilis itibariyle diger canlilardan ayrilan bircok meziyete sahiptir. O,
nefis sahibi olusuyla latif varliklar olan meleklerden ayrildigi gibi akledip
diistinebilme yetisiyle de hayvanlardan ayrilmaktadir. insani diger varliklardan
ayiran yegane unsurlardan bir tanesi de bilgiyi elde etme iradesi ve kazandigl
bilgileri kullanabilme yetenegidir. Dolayisiyla bilgi, insanlik tarihiyle es deger
sayilabilecek bir konuma sahiptir. O halde muhatabini hem diinyada hem de
ahirette saadete ulastirmak icin bir hidayet rehberi olan Kur’an’in da bilgiye ve
onun kaynaklarina 6nem vermemis olmasi distinilemez.

Bilginin aydinlatici olabilmesi icin 6ncelikle onun dogru olmasi gerekir. Dogru
bilgiye gotiiren yollarin ise titizlikle tespit edilmesi elzemdir. Mislimanlarin bu

13 jsmail Hakki izmirli, “islamda ilk Fikri Hareketler ve Dini Mezhepler”, Dariilfiinun ilahiyat
Fakiiltesi Mecmuasi 3/12 (1929), 22-29.
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dogrultuda basvuracaklari ilk kaynak Kur’an olmalidir. Zira inanan insanlar
nezdinde yaratan her tirli bilginin sahibidir. Varlik ona ait oldugu gibi varligin
bilgisi de ancak ona aittir.

“Goklerin, yerin ve ikisi arasindaki her seyin hiikiimranligl kendisine ait olan
Allah yiicedir...”** , “Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her seyden)
hakkiyla haberdardir’*® ayet-i kerimeleri bu durumu acikca ifade etmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de bilgiye ulasmanin kaynaklarini genel ifadeyle ikiye
ayirabiliriz. Birincisi, gayb alaniyla ilgili kaynaklardir ki bunlar; vahiy, ilham ve
ritya kaynakli bilgilerdir. ikinci olarak ise sehadet alaniyla ilgili kaynaklardir ki
bunlar da duyular ve akildir.

Vahiy kelimesi “hizli bir sekilde ve gizlice sdylemek, isaret etmek, ilham etmek
anlamiyla sozlik; Allah’in bir emri, bir hiikmi veya bilgiyi peygamberine gizli
olarak bildirmesi olarak da terim anlamiyla karsihgini bulur.”*® Haliyle
peygamberin bilgiyi direkt aldigi mecra Allah oldugundan peygamberin
konumu da bilgi edinme vasitalari agisindan onemlidir. Zira bircok ayet-i
kerimede peygamber hakkinda methedici ayetler bulunmakla beraber, dogru
bilgiye onun yonlendirmesiyle de ulasilacagl vurgulanmistir. “Resuliime uyun
ki, dogru yolu bulasiniz!”’, “Peygamberin verdigini alin, yasak ettiginden
sakinin!”®

Buradan hareketle Misliimanlarin basvuracaklari bilgi kaynaklarinin evvela
Kur'an-1 Kerim, sonrasinda Peygamber (s.a.v)in sozleri olacagl cikarimini
yapabiliriz. Ayni sekilde sifilerin ve keldamcilarin hakikate ulasmada
onceledikleri yontemlerin temelleri de Kur’an ve slinnet ekseninde olmustur
diyebiliriz.

1.2. Akil

Bes duyu organimizla hissederek, tecriibe ederek somut olani idrak eder ve
bilgi sahibi oluruz. Akil ile de soyut olan hakkinda bilgi elde ederiz. Zira akil,
teorik ve ¢ikarimsal bilgilerin sebebidir.

Kur’an-1 Kerim’de Rabbimiz insani akilli olmasi sebebiyle sorumlu tuttugunu

aciklayarak: “..Ey akil sahipleri! Allah’a karsi gelmekten sakinin ki kurtulusa

eresiniz”?® ; “Bu Kur’an; kendisiyle uyarilsinlar, Allah’in ancak tek ilah oldugunu

14 ez-Zuhruf 43/85.

15 el-Milk 67/14.

16 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, TDV isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 42/443.

17 el-A’raf 7/158.

18 el-Hasr, 59/7.

19 Golcik - Toprak, Keldm Tarihi, 93.

20 el-Maide 5/100.
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bilsinler ve akil sahipleri distunip 6git alsinlar diye insanlara bildirildi
buyrulmaktadir.

721

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Aclint’nin Kesfii’l-hafd adli eserinde akilla ilgili
mevz( oldugu soylenen su hadisleri naklederek bir ¢ikarimda bulunur:

“Allah’in ilk yarattigi sey akildir. Ona, ‘Beri gel!’ demis, beri gelmis, ‘Geri dén!’
demis, geri dénmiis ve ‘Seninle sorumlu tutacagim’ buyurmustur.” diger bir
hadiste ise ‘Akil  bakimindan riziklanan kimse kurtulusa ermistir’
buyrulmaktadir. Bu hadislerin sithhati muhaddisler tarafindan elestirilmis olsa
da senetlerinin ¢oklugundan o6tiri ve en 6nemlisi birbirlerini destekleyen
ifadeler olmasi onlarin sahih olduklarini géstermektedir.”??

Ayet ve hadisler 1siginda akla bicilen pay, tasavvuf da dahil olmak Gzere bitin
islam ilimleri tarafindan insanlara dinf sorumluluk yiiklemenin temel nedeni
kabul ediliyor olmasidir. Ancak biitiin islam disiplinlerinin akla yaklasimi ayni
oranda olmamistir.® Bu farkliigi keldmcilar ve s(filer nazarinda
degerlendirecek olursak 6rnegin; kelamcilarin 6nceledigi akil, duyularla elde
edilen bilgilerin arka planini yorumlar ve daha farkl sonuglar elde eder. Yani
akil icin hem bilgi edinme vasitasi hem de bilgileri yorumlama melekesidir?
diyebiliriz. Kur’an’da; “akil sahipleri disiintp 6git alsinlar...”” ayeti bu
durumu o6rneklendirmektedir. Gerek ayetlerde gerekse hadislerde énemine
deginilen akil, kelamcilar tarafindan 6n plana alinarak, akh yliceltmek suretiyle
mimbkiin olan en bliylk deger ona verilmis ve boylece o kudsiyet mertebesine
yikseltilmistir.2® ifrat denilecek seviyede akla deger bicen keldmcilar, nassi
nazara tabi tutma yoluna giderek nakil delilini kat't delil saymayip genel
ifadeyle “evvel akil sonra nakil” usuliinii benimsemislerdir.?’

Nakilciler ve sGfiler tarafindan siddetli tenkite ugramalarinin sebebi de budur.
Ancak sunu belirtmeliyiz ki kelamin 6nceledigi akil, hissin ve madde aleminin
Otesinde kalan konulari inceleyen tamamiyla teorik (nazari) ve metafizik olan
akildir. Tabil ve tecriibi akil konusunda nakilciler ve sdfiler ile kelamcilarin
arasinda esasen ihtilaf yoktur. Tartisilan husus, teorik akla dayanarak din
tizerinde felsefe yapmaktir.2®

21 ibrahim, 14/52.

22 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Béliga, gev. Mustafa Erdogan (istanbul: Yeni Safak
Yayinlari, 2003), 137.

23 Tarik Tanribilir - Nail Karagdz, “Kelam Konularina Tasavvufi Yaklasim: Haris el-Muhasibi’nin
‘er-Riaye Li Hukakillah’ Eseri Ornegi”, Kelam Arastirmalari Dergisi 15/3 (2017), 684.

24 Vahit Goktas, “Kur'an’da Bilgi ve Bilginin Kaynaklar”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13/20 (2008), 169.

25 ibrahim 14/52.

26 Uludag, [s/dm Diisiincesinin Yapisi, 76.

27 zmirli, “islamda Fikri ve Dini Mezhepler”, 23.

28 Uludag, [s/dm Diisiincesinin Yapisi, 73.
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Sufilerin akla bictikleri pay ise ¢cok daha farklidir. Zira onlar, nazari ve metafizik
konularda akl s6z sahibi saymayarak onu iki kisma ayirirlar. Bunlardan biri
esyanin mahiyetini, digeri ise ilimleri kavrayan akildir.?® Esyanin mahiyeti
konusunda akln aciz kaldigini belirten sifiler, ilahi hakikatler ve tecelliler
karsisinda aklin kér adamin elindeki degnek gibi*® oldugunu séylemektedirler.
ilmi kavrayan akil ise tecriibeye dayali rasyonalist akildir. Bu akil ile daha &nce
de belirtildigi tizere diger disiplinler arasinda pek fark yoktur.

1.3. Kesf ve ilham

Bilgi teorisi; amag, metot ve kaynaklari bakimindan farklilik arz etmektedir.
Sufiler ise bilgiye ulasmada kendilerine has metotlariyla diger ekollerden
ayrilmaktadir. Onlarin bilgiye ulasmada dnceledikleri iki kavram vardir: Kesf ve
ilham.

Kesf sozliikte, “perdeyi kaldirmak” anlamina gelir. Tasavvufi terim olarak ise
“perdenin arkasindaki gaybi manalara ve hakiki durumlara, viiciden veya
suh(iden vakif olmaktir.”3! Bir diger ifadeyle anlamaya kapali olan seylerin
aciga cikmasiyla anlam kula acilir ve géz ile gérmis gibi olur.3? Daha cok
maneviyat ve hissiyat ile iliskilendirilen kesf, beden ve his perdesinin kalkmasi
ve ruh aleminin seyredilmesi®* olarak da tanimlanmaktadir.

ilham, “Allah’in dogrudan veya melek araciligiyla iyilik telkin eden bilgileri
insanin kalbine ulastirmasidir.”** Dolayisiyla ilhami bilgi ya ilahi hitabi isitmek
yahut da gayb alemini gérmek suretiyle gerceklesir.>®> Nitekim ibn Arabi’nin
Futuhatu’l-mekkiyye isimli eseri Mekke'de, et-Tenezziilatu’l-musuliyye isimli
eseri ise Musul’'da kendisine gelen ilhamlar manasina gelmektedir. Bu ilhamlar
vasitasiyla eserlerini ele alan ibn Arabi, Fusids adli eserinin “Fass-1 Sit”
boliminde; “Veliler bilgilerini, peygambere vahyi getiren melegin aldig
kaynaktan almaktadirlar” sozliyle bilgi bahsindeki tasavvufi ilkeyi gayet acik bir

sekilde meydana koymaktadir.3®

Kur'an’da, “Senin perdeni kaldirdik, artik bugiin géziin keskindir”®’ ayeti ile

kesfe; “Nefse ve onu en gilizel bir bicimde sekillendirip flicur ve takvasini ilham
edene yemin olsun ki...”3® dyetiyle de ilhama karsilik bulmak miimkiindiir. Yine

29 Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Akgag Yayinlari, 2017),
299.

30 Uludag, [s/dm Diisiincesinin Yapisi, 136.

31 Seyyit Serif Clircani, et-Ta’rifét, cev. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 188.

32 ibn Firek, el-ibéne ‘an turuki’l-kdsidin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2004), 344.

33 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 140.

34 yysuf Sevki Yavuz, “ilham”, TDV Islém Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 22/100.

35 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 139.

36 Muhyiddin ibni¥’l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem (istanbul: IBB Atatiirk Kitapligi, 1871), 13.

37 Kaf 50/22.

38 es-Sems 91/8.
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Kur'an-1 Kerim’de, “Takva Gzere olun ki Allah size gerekli olani 6gretsin
“Eger Allah’tan korkarsaniz O, size iyi ile kotlyl ayirt edecek bir anlayis verir
ayet-i kerimeleri, sGfflerce Allah’a karsi takindiklari mispet tavirlara binaen
(kesf ve ilham ile) nice guzel kapilar agilacaginin delili mesabesinde
gorilmistir. Ote yandan ilham konusunda Hz. Peygamber (s.a.v)’den rivayetle
pek cok hadis-i serif bulunmaktadir. Bir duasinda, “Allah’im, senin nezdinden
bir rahmet istiyorum ki, onunla bana riisdimi ilham edesin.”** buyurarak
Allah’a niyazda bulunmus ve immetine ornek teskil edecek bu duayi 6gretmis
olmaktadir. Bir baska hadis-i serifte ise Peygamberimiz (s.a.v), “Sizden onceki
Ummetlerin icinde ilhama mazhar olan kisiler vardi. Eger immetim arasinda da
onlardan biri varsa bu, Omer’dir”*> buyurarak ilhami tasdik etmis
bulunmaktadir.

n39,
’
7740

Bu dogrultuda sufiler hakikate ulasmada 6nceledikleri kavramlarini Kur’an ve
siinnete dayandirmaktadirlar diyebiliriz. Lakin onlar hakiki manaya ulasmada
Kur'an ve siinnetin 6ziinl alma gayesiyle der(ni manayl anlamanin hazzini
yasarken, radikal nakilciler ile rasyonalist keldamcilarin hedefi haline
gelmislerdir.

Keldamcilarin kesf ve ilhama bakislari genel itibariyle, zevken tadilmis ferdi bir
tecriibe olarak gorilmektedir. Delil mesabesinde bulunmayan ve kiymet
bulmasi acisindan belli sartlar tasimasi beklenen, vicdanda ani bir surette
beliren ve nereden geldigi idrak edilemeyen; aclik, susuzluk, tGzlintl ve seving
duygularinin vicdanda duyulmasi gibi ilhamin da ayni sekilde duyulacagini
sdylemektedirler.®® Ayrica ilhamin kaynaginin her zaman ilahi olmayacagi
vurgusunu da yapmaktadirlar. Bu surette sOfflere karsi ¢ikmis onlari zaman
zaman sert elestirilere maruz birakmislardir.

2. Sifi Kelamcilar

islam dusiince tarihi, asirlardir siiregelen farkl gorislerin birbirine ydnelttikleri
elestirilere sahit olmustur. Bunun neticesinde zengin bir kiltir meydana
gelmistir. Kelamdan tefsire, tasavvuftan hadise, felsefeden diger ilimlere kadar
uzanan bu disiince genisligi, islam’in her alanda s6z sahibi olabilecegini gozler
onlne sermistir. Aralarinda ihtilaf bulunan distince sistemlerinin benimsemis
olduklari fikirler her ne kadar farkli da olsa sonug itibariyle islam merkezli
olduklarini séyleyebiliriz.

islam aleminin zengin fikir diinyasini harmanlayarak; tefsir, hadis, kelam,
tasavvuf, felsefe alanlarinda yetismis alimler bulunmaktadir. Konumuz

39 el-Bakara 2/282.

40 el-Enfal 8/29.

41 Tirmizi, “Dua”, 30.

42 Buhari, “Ashabu’n-Nebi”, 3689.

43 Golcuk - Toprak, Keldm Tarihi, 346.
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itibariyle diger ilimlerin yani sira keldam ve tasavvuf alaninda vyetkinlik
kazanarak talebe yetistirip eser verecek diizeyde olan alimler gorilmektedir.
Zira bu iki disiplin arasindaki siddetli gecimsizliklerin, fikirlerini ifrat sayilacak
dizeyde benimseyen miintesiplerinden kaynaklandigini syleyebiliriz.

Bu iki disipline hakkini vererek derinlesen alimler, aralarindaki ihtilafli konulari
uzlastirma vyoluna giderek kendilerini ve talebelerini ifrata dismekten
kurtararak itidal Gzere dengelemislerdir.

X. ylzyihin ikinci yarisindan itibaren Xl. ylzyilin baslarina kadar telif edilmis
klasik sayilabilecek eserlere baktigimizda pek cok meselenin kelam ilmiyle ilgili
oldugunu goririz. Bu meyanda Muhasibi’nin el-Vesdyd ve er-Ridye’sinde,
Keldbazi'nin et-Taarrufunda, Serrac’in el-Lima’sinda, Eb( Talib el-Mekki’nin
Kati’l-Kuliib’unda ve Kuseyri’'nin er-Risdle’sinde kelami konulara deginildigi
gorilmektedir.*

Bizler de bu baslk altinda birkag ismi 6rnek mahiyetinde gostererek kelam
ilmine bakislarini ve etkilerini kisaca vermekle yetinecegiz.

2.1. Haris el-Muhasibi Ornegi

Muhasib’nin dogum yeri Basra’dir. Geng yasinda ilim 6grenmek icin Bagdat’a
gitmis ve oraya vyerlesmistir.®® Yasadigi cevre itibariyle baslangicta
Mutezile’den etkilenmis, ancak sonralari Mutezile’yi c¢esitli konularda
elestirmistir.

Cok yonla zengin bir ilim adami olarak karsimiza ¢ikan Muhasibf; tefsir, hadis,
kelam ve tasavvuf alaninda yetkinlik kazanarak talebeler yetistirmis ve eserler
kaleme almistir. Ayni zamanda ibn Kiillab ve Kalanisi ile birlikte ehl-i siinnet
kelAminin da kurucularindan sayilmaktadir.*® Ancak asil dnemli yaninin safilik
oldugu gercegini diger ilimlerle tasavvufu harmanlayip orta yol lizere kaleme
aldigi eserlerinde gérmekteyiz.

Muhasibi, er-Ridye li-hukdkilldh adli eserinde keldam ile tasavvufu sistematik bir
sekilde degerlendirerek mutlak teslimiyetci sGfi yonlyle akilct mitekellim
yoninid uzlastirarak kelami ve tasavvufi goriuslerini maharetle sentezlemeyi
basarmistir.*” Disiplinler arasi orta yolu yakalayan Muhésibi, kendisinden sonra
basta Gazzali olmak lizere bir¢ok sifi kelamciyi etkilemistir.

4 Abdulgaffar Aslan, “IV / X. Yizyllda Kelam-Tasavvuf iliskisi: ibn Firek Ornegi”, Dinf
Arastirmalar Dergisi 5/14 (2002), 63.

45 Abdulvehhab Sa’rani, et-Tabakdtii'l-kiibrd, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire:
Mektebetii’s-Sakafa ed-Diniyye, 2005), 138.

46 7afer Erginli, “Muhasibi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2006), 31/14.

47 Tannbilir - Karagoz, “Kelam Konularina Tasavvufi Yaklasim”, 694.
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2.2. ibn Hafif Ornegi

Seyh-i kebir, seyh-i mesayih, seyh-i Sirazi gibi unvanlarla anilan ibn Hafif,
879’da Siraz’da dogmustur.*® Dini hikiimlere bagliligiyla taninan ibn Hafif,
tasavvufun kaynaginin Kur’an ve siinnet oldugunu distinerek sifilerin sézlerini
ve davranislarini dyet ve hadislere uygun olarak yorumlamistir.*® Ayrica kelam
ilmini  savunarak tasavvufun hizmetinde kullanilabilecegi gorisini
benimsemistir.>°

Kendisinden etkilenen bir¢ok ismin tasavvufla ilgilenmeye baslamasinin yani
sira bu isimler arasinda ibn Flrek’in anilmasi dikkat cekicidir. Zira Es’arf alimi
olarak Un kazanan ibn Firek’in, daha sonralari ibn Hafif'in sohbetlerine
katilarak tasavvuftan etkilendigi rivayet edilmistir.>! el-ibdne eseri bu hususta
Onem arz etmektedir.

2.3. Kuseyri Ornegi

Tasavvuf, kelam, tefsir ve hadis alimi olarak zengin birikime sahip olan imam
Kuseyri, 986’da iran’in Klican kasabasinin bulundugu Ustiivd yéresinde
dogmustur.>? Kelam ilmindeki yetkinligini dncelikle ibn Flrek onun vefatindan
sonra ise Eb{ ishak el-isferayin’nin derslerinde kazandigini sdyleyebiliriz. Keza
isferayin’nin artik derslere katilmasinin gerekmedigini, kitaplarini okumasinin
yeterli oldugunu sdylemesi keldam ilminde oldukca ileri seviyeye ulastigini
gostermektedir. Bakillant’nin eserlerini inceleyen Kuseyri, Es’ari kelamini
benimsemistir.>3

Gorilslerini Kur’an ve hadisler ekseninde, sahabenin icmasina ve
mutasavviflarin fikirlerine dayandirarak acgiklayan Kuseyri, Es’ari geleneginin
belirgin 6zelliklerini sergileyerek en karmasik konulari bile yumusak Uslupla
sade bir dil kullanarak aciklamistir.

Keldami izahlarinin temelinde irade, ilim ve kudret sifatlarini 6ncelemistir.
Dogru inang ile dogru amel yapilacagl Uzerinde duran Kuseyri, kelam ve
tasavvuf iliskisinin gerekliligi tizerinde israrla durmustur. Zira dayanagi saglam
inang lGzerine olmayan her akim sonunda yikilmaya mahkimdur. Eserlerinde

48 Tahsin Yazici, “ibn Hafif”, TDV isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1999), 19/535.

49 Salih Cift, “islAm Dusiincesinin Kurucu Unsurlari: Usdl-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve islam
Felsefesi - Tartismali ilmi ihtisas Toplantisi”, Birlesen ve Ayrisan Yénleriyle Tasavvufun Usil-i
Fikih, Kelém ve Isldm Felsefesi ile Olan iliskisi (Ensar Nesriyat, 2016), 473.

50 Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler 2, gev. Sahabettin Yalcin (istanbul: insan Yayinlari, 1997),
141.

51 Aslan, “ibn Fiirek Ornegi”, 71.

52 Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, TDV islém Ansiklopedisi (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 26/473.

53 Uludag, “Kuseyri”, 26/473.
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kelam1 konularda verdigi detayli bilgi ve goruslerinden hareketle onun ilk sGft
keldmcilardan oldugu sonucuna varabiliriz.>*

2.4. Gazzali Ornegi

iran’in Horasan bolgesinde, yetistirdigi devlet adamlari ve alimleriyle meshur
Tls beldesinde dogan Gazzall, 1058 yilinda diinyaya gelmistir.>> Hakikati arama
achg Gazzalt'yi bircok ekoliin inancini arastirmaya yonlendirmistir. el-Miinkiz
adli risalesinde bu durumu soyle agiklar:

“Her taifenin mezhebine ait sirlari meydana koymaya cabaliyorum. Hangisi
hak, hangisi batil; hangisi Peygamberin slinnetine uygun, hangisi bidat tGzerine
kurulmus anlamak istiyorum. Bir batininin icindekini 6grenmek dilerim. Bir
zahirinin gittigi yolun neden ibaret oldugunu 6grenirim. Bir felsefecinin
felsefesinin mahiyetini anlamayi arzu ederim. Bir mitekellimin fikrinin ne
oldugunu, ne icin miicadele ettigini tetkik ederim. Bir mutasavvifin ig
temizligine nasil eristiginin sirrina vakif olmayi c¢ok isterim. Bir abidin
ibadetinin ona ne sagladigini incelerim. Allah’1 inkar eden bir zindigin bu inkara
cliret etmesinin sebeplerini arastiririm.”>®

Gazzali bu vesileyle bircok ilmi arastirip 6grenmistir. Ancak onun baskin olan
iki ilmf yani vardir ki biri mitekellim yoni digeri ise kelamdan yiiz ¢evirip karar
kildigi mutasavvif yénidiir. Zira kelAmda aradigini bulamadigini®’ ifade ederek
yeni arayislari sonucunda tasavvuf ile tanismistir.

Tasavvufta aradigini bulmaya muktedir olan Gazzali,

“Stphe gotirmeyecek surette anladim ki mutasavviflar Allah yolunu tutan
kimselerdir. Onlarin gidisi, gidislerin en iyisidir. Yollari yollarin en dogrusudur.
Ahlaklari ahlaklarin en temizidir. Dlinyadaki bitiin akill insanlarin akli,
hakimlerin hikmeti, seriatin esrarina vakif olan alimlerin ilmi, onlarin
gidislerinden, ahlaklarindan bir kismini degistirmek, daha iyi bir hale getirmek
icin bir araya gelse buna imkan bulamazlar. Onlarin dislarindaki ve iclerindeki
biitliin hareketleri ve durgunluklari hep nibivvet kandilinin 1sigindan
alinmistir”>®

diyerek bu durumu bizlere belirtmistir. Aradigimi buldum imasina ragmen
kelami tamamen gereksiz bulmayarak Mdusliimanlarin bir kisminin bilmesinin
yeterli olacagini (farz- kifaye) ancak her birey icin gerekli olmadigini (farz-1 ayn)
savunmaktadir.

54 ismail Sik, “Bir Mutasavvif Olarak Kuseyri’'nin Kelami Gériisleri”, islémf ilimler Dergisi 4/1-2
(2009), 273.

5 Mustafa Cagrici, “Gazzali”, TDV islém Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1996), 13/530.

56 el|-Gazzali et-Tasli, el-Miinkiz, 15.

57 el-Gazzali et-Tasi, el-Miinkiz, 26.

58 el|-Gazzali et-TGsli, el-Miinkiz, 61.
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Keldmin gayesini “ehl-i siinnet itikadinin inang esaslarini korumak” seklinde
tarif eden Gazzali, bundan baska esyanin hakikatini farkh yollardan arama
yoluna gittiklerini de belirtir. Buradan hareketle kelam ilmine ihtiyag
duyuldugunu soyler. Zira bidatgilarla minazara etmek suretiyle halki, onlarin
sapkin inanclarina diismekten korumasi icin énemli ggrmektedir.>®

Gazzali tavsiye mahiyetinde kendi eserlerinin bidatcilara karsi okunabilecegini
belirtmis, kimlerin hangi kitaptan faydalanmasi gerektigi Ulizerine de
tavsiyelerde bulunmustur.®® el-ihya adli eserini bidatcilarla nadiren karsilasan
kimseler i¢in, bidatcilarin yogun oldugu bir cevrede bulunanlara Risale-i
Kudsiyye adl eserini, zihninde sipheli sorulari olanin bir nevi hastaliga
kapildigini belirterek derdine derman mahiyetinde el-iktisad fi’l-it’ikad isimli
kitaba yénlendirmistir.?* Dolayisiyla sOfi mitekellim yéniiyle karsimiza cikan
miistesna bir sahsiyet olan Gazzali, her iki ilmin de hakkini vererek birbirleriyle
catistirmak yerine gerektigi yerde gerektigi gibi kullanmayi bilmistir diyebiliriz.
Kendisinden sonrakilere gerek el-ihya’da gerekse diger eserlerinde keldm ile
tasavvufu harmanlayarak zengin bir birikim birakmistir.

“Aci ve tath sulu iki denizi birbirine kavusturmak Gzere salivermistir. Aralarinda
bir engel vardir; birbirlerinin sinirini asamazlar”’®? ayetindeki iki denizden
maksadin seriat ve hakikat oldugunu sdyleyen Niyazi-i Misri, bir dag 6rnegiyle
bu durumu soyle orneklendirir: Dag, dag olmasi hasebiyle tektir. Cikisi ve inisi
dolayisiyla ikidir. Cikisi seriata inisi hakikate drnektir. Cikis zor, inis ise kolaydir.
Dagin zirvesinde olan icin cikis ve inis zahmeti yoktur. Bu vechile seriat ehli,
hakikat ehlinin ilmini bilmediklerinden onlari seriata aykiri zannederek
elestirmislerdir. Hakikat ehli ise seriati hakikate aykiri gérerek onu terk
etmekte bir sakinca gérmedikleri icin seriat ehline karsi tavir almislardir. Ancak
dagin zirvesine ulasan arifler, “A’raf”ehlidirler. Bu iki ilmin esasinda tek bir ilim
oldugunu bilirler. Zira iki tarafin mintesiplerinin gozlerindeki illet 6rtlisiinden
dolay! tek olan ilmi iki ilim gibi gordiklerini bilirler. Dolayisiyla iki tarafin
hakkini vererek ihtilaf ettikleri konulari ¢ézerler.%3

Buradan hareketle yukarida isimlerini zikrettigimiz, kelam ile tasavvufu
harmanlayip aralarindaki ihtilafi giderme yoluna giderek orta yolu benimseyen
alimlerin, Niyazi'nin dag misalindeki arif olan mistesna kisilerden olduklarini
soyleyebiliriz.

3. Safilerin Kelamcilara Elegtirileri

59 Eb( HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi, fhydii
UlGmi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinevi, 1986), 104.

60  el-Gazzall et-T(si, el-ihyd, 104.

61 Fiazuddin Shu’ayb, “Gazzalt’'nin Kelam Hakkinda Son S6zU”, cev. Sibel Kaya - Muhammed
Giftci, Kelam Arastirmalari Dergisi 12/2 (2014), 419.

62 er-Rahman 55/19-20.

63 Niyazi Misri, Mavd’idii’l-’irfén, ¢ev. Sileyman Ates (Ankara: Emel Matbaasi, 1971), 11.
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Sufilerin akli ikinci plana atarak akil 6tesi bir yetiyle hakikate erisme diistincesi
ve keldmcilarin her durumda akh Onceleyip O6ne sirmeleri bu iki disiplin
arasindaki ihtilaflari meydana getirmistir. Kelam alimlerine gére islam inancini
ilgilendiren konularda misamahakar davranmak dogru degildir. Haliyle sdfiler
tarafindan dretilen her tirli fikre de mesafeli durmuslardir. Stfilerin yanlis
anlamalari 6nlemek amaciyla yaptiklari izahatlari da pek dikkate almayarak iki
disiplin arasindaki gerginligin artmasina neden olmuslardir.®* Bu gerginlikler
sonucunda zaman zaman tartismalarin esigine gelinerek birbirlerini zindiklikla,
kifirle itham eder hale gelmislerdir.

Bazen bu tartismalar siddetlenerek idam sehpalarinda canlarini veren s(filerin
kanlariyla bulanmistir. Zira Sultanu’l-arifin lakabiyla taninan Bayezid Bistami,
yedi defa memleketinden sirgiin edilmistir. ZUnnln-i Misri’'ye  zindik
ithaminda bulunulmus ellerine kelepge takilarak Misir'dan Bagdat’a
gonderilmistir. imam Ebu Bekir Nablust Misir’da derisi yizilerek idam
edilmistir. Keza Hallac-1 Mansur da zindik sayilarak idam edilmisti.®> X. asirdan
itibaren Aynulkudat Hemedani basta olmak Uzere bircok s(finin, ulemaca
verilen kararlar neticesinde idam sehpasinda can vermis olmalari kelamcilarla
shfiler arasindaki anlasmazhgin genisligi ve derinligi konusunda bir fikir
verebilir.%®

Sufilerin kelamcilari elestirmelerindeki temel sebeplerden biri, akil boyutudur.
Onlarin akla bictikleri pay sliphesiz bircok kaidenin 6niine gec¢mistir. Tirll
deliller kullanmak suretiyle her seyi akilla izah edebileceklerini duslintrler.
Ancak aklin ilahi konularda yetersiz kalacagini belirten sufiler, “besert akil s6z
ve islerimizde yardimcidir ama hal bahsine gelince degeri sifir olur”®” diyerek
akla bictikleri payi ortaya koyarlar.

Bircok yonden aralarinda ihtilaf bulunmasina karsin, bizler bu bashk altinda
akil boyutunun yaninda bir de kalp botunun eksikligini inceleyecegiz. Zira
kelamcilar akli oncelerken kati bir tutum sergileyerek kalp boyutunu ihlal
etmislerdir.

3.1. Akil Boyutu

Akil sozlikte mastar olarak, “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak”
anlamlarina gelmektedir.®® Terim olarak, kendisiyle ilimlerin idrak edildigi bir

64 Cift, “Tasavvufun Fikih, Kelam ve Felsefeyle iliskisi”, 476.

65 Abdulvehhab Sa’rani, Tabakdtii’l-kiibrd, cev. Abdulkadir Akgicek (istanbul: Toker Yayinlari,
1968), 48-53.

66 Uludag, [s/dm Diisiincesinin Yapisi, 101.

67 Uludag, [s/dm Diisiincesinin Yapisi, 136.

68 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV islém Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989), 2/238.
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sifattir.®® Tasavvufi i1stilahta akil, ctiz’i ve killi olarak ikiye ayrilmistir. ilkiyle
diinyevi ilimler, digeriyle de ilahf ilimler algilanir. ilki ruhun nurundan digeri de
hidayetin nurundan meydana gelmistir.”®

Tasavvufi agidan akil, “bag” ve “engel” kavramlariyla 6n plana ¢ikmistir. Zira bu
manalarin verilmesinde iki sebep s6z konusudur. Birincisi, cehaletin zulmet
oldugu ve aklin nuruyla bu zulmetin yok olmasidir ki buradaki manasiyla akil,
cehalete ve cdhilane seylere engel olmus olur. Bu yizden ona, cehalete
“engel” oldugundan dolay! ‘akil’ denilmistir.”* ikinci olarak ise, ciiz’i aklin ilahi
hakikatlere ulasmadaki engelleyici fonksiyonuyla ilgilidir. Nitekim aklin
engelleyici roliine binaen imam Safii’den rivayet edilen bir siir sdyledir: “idrak-i
uldkdn nihayeti 1kaldir, digimdir ve alimlerin gaye-i s’ayi saskinliktan
ibarettir.”’? Beyitten anlasildig izere akil bir kisim gercekleri idrak etmekten
cok uzaktir. Ancak bu durum kullf akil icin s6z konusu degildir. Clinkt kallt akil,
Allah’a itaatle ve Peygamber (s.a.v.)’e tabi olmakla nurlanarak 6zel bir yeti
kazanir. Bunun sonucunda da aklin sinirlarini asarak ilahi hakikatlerin 6éniinde
engel olmaktan ¢ikar.”®

Aklin bir baska ikili taksimi ise, akl-1 meas ve akl-l mead seklindedir. Akl-i meas,
diinyevi isleri diisiinen, hak ve hakikate ulasamayan akildir. Akl-i mead ise
ahireti disiinen ve lediinnl ilme sahip zat-1 ilahiyeye kavusan akil’® olarak
tanimlanmistir.

Kur'an ve siinnette cliz’i/meas olan aklin yetersiz kalip ilahi meseleleri idrak
edemeyecegi bildirilmistir.”® Zira tasavvufta aklin ikinci plana atilmasi, onun
s6z sahibi olamayacagl alanlarda bulunmasindan dolayidir. Kelamcilarla da
ihtilafli olduklari boyut tam olarak burasidir.

Sufilere gore kelamcilar ilahiyat konusunda, “gaibi sahide, goérinmeyeni
gériinene” kiyas etmekten baska bir is yapmazlar.”® Dolayisiyla akil sahipleri
marifetullahin éziinii kavrayamaz ve ona asla ulasamazlar.”” Akhn &cizliginden
bahseden Kelabazi, aciz olan bir varlik ancak kendisi gibi sadece aciz olan varhk

69 Sehabeddin Sihreverdi, ‘Avdrifii’l-ma’érif, gev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlari,
2010), 592.

70 Shhreverdi, ‘Avdrifiima’drif, 591.

71 Shhreverdi, ‘Avdrifi’l-ma’drif, 592.

72 Ahmet Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu, 2017), 133.

73 Bekir Kdle, “Tasavvufa Gore ilahi Hakikatlerin idrakinde Aklin Konumu”, Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 3 (2013), 84.

74 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, 44.

75 Naim Sahin, “Kur’an-i Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi”, Necmeddin Erbakan
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (1998), 239.

76 Uludag, [s/dm Diisiincesinin Yapisi, 132.

77 Haris Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur’én, cev. Veysel Akdogan (istanbul: isaret Yayinlari,
2006), 181.
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konusunda bir delil getirebilir’® goérisindedir. Bu durumda akil ile
marifetullahi idrak edip delillendirmenin s6z konusu olamayacagini
belirtmektedir.

ibn Arabi keldmi ekoliin zirve isimlerinden Fahreddin Razi’ye gonderdigi
mektubunda, onun otuz seneden beri inandigl bir meselenin yeni ulastig
delillerden dolayi bosa c¢ikip yanilgiya distigini ve bu ylzden goézyasl
doktigund haber aldigini soyleyerek; akil ve fikir ylruterek bilgin olanin,
dingin ve kaygisiz olmasinin imkansiz oldugunu séylemektedir. Ayrica Allah’in
bilinmesinde bu durumun cok daha acgik oldugunu belirterek nazar yoluyla
Allah’in mahiyetinin bilinmesinin imkansizligindan bahsetmistir. Bir seyhe
intisap ederek kesf ve ilhamf bilgilerle hakikate vasil olmaya davet etmistir.”®

ibn Arabi, keldmcilarin aralarindaki anlasmazliklara da deginerek, Mutezile’nin
kabul ettigini Es’arilerin reddettigini, hatta Esari olan Bakillani, Cliveyni ve
isferayini gibi limlerin dahi arasinda géris ayriliginin bulundugunu sdyleyerek
bitiin bunlarin kaynaginin akil oldugunu ileri stirmiistiir.8°

Mevlana, akilla kiyas edip hikim veren kelamcilari alayci bir ifadeyle tenkit
eder. Mesnevi'de “Sadirin Hasta Komsusuna Hatir SormayaGidisi” adh
hikdyesiyle keldmcilarin bu ézelligini séyle elestirir:Sagir bir adam hasta
komsusunu ziyaret etmek ister. Fakat acaba hastaya ne sdylemem lazim, o bir
sey sorarsa nasil cevap verecegim diye duslinir ve akli istidlal ve kiyasa
dayanarak sdyle bir hayal kurar: Once “Nasilsin?”derim, o da “Cok sikiir
iyiyim.” der. Ben de “Glizel, buna memnun oldum.” diye karsilik veririm. Sonra
“Ne yedin” diye sorarim. O da mesela “Mercimek ¢orbasi yedim”, der, ben de
“Afiyet olsun.” derim. Daha sonra “Doktora goriindiin mi?”, diye sorarim, o da
“Falan doktorun muayenesinden gectim.”, der, ben de “Cok iyi, o isin ehli bir
doktordur.”derim.

Sagir hastaya gider, “Nasilsin?” der, hasta “Istiraptan 6liyorum.” der, sagir,
onceden tasarladigl kiyas kaidelerine uyarak “Glzel, buna sevindim.”, der,
fakat hastanin cani sikilir. Sonra sagir, “Ne yedin?”, der, hasta “Zehir” diye
cevap verir, sagir, “Afiyet olsun.” deyince, hastanin (zlintlisi giderek artar.
Daha sonra sagir, “Tedavi icin hangi doktor geliyor?”, diye sorar, hasta,
“Azrail” der. Sagir, “Cok iyi, o isin ehli bir hekimdir.”, der. Sagir, vazifesini
yapmis olmanin gonil rahatligl icinde oradan ayrilirken hastanin elemi son
haddine ulasir.®!

78 Yiiksel Goztepe, “Gazali ve Oncesi Bazi Sifilerin Akla Elestirel Bakisi”, iimi ve Akademik
Arastirma Dergisi 8/19 (2007), 309.

79 Muhyiddin ibni¥’| Arabi, Resailu ibn Arabi (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 185.

80 Uludag, [s/dm Diisiincesinin Yapisi, 134.

81 Mevlana Celaleddin R(mi, Mesnevi, cev. Veled Celebi izbudak (istanbul: Milli Egitim
Bakanlhigi Yayinlari, 1995), 2/269.
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Keldamcilarin akli esas alarak ilahi konular anlayabileceklerini iddia etmeleri,
Mevlana nazarinda sagir kulaktan ote degildir. Zira O, "Senin kulagin sesleri
isitiyorsa da gaybi duyan kulaga gore sagirdir.” diyerek bu durumu tenkit
eder

Daha 6nce de belirtildigi tzere sifilerin elestirdikleri akil, ctz’t olan akildir.
Elestiriye bahis olan konu ise akilla ilahi hakikatleri anlamanin mimkiin olup
olmadigidir. Kelamcilar bu konuda akli esas alarak genis bir perspektifle her
meselede akli 6ncelemislerdir. Bunun neticesinde sifilerin tenkitlerine maruz
kalmislardir.

Sufilerin akl elestirmelerindeki sebepleri genel itibariyle soyle siralayabiliriz:

a. Akl kavraminin manalari arasinda bag, engel ve nehy gibi manalarin
bulunmasi, b. Kur’an’da akil sahiplerinin koti fiillerinin akilsizlik olarak tenkit
edilmesi, c. Hizir ve Musa (as) arasinda gecgen olayda oldugu gibi ilhamf bilgiyi,
zekada en Ust seviyede bulunan bir peygamberin aklindan daha da st
diizeyde tutan ayetlerin mevcudiyeti, d. Kelam alimlerinin akilla her seyi
cOzebileceklerini zanneden tavirlari ve mutlak hakikati akilla anlayacaklari
kanisina kapilmalari, e. Sifilerin yasadiklari c¢agdaki bilginlerin, akli bir
miinazara araci olarak kullanmalari, f. Aklin iyi ve kot olan hakkinda delil
getirebilmesi ve yanlis bilgiler sonucunda yanlis hiikimlerde bulunma 6zelligi,
g. Kesfi kabul eden ve elestiren alimlerin bulunmasi ve kesfi savunmak
amaciyla akh tenkit etmek suretiyle kesfin 6nemine vurgu yapma istekleri, h.
Sufilerin yasamis olduklari vecd sonucunda ulasmis olduklari bilgiler, 1. Bilgiye
ulasmada safilerin 6nemli gordiigii metodla akil sahiplerinin metodunun ayni
olmamasi, i. SGfilerin bizzat kendilerinin akhn sinirli oldugunu miisahede etmis
olmalari, j. Sdfilerin ulastiklari hakikatleri akilla ifade etmede giglik
cekmelerinden dolayr aklin yetersizligine vurgu yapmak amaciyla elestiri
yolunu tutmalar.

Bu genellemeyle birlikte yukarida 6rneklerini verdigimiz sGfilerin gorusleriyle,
kelamcilari elestirdikleri akli boyutun muhtevasini edinmis bulunmaktayiz.
Diger yandan sifiler akh elestirirken onun karsisina alternatif olarak kalbi
getirmislerdir. Ayrica kendi akillarinin, kelamcilarin akillarinin ¢ok daha
Otesinde oldugunu da iddia etmislerdir. Burada safilerin akh “akl-1 kill?” iken
kelamcilara nispet ettikleri akil ise “ctiz’t akil”dir. Zira sGfilere gore ctiz’T akil her
insanda bulunurken killt akil, Allah vergisi bir akil olup lediinni ilme muhatap
Ozel bir idrak merkezidir.

82 R{mfi, Mesnevi, 2/272.
83 Goztepe, “Shfilerin Akla Elestirel Bakisi”, 323-324.
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3.2. Goniil Boyutu

“Baskalari hangi yolda fetva verirlerse versinler sen fetvayi kalbinden iste.”
kavlince gonidl boyutunun ©6nemine deginen s(filer, kelamcilari eksik
bulduklari bu meyanda tenkit etmislerdir.

ilmihal kitaplarina bakildiginda imanin sahih kabul edilebilme agisindan “kalp
ile tasdik, dil ile ikrar” tertibinin yer aldig1 gorilmektedir. Bu dogrultuda sdfiler,
imanin tarifinde akil yerine kalbin konulmasina dikkat ¢ekmislerdir. Dolayisiyla
kalp temizligine bliyliik 6nem vererek yollarini insa etmislerdir.

Keldamcilar agisindan gonil boyutunun eksikligi bir zafiyettir. Zira onlarin ilk
dénem calismalarina bakacak olursak; cok tanricilik, tescim, hulul, ittihad ve
niblvvetin inkdri gibi konularda yogunlastigini ve ortaya c¢ikan inang
problemlerine itiraz mahiyetinde oldugunu goririz. Daha sonralari ise ice
dontik bir sekil alan kelami problemler, ehl-i bidat mezheplere karsi cedel
anlayisi benimsenerek ehl-i siinneti midafaa boyutuna gecilmis ve goniil
boyutu bir kez daha arka plana atilarak ihmal edilmistir.

Ote yandan sifiler, kelamcilarin akil yiriiterek elde ettikleri bilgilerin kabuk
mahiyetinde oldugunu, 0ze ulasmanin ise ancak kalbin tasfiyesiyle
gerceklesecegini savunmuslardir. Bu meydanda Gazzali sarhos ile sarhoslugun
tarifini yapan bilgin insan 6rnegini vererek der ki:

“Sarhoslugun, mideden yiikselen buharin dimagi istila etmesinden hasil olan
bir haldir, tarzindaki tarifini bilmekle sarhos olmak arasinda buyk fark vardir.
Hakikatte sarhos sarhoslugu tarif edemez. Fakat sarhos olmustur. Ona dair
hicbir bilgiye sahip degildir. Ayik, sarhoslugu tarif eder, levazimini bilir. Halbuki
kendisinde sarhosluk yoktur.”8

Dolayisiyla kelamcilarin edindikleri bilgiler kalbe degil akla hitap etmektedir.
Sadece hafizada kalmak suretiyle amel boyutuna doékilemeyen bilgilerin
neticesinde, kelamin kalbi degil akl besledigi ortaya c¢ikmaktadir. Bundan
dolayl Gazzal’nin keldm ilmine bakisi farz-1 kifaye boyutunda olmus,®> nasil ki
bir beldede bir doktorun varligi yeterli olacaksa bir kelam aliminin varhigl da o
beldeye yeterlidir gorisini savunmustur.

Yine ibn Arabi’nin Fahreddin er-Razi’ye gdnderdigi mektubunda, akilli kimsenin
kalbini fikirden kurtarmasi gerektigini belirterek, Allah’t bilmenin misahede
yoluyla elde edilecegini soylemistir.®® Bu durumda kelami fikir boyutunun
fazlahiginin insan zihnini bulandirdig gibi kalbini de mesgul ettigini, dolayisiyla
ilaht hakikate eremedigini sdylemek miimkinddr.

84 el|-Gazzali et-Tasi, el-Miinkiz, 56.
85  el-Gazzali et-T{si, el-fhyd, 62.
86 jbni'l-Arabi, Resailu ibn Arabi, 185.
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Kitdbii’t-Tevhid adli eserinde imam Matiiridi, Allah’in kuluna gitmesini istedigi
hedefler icin kilavuzlar koydugunu, zihnini dislince ve ilhamlarla harekete
gecirdigini ve yine kulunu cesitli ibretler vasitasiyla uyardigini séylemistir.8’
Boylelikle tefekkiir eden kulun kilavuzlardan yararlanarak ilaht hakikate ulasma
yolunu bulacagini belirtmistir. Buradan hareketle gonil boyutunun kelamin
ehl-i slinnet bazli 6ziinde var oldugunu ancak arka planda kaldigini
soyleyebiliriz.

Keldamin tarihsel siireci géz 6niinde bulunduruldugunda esasen elit bir kesime
hitap ettigi gorilmektedir. Halktan uzak olusu gonil boyutunu yakalayamadigi
anlamini ¢ikarmis, bulunduklari meclisler itibariyle sifiler tarafindan tartismaci
bir alan olarak gorilmdistir. Tasavvuf ise varligi itibariyle halk nezdinde goniil
erbaplari yetistirmis ve onlarla hemhal olmustur. Bu meyanda sdfilerin halktan
uzak kelamcilari tenkit etmesi yadirganmamalidir. Zira glinimizde ortaya
cikan ateizm, deizm gibi Bati menseli bircok dislincenin elit tabaka diye
niteleyebilecegimiz kesime hitap ettigini gormekteyiz. Ancak bu tehdidin
giderek biyUmesiyle her bir ferdi kapsayacak dizeye gelmesi kelamin elit
tabakadan halk tabakasina inmesini zaruri kilmaktadir gériisiindeyiz.

Halk tabakasina inmek ise gonll boyutunu doyurmasi agisindan tasavvufla is
birligi icerisine girilmesini dogurmaktadir. Bu vechile kelam, zihninde
problemler barindiran insanlarin stphelerini kisiye has uygulayacaklar
metotlari ile gidermeli, sonrasinda gonil boyutunun doyurulacag tasavvufa
yonlendirmeleri gerekmektedir. Bu suretle keldam ile tasavvuf arasinda bir
kopri kurularak, kalbin hastaliklardan arindirilip ilaht hakikatlere ducar
olunacagi kanaatindeyiz.

Sonug

Tasavvuf ve keldam 06z itibariyle ayni tabana mensup iki disiplindir. Aralarindaki
ihtilaflar, ilaht konularda olup hakikate ulasmalari baglaminda 6nceledikleri
metotlarindan kaynaklanmaktadir.

Tarihi sirecte IslAm A&limleri, hakikati arayanlarin cesitli mesreplerde
olduklarini belirterek onlari siniflandirmislardir. Genel bir tasnifle; Selefi,
kelam, tasavvuf, Batini ve felsefi ayrimi yapilmis, ancak Kur’an ve slnnete
bictikleri pay mesabesinde Batiniler ve filozoflarin tuttuklari yolun islami
olmaktan ciktigi belirtilmistir. Geriye kalan Selefiler, kelamcilar ve
tasavvufcular olmustur.

Bu genellemeyle birlikte, islam aleminde ortaya cikan binlerce mezhep ve
tarikatin temellerinin bu U¢ ekole dayandigini soyleyebiliriz. Ancak bilgiye

87 Ebu Mans(r Matlridi, Kitdbii’t-tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
islam Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2002), 173.
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ulasmadaki 6ncelikleriyle birbirlerinden ayrilan bu ekoller, zaman zaman
aralarinda siddetli tartismalari da beraberinde getirmislerdir.

Esasen bilgi teriminin ne olduguna klasik felsefi kaynaklarda ve terminoloji
sozliiklerinde rastlamaktayiz. Bunun yaninda islam alimleri tarafindan da farkl
tanimlamalar yapildigini gormekteyiz.

Selefi ekoll savunan alimlerin, Kur'an ve slinnetin yaninda sahabe ve ilk (g
nesli, Kelami ekoll savunan alimlerin akil ve istidlali, sGfilerin ise kesf ve ilhami
Ooncelemeleri  hakiki  bilgiye ulasmadaki yontemlerinin  temellerini
olusturmustur.

insan, yaradilis itibariyle diger canlilardan ayrilan bircok meziyete sahip
olmasinin yani sira bilgiyi elde etme iradesi ve bilgiyi kullanabilme yetenegiyle
de on plana c¢ikmaktadir. Dolayisiyla bilgi, insanlik tarihiyle es deger
sayilabilecek bir konuma sahiptir.

insanlari hem diinyada hem de ahirette saadete ulastirmak adina bir hidayet
rehberi olan Kur’an-1 Kerim’in de bilgiye ve onun kaynaklarina 6nem vermemis
olmasi distinilemez. Keza ayni sekilde Kur'an’da ¢ok defa dviilen Peygamber
(s.a.v) de konumu ve sozleri itibariyle bilgi ve kaynaklari agisindan 6nem arz
etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de bilginin kaynaklari genel ifadeyle ikiye ayrilmistir. Birincisi,
gayb alaniyla ilgili kaynaklardir. Bunlar vahiy, ilham ve riiya kaynakl bilgilerdir.
ikincisi, sehadet alaniyla ilgili kaynaklardir. Bunlar ise duyular ve akildir.

Allah’in yonlendirmesi ve s6z sahibi kilmasiyla birlikte Peygamber (s.a.v)’'in de
bilgiye ulasmada kaynak mesabesinde oldugu goriilmektedir.

Kelamcilar ve sGfiler dnceledikleri kavramlarini Kur’an ve slinnete dayandirmis,
bu dogrultuda dislince sistemlerini gelistirmislerdir.

Keldamcilarin 6nceledigi akil gerek Kur’an’da gerekse de hadislerde ¢ok defa
ovilmustir. insani diger canlilardan ayiran akil, disiinebilme ve icraata
gecirebilme yetisiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Ayni zamanda dini yakamlalugin
temel sarti akil sahibi olmaktir. Buradan hareketle kelamcilar akli 6n plana
cikarmis ve akil olmadan higbir seyin anlasilamayacagini iddia etmislerdir.
Hatta daha da ileri giderek onu kudsiyet mertebesine ¢ikarmislardir. Nassi
nazara tabi tutmus, akil ile naklin tearuz ettiklerinde once aklin sonrasinda
naklin gelecegini savunmuslardir. Bu iddialarindan dolayi da diger ekoller
tarafindan elestirilmislerdir.

Sufiler ise akli ikiye ayirmis, ciz’t ve killi olarak nitelemislerdir. Bunlardan biri
ilimleri, digeri ise esyanin mahiyetini kavrayan akildir. Esyanin mabhiyetini
anlamada aklin aciz kaldigini séyleyen s(filer, ilahi hakikatlerin anlasiimasinda
akl yetersiz bulmuslardir. ilmi kavrayan akli ise tecriibeye dayali akil olarak
tanimlamislardir. Tecriibl akil konusunda nakilciler ve safiler ile kelamcilarin
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arasinda fark yoktur. Tartisilan husus, teorik akla dayanarak din lzerinde
felsefe yapmaktir.

Sufiler ilaht bilgiye ulasmada akhin aciz kalacagini belirttikten sonra, hakiki
bilgiye ulasmanin manevi kirlerden temizlenmek kaydiyla gerceklesecegini
belirtmislerdir. Manevi kirlerin barindig1 yer olan kalbin tasfiye edilerek nefsin
arindirilmasi ve bu sayede kesf ve ilhamlarin meydana gelecegi gorisi sGfiler
tarafindan benimsenmistir.

Keldamcilar agisindan ise kesf ve ilham, genel itibariyle zevken tadilmis ferdi
birer tecriibeden ibarettir. Delil olarak kullanilamayacagini savunan kelamcilar
bu dogrultuda s(fileri tenkit etmislerdir.

Asirlardir siiregelen farkh gérislerin birbirlerine yonelttikleri elestiriler, islam
dislince sisteminin diriligini korumus ve zengin bir kiltirin meydana
gelmesini saglamistir. Bununla beraber tefsirden hadise, kelamdan tasavvufa
bircok yoniyle polimat alimlerin varligi da karsimiza ¢ikmaktadir. Tartismalarin
yani sira zengin birikimleriyle disiplinler arasi ihtilaflari gideren alimlerin
varligi, kelam ve tasavvuf agisindan uzlastirici bir hal almistir. Gerek
eserlerinde gerekse yasantilarinda her iki ilme de hakkini veren bu mistesna
alimler, ifrat ve tefritten kacginarak itidal seviyede gorislerini sonraki nesillere
aktarmislardir.

Tasavvuf klasikleri baglaminda 6nem arz eden eserlere baktigimizda
bircogunun kelamf konulara yer verdigini gormekteyiz. Ayrica kelam ilmine ait
mistakil eserler de kaleme alan bu alimler kendilerinden sonra gelen her iki
ilim mensuplarini da etkilemeyi basarmislardir.

Birbirleriyle uzlasabilecek kaidelere mensup ortak tabanh bu iki disiplin,
bulunduklari ekolde u¢ noktalari yasayan miintesipleri tarafindan savunulmus,
kendilerine karsi olan ekoller de bu miintesipler tarafindan tenkit edilmistir.

Kelamcilara goére IslAm inancini ilgilendiren konularda miisamahakar
davranmak dogru degildir. Dolayisiyla sGfiler tarafindan Uretilen her tirli fikre
mesafeli durmus, zaman zaman sert elestirilerde bulunmuslardir. Tasavvuf
alimleri de kelamcilari eksik bulduklari konularda elestirmis, onlarin sert
tutumlarina karsi sert tepkiler vermislerdir.

Sufiler kelamcilari genel ifadeyle iki boyutta elestirmistir. Birinci tenkit konusu
akil boyutu, digeri ise gonil boyutunun eksikligidir.

Akhn sozlikteki anlamiyla “bag” ve “engel” olusu tasavvufta 6n plana ¢ikmis,
bu manalarin verilmesinde ise iki sebebin oldugu belirtilmistir. Birincisi,
cehaletin zulmet oldugu ve aklin nuruyla zulmetin yok olmasindan dolayi
“cehalete engel” anlaminda akla bu ismin verilmesidir. ikincisi ise, ciiz’t aklin
ilaht hakikatlere ulasmadaki engelleyici fonksiyonuyla ilgili olup “bag” oldugu
gorusidur.
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Keldamcilarin akli esas alarak ilahi konulari anlayabileceklerini iddia etmeleri,
stffler tarafindan cesitli drnekler verilerek elestirilmistir. Bu dogrultuda ibn
Arabf kelam ilminin zirve isimlerinden Fahreddin er-Razi’ye bir mektup kaleme
almis ve onu akli boyuttan kalbi boyuta davet etmistir. Mevlana ise
kelamcilarin akil tutumunu, “Sagirin Hasta Komsusuna Hatir Sormaya Gidisi”
adh hikayesiyle biraz da alayci bir edaya birilinerek tenkit etmistir.

Sufiler akh elestirirken karsisina alternatif olarak kalbi getirmislerdir. Kalbin
ilahi hakikatleri anlamada aklin 6éniine gectigini ve akli savunan keldmcilarin
gonl boyutunu ihmal ettiklerini séylemislerdir.

Keldmin tarihsel silireci goéz oninde bulunduruldugunda esasen inang
problemleriyle ilgilenmekten dolayr goénil boyutunu ihmal ettikleri
gorialmektedir. Ehl-i sinnet keldamcilardan olan Matiridi’nin Allah’in hikmetsiz
is yapmayacagini kabul etmesiyle tefekkiir boyutuna deginmesi aslinda ehl-i
siinnet merkezli kelamin 6ziinde gonil boyutunun varligini bir nebze ortaya
koyar. Ancak icinde bulunduklari tartismali ortam neticesiyle hep arka plana
atilmistir.

Keldam dislince sistemi halk tabakasindan daha cok ilim meclislerinde ve elit
tabaka denilen insanlarin yogun oldugu ortamlarda kendini gostermistir.
insanlarin inanclarini korumak amaciyla (st perdeden miicadele veren
kelamcilarin tartismalarina karsilik sfiler de halk tabakasinda gonil kazanmak
icin miicadele vermislerdir. Ancak glinimiizde Bati menseli bircok hareketin
ortaya cikmasiyla ateizm, deizm gibi duslinceler her bir ferdi etkilemektedir.
Bu durum da iki disiplinin birbirleriyle ¢atismak yerine birlik olup micadele
vermesini dogurmaktadir.

Nacizane fikrimiz, inan¢ problemi yasayan bireylerin bu sorunlari kelam ile
giderildikten sonra yine keldmcilar tarafindan gonil boyutunda yetkin olan
stfilere yonlendirilerek gonil boyutlari beslenmelidir. Zira kelam ilmi her ne
kadar 6ziinde gonil boyutunu barindirsa da pratikte bu boyutu ihmal etmis ve
yakalamasi gli¢ bir hale sokmustur. Keza ayni sekilde inan¢ problemi yasayan
tasavvufa meyyal kisilerin 6ncelikle keldama yonlendirilip saglam bir inang
edinmesi saglanmalidir. Bu sayede “Cahil sofu seytanin maskarasidir.” s6zline
muhatap olmaktan c¢ikarak oOncelikli bilmesi gerekenlerin bilincine
vardiriimahdir.

Sonug olarak, kelam ile tasavvuf arasinda bir kopri kurulmak suretiyle, kisinin

saglam bir inang kazandirilip génil boyutunun desteklenmesi neticesinde kalbi
hastaliklarin giderilerek ilahi hakikatlere ducar olunacagi kanaatindeyiz.
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