ZiYA GOKALP VE SAADET PERISI

MEHMED KAPLAN

« Hep ayni hayalin pegin de bu yolculuk »

"TANPINAR

Gokalp bir yazisinda diigiince sistemini hangi ihtiyacla ve nasil
viicida getirdigini izah ederken sdyle diyor:

“Ben ¢ocuklugumda suursuz iimit sevk-i tabiisine tdbi idim, onunla
bahtiyar bir hayat yasiyordum. Diisiinmek devrine gectikten sonra bu
ugurlu sevk-i tabiiyi kaybettim. Bu kaybedisten sonra, saadet perisi de
bana veda ‘etti. Fakat' ben bu hale ra21 olmadim. Se niyete miistenid
blr iimit felsefesi yapmaya caligtim’".

Buyuk Tiirk miitefekkirinin yillarca ugrasarak kurdugu, tamamiyle
sosyal gayeye matuf, sosyal esaslara dayanan ve Tirk aydinlan iize-
rinde genis tesirleri olan ideolojisini, ¢ocukluk yillarinda duydugu, fa-
kat daha sonra kaybettigi sahsi ¢saadet duygusu»na baglamas: ilk ba-
kista ikna edici gibi g6riinmemekle beraber, modern psikolojinin mii-
him bir dali haline gelen psikanalizci izah tarzina tamamiyle uygun-
dur 2. o

Bilhassa, «suursuz limit sevk-i tabiisi»ni « sva'adet perisi sne benzet-
mesi bu bakimdan derin bir ména tasir. Zira, burada Freud ve Jung’-
un nazariyeleri ile yakindan ilgili bir durum bahis -konusudur. ~

1 Ali Niizhet Géksel, Ziga Gékalp ve Cinaralts, fstanbul 1939, s. 60.

2 Hepsi de insan gayrisuurunu esas almakla beraber, psikanalistler arasinda baz goriis
farklar1 vardir. P. Mullahy, Oedipe, du mythe au complexe (Paris 1951) adli eserinde
yedi bilyiik psikanalistin nazariyelerini mukayeseli olarak incelemistir.
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Bilindigi gibi Freud, ¢ocugun anne ve babasi ile miinasebet-
lerine biiyiik ehemmiyet verir ve bu miinasebetlerin ¢ocugun daha
sonraki hayatim1 tayin edici bir rol oynadigim ileri siirer, Ona gére,
erkek cocugun annesine karst duymus oldugu tabii baghlhk duygusu
cinsi bir mahiyet tasir. Ahlaki yasaklar dolayisile bu cinsi arzu ige
itilir, fakat hi¢ bir zaman kaybolmaz, gayrisuurun karanlik mintikala-
rinda cesitli sekillere girerek suur sahasina cikmaga calisir. Sahis bu
enerjiyi (libido) baska sahalarda kullanabilirse, hayatta basariya ula-
sir ve normal bir hayat siirer. Annesinin hayéline bagh kalirsa, ru-
hunda baz hastaliklar bas géosterir. Insanda daima ilk cocukluk yil-
larina, annesine, hattd dofumdan Oncesine doénme temayiili vardir.
Buna «regression» ‘geriye doniis’ denilir. Cinsi arzu sosyal sartlara ve
ahlak kaidelerine uydugu takdirde «progression» ‘ilerleme’ miimkiin
olur.

Ziya Gokalp’'m c¢ocuklugunda duymus oldugu «suursuz iimit sevk-i
tabiisi»ni bu manada anlamak ve kendisine refakat eden «saadet pe-
risini «anne Imago»su telakki etmek miimkiindiir. Onun, libidosunu
sosyal hedefe cevirmek ve kiiltiir vasitasiyle islemek suretiyle bir «ha-
yat felsefesi», veya bir «ideoloji» viicida getirmesi, Freud'un tabiriyle
basarill bir «sublimation» ‘yiiceltme’dur.

Jung'un gdriisili, Freud'unkinden hayli farkhidir. Jung, ferdi gayrisu-.
urun altinda biitiin insanliga has ckollektif bir gayrisuur» bulunduguna
kanidir3. Insamin icinde binlerce yillik hayat tecriibeleri sayesinde te-
sekkiil etmis bir takim asli Ornekler, archetype’ler vardir. Bunlar
insanin psikolojik hayatina istikamet verirler. Erkegin gayrisuurunda
bulunan ve kadin vasiflarim haiz olan «anima arsetipi», ¢ocugu tani-
mig oldugu ilk kadin olan annesine y&neltir. Daha sonra ondan ayrla-
rak hayat boyunca biiyiik bir bir 6zleyisle pesinden kosulan bir hayal
haline gelir. Jung’da da, sahsiyetin biitinden ayrilmadigi mes'ud es-
ki hale doniis tamayiilii fikri mevcuttur. «Iice doniis» bunun bir netice-
sidir. Fakat, icinde yasamlan sartlar insam disa donmege zorlarlar.
Ferd, asli temayiillerini ¢evresine uydurabildigi nisbette sosyal bir gah-
siyet haline gelir. S

Cok kisa olarak Ozetledigimiz bu gériisler, Ziya Gokalp'in yuka=

3 Jung’un psikolojisinin ana hatlari Frieda Fordham'm, Pelican serisinde
¢ikan « An introduction Jung's psychology » adh kiigiik kitapta &zetlenmigtir. Kollektif
gayriguura ait yazﬂ»arlb su kitapta toplanmigtirt C.G. Jung, The drchetypes and the
collectiv unconscious, New-York 1959. ’ ‘ '
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widaki ciimlelerine derin bir médna veriyor ve onun eserlerini bu zavi-
yeden inceleme arzusu -uyandiriyor.

¢« Tiirkeiiliiglin Esaslarn» yazarimn gencliginde biiyiik bir ruhi buh-
ran gecirdigini, bu yiizden intihara kalkigtigin1 ve ancak kendisine sos-
yal bir gaye, kendi tabiri ile bir «mefkire» bulduktan sonra huzura ka-
vugtugunu biliyoruz. Yalniz ne kadar kuvvetli olursaolsun, ¢ocuklukta
«duyulan basit ve miibhem duygulardan hareket edilerek kompleks ve
biitlin unsurlar1 birbirine bagh bir «fikir yapisina gegilmiyecegi;_béy-
le bir sistem viicuda getirmek igin biiyiik bir zihni enerjiye ihtiyag
oldugu agikdrdir. Bunun tamamiyle suurlu bir ¢aligma neticesi mey-
«dana geldigi de soylenemez. Gokalpin dehasi ¢ocukluk yillarinda
“saadet sevk-i tabiisi’’ne sahip olmasindan degil, onu isleyerek bir fikir
yapisi haline getirebilmesindedir. O, sistemini yaratirken biiyiik sikin-
filar ¢ekmis, meselelerine cevap bulabilmek icin pek ¢ok kitap karis-
uirmigtir. Kizina yazmig oldugu bir mektupta, bu konuda séyle diyor:

“Ben gencligimde, zihnimde uyanan suallere cevap veremezdim.
Kitaplar karigtinir, onlarda da beni ikna - edecek cevaplar bulamaz-
dim. Biitiin suallerime cevap verecek bir filozof, bir alim bulmak igin
ok cahistim. Maalesef bunu da bulamadim. O zaman her meseleyi
kendi kendime halletmege, zihnimde dogan her suale kendim bir
cevap bulmaga caligtim”.?

Gokalp'in diisiince sistemini viicida getirirken yerli ve yabanci ya-
zarlardan faydalandig1 ve temayiillerini icinde yasadig: tarihi ve sos-
yal sartlara g6re ayarladign muhakkaktir.” Fakat, onun eserini tama-
miyle bu tesirler ve sartlarla izaha imkén yoktur. insam icten iten ve
besleyen ¢ok kuvvetli bir ruht enerji kaynagi ve onun yoneltigi * bir
hedef ve gaye olmadan, «fikir yapisi»nin malzemesini teskil eden ha-
yat tecriibeleri ve okunan kitaplardaki bilgiler kendiliginden bd&yle
bir «diislince mimarisi> viicuda getiremezler Cocuklukta yasadigl ve
daha sonra kaybettigi “limit sevk-i tablisi’” veya ‘‘saadet perisi’ni
tekrar tekrar ele gecirmek 6zlemi, Gokalp igin tilkenmez bir yaraticihik
kaynag1 ve gaye olmustur.

. Gokalp iizerinde arastirma yapanlar umumiyetle onun dusunce sis-
teminin hangi tarihi ye sosyal sartlar altinda viicida geldigini, yerli
we yabanci yazarlarin tesirlerini incelemisler 5, fakat sahsi psikolojisi

4 AliNiizhet, Ziya Gékalp'in hayatt we Malta mektuplar: , Istanbul 1931, s. 104.
6§ Ziya Gokalp iizerinde yazilan yazilar igin bk. Cavit Orhan Tiitengil,
Ziya. Gékalp hakkinda. bir. bibliyografya denemesi, Istanbul 1949. Bu tarihten sonra
‘Gokalp hakkinda bir ¢ok aragtirma yapilmistir. Bunlardan bilhagsa Uriel Heyd'in
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ile eseri arasindaki miinasebete fazla 6nem vermemiglerdir. Halbuki
bu miinasebet samldigindan ¢ok kuvvetlidir.

Uriel Heyd'in de ehemmiyetle belirttigi gibi, Ziya Goékalp, bahle
sosyologlar gibi objektif vikialardan hareket eden bir ilim adame
degildir. Yazilarinda ‘konusuna kars1 tasvib edici veya etmeyici siib-
jektif- bir davrams cok bellidir,, 5. “O, sosyal meseleleri aragtirirken ye-
gane dogru yol oldugunu séyledigi inductive metodu tatbik etmez,,?.
Diigiincelerini “bazan kelime oyunu denilebilecek istidlallere” istinad
ettirir:

« Kendine Dogru» adh manzumesinde :

Duymadan diisiinme, gérme sezmeden,
Kendi duygun olsun usunu yeden.®

dlyen «K1z1lelma> sdiri gahsi hayatmda oldugu kadar, eserlermde de
his ve hayile biiyiik bir yer aymnr?®

Onu yakindan tamyanlar, bir ilim adami veya mutefekklrden ziya-
de bir “miirsid” veya ‘‘geyh”e benzetmislerdir!® Eserlerinde de bu
davrams tarzi kuvvetle bellidir.

Bundan dolay1 Gékalp” anlamak iginsadece ilmi bir gekle biiriinen
miicerret fikirlerini incelemek yetmez: duyus tarzim da tedkik etmek
icab eder. Umumiyetle didaktik bir mahiyet tagimakla beraber siirle-
rinde psikolojisini aydinlatmaga yarayacak miihim unsurlar vardir.

.Foundations of tarkish nationalism—The life and teachings of Ziya Gékalp (1950) adin
eseri bu konuda yapilmig en kiymetli incelemelerden birisidir. Niyazi Berkes,
_Gokalp in mithim makalelerinin ingilizee terciimelerinden ibaret olan « T'urkish nationa-
lism and wéstern civilization » (London 1959) adli kitabmin bagma daha ziyade Urieb
""Heyd'in ‘drastirmalarina dayanan oldukca genis blr giris yazmigtir.
6 Adr gecen eser, s. 155.

7 Adr gecen eser, s. 156.

: 8 Fevziye Abdullah Tansel, Ziya Gékalp Kiilligah—I: Siirler ve halk
masallar:, Ankara 1952, s. 64. B

9 *“Insandaki rub, duygularla fikirlerden miirekkeptir. Yeni ruhiyatilara gére
higsi hayatimiz asildir, fikri hayatimiz ona agilanmigtir. Binaenaleyh rubhumiizun normal
bir halde bulunabilmesi igin fikirlerimizin hislerimize tamamiyle uygun olmas: [azimdir-
Fikirleri hislerine tevafuk ve istinad etmeyen bir adam ruhen hastadir. Bdyle bir adam
hayatta mes'ud olamaz.” (Tiirkgiiliigiin esaslari, Ankara 1339, s. 19).

10 Birinei Cihan harbi esnasinda Istanbul Dariilfinunda onu ilk defa gérem
M. Emin Erigirgil, intibalarim gyle kaydediyori *Derinlerden ilham aliyormus gibi
" bakan gbzleri, tam bir sukiinu ve i¢ rahathjn: anlatan yiizii kendi tarikatina veinan—
" larina istirak etmege davet bir seyhte, bir bir miirsidde bulunabilirdi.” (B:r fikir ada-
minin romani—Ziga Gékalp , Istanbul 1951, s. 9).



Ziya Gokalp ve saadet perisi 411

‘Bunlardan bilhassa, C. G. Jung’'un <archetype» adini vermis oldugu:
«temel hayiller» ¢ok dikkate sayandirlar.

Gokalp "in siirleri bu yonden bir arastirma konusu olmamistir..
Fevziye Abdullah’in, nesr etmis oldugu < Siirler ve halk masallar kiilli-
yatrsnn bagina koydugu inceleme son derece sathidir. Burada sadece:
bu eserlerin yazilis tarihleri, konular, sekilleri ve vezinleri iizerinde-
de durulmus, onlarin arkasinda yatan psikolojik amiller arastirilma--
mistir. '

‘Gokalp'den bahseden diger yaiarlar da umumiyetle onun miicerred.
fikirlerine ehemmiyet vermigler, siirlerine de bu zaviyeden baktiklan
icin, onlarin psikolojik bakimdan tagidiklari ménaya dikkat etmemisg-
lerdir. ‘

Sunu unutmamak lazimdir ki, Gékalp sadece bir «diislince sistemis,
bir <ideoloji» viicida getirmemis, ayn1 zamanda Tiirk aydinlar1 iizerinde
kuvvetle miiessir olan heyecan verici bir «iitopi» de yaratmistir. Eski
Tirk mitolojisini kendi duygu ve muhayyelesi ile yeniden canlandiran.
odur. C. G. Jung'un tabirile o kollektif gayrisuruda gizli olarak yasayan
«archetype» leri aktiiel hayata nakl etmek suretile, tesirleri- bugiine:
kadar gelen yeni bir duyus tarzina yol agmistir. Tirk genglerinin, ken-
dilerine gidecek bir yol aradiklar1 sirada nesretmis oldugu _meshur
«Tiran> manzumesi o devirde biitin muhayyeleleri tutusturmugtu..
«Tiirkciiliigiin Esaslarisnda kendisi bu tesirden bahsederken biraz da.
Ogiinerek soyle diyor:

« Tiran'» manzumesinden sonra, Ahmed Hikmet Bey « Altin Ordu »
makalesini nesr etti. Istanbul’da ¢ Tirk Yurdu» mecmuasi ile «Tiirk,
Ocag1» cemiyeti tesekkiil etti. Hailide Hamm « Yeni Tirans adl:
romani ile tiirk¢iilige biiyiik bir kiymet verdi. Hamdullah Subhi Bey
tiirkgiiligiin faal bir reisi oldu. Isimleri yukarida gecen veya gecmeyen.
biitiin tiirkciiler gerek « Tdérk Yurdu»nda, gerek Tiirk Ocagi'nda bir-,
‘leserek beraber caligtilar. Kopriiliizdde Fuad Bey « Tiirkiyat » sahasinda
bliyiik bir miitebahhir ve alim oldu. llmi eserleriyle tiirkgiiliigii tesvik
et i1 o | :

Gokalp, bu tesiri hakli olarak ta Mustafa Kemal'e kadar getirir.
Gokalp’in «kollektif gayrigsuurdan ¢ikardigi arsetipler:, denilebilir ki,
miicerred fikirlerinden daha ¢ok tesirli olmus ve Tirk toplumunun
diinyaya bakis ve kendi kendisini duyus tarzini tamamiyle degistirmistir.

11 Agnieser,s. 13.
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¢« Tdran» manzumesi, > C.G. Jung'un eserlerinde mahiyetlerini ve
‘tesirlerini genis olarak izah ettigi <kollektif: bir arsetipi ihtiva eder ve
'bu. arsetip. Gokalp'in sahsi psikolojisi ile de yakindan ilgilidir.

Genglik yillarinda biiyiik bir <Bens krizi geciren Gokalp kendi «Ben»i
ile Oguz Han ve Tiirk irkimin diger arsetipleriyle miinasebet kurmak
suretiyle bu buhrandan kurtulur. ¢ Tiiran » manzumesinde miihim olan,
‘Fevziye Abdullah’in zannettigi gibi®® ¢ Tiran » iitopisi degil, sdirin kendi
icinde tarihin sesini duymasi ve bundan dogan kuvvetli heyecandir.

Cocuklugundanberi dis alem karsisinda korkak ve cekingen bir
‘tavir alan ve mizac bakimindan ¢ige d6niiks bir tip olan Ziya Goékalptd,
esas itibariyle, animasinm veya anne imagosunun tesiri altindadir.
Hayat karsisinda kendini zayif hissettigi icin kahraman argetipine kar-
s1 daima biiyitk bir hayranlik hissetmistir. ¢ Tiiran » manzumesinde, ken-
~di Ben’i ile Oguz Han ve diger tarihi kahramanlar arasinda bir
miinasebet kurmasi, <kuvvet iradesi» 6zlemi ile izah olunabilir. Fakat
' -Gokalp, kendi sahsina uymayan bu hayili, tamamiyle benimsememistir.
Siirlerinde de gérildiigii iizere, kuvvetli ve iradeli sahsiyetleri yiicelt-
mekle beraber, cocuklugunda "kendisini mesud eden saadet.ve iimit
-sevkitabiisini besleyen hayalleri tercih etmis, onlarin felsefesini yap-
mistir. Bundan dolayr biz burada bu arsetipi ele almak ve eserlerini
‘bu yazimin basinda zikretmis oldugumuz metnin 15181 altinda kisaca
gb6zden gecirmek istiyoruz. '

14

Takib edecegimiz plam1 aym parcadan c¢ikarabiliriz. Buna gore

12 Siirler ve halk masallan, s. 5.

13 Ayni eser, s. XIV. Fevziye Abdullah Tansel bu esasa dayanarak Gékalp'in
1916'dan gonra Turan kelimesini kullanmadigini séyliiyor. Bu dogrudur. Fakat «Taran».
giitinde esas olan, Gékalp'in kendi «Ben» i ile millet ve tarihi birlegtirme fikridir. Bu
fikir onun biitiin eserlerinde merkezi bir yer iggal eder ve hayatinin sonuna kadar .uzaj-
nir, Meghur «Ben, sen yokuz, biz variz» migrai ile zetledigi diigiincenin hissi kaynagini
«Tidran» giirinde bulmak miimkiindiir. Burada kollektif gayrigsuur Gékalp’in sahsi varhgi-
m iggal etmigtir. Neticeleri ferd ve toplum bakimindan son derece mithim olan bu
psikolojik hadise hakkinda bk. G . G. Jung, Problémes del'dme moderne, 1980, s. 877.

14 Ziyaeddin Fahri ve Uriel Heyd, Ziya Gé&kalp’in gahsiyetini iginde yasadign
sosyal cevreye gore izah etmigler, miza¢ ve karakterini g6z Oniine almamiglar-
dir. Halbuki, «Tirkeiiliigiin Esaslari» yazarimin hayat goriigii iizerinde ¢ok bariz
olan «ige déniitksmizacmin biiyiik tesiri vardir. Ilk defa C. C. Jung tarafindan ortaya
atilan «Extraverti»(diga déniik) ve «Intraverti» (ige doniik) terimleri, baz1 degisiklikler ile
bagka psiko loglar tarafindan da kabul olunmugtur. Bu iki asl{ tipin davramglari hakkinda
bk. Henry A. Murray, Exploration de la personnalité (fransizea tre. André
Ombredane ve Nicole Chevalier), Paris, 1953. s. 207 vd.’ - o
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Gokalp'in duygu ve diisiince hayat: baslica iic merhale arz ediyor :
I. “Suursuz biriimit sevkitabiisi’’ne tdbi olarak “bahtiyar bir hayat

yasadig1'¢cocukluk devri.

1. “Saadet perisi’’'ni kaybettigi ve iimitsizlik icine distiigii buhran

yillari. : .
1. Bu buhrandan kurtulmak igin ‘‘se’niyete miistenid bir {mit

felsefesi” kurmaga calish@ olgunluk cagi.

Acaba, bu li¢ devrede Goékalp'in muhayyelesi nasil ¢calhigmg, gay-
risuuru veya diislincesiyle ne gibi hayéller yaratmigtir ? Bunlar arasin-
daki miinasebetler nelerdir? Cocuklugunda kendisine refakat eden
“saadet perisi” hangi sekillerden gecerek bir «hayat felsefesi» haline
gelmigtir?

Asagida bu sorulara cevap vermege galisacagiz.

1. Cocukluk devri: Gokalpin dogrudan dogruya cocukluk
devrine ait elimizde herhangi bir vesika yoktur. Sonradan yazdig1 baz
hatiralar ve siirler vardir. Bunlardan «Karacadag»'® manzumesi
bilhassa mithimdir. Goékalp burada, babasimin kendisine evlerinin
ist kisminda bir kiitiphane, ‘bir istigrak yuvas)’” yaptirdigin,
bunun penceresinden her kig “bagi kiirke biiriinen’, “hurrem’’ Karaca-
dag'in goriindiigini ve ‘iginde binbir his caglayan bu hiicre”. de
pek mes’ud oldugunu anlatir.

‘Bu saadet, kendisini koruyan babasimn yaninda, -evin  iginde,
kapali bir yerde bulunmasiyle aldkali olmakla beraber, muhayyelesi,
kis giinii bile, dis diinyaya bakinca orada bir masal alemi goriir :

Kisin derdim, kar altinda
Bir esrarli cihan yatar..

Bir gizli gél var altinda :
Her giin giines ona batar..

Aksam yapar donanmalar :
Bu perinin dsiklar..
Sandalina ¢igek dolar,
Yaldizlanur her kenari..

Siirin baska bir parcasinda “‘Siitpinar’da her giin erken yikanan

15 Siirler ve halk masallari, s. 315-3186.
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beyaz kizlar'’dan ve « Mindre»de “bir su igerek genglesen pirler ""den
bahseder. '

Bu misralar Gokalp'in ¢ocukluk intihalarina karisan perilerin
cinsi bir hava- tagidiklarini da gosterir. Bunlarin ¢ok sayida olmalari,
libidonun kuvvetli olmasindan dolayidir.

Kitaplarina ve hiilydlarina kapali kuguk Zlya ya babas;, tablata
bakmasima ihtar eder :

Babam bir giin dedi: Dalgin,
Hep okursun, birdz da bak !
Karsindaki karli dagin
Siirleri daha sicak ..

Fakat dis dlemde bile hayallerini goéren Goékalp’da tabiat duygu-
su yoktur. Ve hi¢ bir zaman da olmamigtir 16, Onu ilgilendiren, kendi
diigiinceleri ve hayalleridir. Bu temayﬁl «ige doniik» tipin baslica
ozelliklerinden birisidir. -

- Babasi -ona, yazin Diyarbakir yaylalarma ¢itkan cedlerini hatirlatir.
Burada da bir eskiye ve uzaga gidis vardir'’. Goé6z 6niinde bulunan
duyularla kavramlan aktiiel bir idrake Gokalp’in siirlerinde hemen
hemen hi¢ rastlanilmaz. :

«Karacadag» manzumesinin gercekten kiiciik Ziya'min gocukluk
duygularina tekabiil edip etmedigini kontrol imkénsizdir. Fakat, o bize
«Ki1z1l elma» géirinin olgunluk ¢agindan bakinca ilk g¢ocukluk yilla-
rim bir masal 4lemi gibi tahayyiil ettigini acikga gdsteriyor. Onun
daha sonra gocuklar igin siirler ve masallar yazarken didaktik gaye
ile beraber, bu devreye dénme (regression) arzusunun tesiri altinda

16 Tabiat duygusu umumiyetle dig Alemi duyular: ile kavrayan, objektif varliklara
bakmaktan ve onlart incelemekten hoglanan _«diga donitk» tiplerde esyamn vasiflarm
belirten «miigahhas», veya «realist» iisliplariyla temayiiz ederler. Ziya Gokalpin iislbu
giirlerinde bile «miieerred»dir. O, ya kendi duygularmmn timsali olan hayéller, yahut
mocerred fikirler vasitasiyle diigiiniir. Bunlarin ikisi de dig 4lemi kavramaktan ziyide
onu kendisine gére tefsir eden ve yeniden yaratan bir duyus tarzmm neticesidir. C. G.
Jung «teeridgilik» ile «ige doniik» mizag arasinda bir miinasebet bularak soyle diyor
“Tecrid, objenin degersizlendirilmesi, «Ben»e ait geyin tercihi demektir. Segme, ayirma
ige doniiklik alametidir’”s (Tgpes psgchologiques, Paris 1958, s. 404).

17 Ziya Gokalp’te bu temayiil gok kuvvetlidir. O, yakindan ziyade uzaga, hali-
hazirdan ziyade maziye kars: bityiik bir alika duyar. Gokalp”, masala, efsineye ve uzak
tarihe gotiiren, bu temayiildiir. Henry A.Murray, c¢ocukluk, mizi ve tarihe kargt
gosterilen aldka ile «anneye doniig» arzusu arasinda miinisebet buluyor. Bk. Exploration

de la personnalité, 1953, s. 360.
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kaldig1 ve onlara gayrisuuri olarak kendi duygulanm aksettirdigi
(projection) ileri siiriilebilir 8.

Miitefekkir Ziya Gokalp, onlara ara sira ideolojisinin baz1 unsur-
larim kanstirirsa da, kendisini duygu ve hayaéllerine birakmaktan,
bir ¢ocugun duyabilecegi heyecanlari yasamaktan hoslamr,

Baska yazilarinda ve siirlerinde bir ahldk¢1 ve terbiyeci tavn ta-
kman miirsidin baz1 masallarinda kiigiik yastaki ¢ocuklara ask duygu-
lan izafe etmesi dikkate sayandir. Meseld, «Ala geyik» siirinin?®
kahramam kii¢iiciik, ufacik bir ¢ocuktur. Top oynayinca acikarak
yolda buldugu bir erigi alacag sirada bir ala geyik gelir, onu kapar.
Cocuk bir ak dogana binerek onu kovalar. Geyigi bulur. Geyik ona
bir elma verir; cocuk “sirhh elma”’y1 yer ve “gizli . diinya’y1 g0riir.
Geceler giindiiz olur; korkun¢ devler hortlar, kesik baslar yiiriir.
Cocuk bir de bakar ki, baglarinda ¢icek tasiyan melekler devlere el
baglamaktadirlar. Kiiciik kahraman hemen kihcim ¢ekerek perileri
kurtarlr. Sonra az gider, uz gider, “altin kosk’’e varnr. Burada bir
elmas odada dev sahimin uykuda oldugunu gériir. Kiigiik kahraman
onun da basim keserek : «Ey ifrit, nerde diinya giizeli?» diye sorar
Dev, “eli elinde” diye yani basinda duran kizi gésterir :

Déndiim, baktim bir Kirgiz
Elbiseli giizel kiz

Durmus bakar yanimda,
Simgsek ¢aktr cammda..
Giildii, dedi: « Tiirk Beyi
Tanidin mu geyigi?’

Kimse beni bu devden
Alamazdi, ancak sen

Kaya deldin, dag yardin,
Geldin, beni kurtardin ! »

Bu kiz “Taran melegi”, “Tirkiin yiice dilegi’dir :

Yiz milyon Tiirk bu anda
Seni bekler Tiran'da

18 Bu iki terimin psikolojik minalar: hakkinda bk..ayn1 eser, s. 888 ve 870.
19 Siirler ve halk masallari, s. 52-54.
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Gokalp'in burada masala kendi ideolojisini karigtirdigim, ye ki-
¢ik cocuga “Taran -melegi” ni devin elmden kurtaran bir kahraman
hiiviyeti’ verdlglm gobriiyoruz. Co

Genglik . yillarinda «Mehdi» imzasi ile makaleler yazan 2
Gokalp’de kahramanlik 6zleminin ifadesi olan bir ckurtaricilik» arzusu
vardir. O, kendisine, manevi sahada “Tirkiin yiice dilegi’ ni kurtaran
bir insan gozii ile bakar. «Ala geyik » siirinde masal kahramam ile,
kendisi arasinda gayrisuuri bir miinasebet kurmasi, psikanalistlerin
tabiri ile bir «aynilesme» (identification) véakias: telakki olunabilir.2
Onun ¢ Tirans siirinde de Tiirk tarihinin kahramanlar ilé kendisi arasin-
da miinasebet kurduguna daha &nce isaret etmistik. Ileride ideolojisi
ile «mythe» ve ¢archetype» leri birlestirmege calishgim daha bir ¢ok
Ornekte gbrecegiz. Burada belirtmek istedigimiz nokta, Gékalp'in olgun-
luk caginda cocukluk devrine gitmesi (regression) ve o devreye ait
duygularini olgunluk devrine aktarmasi (projection) vakiasidir.

Gékalp'in ¢ice doniik» veya cintraceptif> bir mizaca sahip olmasi,
okul ve hayattaki davramsim ve diisiinis tarzimn istikametini tayin
eden baslica dmillerden biri olmustur. Okulda mahgup, ¢cekingen, tenbel
bir 6grenci‘olarak tammr. Derslerine calismaktan ziyade, kendi hayalle-

20 Sevket Beysanoglu, Ziga Gokalp'n ilk yazt hagat:, Istanbul 1956, s. 151-
152. Beysanoglu, geng Gkalp'in bu adi kullanmasinz, “kardesi Nihad’m dért yaginda Slen
oglunun adini almasi ile izah ediyorsa da, biz bunda bir maksadin da bulunduguna
kaniiz, Cocuklar i¢in yazdig « Ilahi »de (Siirler ve halk masallar:, s. 61)1

Yiice Tanri! Dirilt eski kartlar: !
Tiirk mehdisi yine dogsar : Amin !

diye yalvaran, «Altin Dastan» (3. 85).da “Yiice Tiirk Tanrsindan bir yalvag gdnder-
mesini dileyen Gékalp’de kendisini bir « Mehdi » gibi gdrme temayiili vardir. «Geng
Kalemler» de «Alfin Destan» gu dikkate sayan ciimlelerle takdim olunmugtur :
“Asagidaki Tiirk unsurlarm: havi satirlari bugiin Asya’nin sakin ve nihayetsiz ¢6l-
lerinde dolagan tahrir heyetimizden G&kalp Bey orada, o anayurdunda yazarak génder-
migtir. (Geng Kalemler, nr. 14, 1327, s. 40). Bu esnada Gdkalp Selanik’te bulunuyordu.
«lge dénitk» tiplerde kendini mehdi veya peygamber veya miirsid olarak gérme temayiilii
vardir. «Kizil elma» masalindaki Sadreddin Molla, Gokalp in bu temayiiliiniin «projecti-~
on»udur.

21 «jdentification», siijenin kendi sahsiyetini arka plana alarak objeyi veya bagka
birini taklid etmesi, kendisini o zannetmesi demektir. « Tdran » siirindeki su migralar bu
bakimdan dikkate sayandir:

Nabizlarimda ewvet, ¢iinkii ilim icin miibhem
Kalan Oguz Han't kalbim tanir tamamiyle,
Damarlarimda "yagar san ve ihtisamiyle

Oguz Han.... (Siirler ve halk masallar, s. b)
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rim besleyen edebi eserleri okumay1 sever. Mekteb-i idad deki hatira--
larindan bahseden bir yazida soyle diyor:

“Mektebin derslerine hi¢ calismazdim. Fakat, geceli giindiizlii mes--
gul oldugum bir sey varsa, o da kitap okumakti. Yedi yasimda iken.
Asik Garib, Kerem ile Asli, Sah Ismail gibi kitaplardan bir
kolleksiyonum vardi. Bir iki sene sonra tiyatro kitaplarina, daha sonra.
romanlara, siir ve edebiyat kitaplarina sarildim. Muallimlerin nazarinda.
mektebin en tenbel talebesiydim.” 2

Muhayyel eserlere diigkiinliigli yiiziinden, matematik gibi miicerred.
dersleri sevmijor:

“Ders kitaplari, ruhuma vecd veren canli hayalleri, miigsahhas fikir--
leri muhtevi olmadig igin ruhumu sikardi. Miicerred fikirlerden miirek--
kep ilim lisanimn medresevi mantigin ise hi¢ anlayamazdim.”

-“Ben, cocukken cehdi iradeden mahrumdum. Fakat kendi kendime-
sevdigim kitaplar1 okumak i¢in gayet siddetli bir vecdi iradem. vardi.”

o 'Aym yazisinda Goékalp, “mamafih, diyor, bu hal bende blllg‘ﬁn‘ bile -
berdevamdir. Bugiinkii hayatimda da vecd duydugum islerde son dere--
" ce faalim. Halbuki vecd duymadigim sahalarda hi¢ bir is yapamadim.””

Bu son ciimleler, Gékalp’in olgunluk yillarinda da ¢ocukluk devrine:-
has mizac ve karakterini muhafaza ettigini gosterirler O, gercgekten de.
biitiin hayati boyunca vecidli ruhunu muhafaza etmis, fikirlerine akli bir-
sekil vermege c¢alismakla beraber daima his ve hayéllerinden ilham al--
mustir. Icinde gesitli kelime ve benzetmelerle adlandirdifi 6yle manevi
bir kuvvet vardir ki, biiylik bir yaratma kaynag oldugu gibi, onu dis.
dlemin kotii tesirlerinden de korumustur. Bir yazisinda “‘iimit” adini-
verdigi bu duygudan séyle bahsediyor:

“Benim ruhum hava ile dolu bir siseye benzer.”?

“Bu gise hi¢cbir zaman, hayat menbai olan miivellidiilhumuzidan.
hali kalmaz. Sisenin igindeki havayr bir muhalliyetillhava vasitasiyla.
istediginiz kadar bosaltmaya c¢alisimz, gene iginde biraz miivellidiilhu-
muza kalir. Ruhumun kanmna can veren, manevi miivellidiilhumuzi da.
“fimit”" tir. Ruhumu ne kadar bosaltsaniz, iginde biraz timit kahr. Etra--
fimda birgok’yeis riizgéarlar essin, bu riizgarlar, iclerinde biiyiik firti--
nalar gizleyen kasirgalar kadar siddetli olsun,

22 Sevket Beysanoglu, Ziga Gb‘kalp'xﬁ ilk yaz hagan, 1956, 8. b.
23 Gékalp'in burada gelistirdigi «sige» imaji dig Aleme kars: mahfuz, «ige ddniikr-
mizacm gok iyi gdsterir.
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Bu sert riizgérlan birer birer ruhumdan geciriniz. Hi¢ birisi orada
1s1ldayan iimit kandilini séndiiremez. Ruhumu kardan, buzdan’ daha so-
‘guk bir itimatsizik ki1 istild etsin. Bu kisgin sogugu simal-kutbu'nda
*bile rastgelmeyeceginiz bir buriidet olsun. Bu soguk muhit iginde bile,
;ruhumun {imit ocag1 sénmez, i¢in igin yanar. Umit, benim ruhumun za-
ruri 1ht1yaglarmdand1r Bir nebat nasil gidasiz, havasiz ve z1ya51z du-
rramazsa, benim ruhum da iimitsiz yasayamaz.

Bazi ruhlar var ki, muhitlerindeki biitiin vak’alar kuvveth umltler
itelkin ettigi halde, onlar meyus bulunurlar. Bu ruhlarla benim ruhum
-arasinda ziddiyet vardir. Mantikli bir iimitsizlik iginde yasamaktansa
:sebebsiz bir {imit icinde yasamak daha hayirli degil midir? -Bence
:gayrimakil bir {imit, makdl bir {imitsizlige miireccahtir.” 2 : :

.D1g dleme kars1 koyan, icabinda gayriakli bir davramsg: - dahi
‘benimsemekten - cekinmeyen bu duygunun kaynagi gayrisuurdadir,
"-G('ikalp, gencliginde onu- kaybeder gibi olmus ve bundan biiyiik bir
:ye’s duyarakintihara ‘kalkigmistir. “Saadet perisi” nin kendisine veda
-ettigi sbyledigi bu . buhranl yillar, cocuklugu ile hayata atildig1 yillar
:arasinda - miihim "bir gegis devri teskil. eder. Daha genis bilgiye sahib
oldugumuz bu devre, -6nun tekrar donmege calistig gocukluk ylllarlmn
rpsikolojisini de aydinlatacak mahiyettedir. : : : :

‘2. Buhran 'yillari: Bu devrenin en belirli "hususi-'yeti, «ige
doniik » ve hayalperest Ziya'min adeta birdenbire “dis lemin- gercekligi’
ile karsilasmas1 ve ondan miithis korkmasidir. Okulda okudugu tabiiye
.dersleri, cocuklukta perilerle dolu olarak gordiigi diinya hakkinda ona
bambagka bir fikir veriyor. Kéinat kendisine muazzam bir ¢makine» -ola-
.rak goziikiiyor ve o kendisini ona tabi bir «ciiz» telakki ediyor. Bu yillar-.
-da yazmis oldugu bir siirden alinan su misralar bu-goriisii aksettirirler:.

Ey hayat-1 umiimi-i dlem,
Bir kiiciik ciiz’iiniim sana tdbi.

. Ben neyim? Bir hayat makinasi;
Beni tahrike zenberek ldzim
Odur ancak hayatima ndzim:
Zenberek kdinat makinasi ..

22 'Ali Niizhet G8ks el, Ziga Gékalp ve Cznaraltz , 1989, s. 57.

26 Siirler ve halk masallary, s. 263, Burada kendisini kdinat makinasinm bir par-
¢as1 olarak goren Gokalp daha sonra benligini Tanr1 ve toplumda yok etmeg'e
gahigir. Pisikologlar bu temayiili hayata intibak edemey1§, dolayisiyle gayriguuri
olarak anne karnina dénme arzusu ile izah ederler. Ekser «ige ddnitk» tipler gibi Gékalp
~da «gergekler dlemi»nden korkar, ilahisindeki gu misralar bu bakimdan dikkate” sayandir:

[§
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Diigiince hayati baslayan geng¢ Ziya, iste bu siralarda kendisini in-
tihara siiriikleyen ruhi ¢atismayi hissetmege baglar. Daha sonraki fi-
‘kirleri tizerinde ¢ok tesiri olan bu buhran hakkinda bizzat séyle diyor:

“[dadide bir taraftan tabif ilimler okumaga, diger cihetten kelam

-dersleri almaga basladik. Maneviyat nokta-i nazarindan biri miisbet,
digeri menfi elektirikiyete malik olan bu iki ma'kids cereyan ruhumun
fezdsinda her miisademe ettikce, hakikat simgekleri yerine reybilik yil-
«dirimlan firlamaga basgladi. Ruhumun iginde miisbet hakikatlerle sevgi-
li mefkiirelerim, her giin daha biiyiik bir siddetle carpisiyorlardi. Kal-
bin ve cismin yegine menbai Qlan'faziletli 've'’kahraman insanin, asalet-
siz, pespiye, esir ve iciz <madde» den yapilmis, ihtiyarsiz ve istiklalsiz
'bir makina olmasmna bir tiirlii kail olamiyordu. Biitiin emelim, bin tiirlii
tehlikelerle tehdid olunan, fakat istibdadin uyusturucu macunile vaziyet-
ten bifhaber olan milletin mucizevi bir hamle ile kurtulmasi miimkiin
.olup olmadigim bilmekti. Bana bir iimit felsefesi, bir necat nazariyesi
lazimdi. Eger insan bir makinadan ibaretse, eger onda bu tabiatin fev-
kine firlayabilecek mucizevi bir kudret yoksa, milletim tehlikelerden
kurtulamiyacakti, Insaniyet' de sonuna-kadar- vahsetler iginde cirpmas
«caktl. Ne keldm, ne - tasavvuf bana bdéyle bir {imit felsefesi, kurtulug
nazariyesi veremedi. S SR :

Onlar bugiinkii. hayata ait mefkirelere kiymet vermiyorlardi.

Ben bugiinkii hayatta da insaniyeti, insam yiikseltmek, milleti, va-
tani kurtulmus goérmek istiyordum. Fakat, kafamin icinde, her hiikmii
riyazi Olgiilerle 6lgmiis, mantik miyariyla ayarlhiyan, vak’alarin, tecrii-
belerin mihengine vurmaksizin hi¢ bir hilkmii kabul etmeyen-ugursuz
bir sahsiyet daha vardi. Bu da benim aklimdri. Bu' akil*isyan ediyor,
iimidimi kirmaga, emelimi bogmaga calisiyordu. Benim o sirada, yegane
istinatgdhim te'vildi. Bununla ruhumda, azgok blr ahenk tesis edeblll-
yordum s

«Turkgulugun Esaslarl» yazarinin sonradan kaleme' aldig1 bu- satir-
larda ruhi buhranma fikri ve felsefi bir mana verdigini goriiyoruz. Biz
oyle samyoruz ki, bu buhran daha ziyade hissi bir mahiyeti haizdir.
Bu devre ait siirleri dis dlem karsisinda almig oldugu tavn daha iyi
belirtirler. Esas mesele, kendisinin de soyledigi gibi, hayatina refakat
eden “saadet perisi” ni kaybetmesi, “diinyaya ¢iplak bir gdzle bakma-

26 S evket Beysanoglu, Ziya G6kalp’zn ilk yaz: hayat:, s. 9.

Turkiyat Mecmuas: XIV 4=.
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sidir. Cocuklugunun penceresinden disariy! seyrettigi zaman;. kigin, kar—
larin altinda bile hayali ile masal alemi yaratan Ziya, simdi, kainata
trajik bir duygu arkasindan baklyor Yine o devre ait su musralarda.
bu duygu dile gelir: ‘ .

Yildizlar, ey cerihalari kanli fitretin
Sdhidleri degil misiniz siz bu wvahgetin?

Hiinin miibdrezdt sezenler hayalta,
Insanlar garib gérir kdinatta,

Enciim, mezar-1 sermed-i dehrin kitdte-i,
Cesmdrmim ol kitabin dlémhdnidir.

Eyler zaldm-1 leyli terennim nevdlarim
Génliim fitir baykusunun dsiydnidir.”

O yillarda yazdig1 bir gazelde de dl§ aleme bakis tarzi tamamiy--
le menfidir. 28

Goékalp'in h"ayatl béyle faciali olarak hissetmesinde, ¢ok bagh bu--
lundugu anlasilan babasinin éliimiiniin de tesiri bulunmas1 muhtemeldir .
Buhran yillarinda o da 6lmeyi arzu eder ve intihan ile bu arzunu.
gerceklestirmek ister. Asagidaki parcada bu maksat agikc¢a bellidir.

Suiindfidir bu dil-i btkardrin,
O dil-i zdr me’yus bir hastadir ki
Teselli arar zulmetinde mezdrin®

21 Siirler ve halk masallari, s. 263.
28 Aym eser, s. 261. Bu gazelde Gékalp, sahsi bedbinligini sosyal plana kaydirir::

Beser sefaletin iginde bir yetimi andirir

Hazin likasi her dakika daglar eder beni

Ayni-yil (1313) yazmig oldugu basgka bir gazel (s. 262) tamamiyle sosyal 1ztirabi:
anlattr Burada su noktay: ehemmiyetle belirtelim ki, Gékalp’in daha ziydde pisikolojik:
ve metafizik bir mahiyet tagiyan buhranmni sosyal plana nakletmssinde, tipki Tevfik:
Fikret'de oldugu gibi (bk. Mehmed Kaplan, Tevfik Fikret ve snrr, Istanbul 1916).

istibdad devrinin, Jon-Turk hareketinin biiyiik temrl olmugtur.

29 Gékalp’m ‘hayatinda (;ok mithim yeri olan babasi Tevfik Efendi, Ziya Askeri’
Riigdiyenin son simifinda ve 14 yagina girmek iizere iken (1€€0) 8lmiigtiir. Bk. Sevket.
Beysanoglu, Ziga Gokalp in ilk yazi hayat:, 1956, s: 2.

0 Siirler ve halk masallan, 8. 26€. Ayni sahifede 6liim arzusunu tagiyan bir-
bagka parca daha vardir.
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C. G. Jung’'a gére <mezar», anneyi temsil eder.3 Dig 4lem kargi-
sinda bedbinlesen Ziya’'mn 6liimii arzu etmesi, “mezarda teselli aramasi”
bu bakimdan dikkate sayandir. « Yilan Bey ile Poltan Bey» baghkl
masalindaki yetim geng¢ kiz, livey annesinin yaptig1 eziyetler ve karsi-
lastig1 zor durumlar karsinda annesinin mezarina giderek akil damgir,

Dig alemin {imit kirict manzaras: karsisinda Ziya Gékalp 'in yapmig
oldugu ilk hareket, kendi igine donmek ve orada, gocukluk yillarinda
kendisine refakat eden ‘“saadet perisi’’ nin - hayélini aramak oluyor.
Dogmadan O6nce onu karninda tasiyan, dogduktan sonra besleyen,
koruyan ve biiyiiten <anne imago> su veya <anima arsetipi» onun icinde
zaten hazirdir. Kargsilaghg1 zorluklar bu hayali yeniden suur sahasina
¢tkariyor ve hayati boyunca ona emniyet ve ilimit duygular1 veren bir
kaynak oluyor. Bu sayede artik o, dig 4lemin dehset verici manzarasin-
dan korkmuyor.

Bu durum, Gokalp ‘in sahsiyet ve diigiince sisteminde, psikologlarin
asin hallerini «sizofreni» diye adlandirdiklari bir ikilik dogurmustur.
Varlik, «ig» ve «Dig» olmak iizere ikiye aynlmistir. «Nefsi'l-emrs
adli manzumesinde «dis dlem» " ile «i¢ dlem» arasindaki ‘tezad gesitli
imajlarla anlatilmigtir. Bunlar arasinda bilhassa yiizii siyah bir pege ile
ortiilii glizel kadin hayali dikkate sayandir. Sair, karanhk dis gériinii-
siine ragmen, zihni ile onun giizelligine niifuz eder ve ona baktik¢a
sevgisi artar:

Zihnim gérir cemdlini, cesmim zildlini,
Riiyun giizel, nikdbi neden béyle tire-giin ?

Hiisniin fiiziin olur sana arttik¢a dikkatim,
Hiisniin ilerledikge gardnum.alur fizin . . %

Dis adleme bakan pencere cehenneme agilsa da, igeride cennete gi-
den -bir yol vardir:

3 C.G. Jung, Métamorphoses de 'dme et ses symboles, Genéve 1953, s. 560,
562, 574. i » ,
Henry A. Murray da 8lim ve mezara girme.arzusunu «anne’ karnma donilg »
temayiili ile-izah ediyor (Exploration de la personnalité,. 1953 s. 859).

3 “O ne zaman bir darliga diigse, annesinin mezarma giderdi: biitin - derdini
annesine sdyler, aglar aglar beklerdi. Annesi-evliya bir . kadin oldugu igin, topragin
altinda dile gelerek, kizina teselli verirdi. * (Siirler we halk' masallar1, s. 186).

38 Aym eser; s. 271.
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. Vicdan icinde pencere var: bag-1 cennete,
Dizeh-niimiin olur ise ‘de revzen-i birin

Bu suretle Gokalp, Yunus ve Mevlana'danberi gok kéklii bir ge-
lenegi olan mistik diinya goriigiinii benimsemis oluyor. Amcasindan kuv-
vetli bir sark kiiltiirii almis olan ve mizaci bakimindan mistisizme mey-
yal bulunan Gokalp'in bu gériisii benimsemesi gayet tabiidir. Fakat,
bunu g¢evrecilerin zannettikleri gibi mekanik bir tesir telakki etmemek
lazimdir. Aymi c¢evreden yetisen' Abdullah Cevdet dinsiz olmustur.
«Tiirkgiiliigiin Esaslari» yazarim1 mistisizme gétiiren sebepler dig amil-
lerden ziyade, kendi- ya§ant11ar1 ve ‘mizacidir. :

C. G _]ung, dinlerin ve mltolo;llerm, ruyalarda ve hayallerde go-
riinen arsetiplerin suurlu hale gelmis ve organize olmus sekilleri oldu-
gu tezini ileri siirer. ¥ Koilektif gayrisuur nazariyesi bu gériige daya-'
nir. Fakat sirf gelenek dolayisiyle basma kalip olarak kabul edilen din
ilé Yunus Emre ve Mevlana gibi biiyiik mistiklerin cogkun ve heyecan-
I din duygulari arasinda biiyiik bir fark vardir. Bu sonuncular kendi.
ruhlarindaki vecdi:dine aktarirlar; ve onun baskalar icin sadece gekil-
den ibaret inang ve senbollerini taze bir kuvvet ile doldururlar. .

Ziya Gokalp de baslanglgta ruhi temayiillerini dinf "bir sekilde ifa-
de etmis, fakat daha sonra onunla tatmin olmayarak aym gaynsuurr
kuvvetlerini sosyal fikirler ve senboller haline getirmistir. Din, onun
psikolojik tekamiiliinde mithim bir merhale olmug buhran yillar ile ol-
gunluk devrine ait hayat goriisii arasinda. bir koprii v;izifesini gOrmiig-
tlir. Bunun nasil oldugunu gimdi gérecegiz.

3. Bir timit felsefesi kurma gayreti: Gokalp'in dii-
slince sistemini viicuda getirirken" biiyiik bir sikinti cektigini daha
once sbylemistik. Bunun baglica sebebi sahsi temayiilleri ile sosyal
sartlar ve gayeler arasinda bir muvazene kuramayigidir. Kuvvetle ice
doniik bir tip olan Go6kalp -her-seyden dnce kendi nefsi:ile miicadele
etmek mecburiyetinde idi. Acikca itiraf etmemekle beraber, genclik
yillarinda onun cinsi sevk-i tabiisini- baski altina almak icin biiyiik bir
cehd sarfettigini goriiyoruz. iste, bu esnada din onun imdadina yetisiyor.

1909 yilinda kéyliiler icin yazimé oldﬁgu siirler bu bakimdan dik-
kate sayan fikirleri ihtiva ederler. Gokalp, bunlarda Freud’un nazariye-
sine yaklagan bir gériigii miidafaa ediyor. :

Freud, insan benligini dd», ¢Ego», Superego » olmak iizere ii¢c ta-

M C. G. Jung, The archetypes and the collective unconcioas, 1959, s. 5.
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bakaya ayirir. <Id:, toplumun siddetle yasak ettigi i¢-giidiiler ve ilca-
lardan miirekkeptir. . Aslinda bir .hayvan olan insan, diinyaya gelirken
-bunlan beraberinde getirir. Fakat, aile ve cemiyet onlara karsi koyar.
Daimi tehdid ve ceza korkusu, insanda onlar1 baski altina alma irade-
si uyandirir ki, Freud buna «Ego» adim veriyor. Aile ve cemiyetin mii--
difaa ve temsil ettigi kiymetler; ferdin kendi sahsiyetini uydurmaga
caligtig1 «Superego» yu teskil ederler.:«Ego» nun fonksiyonu, insam ig-
ten ve distan tehdid eden kuvvetler:.arasinda. bir muvanene ' kurmaktir, 3
‘Gokalp da bahis konusu olan dini siirlerinde insamn iginde bdyle
- bir miicadele .oldugunu.ileri giirer ve onun, nefsine, . Freud’'un' tabiriyle
«Id» ine galebe caldig nisbette Tanr1’ya yaklasabilecegini ve sosyal bir
varlik haline gelebllecegml soyler. Dini miiesseseleri bu zaviyeden ele
_alr, Orucun manas, iyi-kéti, nefsmm her emrme uyan insanin’ yllda bir
ay gonlune kar§1 «cihad» etmesxd1r~ TR st n

" 'Bir kag - giinler bu ‘sdva,sta biraz gi¢lik. duyarken,
O giiclikler kolagylasir, - nefsimizi yeneriz,
Hayrin serden daha kavi oldugunu deneriz.

Gokalp’'m bu savésfan 'baﬁsederkén' kullanmig oldugu: benzetmeler
dikkate sayandir. Bir mlsramda, insam bastan ¢ikaran muhayyeleyi
«at»a benzetlyor. Nefsindeki arzulan yenen mgan, «.hayalmm dizginini

- “zabt etmege aligir>s %, Artlk onun ““yvicdan cenneti”ne iblis ayak bas-
maz,

¢« Namaz » manzumesmde, insan 5ahsxyetmdek1 ikilik ve dinin fonk-
siyonu goyle anlatiliyor: i

Insan oglu bir canavar iken, ant bir melek

Yapan Hakk'in korkusudur, sevgisidir,” emridir. (s. 268)

36 Freud'un bu ficlii goriigii ve pratikteki degeri hakkinda bk. Henry A. Murray,

Exploration de la personnalité, s. 187.

8  Siirler ve halk masallan, s. 267, ‘ _

37 C. G. Jung’a gore ‘at, anneye yonelen libidoyn senbolize eder. Bk. Métamor-.
vhoses de I'ame et ses symboles, s. '456. - Gokalp’in  manzum « Polvan Veli» hikdyesinde
«ata -hakim olma» temi, dini ve ahldki bir méana tagir. Devpenge’nin annesi oglunun ye-
nilmemesi i¢in Tanrr’ya yalvarir. Miisliiman olan Polvan Veli bunu igiterek bile bile
maglub olur. Kim yenilirse onun asilacagimi ilan eden Harezm gahi, ati ile Polvan'n
iizerine yiiriir; at gahlanarak yakindaki uguruma firlar. Polvan Veli bir hamlede at1 tu-
tar. Bunun iizerine daha &nce kifir olan Harezm gahi da isldmiyeti kabul eder, (s. 50-51).
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Gokalp'in daha sonra. sosyolojik olarak isleyecegi «Benvi yok: etme, -
veya degigtirme fikri de bu siirlerde: ba§lar «Ezan» §11rmde su mis-
ralara rasthyoruz. ‘

Bu ses iste budur, biitiin dinyayt
Uyandiran, Hak yolunu bildiren.
Kétiileri iyl yapan wve iyi
Vicdanlardan Ben pasim sildiren... (s. 267)

«Bayram » da, insanlardaki «benlik»i kaldlran ve onun yerine ¢biz-
lik hissi> ni koyan bir miiessesedir .

Din, Gokalp'm nefsini yenmesinde, icinde bir «Ust-ben» (superego)
tesekkiilinde mithim bir rol oynadig1 gibi, sahsi temayiillerini sosyal
plana nakletmesini de kolaylagtirmistir,

<Ice déniik» bir tip olan Ziya Gokalp, daha sonra cvicdan cenneti»
kavramini islemek suretiyle onu cyaratici mefkure» nin kaynag haline
getirecektir. »

Bu degigme, kanaatime gore cinsi bir mini tagiyan ¢saadet perisi»
sayesinde miimkiin olmustur.

Cinsi duygularim kuvvetle baski altina alan Z1ya Gokalp, ferdt
ask siirleri yazmamigtir. Fakat manzum - hlkayelen ile masallarindaki
kahramanlar bu duyguyu cok iyi tanirlar. Geng Gokalp’'m agk hakkin-
da dikkata sayan bir nazariyesi de vardir. C. G. Jung 'un canima
argetipi» hakkindaki diisiincelerini hatirlatan bu nazariyye, daha sonra'-
-geligtirdigi <mefkire» ile yakindan ilgili oldugu i¢cin burada iizerinde
durmay: liizumlu buluyoruz.

Bir giin, gen¢ Ziya kirlarda dolasirken, yaninda bulunan arkadas:
giizel ciceklerden bir demet yapar. Sair ruhlu delikanh ‘‘elindeki ¢i-
cekler, der, birer sevda-y1 nakdmin mezarlandir.”’ Arkadasi “evet”
diye cevap verir, ben bu cigekleri koparmakla bir ¢ok hayatlarin
riiseymlerini 6ldiirdiim. Fakat méader-i hayat olan band-yi tabiatin kuv-
vet-i miivellidesi o kadar feyyaz, o kadar zengindir ki, insan, mevasi,
hevidm ve daha bir ¢ok miihlik ve-miistehliklerin pamal-i istisali olduk-
lar1 halde bu nadrin mahlikc¢uklar miinkariz olmuyor. Eger tohumlarin
hepsini intag etmek ladzim gelseydi, her sene sath-1 arzin tezayiid-i hen-
dest ile tevessii etmesi, kuva-y1 tabiatin bu nisbet lizere tevafiir eyle-

38  Siirler ve halk masallart, s. 267.
39 Agnr eser, s. 269.
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mmesi iktiza ederdl Yalmz en guzellerlm idame-i nesilden mahrum etmek-
fle zahiren:. islifa-y1_ tabnye muhalif bir hareketde bulundum. Mevt-i
.nabehengam da bizim en giizidelerimizi g6tiirmiiyor mu?".

Bir miiddet, dusunce ile dolu siikdttan sonra arkadagi, Ziya'ya
“‘Bana asil askin, ask-1 insdninin hikmet-i hayatlyye ve ruhiyesini izah
eder misin?"" diye sorar. Gen¢ miitefekkir, “tafsilat-1 gariziyye ve ruhi-
wyeden imsak-1 lisan ederek’ kendi ask nazariyesini soyle anlatir:

“Begendigin, meyi ii hevesine muvafik buldugun cicekleri topla-
ryarak anlardan bir demet tegkil edisin ruhunun gizli bir melekesinin
bir eser-i tecellisidir. Bir suret-i hafiyyede ifa-y1 vazife eden bu mele-
'ke-i-iktitaf renklerden, kokulardan, seslerden, havassinin arz ettigi
semivi, rebil, insani biitiin giizelliklerden intisab ve iltifat ederek bir
«demet, bir mecmua, bir timsal terkibine c¢alsir, ‘

Yine o meyl-i tercihin deldleti ve sinin-i véafirenin mesai-i ihtisa-
:siyye ve hayaliyyesiyle haberiniz olmaksizin dimagimzin gizli bir ko-
.sesinde bir timsal-i giizin tersim eder. Bu tasvir-i bedii ruhunuz i¢in
‘bir nuhbe-i cemal, go6nliiniiz icin diinya giizeli olan bir sima-y1 beka-
rettir. En milkemmel bir mahsul-i hayat tevlid etmek i¢in en muvafik
«es arayan zaika-i bahiyenin tercih ii intihabi1 taht-1 tesirinde ressam-i
hayalinizin biitlin bedayi-i kevniyye-ve mehasin-i beseriyye temessﬁk

ve intihab ederek tersim eyledigi bu:cehreyi bilmediginiz~ halde arar-
-siiz. Butiin devre-i.'sebab_bir. sevda-y1 bi'l-kuvvenin hengéme-i buhra-
mdir. Evet siz tanimadiginiz bir hiisne dimagizin bir- peygile-i muz-
Jiminde menkusiyetinden haberdar olmadiginiz bir Leyla-y1 hayile bil
kuvve astksimz. Meshudunuz olan cehrelerde, cigeklerde, kelebeklerde,
-penbe bulutlarda, semanin derin maviliginde, tulii ve gurubun sukife:
-deste-i elvaninda bir sey, bir sey-i mechul ararsimiz. Berid-i nesim-
den o sey-i mechiliin peyamini sorar; siirlerde, romanlarda ona dair
bir nefha-i ilham {imit edersiniz. Maraz-1 sevdanin devre-i tefrihi olan
rey'dn-1 piir-dsib-1 sebabin ¢ilgin tahassiisatini eger selika-i siriyete malik
iseniz miibhemii’l-meal, esrar-alid negideler ile teblige yeltenirsiniz.
Bir giin... Bir an-1 intizarda.. Bir sima-y1 nim-asinamin, aradigi-
mzdan bihaber oldugunuz bir sima-y1 muntazarn, ka'r-1 ruhunuzda
muhtefi olan o tasvir-i perestideye miimasil bir ¢ehrenin... berk-i te-
cellisi sizi ndgehdn hayran u lerzan eder».

Burada tasvir olunan “muhayyel sevgili” C. G. Jung'un ¢anima
arsetipi» nin hemen hemen aynidir. Gokalp, «mefkiresyi de boyle

9 Sevket Beysanoglu, Ziyga Gokalp'n ilk yazi hayat:, s. 49.
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bir sevgili olarak tahayyiil edér.“ Oliimiinden bir ay kadar énce ki-
zinin defterine yazdign « Mefkire> siiri bu benzerligi cok agik gdsterir.

" "Bir peri kizdir ki gorunmez gbze, -
“Onunla yasarim daim 6z oze...
 Ben sukut edince’ o baslar ‘séze '

Ruhumun onunla izdivact var.

Ben ci,szk_ bz’r kalbim, ccincinzm odur,.

Bu fdni dinyada. Rahmén'im odur, .

Ben hasta bir.ruhum, Lokman’tm odur, . .
- Elinde génlimin 6z ilact- var,

Den.‘z_veyin' o me'v_c'u‘d’ deﬁil; hdyd‘ldi;'
Viicud metin degil, bence medldir.**

(;ocukluguna refakat eden “saadet perisi”, genglxk yillarinda i msa—

“ mn ‘agk hayatm tayin ettigini soyledigi ‘‘muhayyel - timsal-i giizin" ve

- dlgunluk cagma hakim olan ¢mefkire» tasavvuru - arasindaki benzerlik

" Gokalp’in asli- temayiillerinin zamanla degismekle beraber, esas -itiba-
rxyle ayni kaldigim 1fade éder, zannedxyorum ~

«Turkgulugun Esaslam yazar1 bu. temayullenm bat111 miitefekkir,.
filozof ve sosyologlardan da faydalanmak suretiyle, miicerred bir edii-
. siince sistemi» haline getxrdxgx icin, kendisini muayyen bir 1stxkamete
"surukleyen ‘gayrisuuri * amiller; bunlardan- bilhassa . «anima. arsetxpl»mn,
~ tesiri- ‘vazh olarak go6ziikmez. Bundan dolayr daha 6nce de soyledigim.
gibi, onun sadece fikirlerinin incelenmesi kafi degildir. Siirleri, <hayat
felsefesi> ile duygulart ve hayalleri arasindaki miinasebetleri daha iyi
gosterir.

Freud, Jung ve daha bir ¢ok psikologun ortaya koyduklan vakia
sudur: ¢ice doniik> tipler,” hayatin gercekleri karsisinda ona dogru:
~gidecekleri ve onu objektif olarak incelemek suretiyle degistirecekleri
yerde, iclerine, ilk ¢ocukluk ylllarmm hayallerme donerler. Bunlar ara-
sinda <anne imogo»su mithim bir rol oynar. «nceste> dalayisiyle bu.
hayal dogrudan dogruya anne olarak go6ziikkmez; muhayyel bir kadin.
veya onun yerini tutan bagka bir hayal, yahut diigiince geklinde belirir..

41 Siirler ve halk masallar:, s. 836,
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Biz, yukarida vermis oldugumuz izahat ve orneklerle, Gékalp'in béyle:
psikolojik bir ameliye neticesinde, ¢ocukluk yillarimin «<saadet perisirn-
den olgunluk yillarinin «mefkiressine gectigini- ortaya koymaga cahstik..

Siirlerinde bu miinasebeti gésteren daha bir ¢ok &rnek vardir.
Mesela, «Hayat yolunda» adh siirinde > dig alem karsisinda aldign:

tavirla, kendi icine siginma, kendi icinde buldugu Tanr ve sevgiliden.
meded umma temayiili kuvvetle gériiniir :

1.‘1ayat> yolu ucurumlu, daghk, kayalik;
Iradede azimsizlik, giicte yayalik; .
Vicdaimda ne kuvvet var derken, mayalik,
 Bu kuvveti canda defil, cdndnda buldum.

Cédndn kim, o, bir gézlere gérinmez peri,
Bir Ay'dir ki goniillerde parlar izleri;
Gék yiiziinde arar iken ben o dilberi,

Onu gékte degil : yerde, Tiran'da buldum

Burada, “icte’ bulunan sevgili varlk, Tann canan ve Turan sekil--
lerinde tecelll ediyor. Bagka bir siirinde # d1§ dlemden korkarak,.
Tann ya gidis soyle ifade olunmustur :

Her yamimda bir ugurum,
Sirat'indir benim yolum,
Tut elimden diisiigorum,
- Strat sensin yiice Tanrt !

Aym siirde Tanri, anneye benzetiliyor:

Yoksullarin haznesisin,
Oksiizlerin annesisin, _
Sen bir sefkat sinesisin,
Imdat sensin yiice Tanrt !

Diinya 'mitolojisinde Tanri, sevgili ve anne, ay, giine§; ates ve:
aydinhga benzetilir.#4 Goékalp'in siirlerinde de bu imajlara sik sik.
rastlariz:

42 Siirler ve halk masallarr, s. 67-68.
48 Agni eser, [lahiler, s. 148.
4 C. G. Jung, Métamorphoses del’dme et ses symboles, Paris 1953, s.172, 527..



58 Mehmzd Kaplan

Kalbim gece, sen bir giines, *
Kisin senden alir ates,
Yalnizlikta sen ona es,
Nesat sensin yiice Tanri !

Daha o6nce dini, insana distan bask: yapan bir sistem gibi tasav-
-vur eden Gokalp, i¢inde anima arsetipi kuvvetle belirdikten sonra, onu
icten dogan bir varlik, bir sevgili olarak gérmege bagliyor:

Benim dinim ne iimittir, ne korku;
Allah’ima sevdigimden taparim.!

Ne cennet, ne cehennemden bir korku
Almaksizin, vazifemi yaparim. .

Vidizl Bana muhabbeti serheyle
Ben aramam seytan nedir, melekne?...- .

Vidizl.. Deme cehennemin atesgi.
Cikar bilmem kag¢ bin ¢eki odundan.
De ki, vardir bir giizellik giinesi,
Dogmus bizim askimizin od'undan L8
Gokalp, manzum hikdye ve masallarmda anne lmagosu veya ani-
. ma arsetlplm, kurtarici geng kizlar seklinde tasvir etmistir. Bunlardan
“bilhassa.« K1zilelma» masali*, Gokalp 'in sahsi hayati-ile ilgisi:ve
ideolojisi ile miinasebeti bakimindan son derece dikkate sayandir. Bu
masal, adetd «Tiirkgiiliigiin esasldri» "yazarinin "gengliginde - yasamis
woldugu buhramin masallastinlmis bir seklidir.” -

Burada, tipki gen¢ Ziya Gokalp gibi hayalperest bir delikanli var- -
dir: ressam Turgut. Bir giin hayal mi, hakikat m1 oldugunu kendisinin-
de bilmedigi bir istigrak aninda, 6zledigi sevgiliyi goriir. Fakat, o da-
ha sonra kaybolur. Birisi ona bu sevgilinin ¢« Kizilelma » da oldugunu
soyler. Turgut, riiyalardan anlayan bir islam 4&limine, Sadreddin Mol-
la'ya derdini anlatir. Sadreddin Molla ona «Kizilelma»mn Tiirklerin
tarih boyunca ulagmak istedikleri bir ideal oldugunu sdyler. Turgut
bu cevapla tatmin olmaz ve yillarca «Kizilelma>» nin nerede oldugunu .
-sorar. Nihayet, sora sora ¢Kizilelma» adi verilen bir yere varir. Bu-
iras;, Ay Hanim adinda kiltirlii, idealist bir gen¢ kizin Lozan civarin-
«da kurmus oldugu bir “Tirk kdyi’dir. Ay Hamm, ilkin Bakd’'da biri

46 Siirler ve halk masallary, « Din», s. 111.
46 Ayn:t eser, s. 9-23.
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kizlara, biri erkeklere mahsus iki mektep kurmus, fakat istitdad, ide-
allerinin gercekleslesmesine mani oldugu icin Isvicre’ye gelmis ve ora-
da, Turanin her tarafindan gelen gencleri yetistiren bir “kultur -sitesi”

tesis etmistir.”

Turgut, ona bir aksam, Bakid'da kirlarda dolasirken rastlamis, ha-
yal ile hakikati tefrik edemedigi icin onu riiyada goérdiigiine zéhib
olmug, fakat bu hayalin tesirinden de kendisini kurtaramamig, onu her
yerde aramaya baglamistir.

Bu romantik karsilasmada Ay Hamim da Turgut’a asik olur. Fakat
“milleti icin yasama” ga karar verdigi ve “sevda illeti” ne kini ol-
dugu icin sevgisini gizler ve kendisini tamamen idealine verir. Bir giin
Turgut, “Kizil Elma” ya ¢ikagelir. Ay Hamim ona gériinmeden muavi-
ni Tomris Hamim'i yollar ve ne istedigini sordurur. Gékalp gibi hayal-
lerini digsa aksettirmek (projection) itiyadinda olan Turgut, Tomris’i
aradig1 sevgilisi ‘sanir, ona agkimi ilan eder. Tomris, Ay Hamm'a du-
rumu anlatir:

Dedi: ““Bu bir mecnun, hem de siddetle,
Kizilelma'y: bir riyada gormiis,

Beni de giiya o esnada gormu,s"
Kz,sverler dolasmis;i sofmus “herkese

Bir salik- vermemis ona hi¢ kimse.

Daha: bir -gok seyler... Deli vesseldm!
Gézii dalgin, ask: coskun bir adam.”(s. 20) .

Ay Hanim yine kendisini gizleyerek, Turgut'a okulunda resim ho-
caligr verir. Turgut, Tomris’i hild riiydsinda gérdiigii muhayyel sevgi-
lisi sanarak, durmadan onun resimlerini yapar. Bir giin Tomris’in Er-
tugrul isminde bir delikanli ile evlenecegi haberi duyulur. Bunu isiten
Turgut yildirimla vurulmusa doner ve civardaki bir magaraya giderek
intihara karar verir. Tam tabancayr beynine sikacagi esnada, durumu
yakindan takib eden Ay Hamm ortaya cikarak, onu 6liimden kurtarir
ve meselenin i¢ yliziinii izah eder.

Gokalpin en giizel eserlermden birisi olan bu masal ile ¢ocukluk
yillarinin hatiralarini ihtiva eden <« Karacadag» siiri arasinda bir ben-
zerlik vardir. Orada bulunan hayalperest Ziya, burada ressam Turgut;
dis dlemde gériinen periler, Ay Hanim ve Tomris; babasi, Sadreddin
Molla sekline girmislerdir. Yalmz, Goékalp onlan <« Kizdelma» da
genis olarak islemis ve ideolojisi ile birlestirmistir. Aymi siirin, Gok-
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alp’mn intihar vak’asiyla miinasebeti, isaret edilmesine lizum kalmaya-
cak kadar agiktir. Geng¢ Ziya nasil, intihardan sonra <anima»sim’ <mef-
'kure» sekline sokmak suretlyle hayata yemden baglaniyorsa, «Kizl
elma>» masalinda da Turgut, “mefkire” yi temsﬂ eden Ay Hamm.
sayesmde 6limden kurtuluyor.

. - Gokalp’ m, ‘Ay Hamim'i daha sonra edmmls oldugu fikirler dolayi-
'siyle «ideal bir sehir ve medeniyet. kurucusu» olarak tasavvur ettigi
“diigiiniilebilir. # C. G. Jung'un <anima argetipi» iizerinde ortayakoy=
mus oldugu vesikalar, Goékalp’in bu hususta-da gayrisuurunun tesiri
--altinda kaldigim gosteriyor. Zira, <anima argetipi> beser kiiltiiriinde,
_sadece kurtaric1  degil, ayni zamanda bir «gehir kurucusu» olarak ta-
.-savvur ve. tahayyiil edilmistir. Eski dinlerde ve mltoloulerde 1lah¢ler
ekseriya, biiyiik, sehirlerin kurucusu ve koruyucusudurlar. Eski Yunan
tannlarindan Rhea ile Frikya ildhesi Cybele, baslarinda sehlr surlarini
~temsil eden ,birer. tac tagirlar, <Ahd-i Atik» de eski Filistin, sehlrlerm—
i.den,,kkadmlardan bahsolunur gibi s6z edilir. Eski. Misir’in buyuk ‘sehir-
lerinden Thébes, bu sehirde hiikiim siirmiis olan: Ogygés’in karisimin
adim tagir. C. G. Jung, bu 6rneklere ve riiya tahlillerine de dayana-
rak sehrin anneyi temsil ettigini ileri siiriiyor. %8
Buna go6re Gokalp, kendi hayal]ermden hareket etmek suretlyle be-
ser kulturunun asli arsetlplenm yakalamls ve “onlar 1sleyerek “diigiin-
ce sistemi” ni- kurmustur.

47 Gékalp bu §ehirden soyle Bélﬂs’edef;

Lozanin ganinda bir Tiirk beldesi
Senlendi : Her fennin bir medresesi,
Ziraat, ticaret, san’at evleri
Yapilip, olda bir amran mesheri,
Kz, erkek gocuklar gelip doldular,
Yeni Adem. yeni Havoa oldular.
Yavrucak Tiirklere agik esigi:

Yeni bir hayatin oldu begigi.

(Siirler ve halk masallar, s. 18-19).

«Vatan» giirinde (3. 113). bu belde daha «se'ni"» bir gekle girer. Gokalp, Cumhuri-
yet devrine, «Kizilelma» da gérdiigii hayélin «ge'niyete uygun» bir sekli olan «gag-
dag medeniyet» ideali ile girer ve onun gergeklestirilmesini Gazi Mustafa Kemal'den

bekler (/stida, s. 327-328).

48 C. G. Jung, Métamorphoses de 'éme et ses symboles, s. 342. Sehir ile kadmn
arasmda kurulan miinasebete bizim edebiyatimizda da ' rastlanilir. Hasim, « O belde» ve
« Yollar » giirlerinde annesinin hayilini aksettirdigi muhayyel iilkeleri tasvir eder. « Sis»
giirinde, Fikret, Istanbul’u kendi mizacina gére kitii, ahliksiz, yaglt bir fahige olarak
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Iginde yasamis oldugu sosyal sartlar ve buhranlarin rolii, onu ken-
di igine itmek ve orada, hem kendini, hem de Tiirk toplumunu yeni-
den diriltecek hayiller ve idealler buldurmak olmustur.

C. G. Jung, gayrisuurun biiyiik bir yaratici kuvvet ile dolu oldu-
gunu séyler. Sadreddin Molla'nin cezbesi bu kuvvet hakkinda bir fikir
verebilir. Sadreddin Molla, bu cezbe esnasinda insanhgin ve tiirkliigiin
mécerasin yeniden yagar: halihdzira déndiigii zaman artik o bagka
bir insandir. Diinyay1 baska bir zaviyeden goriir. Ben, Ziya Gokalp’'in
bu cezbeyi bizzat yasadigim, kendisini ve tiirkliigii yeniden dirilten
kuvveti bu sdyede bulundugunu zannediyorum. lleride, Tiirk edebiyat
ve kiiltiiriine bu zaviyeden bakildig1 zaman, psikanalistlerin iizerinde
duracaklarim1 sandigim bu cezbeyi Gokalp séyle anlatiyor:

Bu anda bir cezbe geldi Molla’ya

l1Ghi bir sesle girdi médndya:

Pirden sual ettim: “Sevgilim hani?” .
Dedi bana: “Once kendini tam I"
Tutmugsum elinden ben ndgehdni,
Gétiirmiis beni bir gizli dingaya.

Karanhik bir tifan, seyyal bir deyciirl
Ne viicid, ne adem, ne gayb, ne huzir; -
Nar icinden- heniiz’' gtkmamust: ndér.
Tutulmustu her sey kara sevddya...

Umman coskun akar, biz sal icinde
Bir yildiz bécegi haydl iginde
Isildar gibiydi; bu hal iginde

Dalmigsiz ikimiz ayni rijyaya.

Salimiz - sarapnel imis cevheri -
Patlad:, dagild: hep misketleri,
Sormaksizin pirden bu aceb sirri
Dedi: “Misemmddir, gegti esmdyal”

Misketler de bir bir patlar, anlardan
- Yeni sarapneller firlard: her an.

Biz bunlardan biri iistiinde; hayran,

Girmskte idik bir yeni fezdya.

gbriir. Yahya Kemal'in siirlerinde kadin, esrarlt giizelligini gehirden alir ve gehri tem-
gil eder.
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Denizden irmaklar, irmaktan caylar
Dogduk¢a, salimiz daha ¢ok haylar,
Kaynaktan bizim'¢in ayrilan paylar
Gétirirdi bizi baska me’'vdya.

Salimuiz ‘balonmus havayr deldik,
Sufralar atarak daim yikseldik,
Nihayet Adem’in géziine geldik
Oradan hasretle baktik Havvd'ya.

Durmadik biz, kimi Sind’da kaldl,
Kimi;: “Erdim I dedi, semdda kald:;
Kimi arsa c¢ikti, dldda kaldz.;.
Déndiiler .baktilar akan deryaya.

Salimiz fisenkmis, bizi ucurdu,
Her diisen lem’ast bir cihan kurdu;
Kimi Londra’da, ‘Paris'de durdu,
Kimisi bagland: yesil hurmaya.

Ziileyha Yusuf'da buldu éziinii,
Ferhad Sirin’ine dikti gézini;

Serh edememisken sevdd séziini
Mecnun kavusmusum sand: Leyld ya’

Sevdd_bir kanattir, ugmayan bilmez,
Bu yolu ne ath, ne yayan bilmez;
Bir giizel var, hisni hi¢ pdyan bilmez,
Tekdmiil denilir bu nazl aya.

Salimiz gémiilmiis, uctuk hilydda
Dinlenmedik hi¢ bir tath riyida

Son arzumuz budur fdni dinydda:
“Tirkiiz, varacagiz Kizilelma’ga *.

Ik gocukluk yillarinda, hatti baz psikologlara gore dogrumdan
Oncesinde ya§amlan mes’ud hayata yeniden kavusma arzusu, onu hal-i
hézirda bulamayistan dogan hiisran, insanda bir «ge¢mis zaman» has-

49 Siirler wve halk masallar:, s. 15-16.
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reti yaratir.%® Ziya Goékalp’ta bu hasret gbk kuvvetlidir. O, diger te-
mayiilleri gibi, bu duygusunu da sosyal plana. ria'klétmistir -Tiirkliigiin.
eski caglarda bahtiyar oldugu, daha sonra basma felaketler geldlgl
fakat ileride tekrar bu “altin ¢ag’a donecegi inanci, onda bir iman
halindedir. Meshur « Altin Destan>» siirini® bu 6zlem doldurur. Psiko-
loglarin «yeniden dogma kompleksi> adini verdikleri ve <anneye do-
nis kompleksi» ile aldkall bulduklari bu tem,? ayrica incelenmege:
deger. Baska bir yazimda onu ele almay1 disiiniiyorum.

Gokalp, son cag Tirk kiiltir tarihinde en insicamhi ve tesirli
« diigiince - sistemi»ni kurmus olmakla beraber, mensgeleri ¢ocukluguna.
kadar: glden hissi ve gayrisuuri temdyiillerinin tesirinden kurtulamamig-
‘ tlr. @nun ;hayat, karsisinda almig oldugu tavir ile devrin tarihi ve ictimaf
- sartlare: rasmda biiyitk bir tezad vardir. Yirminci yiizyilin basinda,.
) kmk m'edemyetl yaratmis olan Bati'ya karsi, onun cok eskijcaglara.
" ait:Oguz Han efsanesi ile cevap vermege kalkmasi, bu tezad:i acgikga.
‘gosterir. Aym yillarda Tevfik Fikret, Tiirkiye'yi kurtaracak insan tipi-
ni «Promete» efsdnesi ile canlandirir. Onun 6zledigi insan tipi, teknisi-
yendir. Mehmed Akif, < 4s:m>da insanoglunun bir kere ele gegirdi mi,
diinyanin temelini degistirecek olan ‘“‘maddenin kuvve-i zerriyesi’nden.
bahs eder. Gokalp’in yamnda Fikret ile Akif'in davramslarn, cagin.
zihniyetine daha uygundur. Goékalpin «milll suur»u yaratmak igin.
«milli kaynaklar»a gitmesi, ger¢i, imparatorluk nizdmindan «milli"
devlet> goriisiine gegme bakimindan ¢ok faydali vetesirli olmustur. Fa-
kat bu siretle o, diigiinciileri «aktiiel» ve «objektif» problemlerden.
uzaklastirarak ttopik bir tarih ve istikbal tasavvuruna yol agmistir..
Bu temayiiliin arkasinda, bu makalede ortaya koymus oldugumuz gibi,.
<«Kizilelma» sairinin sahsi psikolojisi ile kollektif gayrisuurun biiyiik
rolii vardir. Onlann hesaba katmadan Ziya Go&kalp 'in fikir sistemini’
ve sahsiyetini tam maéanasiyla izah edemeyiz. Cesitli <archetypelerin.
kaynastig1 siiileri, biiyilk miitefekkiri, objektif ve gayrisahsi olmaga.

51" Bu siir hakkmda bk. Me hmed Kaplan, Sur tahlzllerz, Istanbul 1963,
5. 185-145.

52 Henry A. Murry, ayn: eser, s. 868; C. G. Jung, gk. a. g. eser, s.
- B47; Maud Bodken, Archetypal patterns in poetry, London 1951, s. 26. v. d.
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caligtigy fikri yazilarindan daha iyi aydinlatir.Onlarda, onu icten . ice
sidare eden psikolojik amilleri gok vazih bir sekilde gdriiriiz. Tabii,
'bdyle bir goriis, modern psikolojinin verilerine vakif olmay: ve inan-
unay! sart kosar. Boyle bir zdviyeden bakmayanlar i¢in onlar, tesadiifi
we arizi mahsillerden ibarettir.



