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“SANA ‘RUH’ HAKKINDA SORU SORUYORLAR. DE Ki: RUH, RABBIMIN
EMRINDENDIR VE BU MEVZUDA SiZE iLIM ADINA AZ BiR SEY VERILMISTIR.”
(ISRA, 85) AYETINDEKi RUH’TAN MAKSAT NEDIR?!

Prof. Dr. Davut AYDUZ 2

OZET

Kur’an-1 Kerim’i anlamak ve ayetleri dogru tefsir etmek i¢in, varsa ayetlerin niizul
sebeplerini nazar-1 dikkate almak gerekir. Ayrica ayetleri Kur’an biitlinliigii i¢inde degerlendirmek
ve ayetin siyak ve sibakina da bakmak onemlidir. Kur’an’da kullanilan ilahi ifade formati da,
ayetin manasini1 dogru anlamak icin birincil dnemdedir. Isra Stiresi 85°nci yeti anlama adina da
bu soylediklerimiz gegerlidir. Ciinkli bazi1 sahih olmayan niizul sebebi rivayetleri, Kur’an’a
biitiinciil bakamamak ve siyak-sibaka dikkat etmeme neticesinde Isrd Stresi 85°nci 4yetin
tefsirinde miifessirler farkli goriisler ileri siirmiislerdir. ilk devirlerde yasayan bazi miifessirlerin
ayette gecen “Ruh” kelimesine “insan ruhu” manasi vermesi neticesinde, arkadan gelen bir¢ok
miifessir onlara itimat ederek ayni manay1 vermislerdir. Fakat bazi miifessirlerin “Ruh” kelimesine
farklt mana vermesi nedense ¢ok meshur olmamistir. Kanaatimize gore bu ayette gecen “Ruh”
kelimesi, baz1 miifessirlerin de dedigi gibi “Vahiy/Kur’an” manasindadir. “Ruh” kelimesinin,
“Vahiy/Kur’an” manasinda oldugunu niizl sebebi, Kur’an biitiinliigli ve siyak-sibaka dikkat
ederek makalemizde ele alacagiz. Farkli goriiglere saygiyla beraber, goriistimiiziin dogrulugunu
ispat etmeye gayret edecegiz.
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“THEY ASK YOU ABOUT THE SPIRIT. SAY: “THE SPIRIT IS OF MY LORD’S
COMMAND, AND OF KNOWLEDGE, YOU HAVE BEEN GRANTED ONLY A
LITTLE.” WHAT IS SOUL IN THE SENSE IN THIS VERSE?

ABSTRACT

In order to understand and interpret the verses of the Qur’an correctly, one should consider
the reasons of revelation of verses. It is also important to consider individual verses as part of the
Quran as a whole and what precedes and succeed it. That is also relevant in terms of understanding
the meaning of the 85th verse of the Surah Isra. As a result of false reports as to the reasons of
revelation, failing to look at the Qur’an holistically and not paying attention proceeding and
succeeding verses, annotators have put forward varying opinions when interpreting the 85th verse
of the Surah Isra. Since some of the early annotators interpreted the word of “Ruh” in the verse as
“the soul of the human being”, many annotators who followed interpreted the word as such in
reliance of the former interpretations. Interpretation of certain other annotators the word Ruh
differently has not, for some reason, received recognition. In our opinion, the word “Ruh” means,
in the sense of this particular refers to “Qur’an/the revelations”, as also suggested by certain other
annotators. In this article we will argue, by considering the Quran as a whole and paying special
attention to proceeding and succeeding verses that the word “Ruh” in deed means “Qur’an/the
revelations. We will try and prove, while respecting different opinions on the matte, that what we
believe to be correct is indeed so.

Keywords: Qur’an, Spirit, The Revelation.

GIRiS

Canlilarda hayat1 saglayan bir unsur ve insan viicudunda, hayat, hareket, idrak, his, suur
ve her tiirli gelismenin gayr-i maddi temel unsuru sayilan ruh; kutsal kitaplardan filozoflara, en
ibtidal toplumlardan en medeni milletlere kadar hemen herkesin aldka duydugu bir konu ve
hakkinda sdylenen sozler ciltlere sigmayacak dl¢iide genis bir konudur. Ruh, Kur’an’da, hem bu
soyledigimiz méanada, hem de Vahiy, Kur’dn ve Vahiy Melegi (Cebrail) ve Hz. Isi (a.s.)
manasinda kullanilmaktadir. (Ragib, 1961, Ruh mad.) Dolayisiyla Kur’an’da muhtelif ayetlerde
gecen ruh kelimelerinin hepsi ayni manaya gelmez. Bulundugu yer ve muhtevaya gore farkl
anlamlar igerirler.

“Sana ‘ruh’ hakkinda soru soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir ve bu mevzuda
size ilim adina az bir sey verilmigstir.” (Isra, 85) mealindeki Ayette gecen “er-ruh” kelimesini bazi
miifessirler; “bedenin hayat sahibi olmasinit saglayan ve Allah’in yaratiklarindan biri olan insan
ruhu” olarak yorumlarken, bazilar1 buradaki ruh ile “Cebrail”in, bagka bir grup da “insanlara ruh
iiflemekle gorevlendirilen Ruh isimli biiytik bir melegin” yahut “Vahiy/Kur’an’in” kastedildigini
soylemistir. (Taberi, 1986-87, Isra Stresi 85. ayetin tefsiri; Matiiridi, 2004, Isra Stresi 85. ayetin
tefsiri; Beyhaki, 1405/1984, 5.459; Razi, 1981, Isra Shiresi 85. ayetin tefsiri; Yavuz, 2018, 35/187)
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Miifessirlerin gogunlugu, isra Stiresi 85. ayette gegen “ruh” kelimesini “insan1 canli varlik yapan,
bedeni yOneten manevi cevher” anlaminda ele almislardir. Ancak kanaatimize goére, Kur’an
biitiinliigi i¢inde ele aldigimizda ve siyak-sibak itibariyle bir inceleme yaptigimizda buradaki “er-
ruh” kelimesinin Vahiy/Kur’an ve Cibril anlamina geldigi anlasilmaktadir. “Ruh” kavrami
“vahyin/Kur’an’m” diger bir adidur.

Makalemizde, Isra Stiresi 85°nci dyette gecen “Ruh” kelimesinin ne anlama geldigini ele
alacagiz. Genellikle miifessirlerin “insan ruhu” dedigi bu kelimeye, Vahiy/Kur’an anlamim
vermenin daha uygun oldugu kanaatimizden hareketle, Kur’an’da gegen diger ruh kelimeleriyle
birlikte ele alip inceleyecek ve Isrd Sfiresi 85°nci ayetin siyak-sibakina bakarak, tercihe sayan
mananin bu oldugunu ispat etmeye gayret edecegiz.

A. RUH KELIMESINiN GECTiGi AYETLER VE ANLAMLARI

Ruh kelimesi Kur’an-1 Kerim’de toplam 20 ayette 21 defa gegmektedir. Kelimenin ifade
ettigi anlamlar, Kur’an’daki anlam biitiinliigii dikkate alinarak konunun incelenmesi sonucunda ve
geldigi siyak-sibaktan anlagilmaktadir. Bizim esas konumuz, “Kur’an’da Ruh” veya “Kur’an’da
Ruh Kavrami1” olmadigi i¢in ayrintilara ve bu konudaki ihtilaflara girmeyecegiz. Sadece ruh gegcen
ayetleri mealleriyle birlikte zikredecek ve miifessirlerin ¢ogunlugunun tercih ettigi manalar
verecegiz. Ruh kelimesi ayetlerde su sekillerde gegmekte ve su manalara gelmektedir:

Bu ayetleri bes grupta tasnif edilebiliriz:

1. “er-Ruh” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, dort ayette “Ruhu’l-Kudiis™ terkibi seklinde
“Cebrail” manasinda gegcmektedir.

a. ;Hﬁ‘ /CJ3;' HENT 5 i) A O ohme L

“Meryem’in oglu Isd’ya da micizeler, acik deliller verdik ve onu Ruhu’l Kudiis (Cebrail) ile
destekledik.” (Bakara, 87)

b el g S Sl w5 G (e TS

“Meryem’in oglu Isi’ya da o acik belgeleri, miicizeleri verdik ve onu Ruhul-Kudiis (Cebrail) ile
destekledik.” (Bakara, 253)

C. il g ol G Y SNy e e taas T&Y % G el A 06 Y

“Allah o giin buyuracak ki: “Isa! Hem senin, hem annenin {izerindeki nimetimi iyi diisiin! Diisiin
ki: Ben Seni Ruhu’l-kudiisle (Cebrail) desteklemistim.” (Maide, 110)

d. Gpaliall o7y 3 ) el (all G ATl I (e ) ¢ A0 8

3 Ruhu'l-Kudiis, ‘ruh> ve ‘kuds’ kelimelerinin birlesmesinden meydana gelmistir. Kur'an-1 Kerim'de sadece ruh
kelimesiyle birlikte gecen kuds, “yiice olmak, temiz olmak, kutsal olmak, mukaddes ve miibarek olmak.” manalarina
gelir. “Temiz ruh, bereket ruhu, mukaddes ruh’ anlamindaki Ruhu’l-kudiis'le ilgili bagka yorumlar da s6z konusudur.
Ancak yorumlar i¢inde en dogrusunun Ruhu’l-kudiis'iin Cebrail olduguna dair rivayet oldugu belirtilmektedir. Bkz.
Elmalili, 1979, Suara Siresi 193. ayetin tefsiri; Harman, 2008, 35/216.

ASEAD CILT 8 SAYI 2 Yil 2021, S 581-603



Davut AYDUZ | 584

“Soyle onlara: “Iman edenlere tam bir sebat vermek ve Allah’a teslimiyet gosterecek
miisliimanlara bir hidayet ve miijde olmak {izere Kur’an’1, Rabbin tarafindan gercek olarak getiren,
Ruhu’l-kudiistiir.” (Nahl, 102)

Bir ayette ise “er-Ruhu’l-Emin™ terkibi seklinde ve yine “Cebrail” manasinda gegmektedir:
Ruhu’l-Emin de, Ruhu'l-Kudiis ile es anlamlidir. Kur’an'da yalniz bir ayette gegmektedir:

. (193) duad) £330 43 U35 (192) el &, 8 5 45
(195) oa Go0f Gl (194) Gl Ga (83 LB e

“Elbette bu Kur’an Rabbii’l-dlemin’in indirdigi bir kitaptir. Onu Ruhu’l-emin, uyaran nebilerden
olman i¢in, senin kalbine agik ve vazih bir Arapea ile indirmistir.” (Suara, 192-195)

Vahyi indiren varlik Kur’an’da Cibril, ruh, ruhu’l-emin ve ruhu’l-kudiis olarak
isimlendirilmektedir ve bu isimlerle hep ayni varliga isaret edilmektedir.

Dort ayette “er-Ruh” seklinde yine “Cebrail” manasinda gegmektedir. (Mukatil, 2011, s. 207;
Neysabiiri, trs., s. 270; Damegani, 1983, s. 212; ibnii’l-Cevzi, 1987, s. 323.)

£ G870 Ul Ll (e 30 3) aye S 8 2431
st 1 ) OB s o i) B8 Ui 2355 (e 3835

“Kitapta Meryem’i de an! Hani o, ailesinden ayrilip dogu tarafinda bir yere ¢ekiliverdi. Onlarla
kendisi arasina bir perde gerdi. Biz de ona Ruhumuzu gonderdik de, ona kusursuz, milkemmel
bir insan seklinde goriiniiverdi.” (Meryem, 16-17)

g i Qall G $158 (IS 033 8 4l £ 930 A 3

“Melekler ve Ruh, O’nun arsina; miktari elli bin sene olan bir giinde yiikselirler.” (Medric, 4)
h. o 25501, 530 £ o3

“O giin Ruh ve melekler saf saf siralanir.” (Nebe’, 38)

1 A 08 G 2635 O b 90 4D 58

“O gece Rab’lerinin izniyle Ruh ve melekler, her tiirlii is i¢in iner de iner.” (Kadr, 4)

Su ayette de “Eyyedehiim Bi-Rithin Minh” ifadesiyle yine “Cebrail” manasindadir:

i A0 38 Ga 005 A1l il O sl e A5 Y

seiiuie 31 35A) o Ahell ol dhell )58 4y

e g gl 2h 3y ) ag 8 8 A& il

4 Cebrail’in Ruhu’l-emin diye nitelendirilmesinin sebepleri iizerinde duran alimler, onun ruh olarak anilmasim hayatin
kaynaginin ruh olusuna veya onun ruhtan meydana gelisine dayandirirlar. Buna gore varlik ruhla hayat kazandig1 gibi
din de Cebriil’in getirdigi vahiyle baslayip devam etmistir... Onun emin olarak nitelendirilmesi de Allah’tan aldig1
mesajlar1 peygamberlere iletmesinde giivenilir olmasiyla baglantili goriildiigii gibi Allah katinda belirli bir mevkie
sahip bulunmasi, serefli kilinmasi ve mele-i a‘lada kendisine itaat edilmesi seklinde de yorumlanmustir. Bkz. Rézi,
Suara Stiresi 193. ayetin tefsiri; Ibn Kesir, Suard Stresi 193. ayetin tefsiri; Alper, 2008, 35/216.

ASEAD CILT 8 SAYI 2 Yil 2021, S 581-603



Davut AYDUZ | 585

“Allah’a ve ahiret glinline iman eden higbir milletin, Allah’in ve resuliiniin karsisina ¢ikan
kimseleri, isterse o kimseler babalari, evlatlari, kardesleri ve siilaleleri olsun, sevip dost
edindiklerini géremezsin. Iste Allah onlarin kalplerine iman1 naksetmis ve Kendi tarafindan bir
ruhla onlar1 desteklemistir...” (Miicadile, 22)

2. Ruh kelimesinin “Allah’in Zat1” anlaminda kullanilmast:
Iki ayette Hz. Meryem’e ruh iiflenmesi baglaminda:
. Usg) b Lo LRI G233 acad] il
“Iffet ve namusunu gerektigi gibi koruyan Meryem’i de an. Biz ona lahi bir ruh iifledik...”
(Enbiya, 91)
b. Ung) e 48 Ui Lea 23 Sl Al Gliyee 2401 505

“Bir de Imran'in kizi Meryem'i misal getirir. Meryem, iffet ve namusunu korudu. Biz ona
Ruhumuzdan iifledik...” (Tahrim, 12)

Su ii¢ ayette de Hz. Adem’e ve insana ruh iiflenmesi baglaminda “Allah’in zat:” anlaminda. Allah,
Hz. Adem’i topraktan sekillendirdikten sonra ona Kendi Ruhundan iiflemis ve boylece Hz. Adem
hayat kazanmistir. Yine insan1 ana rahminde yarattiktan sonra, ona Kendi ruhundan iiflemis ve
onu ruh sahibi bir insan haline getirmistir:

a. Aag) G 25850 3
“Sonra ona en uygun seklini verdi, ona Ruhundan iifledi.” (Secde, 9)
b Coaalle AT 1558 (g (e 4 S A5 138 ¢y st L e Pl e 1720 (IS ) A0 e, 06

“Ve hani Rabbin meleklere: “Ben,” demist”i, kuru ¢camurdan, sekillenmis bir camurdan bir beser
yaratacagim. Bu itibarla, Ben onu diizenledigim insan sekline koydugum ve i¢gine Ruhumdan
iifledigim zaman, derhal onun i¢in secdeye kapaniniz.” (Hicr, 28-29)

C. Caplis A1) 528 a9y (o 4 AT A0 138 ala e 13 (BIA 3 2SI &t 6 )

“Bir vakit Rabbin meleklere: “Ben, dedi, camurdan bir beser yaratacagim. Onu iyice bigimlendirip
ona Ruhumdan iifleyince hep birden, hiirmet gostermek i¢in ona secde ediniz.” (Sad, 71-72)

Ruh kelimesinin, Hz. Adem’e ve ana rahminde yaratildiktan sonra her insana iiflenmesine delalet
eden ayetlerde 6zellikle & (nefeha) fiilinin kullanilmas: dikkat cekicidir. Halbuki isra 85°nci
ayette boyle bir ifade yoktur.

3. Bir kere de Hz. Isa’min Allah’tan bir ruh (Allah tarafindan gonderilmis yahut te’yit
edilmis yahut da Cebrail tarafindan iifiiriilmiis bir ruh) olmas1 manasinda:

e .53 fin ) W A5 0 U5l s Gl ise Gl K1)
“Meryemin oglu Mesih Isi sadece Allah’in Rasilii, Meryeme ulastirdigi kelimesidir. Allah
tarafindan gelen bir ruhtur.” (Nisa, 171)
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4. Bir yerde Vahiy anlaminda (genel): Ruh kelimesi ile Yiice Allah'in vahyi bir baska
deyisle ayetleri ifade edilmektedir. (En dogrusunu Allah bilir.)

S 35 3 aslie G 255 e o 030 G €900 Al RN 55 a5
“0, dereceleri yiikselten, ars sahibi olan Allah, o biiylik bulusma giiniiniin dehsetini haber vermek
icin, emrinden olan ruhu (vahyi), kullarindan diledigine indirir.” (Mii’min, 15)

5. Dort yerde Hz. Muhammed’e indirilen Vahiy (Kur’an) anlaminda (6zel) (Mukatil,
2011, s. 205-207; Neysaburi, Vuctihu’l-Kur’an, s.270; Damegani, Kamiisu’l-Kur’dn, s. 212;
Ibnii’l-Cevzi, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, s. 323):

a-b. LB Y lall (e i gl Wy (20 ol dia g0l JE ol o 5l

“Bir de sana “ruh” hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindedir, O’nun bilecegi
islerdendir. Size sadece az bir ilim verilmistir.” (Isra, 85)

c. oAU A Y 1580 G aslie (e i e 0l om0 30 A O34

“Allah melekleri, Kendi tarafindan bir ruh/vahiy ile kullarindan diledigi kimselere, “Benden

'7’

baska tanr1 yoktur. Bana kars1 gelmekten sakinin!” diye uyarmak {izere gonderir.” (Nahl, 2)

d. Ujal e Byl S a5 AUy
“Iste boylece sana da emrimizden bir ruh/Kur’an vahyettik.” (Stra, 52)

Kur’an’da gecen ruh kelimelerini ve ne manaya geldiklerini zikrettik. Baz1 dyetlerde gecen
ruh kelimelerinin, bizim verdigimiz manadan daha farkli manaya gelmesi de miimkiindiir. Yani
miifessirler, ayetlerde gecen ruh kelimelerine daha farkli manalar vermis olabilirler. Bizim
konumuz bu olmadigi igin f{izerinde durmadik. Sadece genel kanaati zikrettik. Fakat,
“Vahiy/Kur’an” manasina gelen ruh kelimelerinin digerlerinden farkli bir kullaniminin oldugunu
gordiik. Ozellikle sadece “Vahiy/Kur’an” manasina gelen ruh kelimeleri, “Emr” kelimesi ile
beraber zikredilmistir. Esas tefsirini yaptigimiz Isra Stiresi 85°nci éyette ) jdi Eag e i seklinde
oldugu glbl Mii’min Sfiresi 15°nci yette $L & e o jal G C&JJ‘ il seklinde, Nahl Sfresi 2°nci
Ayette o4 (i zo A& 0755 ve Sara Stiresi 52°nei ayette de Ul da s gy Sl a4 80K geklinde
gecmektedir. Ruh kelimesinden sonra Emr kelimesi gelmekte ve ruh’un, yani vahyin/Kur’an’in
Allah’in emrinden oldugu vurgusu yapilmaktadir. Yani vahyin sirrini, Peygamberlere nasil
geldigini sadece Allah bilir. Bu konuda insanlara ¢ok az ilim verilmistir, onun i¢in insanlarin bunu
bilmeleri miimkiin degildir. Vahyin nasil bir sey oldugunu hi¢ bilmezsiniz denilmemis, “bu konuda
size az ilim verilmistir.” denilmistir. Bu “az ilim”den hareketle makalemizin sonunda kisaca
vahiy’den bahsedecegiz.
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B. RUH KELIMESININ, VAHiY/KUR’AN MANASINA GELDiGi AYETLERIN
ACIKLAMASI

Ruh kelimesinin gegtigi Kur’an ayetlerine topluca baktigimizda, dort ayetin digerlerinden
farkl1 bir sekilde oldugu goriilecektir. Nitekim Nahl Stiresi 2, Mii’min Stresi 15, Stra Stresi 52
ve Isra Shiresi 85°nci Ayette ruh kelimesi, emr kelimesi ile beraber gegmektedir. Yani /j«i Ea g s
&3 seklinde gecmektedir. Min emrihi, min emrini ve min emri rabbi seklinde ifade
edilmektedir. Nahl Saresi 2, Mii’'min Stresi 15 ve Stra Stresi 52°nci ayetlerdeki ruh kelimesine
miifessirler neredeyse ittifakla vahiy/Kur’an veya vahyi getiren Cebril ve niiblivvet manasi
vermektedirler. Kur’an biitiinliigii icinde mana vermek gerekirse, ayn1 formatta olan Isra 85°nci
ayette gecen ruh kelimesi de o zaman vahiy/Kur’an manasina gelmelidir. Ciink{i tamamen ayni
formattadir. Simdi, Nahl Saresi 2, Mii’min Siresi 15 ve Stird Stresi 52°nci ayetlere miifessirlerin
verdigi manalar1 gorelim.

1. Nabhl Siresi 2 Ayet
O 5848 U ) A1 Y 01580 G oalie (e U5 G e 054l e gl A3 O35

“Allah melekleri, Kendi tarafindan bir ruh/vahiy ile kullarindan diledigi kimselere, “Benden
baska tanr1 yoktur. Bana kars1 gelmekten sakinin!” diye uyarmak {izere gonderir.” (Nahl, 2)

Miifessirlerin biiylik cogunlugu bu ayetteki ruh kelimesine; Vahiy/Kur’an, niiblivvet, rahmet,
hidayet gibi manalar vermislerdir. Zemahseri ve diger bazi miifessirler, ayette gecen ruh
kelimesinin cehaletle 6len kalpleri vahiyle diriltmek ve dinde, ruhun bedendeki yerini tutan sey
anlamini tasidigini belirtmislerdir. (Zemahseri, 1966, Nahl Stresi 2. ayetin tefsiri.) Bu durum Enfal
Stiresi 24. ayette sOyle bildirilmistir: “Ey iman edenler! Allah ve Rasilii size hayat verecek
hakikatlere sizi davet ettiginde ona icabet edin...” Insan ruhu insana nasil hayat veriyorsa, vahiy
de dini hayata can vermektedir.

2. Mii’min Siresi 15. Ayet

S 35 3 aslie G 255 e o 030 G €900 Al AN 55 a5

“O, dereceleri yiikselten, ars sahibi olan Allah, o biiyiilk bulusma giiniiniin dehsetini haber
vermek i¢in, emrinden olan ruhu/vahyi, kullarindan diledigine indirir.” (Mii’'min, 15)

Miifessirler bu ayette gecen ruh kelimesiyle neyin kastedildigi hususunda ihtilaf etmiglerdir.
Rézi’ye gore dogru olan ve bununla murad edilen mana vahiy’dir. (Razi, 1981, Mii’min Stresi 15.
ayetin tefsiri) Miifessirlerin biiylik ¢ogunlugu bu ayette gegen ruh kelimesine; vahiy/Kur’an,
niibiivvet, rahmet, hidayet gibi manalar vermislerdir.

Yiice Allah'in vahye/Kur’an’a “ruh” adin1 vermesi, insanlarin bununla hayat bulmalarindan
dolayidir. Yani bedenler ruhlarla hayat bulduklar1 gibi, 6liim demek olan kiifiirden de onunla
(vahiy ve niibiivvetle) hayat bulurlar.
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3. Sira Suresi 52. Ayet
Ul da B il i 3] S
“Iste boylece sana da emrimizden bir ruh/Kur’an vahyettik.” (Stra, 52)

Bu ayet-i kerimede Rasllulluh’a vahyedildigi beyan edilen ruhtan maksat;
Vahiy/Kur’an’dir. Miifessirler, cesede/kalbe hayat veren ruh gibi, vahyin/Kur’an’in da cehalet
durumundan kurtarip hayat verdigini ifade etmislerdir. Baz1 miifessirler, ruh kelimesine ayrica,
Cebriil, kitap, rahmet ve hidayet manasi da vermislerdir.

Matiiridi, “Ruhan min emrind” ibaresine, Hz. Peygamber’e gonderilen Kitap anlamlarinin
da verildigini, esasen kitabin ruh olarak isimlendirildigini ve bdylece onunla dine hayat verildigini
(hayatii’d-din) (Matiiridi, 2004, Stra Stresi, 52. ayetin tefsiri) ... bildirmektedir.

Rézi ise ruh ifadesini soyle aciklamigtir: Cendb-1 Hak, peygamberlerine olan vahyinin
kisim ve keyfiyetlerini beyan edince, “iste biz, sana da boylece emrimizden bir ruh vahyettik...”
buyurmustur ki, buradaki ruh kelimesiyle Kur’an kastedilmistir. Kur’an’a ruh vasfi, o, cehalet
veya kiifiir 6liimlerine karst hayat1 sagladigi icin verilmistir. (Razi, 1981, Stira Stresi 52. ayetin
tefsiri)

Bu ii¢ ayetin her birisinin tefsirinde, hangi miifessirin ne mana verdigini belirtmek,
makalenin hacmini biiyiitecegi i¢in tafsilata girmeyecegiz. Fakat 6nemle vurgulanmasi gereken
husus, bu ii¢ ayette gecen ruh kelimesine miifessirlerin ¢ogunlugu, vahiy/Kur’an manasini
verirken, bazilar1 vahyi getiren Cebrail ve niibiivvet, diger bazilar1 ise rahmet ve hidayet
manasini vermislerdir. Kanaatimizce bu goriislerin ortak noktasi, Peygamber Efendimizin (s.a.s.),
bir peygamber olarak Cibril vasitasiyla Allah’tan aldigi vahiy/Kur’an ve bununla yaptigi
peygamberlik ve neticede bu yapilanin insanlik i¢in hidayet ve rahmet olusudur.

C. iSRA SURESI 85. AYETIN TEFSIRi

Ayeti dogru anlama adina sebeb-i niiziil 6nemli oldugu icin 6nce dyetin niiziil sebebini
zikredecegiz. Daha sonra da ayetin ciimlelerini birer birer tefsir edecegiz.

1. isra Siiresi 85. Ayetin Sebeb-i Niizilii
Bu konuda bircok rivayet olsa da biz burada sahih iki farkli rivayet tizerinde duracagiz.

Miifessirler bu ayette sorulan “ruh”un ne oldugu tlizerinde ¢esitli goriisler ileri stirmiiglerdir.
Ayetin inis sebebi hakkindaki rivayetler tetkik edildiginde, burada sorulan “ruh™un, “hayati
saglayan bir unsur olan ruh” oldugunu kabul etmek i¢in bir gerek¢enin bulunmadig goriilecektir.
Clinkii ayette ruh kavraminin hayatin ilkesi olan ruhu ifade ettigine iliskin bir delil ve isaret mevcut
degildir. Bu sebeple, bu ayette sorulan ruhun “hayatin ilkesi olan ruh” oldugu goriisleri tutarh
gozlikmemektedir.
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Ayetteki ruhtan, “hayatin ilkesi olan insan ruhunun” anlasilmasinda, bu Ayetin inis
sebebine iliskin sahih olmayan rivayetlerin etkisi biiyliktiir. Fakat ayetin inis sebebi ile ilgili sahih
olmayan bu rivayetler, birgok bakimdan celiskilidir. Gergekte ayetlerin inig sebebiyle ilgili
rivayetler, ayetlerin anlagilmalarina yardimer olduklart gibi, yanlis anlasilmalarma da sebep
olabilmektedirler. Bu sebeple, ayetlerin inis sebepleri hakkindaki rivayetlerin, genel olarak,
hadisler hakkindaki yaklasimlarimizda oldugu gibi titiz bir sekilde analize tabi tutulmasi
gereklidir.> (Yar, 2000, s.24-25.)

a. Buhari, Miislim ve diger bircok muhaddis, Abdullah ibn Mes'id’tan (r.a.) su hadisi
naklederler: Rastlullah (s.a.s.) ile birlikte Medine arazisinde yiirliyorduk. Derken Rastilullah
(s.a.s.) bir hurma dalina yaslanip istirahat buyururken yahudilerden bir grup yanimiza geldi ve
birbirlerine: “Suna ruhu sorun.” dediler. Bir kismi: “Sizi bu soruyu sormaya iten nedir? Sakin
karsiniza hosunuza gitmeyecek bir sey ¢ikmasin!” dedilerse de digerleri yine “Soralim.” dediler
ve i¢lerinden birisi kalkip yanimiza geldi ve Hz. Peygamber'e ruhu sordu. Allah Rasilii (s.a.s.)
sustu (veya diisiiniir gibi bagini yere egdi), cevap vermedi. Ben anladim ki kendisine vahiy geliyor,
kalktim yerimde dimdik ayakta durdum. Vahiy nazil olup bitince Rastlullah Efendimiz (s.a.s.):
“Sana ruhu soruyorlar; de ki: “Ruh, Rabbimin emrindendir ve size ilimden pek az bir sey
verilmistir.” buyurdular. Bunun iizerine yahudiler birbirlerine: “Biz size sormayin demedik mi?”
dediler. (Buhari, trs., Tefsiru'l- Kur’an, 17/13; Miislim, trs., Sifatu'l-Miinafikin, 32-34; Tirmizi,
1992, Tefsiru'l- Kur'an, 18/12, hadis no: 3141; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 1985, 1/389, 444-445;
Vahidi, 1991, s.291; Suydti, 1990, s.140)

b. Tirmizi ve bazi muhaddislerin Ibn Abbas'tan rivayet ettikleri hadiste ise Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) ruhu sorarak bu ayet-i kerimenin niizliliine sebep olanlar yahudiler degil,
Kureys miisrikleridir ve bu rivayete gore hadise soyle olmustur: Kureys miisrikleri yahudilere:
“Bize bir seyler verin de su adama soralim.” dediler. Yahudiler de: “Ona ruhu sorun.” dediler.
Kureys miisrikleri de gelip Allah Rastliine (s.a.s.) ruhu sordular da bunun iizerine Allah Teala:
“Sana ruhu soruyorlar;, de ki: Ruh, Rabbimin emrindendir ve size ilimden pek az bir sey
verilmistir.” ayet-i kerimesini indirdi. (Tirmizi, 1992, Tefsiru'l-Kur'an, 18/11, hadis no: 3140;
Ahmed b. Hanbel, 1995, 1/255; Hakim, trs, 2/531; Vahidi, 1991, s.291; Suyfti, 1990, s.140)

Yukarida gecen Abdullah ibn Mes'id rivayetine gére mezklr ayetin Medine'de inmis
olmas1 gerekirken, ibn Abbas rivayetine gére Mekke'de nazil olmustur ki meshur ve dogru olan
da budur. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yahudiler ruh'u dolayl olarak; Mekke miisriklerine akil vermek
suretiyle sormus olmalilar.

Suyfti, ibn Mes'id rivayetini, bizzat olaya sahit olmasi sebebiyle digerine tercih eder ve
mezk{ir Ayetin Medine’de indigini ifade eder. Ayrica Ibn Abbas’tan gelen rivayetin de sahih
olduguna kanaat getirerek iki rivayet arasini cem kabilinden ayetin hem Mekke hem de Medine’de
olmak iizere iki kere nazil olmasi ihtimalini kaydeder. (Suyiti, 1990, s.140; Cetiner, trs., 2/573-
575)

5 Biz makalemizde, sahih olmayan bu rivayetler tizerinde durmayacagiz, merakl okuyucularimizin su kaynaklara
bakmalarmi tavsiye ederiz: Razi, 1981, Isra Stresi 85°nci ayetin tefsiri; Yar, 2000, s.24-25; Sarmuis, 2007, Say1: 192.
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Ibn Kesir der ki: “Ayetin iki defa nazil oldugunu kabul etmek suretiyle her iki rivayetin
aras1 bulunmus olur. Yani ayet-i kerime bundan énce Mekke’de indigi gibi Medine’de ona ikinci
defa nazil olmus olabilir. Veya Ibn Mes’(d’un, Yahudilerin bu sorular1 iizerine bu ayet indi
demesi, “daha dnce Mekke’de indirilen ayet-i kerimeyi okuyarak onlarin sorularina cevap ver!”
manasini tastyan bir emir olma ihtimali yiiksektir.” (Ibn Kesir, trs., Isra Shiresi 85. ayetin tefsiri)
ibn Asir’a gore, Mekkeli miisriklerle Medineli Yahudiler, ruh bilmemede esit seviyede olduklari
icin iki gruba da ayni cevap veriliyor. Veya sorulan sorunun cevabi ayni oldugu ve degismeyecegi
icin Peygamber Efendimize Mekke’de inen ayeti okuyarak Yahudilere cevap vermesi emrediliyor.
(ibn Asar, 2000, isra 85. yetin tefsiri.)

Netice olarak ifade edebiliriz ki: Sebeb-i niizll baglaminda nakledilen yukaridaki
rivayetlerde de goriildiigli gibi, Peygamber Efendimize “ruh”tan soruyorlar. Sorduklar1 “ruhun”,
ozellikle “insan ruhu” olduguna dair kesin bir delil, emare, igsaret, ima vb. yoktur. Buna ragmen
bazi miifessirler, sanki soru soranlar 6zellikle “insan ruhunu” sormuslar gibi anlamis ve ayeti ona
gore tefsir etmislerdir ki, kanaatimizce bu goriis tutarli degildir.

2. Ayetin, “Sana ‘ruh’ hakkinda soru soruyorlar.” Ciimlesinin Tefsiri.

Bu ayet Mekke’de, ya Miisriklerden ya da Yahudilerden veya Miisliimanlardan bazi
kimselerin ruh hakkinda sorduklari1 bir soruya cevap olarak inmistir. Bu ayette sorulan ruh ile neyin
kastedildigi konusunda miifessirler farkli goriisler zikretmislerdir: Bedenlere hayat veren ruh
oldugunu sdyleyenlerin yanisira, vahiy/Kur’an, Kur’an’1 indiren Cebrail veya niibiivvet oldugunu
soyleyenler de vardir. Ayrica melekten ¢ok biiyiik ruhani bir varlik ve Hz. Isd olduguna dair
rivayetler de vardir.

Makalemizin esas konusu, bu ayetteki ruh kelimesinden neyin kastedildigidir.
Miifessirlerin ¢gogunlugu ruh kelimesiyle “insan ruhu”nun kastedildigini sdylemislerdir. Bizim
kanaatimiz ise ruh kelimesiyle vahyin/Kur’an’n kastedildigidir. Yani “Sana ‘ruh’ hakkinda soru
soruyorlar.” demek, “sana vahyin/Kur’an’1n nasil nazil oldugunu, sana nasil indigini, Cebrail’in
sana vahyi nasil getirdigini ve senin o vahyi nasil aldigin1” soruyorlar demektir. Simdi ayette
sorulan ruh kelimesine verilen manalar1 zikredelim.

a. “Ruh” Kelimesine “insan Ruhu” Manasi Verenler

Miifessirlerin cogunlugu Isra Stresi 85°nci ayette gecen “Ruh” kelimesine “canlilarda
hayat1 saglayan bir unsur” manasini vermislerdir. Ancak biz burada onlarin isimlerini tek tek
zikretmeyecegiz.

b. “Ruh” Kelimesine “Cebrail” Manasi Verenler

Bazi miifessirler, Isrd Stresi 85. ayette ;533\ o & 555 ifadesindeki ruh ile kastedilen
manalardan birinin de, Cibril olabilecegini sdylemislerdir. Ciinkii ruh kelimesi Kur’an’da Cebrail
(a.s.) hakkinda da kullanilmistir. Bu ayetleri biraz once zikrettik. Ayetin, Kur’an vahyinden
bahsedilen bir siyak i¢inde yer almasi, Cebrail’in de vahyi getiren melek olmasi karineleriyle bazi
miifessirler burada bu ihtimal lizerinde durmuslardir (Yildirim, Meal, 2002, s.289).
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Clinkli daha 6nce inen Suara Siresi’nin 193’ncii ayetinde, Kur’an’t Hz. Muhammed’in kalbine
“er-Ruhu’l-Emin”in indirdigi bildirilmistir. Herhalde ya Miisliimanlardan veya miisriklerden
yahut Kitap ehlinden bazi kimseler, Hz. Muhammed’e (s.a.s.), kendisine vahiy getiren bu
“Giivenilir Ruh”un ne oldugunu sormuslardir. Iste bu soruya cevaben inen bu ayette o ruhun
“Rabbin emrinden/buyrugundan oldugu” yani Allah’in emriyle indigi veya Allah’in isinden
oldugu, insanlara bu konuda pek az bilgi verildigi bildirilmistir. (Ates, 1988, 5/246)

Onemli sayida miifessir bu ayette sorulan ruhun Cebrail oldugunu® belirtirler. Buna gére,
bu ayette insanlarin sorduklar1 Cebrail’in nasilli§1 ve Peygamber’e vahyi nasil ilettigidir. (Meragi,
1984, Isra Siiresi 85. ayetin tefsiri) Ciinkii Kur’an, ilahi mesaj1 ruh olarak isimlendirdigi gibi, ilahi
mesaj1 kullarindan diledigine indirmek i¢in Allah’in goérevlendirdigi melegi de ruh olarak
isimlendirir. Bu kisiler, bu ayetteki ruhtan kastin Cebrail oldugu yorumunu su ayetler ile de
desteklerler:

“Uyaricilardan olman i¢in onu giivenilir ruh senin kalbine indirdi.” (Suara, 192-193)
“De ki: Onu iman edenlere sebat vermen... i¢in kutsal ruh indirdi.” (Nahl, 102)

“Ona ruhumuzu (Cebrail) gonderdik ve ona tastamam bir insan seklinde goriindii” (Meryem,
17) (Yar, 2000, s.54)

Kur’an’da ruh kelimesi Cebrail i¢in de kullanilir. Fakat, yukarida zikrettigimiz ayetlerde
ve diger ayetlerde Ruh (Cebrail), ilahi mesaji Peygamber’e indiren olarak nitelendirilir. Yani,
Cebrail Rabb’in emri degil, Rabb’in emrini (vahyi) bir beser olan elgisi Peygamber’e indirendir.
(Yar, 2000, s.27)

Mevdidi de Isra Suresi 85. yette gecen ‘ruh’un, vahiy getiren melek Cebrail oldugunu
sOyle belirtir: “Genellikle ‘ruh’ kelimesinin can, insan ruhu, anlaminda kullanildig1 kanaati vardir.
Buna gore Hz. Peygamber’e, insan ruhunun tabiati sorulmus, buna cevap olarak da onun Allah'in
emrinden oldugu sdylenmistir. Fakat biz bu anlam1 kabul etmekte tereddiit ediyoruz. Ciinkii bu
ayeti, icinde yer aldig1 boliimden, yani siyak-sibaktan, baglamdan ¢ikardigimizda ancak miimkiin
olur. Aksi takdirde bu sozler ¢cok anlamsizdir. Clinkii buraya kadar olan ayetlerde, bundan sonra
gelen ve Kur’an’in ana fikriyle ilgili olan ayetlerin arasina insan ruhu ile ilgili bir sorunun
sokulmasi ¢ok anlamsizdir. Eger ayeti yer aldig1 boliim i¢inde okursak burada ‘ruh’ kelimesinin,
vahyi getiren melek oldugunu anlariz. Bu, miisriklerin su sorusuna verilen bir cevaptir: ‘Kur’an't
nereden aliyorsun?’ Cevapta sanki soyle denilmek isteniyor: “Ey Muhammed, bu insanlar sana
‘ruh’tan, yani Kur’an’in kaynagini veya onu elde ettigin aragtan soruyorlar. De ki: Bu ruh, bana
Rabbimin emri ile gelir. Fakat sizin bilginiz o kadar azdir ki insan sozleri ile Allah’tan vahyedilen
sOzleri birbirinden ayirt edemezsiniz. Kur’an’in bagka biri tarafindan uyduruldugunu sanmanizin
nedeni iste budur.” Bu yorum tercih edilmelidir.

¢ Ruh kelimesine Cibril manasi veren miifessirler: Hasan Basri, Katade, San’ani, Taberi, Cassas, Semerkandi, Sa’lebi,
Maverdi, ibn Abdilberr, Sem’ani, Begavi, Zemahseri, ibn Atiyye, Tabersi, ibnii’l-Cevzi, izz ibn Abdisselam, Kurtubi,
Nesefi, Ebu Hayyan, ibn Mesir, ibn Adil, Ebussuid, Sevkani, Siddik Hasan Han, itfiyyis (et-Teysir), itfiyyis
(Himy4n), Meragi, Ibn Asirr, Tabatabai, Sa’ravi, Sahhate, Seyyid Tantavi, Ta’lib, Emir Abdilaziz. Bu miifessirlerin
tefsirlerinin Isra Stresi 85. Ayetin tefsiri.
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Cilinkii 6nceki ve sonraki ayetlerle miikkemmel bir uyum igindedir. Bu goriis Kur’an tarafindan da
desteklenmektedir.” ... Allah mahser giinii ile uyarip korkutmak icin, kendi emrinden olan Ruhu
kullarindan diledigine indirir.” (Mii'min, 15) “Bdylece sana da biz kendi emrimizden bir Ruh
vahyettik...” (S0ra, 52)

99 ¢¢

Selef miifessirlerden Ibn Abbas, Katide ve Hasan Basri de aymi gériisii ifade etmislerdir.
Bu arada Ibn Cerir et-Taberi, ayn1 goriisii Katade’den rivayetle ibn Abbas’a isnat eder, fakat ¢ok
gariptir ki, ibn Abbas'in bunu sadece gizli olarak sdyledigini belirtir. (Taberi, 1986-7, Isra Stresi,
85. ayetin tefsiri.) Ruhu’l-Meani miiellifi de Hasan Basri ve Katade’nin su s6zlerini nakleder: “Ruh
ile Cebrail kastedilmistir: Soru, onun inisi ve vahyin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kalbine ilka edilisi
ile ilgiliydi.” (Mevdidi, 1986, Isra Suresi, 85. ayetin tefsiri)

“Sana ‘ruh’ hakkinda soru soruyorlar.” ayetinde sézii edilen ruh, onun dncesi ve sonrast
da dikkate alindiginda vahiy melegi olan Cebrail'dir. Bu anlamda manevi bir varlik olarak s6z
konusu edilen sey, Cebréil'in kendisi ve islevidir. Buna gore, ayet aslinda vahyin formu ve
niteliginin insan tarafindan idrak edilemeyecek bir mesele oldugunu bildirmektedir. (Dalkilig,
2004, 5.258)

¢. “Ruh” Kelimesine “Vahiy/Kur’an” Manasi Verenler
Yy

Sayis1 azimsanmayacak kadar miifessir, ayette sorulan ruh ile Kur'an’in ve vahyin
kastedildigini sdylemislerdir.” Yani Isrd Stresi 85°nci 4yette Peygamber Efendimize sorulan,
insan ruhu degil, Allah Rastliine gelen Kur’an’in/vahyin gelisidir. Onu getiren Cibril’in getiris
seklidir. Yani Rastilullah Efendimiz, bu vahyi/Kur’an’1 Cebrail’den nasil aldig1 konusudur. Clinkii
Mekkeli miisrikler, Allah’in bir besere vahyetmesini akillarina sigdiramiyorlardi. Bu vahiyle o
kimse peygamber oluyordu. Onlara gére peygamber, bir melek olmaliydi. Yahut, peygamber olan
insanin yaninda bir melek gelip ona sahitlik etmeliydi. Miisriklerin buna benzer birgok itirazlar
olmustur. Buradan hareketle eger ger¢ekten Muhammed peygamberse, Allah’tan haberleri nasil
aliyor, bu isin sirr1 nedir, gibi bir soru sormus ve bunu sorarken de “ruh” kelimesini
kullanmiglardir. Ciinkii Allah Teala vahyi/Kur'an-1 Kerim’i birgok ayette “ruh” diye
adlandirmistir. Binaenaleyh bu ayette sorulan “ruh”un, vahiy/Kur'an olmasi da en uygun goriistiir.

Ayetin, kendi siyak ve sibaki icinde degerlendirildiginde ruh kelimesinin vahiyle iliskili
oldugu ve vahye isaret ettigi goriilecektir. Clinkii oncesinde ve sonrasinda yer alan ayetlerde
Kur’an ayetlerinin indirilisi ve Hz. Peygambere vahyedilisi mevzuu bahistir. Herhalde ruh
konusunda soru soranlar da vahyin keyfiyetini veya kaynagini sormus olmalilardir ki, cevabi da
acik bir sekilde o vahyin Allah’in emrinden yani Allah kaynakli oldugu seklindedir (Sahin, 2013/1

7 Ayette gegen ruh kelimesine Kur’an ve vahiy manasi veren miifessirler: Hasan Basri, Ebl Bekir el-A’sam, Maturidi,
Semerkandi, Mekki ibn Ebi Talib, Maverdi, Tisi, Sem’ani, Begavi, Zemahseri, Ibn Atiyye, Tabersi, ibnii’l-Cevzi, izz
ibn Abdisselam, Kurtubi, Nesefi, Ebu Hayyan, ibn Adil, Ebussuid, Mazhari, Sevkani, tfiyyis (et-Teysir), itfiyyis
(Himy4n), Kasimi, Meragi, Izzet Derveze, Tabatabai, Mekki en-Nasir, Sahhate, Sa’ravi, Seyyid Tantavi, Ta’lib, Emir
Abdilaziz. Baz1 miifessirler, ruh kelimesine verilen manalar zikretmis ve aralarindan birisini tercih etmistir. Bazilar
ise ruh kelimesine su manalar verilmistir diyerek, biitiin ihtimalleri siralamiglardir. Onun i¢in ruh kelimesine Cibril
diyen bazi1 miifessirlerin, ruh kelimesi Kur’an/vahiy manasinda da olabilir dedikleri i¢in onlarin isimlerini burada da
zikrettik.
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Yil: 4 Cilt: IV Say1: 7, s.100). Soru soranlar, Kur’an’1 zaten isitiyorlardi. Bunu sormalarina gerek
yoktu. “Kur’an sana nasil geliyor?” diyorlar, yani vahyi soruyorlar. Vahyin nasil geldigini ve nasil
aldigini soruyorlar.

Kur’an, vahyi ve Kur’an’t kimi zaman ruh olarak nitelendirmektedir. Bunun sebebi,
vahyin, méanevi bir hayati meydana getirme, onu canlandirma &zelliginin olmasidir. Oyle ki
vahiyle kiifiirden dolay1 6lmiis olan kalpler yepyeni bir hayata kavusmaktadir. Canin bedendeki
islevi neyse, din konusunda da vahyin islevi odur. (Zemahseri, 1966, Nahl Stiresi 2. Ayetin tefsiri;
Razi, 1981, Stra Siresi 52. ayetin tefsiri.)

Ayrica Kur’an’in vahiy melegini de vahiy s6z konusu olunca ruh olarak isimlendirmesi bir
tesadiif degildir. Vahyi peygamberlerin kalbine indirmesi yOniiyle, manevi hayat1 canlandirdigi
icin ruh olarak vasfedilmistir. (Sahin, 2013, Say1: 7, s.102.)

3. Ayetleri Anlamada Siyak ve Sibak’in Onemi

Isra Shresi 85'nci ayette gecen “Ruh” kelimesine “vahiy/Kur’an” manasi verenler,
oncelikle ayetin siyak ve sibakina dikkat ¢ekip ona gore mana veriyorlar. Bazen birkag¢ ayetten
meydana gelen bir ayet grubunun ortasinda yer alan bir ayetin dogru anlagilmasi, ancak bu ayetin
oncesinde ve sonrasinda yer alan diger ayetlerin de dikkatle okunmasiyla miimkiin olur. Eger ayeti,
diger ayetler arasindan cimbizla ¢eker gibi alip tek basina anlamaya kalkisirsak yanlis anlama
ihtimali bir hayli yiiksek olacaktir. (Bakkal, 2009, s.15)

Siyak kavramu istilahi olarak; “soziin gelisi, ifade tarzi, iislup, tarz, anlatim bigimi” gibi
manalarda kullanildig1 gibi, bir terkip olarak; siyaku’l- keldm da “séziin gelisi, sevk edilisi”
anlamina gelmektedir. (Unver, 1996, s.76) Baska bir ifadeyle siyak, soziin kullanilis tarzi ve
ortamindan yola ¢ikarak o soziin sOylenis gayesini ortaya koymak, ayrica iislibundan ve
sOylendigi ortamdan hareketle sdziin maksadini ve gayesini anlamaya c¢alismak demektir.

Sibak kavrami ise istilahi olarak; “bir seyin ge¢misi, Oncesi, iist tarafi, baglangici, dil
acisindan bir ifadenin oncesi, yukaris1” gibi manalarda kullanildig: gibi, bir terkip olarak; sibaku ’l-

kelam, “soziin bas tarafi ile olan baglantisi, sdziin evvelinden, dncesinden gelen mana, evveliyet”
karsihig1 olarak kullanilir. (Unver, 1996, 5.76)

Genel olarak siyak- sibak kavramlar1 birlikte kullanildig1 zaman, dncesine ve sonrasina
bakarak, s6ziin hangi anlamda kullanildigini tespit etmeye ¢alismak anlamina gelir. Bu durumda
sibak kavraminin 6nceki, siyakin ise sonraki anlamina gelmis oldugu kabul edilir. (Bakkal, 2009,
s.13)

Isra Stresi 85 nci ayette iki defa gegen “er-ruh” kelimesi, insan1 canli tutan “ruh” anlamina mu,
yoksa “vahiy/Kur’an” anlamina m1 geliyor? Simdi bu ayetleri siyak ve sibak itibariyle ele alalim.

Isra Siresi 81-88. ayetler:

81.De ki: “Hak geldi, batil yikilip gitti. Cilinkii batil, yok olmaya mahkimdur.”
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82.Biz Kur’an’1 miiminlere sifa ve rahmet olarak indiririz. Ama o, zalimlerin ise sadece ziyanini
artirir.

83.Insana her ne zaman nimet versek, Allah’1 anmaktan yan cizer, umursamaz. Basina bir dert
gelince de limitsizlige diiger.

84.De ki: Her insan kendi seciye ve karakterine gore davranir. Kimin daha isabetli oldugunu
ise asil Rabbiniz bilir.

85.Bir de sana “ruh” hakkinda soru sorarlar. De ki: “Ruh Rabbimin emrindedir, O’nun bilecegi
islerdendir. Size sadece az bir ilim verilmistir.”

86.Eger dileseydik sana vahyettigimiz Kur’an’1 hafizalardan ve sayfalardan giderirdik. Sonra,
sen de onu ele gegirmek i¢in karsimizda bir yardimci da bulamazdin.

87.Ama boyle yapmayip Kur’an ayetlerini muhafaza etmesi, sirf Rabbinin ihsaninin sonucudur.
Gergekten O’nun sana olan liitfu pek biiytiktiir.

88.De ki: “Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu Kur’an’in benzerini yapmak i¢in bir araya
toplansalar, hatta birbirlerine destek olup giiclerini birlestirseler bile, yine de onun gibi bir Kitap
meydana getiremezler.”

Isra Stresi’ndeki bu ayetler gurubu dikkatle incelendiginde, 85°nci ayetteki “ruh”tan
maksat vahiy/Kur’an oldugu goriilecektir. Bulundugu toplumda insanlara Allah’1n elgisi oldugunu
ve Allah’tan vahiy aldigini1 sdyleyen Peygamber Efendimiz’e bir takim insanlar, yani; Mekkeli
miisrikler, Medineli Yahudiler veya Miisliimanlar vahyin mahiyeti hakkinda soru sormuslardir.
Onlarin bu sorusuna Yiice Allah bu ayetle cevap vermistir.

Bu ayetteki ruhun neligi ile ilgili goriisler arasinda en isabetli olarak niteleyebilecegimiz
goriis, ruh ile vahyin ifade edildigi goriisiidiir. Bu goriis, pek ¢ok kelamci ve miifessir tarafindan
da kabul edilir. Ciinkii Kur’an’daki ruh kavraminin kullanildig1 diger ayetler incelendiginde,
Kur’an’in ruh olarak isimlendirildigini gérmekteyiz. Nitekim, Stira, 52, Mii’'min, 15 ve Nahl, 2’nci
ayetlerde Vahiy/Kur’an, ruh olarak isimlendirilmistir. Bununla birlikte, bu ayetlerde Kur’an’in
Rabb’in emrinden oldugu vurgulanmistir. Ayni isimlendirme ve vurgunun Isra 85°nci ayette de
oldugu agiktir. Bu durumda, onlarin Kur’an’1 sormalari, Kur’an’1 kahin s6zii, sair ve beser sozii
olarak nitelemeleriyle iligkilidir. Ruhun Rabb’in emrinden olmasi ise, onun kahin, sair veya beser
s0zii olmamasidir. Bu ayette belirtilen, ruh hakkinda bilgi isteyenlerin miisrikler, yahudiler veya
miislimanlar olmasi, ayetin anlagilmasini etkilemez. Ciinkii Miisliimanlar da inandiklar1 pek ¢ok
seyin mahiyetini kavrama arzusu i¢indeydiler. (Yar, 2000, s.31)

“Iste boyle sana emrimizden bir ruh vahyettik” (Stra, 52) ayetinde de acikca bildirildigi
gibi Kur’an bir ruhtur. Ciinkii Kur’an her seyden dnce sifadir, olii insanlar1 diriltir, onlara hayat
kazandirir. Gokten inmis bir sudur o. Nasil yagmurlar 6lii beldeleri diriltir ve 6lii topraga can
verirse, Kur’an da topraktan yaratilmig, ama kiifiir ile manen 6lmiis insanlara can verir. (Unal,
1999, 5.128-130)
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Mu’tezile bilginlerinden Ebl Bekir el-A’sam, bu ayette gegen ruh ile kastedilen seyin
Kur’an oldugunu sdyler ve bu goriisiinii temellendirmek i¢in de Nahl Stresi 2 ve Stra Stresi
52’nci ayetleri delil olarak zikreder. Buna gore “kuli’r-ruhu min emri rabbi” ifadesi, “min tedbiri
rabbi” anlamina gelmekte ve yine Kur’an kastedilmektedir. Sayet biitiin yaratilmiglar bir araya
gelseler bile onun bir benzerini ortaya koyamayacaklardir. (Matiiridi, 2004, isra Stiresi, 85. ayetin
tefsiri)

Fahreddin Rézi, Kur’an'in bu ayetiyle ilgili farkli goriisleri agiklarken soyle demistir:
Ayette gecen ruhtan maksat Kur’an vahyidir. Ciinkii Yiice Allah vahyi Stra 52 ve Nahl 2 gibi
ayetlerde ruh diye nitelendirmistir. S6z konusu ayetteki (Isrd 85) “ruh” kelimesiyle Kur’an
vahyinin kastedilmesi, siyak-sibaka da uygun diismektedir. Ciinkii ayetin 6ncesinde ve sonrasinda
Kur’an'dan soz edilmektedir. Kur'an’in ruh diye adlandirmasinin sebebi sudur: Cilinkii Kur'an ile
ruhlarin ve akillarin hayatiyyeti gerceklesir. Zira Kur'an sayesinde marifetullahi, melekleri,
kitaplar1 ve peygamberleri tanima, bilme gergeklesir. Ruhlar ise ancak bu bilgilerle hayat bulur.
(Razi, 1981, Isra Siresi, 85. Ayetin tefsiri)

4. Ayetin ikinci Ciimlesinin, Yani 23 s & £33 & “De Ki: Ruh, Rabbimin
Emrindendir.” Kisminin Tefsiri

Burada Yiice Allah’in ruhu “kendi emrinden” kilmis olmasi, Kur’an’i/vahyi diledigi
sekilde, diledigi kimse lizerine ve diledigi zaman mu’cizevi bir anlatim diizeni ile akillara hayret
veren bir sz dizisi halinde indirmis olmas1 demektir.

Ibn Abbas bu ayeti, “Ruh/Kur’an, Rabbimin yaratmasi (min halki rabbi) anlamindadir ve
biitiin mahlakat bir araya gelseler onun benzerini meydana getiremezler.” seklinde agiklamistir.
(Matiiridi, 2004, Isra Stresi 85. Ayetin tefsiri.)

Matiiridi: “Rabbimin tedbirinden ve emrindendir. Kur’an Rabbimin izniyle iniyor.”
Matiiridi’nin bu agiklamasit bir bakima su ayetin medali gibidir: “Rabbinin emri olmadikca biz
(meleklerden olan elgiler) inmeyiz...” Bu ayet, Cebrail’in (a.s.) s6ziinii nakleder. O’nun inmesi
bir stire geciktiginden Hz. Peygamber iiziilmiistii. Cenab1 Allah onu teselli buyuruyor. Kur’an’in
indigi geceyi anlatan Kadr Sdresi’ndeki su ayet de ayni manayi te’kit etmektedir: “O gece
Rab’lerinin izniyle Ruh ve melekler, her tiirlii is i¢in iner de iner...” (Kadr, 4)

Miisriklerin akillari, Kur'an’1 anlamada ve kabul etmede zorlanmis ve onun siir, kehanet ve
sihir cinsinden bir sey mi oldugunu sormuslardir. Allah Teala da onlara, “Bu, benim emrim (igim),
vahyim ve indirmem (tenzilim) ile ortaya ¢ikmis bir sozdiir.” diye cevap vermis, yani, “De ki: Ruh
Rabbimin emrindendir”, yani “Kur'an, Rabbimin emri ile ortaya ¢ikmis olup, beser sozii cinsinden
degildir.” de” buyurmustur. (Razi, 1981, Isra Stresi 85. ayetin tefsiri.)

Zemabhseri, Ebussulid, Nesefl, Mekki en-Nasir ve Ta’lib’e gore “Rabbimin emrindendir.”
ifadesi; O‘nun vahyinden ve O'mun keldmindandir, beser kelamindan degildir, demektir.
(Ebussufd, trs., Isra Stiresi 85. ayetin tefsiri)
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“Ruh Rabbimin emrindendir.” ayetine diger baz1 miifessirler de sdyle mana vermislerdir:

Yahya ibn Selam: “Rabbimin vahyindendir.” Semerkandi: Sana ruhtan soruyorlar? Yani
“Cibril sana vahyi nasil getiriyor?” diye soruyorlar. Sa’lebi: “Ey Muhammed! Bu Kur’an’1 sana
kim getiriyor? diyorlar ve ayet iniyor. Tabersi: Sana ruhtan soruyorlar? Yani: “Cibril sana Kur’an’1
nasil getiriyor? Bu Kur’an nasil mu’cize oluyor? Kur’an’in nazmi ve tertibi, bizim sézlerimizden
olan siir ve hutbelerimizden nasil farkli oluyor?” “Ruh Rabbimin emrindendir.” Yani “Rabbim
Kur’ant benim peygamberligimin bir delili olarak indirdi. Bu Kur’an; yaratilmislarin kelami
degildir ve bunun gibi bir s6z sdylemeye onlarin giicii yetmez.” itfiyyis (et-Teysir): “Kur’an, Emr
alemindendir, vahiy onun emriyledir, vahyin meydana gelmesi, inmesi ve tebligi hep O’nun
emriyledir. Vahiy, Allah’in emrindendir, mahlikatin kelami1 degildir.” Tabatabal: “Kur’an
Allah’tan m1, yoksa senin soziin mii? diye sormuglar. Sen onlara, bu Kur’an, Allah’1in emrindendir
diye cevap ver. Allah’tan baskas1 Kur’an’1 getiremez. Kur’an, benim Peygamber olusumun en agik
delilidir ve bir mu’cizedir. Bu konuda size az bilgi verilmistir. Onun i¢in onun ne oldugunu tam
olarak anlayamazsiniz, nerde kaldi ki onun benzerini getiresiniz.” Emir Abdilaziz: “Kur’an,
Allah’n benzersiz bir soziidiir, onun benzeri bir kelam yoktur.” Ibn Adil ve Meragi: Sana ruhtan
soruyorlar? Yani “Cibril nasil bir varliktir? Hz. Muhammed’e (s.a.s.) nasil geliyor? Vahyi/Kur’an’1
ona nasil vahyediyor?” diye soruyorlar.

Elmalili, “Ruh, Rabbimin emrindendir.” ayetini sdyle tefsir ediyor: “Burada emr,
“timGr”’un miifredi (tekili), yani is; yahut “evamir”in tekili, yani kumanda manasina gelir... Ruh,
ancak Rabbinin bilecegi istendir, ruhun (vahyin) hakikat1 dyle seylerdendir ki, onunla ilgili bilgiyi
Allah Teala kendine tahsis etmistir... Bir seyin olmasini diledigi zaman, O'nun emri sadece ‘ol’
demektir. O da hemen oluverir.” (Yasin, 82) ayeti geregince Rabbin emri, bir seyi irade edince
baska higbir sart ve sebebe muhta¢ olmaksizin yalniz ‘ol’ demekle hemen oluvermekten ibaret bir
emirdir: Su halde ruhun, Allah'in emrinden olmasi, Yiice Allah'in yalniz ‘ol” emriyle hemen ortaya
cikan, baska hicbir seye ihtiya¢ duyulmadan yaratilan ilahi sanat eseri olmasidir.” (Yazir, 1979,
Isra 85-86. ayetin tefsiri)

“Emr” kelimesinin, vahiy ve niizulle ilgili ayetlerdeki anlam ve kullanimi, 6ncelikli olarak,
(Nahl, 2; Mii’'min, 15; Stra, 52) Kur’an'in ilahi kaynakli olduguna isaret etmektedir. Ikinci olarak
da gerek ilahi hitabin mahiyeti, gerekse bu hitabin hangi yolla geldigi hususunda RasGlullah’tan
(s.a.s) izah bekleyenlere: “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin bilecegi bir
seydir.” (Isra, 85) denilerek, “bu bizim bilecegimiz bir istir.” seklinde bir mesaj verilmektedir.
(Diindar, 2018, Vol:4 / Issue:13, P.539-546, s.593)
5. Ayetin Y ¥) alall G &\33‘ L3 “.bu konuda size ilim adina az bir sey verilmistir.”
Ciimlesinin Tefsiri
Vahyi/Kur’an’1, Allah gonderdigi i¢in bu isin mahiyetini de ancak ve sadece Allah bilir.
Insanlarin bu konudaki bilgisi ise oldukga azdir. Insanlar, Allah’m (c.c.) islerinden olan vahyin

gonderilme ve Peygamber Efendimiz (s.a.s.) tarafindan telakki iginin boyutlarini biitiin yonleriyle
anlayacak bilgi ve vasitalara sahip degildir.
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Ancak bu ayette insanlarin vahyin mahiyetini hi¢ bilemeyecekleri degil, yalnizca insanlara bu
hususta az bilgi verildigi ve ruhun/vahyin mahiyetini tam olarak bilemeyecekleri ifade
edilmektedir. Vahyin mahiyeti, sekli, miktar1 hakkindaki bilgimiz gercekten azdir.
Dolayisiyla bu konuda verilen bilgi ile yetinmek, kendi kafamizdan bilgi iiretmeye kalkmamak
gerekmektedir.

Bu ayet-i kerimede Yiice Allah, ruhun Rabbimizin emrinden/iglerinden bir sey oldugunu
ve insan olarak bizim bilgimizin Allah’in bilgisi ile karsilagtirildiginda ¢ok az oldugunu, bize
stnirh bilgi yetenegi ve bilgi verildigini ifade ediyor. Ayetteki ifadeye dikkat edilince goriilecegi
gibi, vahiy ve gelis sekli hakkinda insanlarin hi¢ bilgisi olmadigin1 ve hi¢ bilgi verilmedigi
sOylenmiyor.

Yine bu ayette, ilahi hitabin mahiyetine iliskin soruya agik cevap verilmeksizin, “Ey
Peygamber! De ki: Ruh rabbimin bilecegi bir istir;, bu konuda size ¢ok az bir bilgi verilmistir.”
mealinde bir ifadenin zikredilmesi, ilah1 hitabin tiglincii kisilere kapali bir iletisim tarzi olmasi ve
bu tecriibenin, tecriibe edenden bagkasina dil ile anlatimimin imkéan dahilinde bulunmamasiyla
ilgili de olabilir. Hatta s6z konusu ayet, Hz. Peygamber'in dahi ilahi hitabin mahiyet ve keyfiyeti
hakkinda, Allah'in bildirdikleri disinda fazla sey bilmedigini de ima etmektedir diyebiliriz.
(Diindar, 2018, s.594)

“..bu konuda size ilim adina az bir sey verilmistir.” ayetinde hitap biitlin insanlara degildir; en
azindan Peygamberler'e degildir. O halde, insanlar i¢inde ilimden pay1 ¢ok olanlar da bulunabilir.
(Unal, 1999, s.128-130)

Ibn Kesir’e gore ayetin manas1 sdyle olur: “Ruh, Rabbimin emrindendir.” Yani O'nun
sanindandir. O, bunun bilgisini kendine ayirmistir, size degil. Bunun icin de “Ve size bilgiden
ancak ¢ok az1 verilmistir.” buyurmustur. Yani Allah'in bilgisinden sizi haberdar kildig1 miktar pek
azdir. Allah Teala'nin dilediginden baska hi¢ bir kimse O'nun bilgisinden bir parcay1 ihata edemez.
Sizin bilginiz Allah'in bilgisine gore pek azdir. Ruh konusunda sordugunuz bu soru da Allah'in
kendisi i¢in ayirdig bilgilerdendir. Ve sizi bundan haberdar kilmamistir. Ciinkii Allah, size kendi
bilgisinden ancak ¢ok az bir miktarin1 bildirmistir. (Ibn Kesir, trs., Isra 85-86. ayetin tefsiri)

“Ve size ilimden ancak biraz verildi.” Hi¢ verilmedi degil, fakat az verildi. Bildiginiz de
az, bilisiniz de azdir. Ciinkii ilminiz, sonradan olmustur. Sofestailerin dedigi gibi hi¢bir sey bilmez
degilsiniz, bazilarin iddia ettikleri gibi biitiin gercekleri bilir de degilsiniz. Hak'tan baz1 seyler
bilirsiniz, amma gercegi biitiin derinligine degil, baz1 yonleriyle, ruhunuzun mertebesine gore,
Rabbinizi taniyacak, vazifelerinizi anlayacak kadar bilirsiniz. Su halde ruh hakkinda
bilebileceginiz de bu kadardir. Allah noktasindan biitiin insanligin ilmi, Allah’in ilmine goére azdur,
O’nun tarafindan verilmis olup, itibari, bitmeye mahkum ve simirlidir. Allah’1n ilmi ise zatina ait
olup her seyi kusatmis ve sonsuzdur. (Bkz. Zemahseri, 1966, Isra 85-86. ayetin tefsiri; Yazir, 1979,
Isra 85. ayetin tefsiri)
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Ruh, yani vahiy konusunda; onun nasil bir sey oldugu, Cibril’in onu nasil getirdigi, Allah
Rasiliiniin (s.a.s.) onu nasil telakki ettigi konusunda bize ¢ok az bilgi verilmistir. Oylese bu az
bilgiden hareketle, vahiy hakkinda da kisaca bir bilgi vererek makalemizi tamamlayalim.

D. VAHIY

Kur'an-1 Kerim, Hazret-i Peygambere vahy yoluyla nazil olmustur. Vahiy liigatte; hizli bir
sekilde ve gizlice sdylemek, ilham etmek, emretmek, Ima ve isaret etmek, seslenmek, fisildamak
gibi ¢esitli anlamlara gelmektedir. (Ibn Manzur, 1956, vhy mad; Firuzabadi, 1986, vhy mad.)

Terim olarak ise vahiy; Allah’in, peygamberlerine bildirmek istedigi seyleri gizli bir yolla
ve bu bilgilerin Allah katindan olduguna muhataplarda kesin ve zorunlu bir bilgi meydana
getirecek nitelikte bildirmesi, demektir. (Cerrahoglu, 1971, s.37; Yavuz, 2012, 42/440; Sofuoglu,
1981, 5.9)

Kur’an’da, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) disinda Onceki peygamberlere de vahyedildigi
anlatilir: “Nuh’a ve ondan sonraki nebilere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ibrahim’e,
Ismail’e, Ishak’a, Yéakub’a ve torunlarina, isa’ya, Eyyub’a, Yunus’a, Harun ve Siileyman’a da
vahyettik. Davud’a da Zebur’u verdik.” (Nisa, 163).

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah, insanlara vahyetme vasitalar1 hakkinda da bilgi
vermektedir: “Higbir insanla Allah’1n yiiz ylize konugmasi olacak sey degildir. Allah, ancak vahiy
suretiyle veya perde arkasindan konusur yahut el¢i gonderir, izniyle ona diledigini vahyeder.”
(Sara, 51) Ayette bildirilen ii¢ vahiy sekli sunlardir:

1.Allah manay1 nebinin kalbine birakir.
2.Bir perde arkasindan nebiye hitab eder. (Hz. Musa’ya agactan nida etmesi gibi.)

3.Vahy getirmekle vazifelendirdigi bir melegi el¢i olarak gonderir. Vahy lafzindan normal olarak
anlasilan da budur. Kur’an hep bu sekilde yani Cibril vasitastyla indirilmistir. (Yildirim, 2009,
s.25)

1. Vahyin Keyfiyeti

Yiice Allah’in, insanlarla iletisim yolu olan vahyin nasil gerceklestigi konusu, vahye
muhatap olan elgilerin digindaki diger insanlar tarafindan bilinmesi zor bir olaydir. Vahiy, Allah
ile peygamberleri arasinda, mahiyetini ancak Allah’in ve kismen de peygamberlerin bilebilecegi
bir iletisim vasitasi olarak agiklanmaktadir. Normal sartlarda ontolojik farkliligi bulunan iki varlik
arasinda gizli bir iletisim 6zelligini barindiran vahiy olgusu, bu pratigi yasamayan diger insanlar
tarafindan hem bir merak konusu olmus, hem de ¢ogu zaman bir kusku ile karsilanmistir. Yiice
Allah’n elgileri vasitasiyla gondermekte oldugu vahyin ilk 6nce muhataplarinca red ve inkéar
edilmesi, vahyi alan Peygamberlerin insanlarca yalancilikla, sdirlik ve kahinlikle itham edilmeleri,
(Tar, 29-30; Hakka, 41-42; Enbiya, 5; Saffat, 36.) metafizik boyutu bulunan vahiy olgusunun
anlagilmasinin zorlugunu ortaya koymaktadir. (Ceyhan, cilt.16, say1.2, s.349)
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Vahyin nasil ger¢eklestigi, ne oldugu, vahyi alan tarafindan nasil algilandig1 ve en 6nemlisi
vahyin keyfiyeti sorusu ilk giinden beri insanlarin merak ettigi hususlarin baginda gelmektedir.
(Ceyhan, cilt.16, say1.2, s.351) Tefsirini yaptigimiz Isrd 85°nci ayette soruldugu gibi ayrica
sahabeden Haris b. Hisam tarafindan da sorulmustur. Bu sahabi, Hz. Peygamber’e (s.a.s.): “Ey
Allah’in Resulii, Vahiy sana nasil geliyor?” seklinde sormustur. Bu soru, esrarengiz ve gizemli
olaya kars1 sahabenin de bir merak icerisinde oldugunu ortaya koymaktadir. Allah Rasliiniin
(s.a.s.) de bu soruya vahyin, zil sesi veya Cibril’in bir beser suretiyle geldigini sdyleyerek cevap
verdigi rivayet edilmektedir (Buhari, trs., "Bedii'l-vahy™, 1; Miislim, trs., “Fedail”, 86-87).

Kendisinin bir beser oldugunu ifade eden Rastlullah Efendimiz (s.a.s.), maddi alemden
tecerriid edib, manevi adleme yonelmesi, melek tabiatina biiriinerek en yiiksek mebde ile irtibat
temin edip hitab-1 ilahiyi dinlemesi, beser giiciiniin tahammiil edecegi kolay islerden degildir. Bu
isin agirhigim bizzat Kur'an-1 Kerim te’yid etmektedir: & Y38 cbie @L‘» Ul “Biz sana pek agir bir
s0z vahyedecegiz.” (Miizzemmil, 5) Bir beserin, beser sifatlar1 altinda Allah Tedla’nin hitdbina
muhatab olmasi giictiir. Yine bu sifatlarla, meleklerle karsilasmak ta kolay bir sey degildir. Boyle
bir irtibat ancak beseriyetten siyrilip, melekit dlemine girmekle miimkiin olabilir. (Cerrahoglu,
1971, s.47)

Vahiy/Kur’an; Allah’a ait bir kelamdir, ilahi zatta mevcut manalarin lafza dokiilmiis
seklidir ve Cebrail vasitasiyla peygamberlere indirilmistir. Cebrail, Allah’tan aldig1 lafizlar
Peygamberin ruhuyla irtibat kurup ona &gretir. Onun ildhi vahyi peygamberin kalbine
birakmasinin mahiyetini bilmek miimkiin degildir. (Yavuz, 2012, 42/440.)

Allah ile insan arasindaki iletisimde, mesajin kaynagi olan Allah, askin olani temsil
ederken, mesajin muhatab1 olan insan da asagi varlik diizeyini temsil etmektedir. Varliksal
dengenin bulunmadigi bir ortamda dilsel bir iletisimin ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Bunun
gerceklesmesi i¢cin alict ve vericinin en azindan ayni iletisim diizeyinde bulunmalari
gerekmektedir. (Giimriik¢iioglu, 6/4, (Nisan 2013): 5.847-848.)

Vahiy, melek ile insan arasindaki olaganiistii bir konusmadir. Iki taraf arasinda bir gesit
esitlik gerceklestirilmedikce yani konusan ve dinleyen iliskisi olmadikca karsiliklt bir kelime
aligverisi, 6gretim ve 0grenim miimkiin degildir. Boyle bir durumda melekle insan arasinda bir
iletisim nasil kurulabilir? Bunun iki yolu vardir. Ya dinleyen konusanin etkisiyle derin bir
degisiklige ugrar, ya da konusan dinleyenin sifatlarina biirliniir. Rastlullah’in vahiy almasi, her iki
sekilde de gerceklesmistir.” (Kirmani, 1981), 1/28.)

Peygamberler, vahyi, beser iistii bir nitelikle degil beseri yapilariyla algilarlar. Islam
alimlerinin ¢ogunlugu bu goriistedir. (Yavuz, 2012, 42/440) Peygamberlerin melek konumuna
¢ikarilmak suretiyle Cebrail’den vahiy aldigim sdyleyen ibn Haldin ve Sehabeddin Mahmid el-
Alisi gibi alimler de vardir. (Mustafa Abdiirrazik, 1977, s. 64-65) Ibn Haldtn, peygamberlerin
neredeyse meleklerle ayni tiir varlik haline gelmesini saglayan rih1 bir kabiliyete sahip olduklarin
ve bu sayede onlarla irtibat kurduklarini belirterek vahyi “melekten alinmig bilgi” seklinde agiklar
(Yavuz, 2012, 42/440).
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Ibn Haldun bu noktada peygamberlerin melekler ile iliski kurmalarini, ancak kendilerinin mecazi
anlamda meleklesmesi ile miimkiin olacagini belirtmektedir. Bunun da yolunun, peygamberlere
manevi bir giiclin gelmesi sonucunda kendilerini etkilemek ve tabiatlarini degistirmek suretiyle
gerceklestigini belirtmektedir. (ibn Haldun, 1986, 1/217)

Zerkes1 de konu ile alakali olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ya kendisinin meleklestigini,
ya da araci melegin insan siretine girmesiyle onunla konustugunu ve ondan vahiy aldigini ifade
etmektedir. (Zerkesi, 1972, 1/229)

Bu acgiklamalar bizlere gostermektedir ki, Allah Rastlii (s.a.s.) vahiy alma aninda beseri
boyutun disina ¢ikarak tamamen ilahi iradenin yonetimine girmekte ve Cibril’in getirdigi vahyi,
Rastlullah Efendimiz (s.a.s.), onunla ayn1 seviyeye geldikten sonra almaktaydi. (Glimriikgiioglu,
Nisan 2013, 848-849) Yani bir anlamda taraflar arasinda ontolojik bir denge kurulmakta, iletisim
icin gerekli ortam saglanmakta ve saglikli bir iletisimin 6nii agilmaktadir. (Ceyhan, cilt.16, say1.2,
s.349)

Vahyin mahiyetinin kavranmasi ve gergeklesme seklinin bilinmesi insan i¢in miimkiin
degildir. (Yavuz, 2012, 42/440) Vahiy md.) Ciinkii biliyoruz ki bugiin ilim, bulduklartyle
ogiinmekte, fakat daha bilinmeyenler yaninda, bulduklar1 bir hi¢ mesabesinde kalmaktadir. ilim
ve teknigin basarilarina ragmen, insanin riihi hallere ait bilgisi ¢ok kisirdir. Bu bakimdan en yiiksek
rih1 hallerden biri olan vahyin hakikatin1 kavramaya imkén yoktur. (Cerrahoglu, 1971, s.43)

Vahiy de ruh gibi esrar-1 ilahiyedendir. S6ziin kisas1 vahiy keyfiyeti, Allah ile Peygamber
arasinda kalmis bir sir oldugundan, insanoglunun onu tam olarak anlamasi miimkiin degildir.
(Cerrahoglu, 1971, s.44) Clinkii vahiy, peygamberlere mahsus 6zel bir tecriibedir. Bu yiizden vahiy
aninda neler olup bittigini onlardan baska kimse bilemez. Bizim bu konudaki malumatimiz
nasslarda verilen bilgilerden ibarettir. Ciinkii insanlara, vahiy anin1 peygamberlerle paylasma
imkan1 verilmemistir. Boyle olunca ne vahiy hadisesinin arka planini ne de peygamberlerin onu
nasil algiladiklarini bilmemiz miimkiin olmamaktadir. Bu konuda bildigimiz tek sey, onlarin vahye
muhatap olma animi1 yasamis olmalaridir. (Albayrak, 1993, s. 241) Nitekim Allah Rasdliiniin
(s.a.s.) irdd buyurdugu bazi hadisler de konunun bu 6zelligine isaret etmektedir:

“... Bazen melek bana insan kiligina girerek gelir ve benimle konusur. Ben de onun séyledigini
iyice bellerim.” (Buhari, trs., Bed'u'l-vahy, 2; Miislim, trs., Fedail, 87)

“Vahiy bazen bana zil ¢alar (yahut ¢ingirak sesi) gibi bir sesle gelir. Bu benim i¢in vahyin en agir
olamidir. O (hal) beni terkedince onun (Cebrail'in) ne dedigini bellemis olurum.” (Buhari, trs.,
Bed'u'l-vahy, 2; Miislim, trs., Fedail, 87)

“Stiphesiz ki Rithu'l-Kuds (Cebrdil) kalbime iifledi.” (Ali el-Miittaki, 1985, 4/24 (hadis n0.9316))

Goriildigi gibi bu ve benzeri hadisler vahyin arka planinda ne olup ne bittigini acik ve net
bir sekilde ortaya koyucu nitelikte degildir. O yiizden bu konuda sdylenmesi gereken en dogru soz,
vahiy peygamberlere mahsus 06zel bir tecriibedir. Dolayisiyla mahiyetini de ancak onlar
bilmektedirler. Bize diisen ise onun ger¢ekligine inanmaktir (Demirci, 2015, 5.28-30).
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Yani ya vahiy getiren Cibril-i Emin, beseriyete biiriiniiyor. Yahut vahyi alan Rastilullah Efendimiz
(s.a.s.) baska bir rihani boyuta ¢ikiyor/gegiyor, bdylece manevi bir iltisak saglaniyor.

Vahiy olgusunun belki de en belirgin vasfi, muhataplarin onu gizli bir sekilde almis
olmalaridir. Bildigimiz kadariyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.), yalniz tek basina kaldig1 zamanlarda
degil, ashabiyla yahut zevceleriyle birlikte bulundugu anlarda da vahiy geliyordu. (Bkz. Buhari,
trs., Fedailu'l-Kur'an, 1; Ahmed b. Hanbel, 1985, 6/150) Ancak yaninda bulunanlar Rastlullah’da
(s.a.s.) miisahede ettikleri bazi hallerden dolay1 ona vahyin geldigini anliyorlar, (Sahéabilerin Hz.
Peygamber'de vahiy esnasinda miisahede ettikleri haller i¢in bkz. Buhari, trs., Hac, 17; Umre, 10;
Miislim, trs., Salat, 53) fakat ne olup bittigini farkedemiyorlardi. Ciinkii vahiy meleginin melek
sekliyle ne goriilmesi, ne de sesinin isitilmesi onlar i¢in miimkiin degildi. (Bilindigi gibi vahiy
melegi ancak Dihye el-Kelbi shretinde geldigi zaman ashab tarafindan goriilebiliyordu. Ilgili
rivayetler i¢in bkz. Buhari, trs., Fedailu'l-Kur'an, 1) Oyle anlasiliyor ki, vahyin, sdziinii ettigimiz
bu gizlilik vasfi, vahiy tarihi boyunca hep devam etmistir. (Demirci, 2015, s.30)

SONUC

Isra Stiresi 85°nci ayette gecen ruh kelimesinin anlami {izerinde miifessirler farkli goriisler
beyan etmislerdir. Ozellikle belli bir dénemdeki miifessirlerin, ruh kelimesinden, insan ruhunu
anlamis olmalar1 ve boyle anlamlandirmalari, Miisliimanlar arasinda bu goriisiin yayginlagmasina
neden olmustur. Fakat tefsir kaynaklarint detayli olarak tetkik etti§imizde, mezkur ayette gegen
ruh kelimesine miifessirlerin farkli manalar verdiklerini gordiik. Bu farkli goriisler arasinda, gerek
Kur’an’in mana ve muhteva biitiinliigii, gerekse siyak-sibak acisindan ruh kelimesine
Kur’an/vahiy manast vermenin daha dogru olduguna kani olduk. Kur’an-1 Kerim’de farklh
manalarda kullanilan ruh kelimesinin, 6zellikle dort ayette Kur’an/vahiy manasina geldigini tespit
ettik. Bu dort ayetin en mithim 6zelligi “ruh” kelimesinden sonra “emr” kelimesinin gelmesidir.
Nahl 2, Mii’min 15 ve Strd 52°nci ayetlerde gecen ruh kelimesine neredeyse biitiin miifessirler
Kur’an/vahiy manasin1 vermislerdir. Oyleyse aymi formatta gelen Isra Stresi 85°nci yette gecen
ruh kelimesinin de ayni manaya ve Kur’an/vahiy manasina gelmesi gerekir. Bu gorisi,
aztmsanmayacak bircok eski miifessir sdyledigi gibi, giinlimiizde de bazi arastirmacilar dile
getirmislerdir. Herseyin en dogrusunu Allah bilir.
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