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CEZAYIR BOLGESINDE iBAZi MEZHEBiNi CANLANDIRAN COK
YONLU BiR MUFESSiR: MUHAMMED B. YUSUF ETTAFEYYIS!

Giiven AGIRKAYA*
Ozet

Hariciler, Islam diisiince tarihinin ilk ortaya ¢ikan olusumudur. Bu tesekkiil, tarihi siirecte 6nce kendi
icinde gruplara ayrilmis ve bu gruplardan sadece Ibaziler giiniimiize kadar varliklarini devam
ettirmislerdir. Giintimiizde varliklarini devam ettirdikleri yerlerden biri de Cezayir bolgesidir. Bu bolgede
20. yiizyilda yetisen dnemli Ibazi alimlerden biri Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis’tir. islami ilimler
konusunda ¢ok ydnlii bir alim olan Ettafeyyis, bir asra yakin émriinii bulundugu bélgede Ibazi mezhebine
adeta vakfederek ilmi ve sosyal faaliyetler yiirlitmistiir. Ettafeyyis hayati, eserleri, fikirleri ve
somiirgecilerle miicadelesi gibi pek ¢ok alanda, yasadigi bolgede biiyiik izler birakmig bir sahsiyettir. Bu
sebeple Ettafeyyis, Ibazi mezhebi miintesipleri arasinda bir basvuru mercii anlaminda kutbii’l-eimme
olarak tanitilmakta ve ¢okga referans gosterilmektedir. Miiellif hayatinin farkli dénemlerinde {ig tefsir
yazmis olup kaynaklarda ii¢ yiiz kadar eserinin oldugu zikredilmektedir.
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A MULTI DIRECTIONAL CUSTOMER REFRESHING THE 1ZBI1ZI SECURITY IN ALGERIA
REGION: MUHAMMED B. YUSUF ETTAFEYYIS

Abstract

Kharidjites are the first emergence of the history of Islamic thought. This sect was divided into groups
within itself in the historical process and only Ibadites continued to exist till today. One of the districts
where they exist today is the Algerian region. In the 20" century, one of the most important of the
Ibadites scholars in this region was Muhammad ibn Yusuf Attafayyish. Attafayyish, a versatile scholar in
the field of Islamic sciences, devoted almost a century to the Ibadite sect in the region that he dwelt and
carried out scientific and social activities. Attafayyish is a character who has left great traces in the region
in many areas such as his life, works, ideas, and his struggle against colonialists. For this reason,
Attafayyish is referred to as the Qutb al-eimme in the sense of a referral authority among the adherents of
the Ibadite sect, and so he is often referred. The author has written three exegeses in different periods of
his life and it is mentioned in the sources that he has penned about three hundred works.

Keywords: Tafsir, Attafayyish, Isfayyish, Ibadism, Kharidjite.
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GIRIS

Tarihten giinlimiize bakildiginda, insanlarin etkileyici, siiriikleyici, yol gosterici
ve tutarli fikir tdreten liderlerin pesinden gittikleri, onlarin etrafinda birliktelik
olusturduklari, fikirlerini benimseyip gelistirdikleri sabit bir gergeklik olarak goriiliir.2
Yani bir grup veya tesekkiilin en bariz Ozelliklerinden biri, kitleleri pesinden
stiriikleyen ve onlart sistematik hale getirilmis fikirler etrafinda toplayan bir lidere
bagliliktir. Bu durumun -hedefleri hak veya batil olsun- belli gayelerle bir araya gelmis
her topluluk i¢in gecerli oldugu tarihi bir vakiadir. Ayn1 dongii grup veya tesekkiillerin
varliklari1 devam ettirmelerinde de gegerliligini koruyan bir hakikattir. Ilk asamada
etkin rol oynayan liderin yiiklendigi misyon daha sonraki donemlerde farkli sahsiyetlere
ihtiyag duyacaktir. Tesekkiillerin varliklarin1 devam ettirmeleri biraz da ileriki
donemlerde s6z konusu tesekkiil ile miintesipleri arasindaki bagi devam ettirecek
onderlerin varligma baglhdir. Zira her donemde ortaya ¢ikan farkli ihtiyaglar farkl
¢Oziimlerin tretilmesini gerektirecek ve bu ¢oziimler de ancak ehil kimseler eliyle
gerceklesecektir. Aksi durumda bir mezhebin veya tesekkiiliin, mensuplarini uzun siire
bir arada tutmasi zorlagacak ve bir miiddet sonra belki imkansiz hale gelecektir.

Ibaziler diger Harici gruplara gore daha mutedil ve diger Miisliimanlara kars1
daha miisamahakar bir yol izleyerek varliklarini giiniimiize kadar devam ettirmislerdir.
Son yiizyilda 6zellikle Cezayir bolgesinde bu mezhebe mensup ¢ok yonlii bir alim olan
Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis (v. 1332/1914) bir asra yakin bir dmriinii egitim-
ogretim ve ilmi faaliyetlere vakfederek ibazi mezhebine bu bélgede biiyiik hizmetlerde
bulunmus ve onu adeta yeniden diriltmistir. Ettafeyyis’in gerek mezheb igindeki
etkinligi ve gerekse mezhep saliklerinin kendisini bir bagvuru mercii olarak gormeleri,
onun kutbii’l-eimme olarak tanmmasma vesile olmustur. Bu c¢alismada Ibazi
mezhebinde ¢ok onemli bir konuma sahip olan Ettafeyyis’in hayati, eserleri ve bazi
goriisleri tefsir eserleri baglaminda ele alinacaktir.

|. MUHAMMED b. YUSUF ETTAFEYYIS
A. Hayati

XX. yiizyilda, Ibaziyye mezhebinin Cezayir’de canlanmasim saglayan Ibazi din
alimi® Ettafeyyis’in tam adi Muhammed b. Yusuf b. isa b. Salih b. Abdurrahman b. isa
b. Ismail b. Muhammed b. Abdulaziz b. Bekr el-Hafsi el-Adevi el-Vehbi el-Cezairi

2 Cafer Karadas, “Mezhep ve Isim” Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 5/3 (2005): 8.
8 Sabri Hizmetli, “Ettafeyyis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 21: 500.
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Ettafeyyis’dir.* Magrib bélgesinin son asirdaki en meshur alimidir.> Gegmisten beri,
ilim ile istigal eden ve bununla meshur olmus babas1 Yusuf, dedeleri isa ve Salih gibi
{inlii Ibazi alimlerini de yetistiren, kendi bolgesinde meshur Ettafeyyis ailesine mensup
oldugu icin bu lakapla anilir olmustur.® Bu lakabin Berberice olan <akbl(dur/al/tut)-
Li(gel)-cis(ye) lafizlarinin birlesiminden (sl geklinde miirekkeb oldugu ve “dur gel
ye” veya “dur gel ikram edeyim” gibi anlamlara geldigi ifade edilmistir.” Bulundugu
bolgedeki bu kullamim, comertlik ve izzet u ikram sahibi olmaktan bir kinayedir.®
Ettafeyyis’in dedelerinden birinin ¢ok comert oldugu ve her zaman arkadaslarina “gel
yemek ye”, “gel ikram edeyim” dedigi ic¢in Kkendisine bu lakabin verildigi
sOylenmektedir. Bu lafzin kaynaklarda Atfis, Atfiyes, Itfeyyis, Itfiyyes ve Ettafeyyis
seklinde farkli telaffuzlar1 bulunmaktadir. Bu arastirmada Diyanet Islam
Ansiklopedisi’nin kullanimi tercih edilmistir. Bu kullanim disinda miiellif i¢in baska
isimlendirmeler de bulunmaktadir. Memleketine nisbetle Mizabi, Mus‘abi, Yescini ve
Cezairi kiinyeleri de kullanilmistir. Soyu, bir miiddet (625/983-1229/1574 yillar
arasinda) Tunus’ta hiikiim siiren Hafsiler Hanedani’min atast Omer b. Hafs’a veya
Ebii’l-Hafs Omer b. Hattab’a dayandig1 i¢in Hafs? kiinyesi ile de anilmistir.® Ettafeyyis
baz1 eserlerinde kendisini ikinci halife Omer b. Hattab’mn da mensubu oldugu Ben-i Adi
kabilesine nispet etmektedir.!® Bu gériiste olanlara gore Adevi lakabmi da Hz. Omer’in
dedesi Adi b. Ka‘b b. Lithey’in soyundan geldigi igin almistir.'’ Ancak miifessirin
nesebini kesin olarak Hz. Omer’e dayandirmak igin yeterli deliller mevcut degildir.'?

Ibaziler arasinda Adeta bir miiracaat mercii oldugu icin “kutbu’l-eimme”
lakabiyla ¢ok meshur olmustur.’® ibaziler, eserlerinde Ettafeyyis nisbesinden gok “el-
kutb” lakabin1 kullanmay: tercih etmektedirler. Binaenaleyh Ibaziler hem giinliik

Muhammed b. Mfisa BAbAammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye mine’l-Karni’I-Evvel el-Hicri ila’l-

Asri’l-Hddiw/Kismu’I-Garbi 'I-Islami (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2000), 2: 399; Bukeyr b. Said

Acvest, Kutbu’I-Eimme el-Allime Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis: Hayatuh, Asdruhu’l-Fikriyye ve

Cihaduh (Uman: Mektebetii’d-Damiri li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘,1989, 62.

Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’I-Ibéziyye, 2: 399.

Hizmetli, “Ettafeyyis”, 21: 500.

Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibaziyye, 2: 406; Hizmetli, “Ettafeyyis”, 21: 500.

Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibéaziyye, 2: 406.

Babaammi vd., Mu‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 399; Ac‘vest, Kutbu’l-Eimme, 62; Hizmetli,

“Ettafeyyis”, 21: 500.

0 Muhammed b. Yusuf el-Vehbi el-ibazi el-Mus’abi Ettafeyyis, Teysiru’t-Tefsir, thk. ibrahim b.
Muhammed Talay (Maskat: Vizaratu’t-Turas ve’s-Sekafe, 2004), 4: 347.

11 Hizmetli, “Ettafeyyis”, 21: 500.

12 Fethi Dadibaba, Menhecu’s-Seyh Ettafeyyis fi't-Te‘amiil me ‘a’s-Siinneti'n-Nebeviyye, (Doktora
Tezi, Camiatu Ibrahim Belkayid, 2016), 20.

13 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 406; Behhaz vd., Mu ‘cemu’l-Mustalahdti’l-Ibaziyye:

Akide-Fikih-Haddrd (Saltanatu Uman: Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Sutini’d-Diniyye, 2001), 2: 863;

A‘vest, Kutbu’l-Eimme, 62.
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hayatta hem de kaynaklarinda “el-kutb” lakabimmi kullandiklarinda kastettikleri
Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis’tir.

Ettafeyyis hicri 1236/1820 yilinda Cezayir’in giineyinde bulunan Mizab
vadisindeki Gerdiye merkezine bagli Yescen/Yezkan kasabasinda dogdu.'*
Dogumundan sonra ailesinin Gerdaye’ye tasinmasi sebebiyle c¢ocuklugunu orada
gecirdi.® Daha dort yasinda iken bdlgenin seckin alimlerinden olan babasmi kaybetti.
Babasini1 kaybetmesinden sonra egitimi ile annesi ilgilendi. Egitimi konusunda ayrica
agabeyinden de ders almistir. BOylece hem evde egitim almis hem de kendi
bolgesindeki bagka alimlerin ders halkalarina katilmistir. Dokuz yasindan once bu
egitim imkanlari ile hifzin1 tamamlamis ve ayni zamanda hem dil hem de dini ilimler
konusunda temel bilgilere sahip olmustur.’® Tkamet ettigi yerin, merkezi bir sehirde
bulunmas: kendisine tedrisat konusunda oranin seckin alimlerinden ders almasini
mimkiin kilmigtir. Cezayirli segkin alimlerin okudugu bir miiessese olan Ma‘hadii’l-

hayat’tan da mezun olmustur.!’

On alt1 yasmna geldiginde tedris, telif ve irsad
faaliyetlerine baslamis, daha otuz yasimna gelmeden Mizdb vadisinin en meshur
alimlerinden biri olmustur.'® Ettafeyyis yaklasik bir asir siirdiirdiigii ilim ve irsad
miicadelesinden sonra hastalanmis ve haftalarca siiren bu rahatsizlik neticesinde

arkasinda devasa bir kiilliyat birakarak 1332/1914 yilinda Yescen’de vefat etmistir.'°
B. ilmi Sahsiyeti

Ettafeyyis’in hem atalarinin ilimle istigal eden bir aileye mensup olmasi hem de
egitim imkanlarinin iyi oldugu bir merkezde bulunmasi onun ilmi yonden iyi
yetismesine biiyiik katk1 saglamistir.?% Ailesinin bdyle bir gelenege sahip olmasi egitim-
ogretimi konusunda gerekli tedbirlerin alinmasina vesile olmustur. Ozellikle ilme
yonelmesinde annesinin pay1 ¢ok biiyiiktiir.?! Ancak tiim imkanlarin yaninda onun sahip
oldugu akli ve zihni yetenekleri, keskin zekasi, ilme olan sinirsiz istiyaki, anlama ve
kavrama yetenegi gibi yonleri Ettafeyyis’in ilmi bir sahsiyete biirlinmesine biiyiik bir
katk1 saglamistir.?2 Dokuz yasindan once hifzin1 tamamladigi gibi sarf, nahiv, belagat,
mantik gibi alet ilimlerin yaninda dini ilimler konusunda da yasadigi yerdeki bir¢ok

14 Babaammi vd., Mu‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 399; A‘vest, Kutbu’l-Eimme, 63; Hizmetli,
“Ettafeyyis”, 21: 500.

5 A‘vest, Kutbu’[-Eimme, 63.

16 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’ldmi ’l-ibdziyye, 2:399.

" Hizmetli, “Ettafeyyis”, 21: 500.

18 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 400; A‘vest, Kutbu I-Eimme, 67.

1 Zeki Muhammed Miicahid, el-A lamu’s-Sarkiyye fi’l-Mieti'r-Rdbiate Aserate’l-Hicriyye (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 1: 362.

20 A‘vest, Kutbu’l-Eimme, 63.

2L Dadibaba, Menhecu’s-Seyh Ettafeyyis fi 't-Te ‘amiil me ‘a’s-Siinneti 'n-Nebeviyye, 21.

2 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 399; A‘vest, Kutbu I-Eimme, 66.
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hocanin ders halkasina devam etmistir.?® Yirmi yasina geldiginde ilim konusunda
parmakla gosterilen biri olmus, Mizdb ve Cezayir’in en biiyiik alimlerinden biri
sayllmistir.2*

Ettafeyyis, ilim i¢in seyahatler yapmamis, farkli bolgelerden kitaplar tedarik
ederek yorulmak bilmez bir irade ile kendi kendini yetistirmis bir alimdir.?®> Ancak hac
icin gittigi Hicaz bolgesinde oradaki alimlerle goriisiip Miisliimanlarin problemlerini
onlarla istisare etmistir.?® Ilim icin seyahatler yapmasa da kitap temin etme konusunda
cok gayretli olmustur. Imkanlarinin kisithligina ragmen her beldeden kitap temin
etmeye ¢alismistir. Boylece kendisine ait zengin bir kiitiiphane kurmustur.

Miifessir birden fazla evlilik yapmis ve evlendigi hanimlar da bulundugu
bolgedeki alim kimselerin kizlaridir. Miiellifin hanimlarina ¢ok¢a kitap miras kalmas,
hanimlar1 da biitiin bu kitaplar1 Ettafeyyis’e hibe etmislerdir. Bu miras kalan Kkitaplarla
kiitiiphanesini daha da zenginlesmistir. Hatta Ibaziler Ettafeyyis’in bazi evliliklerinin
arka planinda miiellifin evlendigi hanimlarin babalarinin sahip oldugu kitaplar oldugunu
dile getirmekten cekinmezler.?’ Yirmi yas gibi ¢ok geng bir dénemde Mizab vadisinin
mutlak miictehid alimlerinden biri sayilmistir.?® Ibazilere gore Allah, Ettafeyyis’i beden,
ruh, ahlak ve ictimai iliskiler konusunda muhtesem bir yeterlilikte yaratip ona
ikramlarda bulunmustur. Onlara gore “saglam kafa saglam viicutta bulunur” darb-1
meselinin tezahiirii Ettafeyyis’tir.?®

Ettafeyyis, sadece ilmin teorik yoniine degil ayni zamanda 6grendiklerini
uygulamaya ve onlarla amel etmeye de ¢ok nem vermis bir sahsiyettir.®® flme ¢ok
diiskiin olmasi ve ilmiyle amel etmesinin yaninda toplumun fertleriyle de ¢ok aktif bir
iliski i¢inde olmustur.3® Bulundugu bolgedeki halk iizerinde ¢ok etkili olmasinda ve
Islam diinyasinin muhtelif bolgelerinde tanmmasinda bu ilim-amel konusundaki
durumunun etkisi fazlacadir. Ettafeyyis, Islam diinyasindaki parcalanmalarin iman-amel
konusundaki celiskilere dayandigina inanarak, egitim-6gretim ve telif faaliyetlerine
adeta kendisini hasretmistir.3?> Miiellife gore telif isini de en iyi yapanlar Muhammed

2 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 399.

2 A‘vest, Kutbu’[-Eimme, 67.

% Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 399.

% Hizmetli, “Ettafeyyis”, 21: 500.

27 Muhammed Isa, Musa Cami‘i, Ettafeyyis Muhammed b. Yusuf: Sire ve Mesdr, [Kutbu I-Eimme
Ettafeyyis: el-Ilm ve’l-Amel li-Saldhi’l-Cemaati ve’l-Vatan adli ¢alisma iginde], (Cezayir: el-
Meclisu’l-A‘la 1i’1-Lugati’l-Arabiyye, 2011), 18-19.

28 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami ’l-ibdziyye, 2: 400.

2 A‘vest, Kutbu’l-Eimme, 68.

30 A‘vest, Kutbu’l-Eimme, 70.

1 A‘vest, Kutbu’l-Eimme, 71.

%2 A‘vest, Kutbu’l-Eimme, 77.
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Abduh, Mustafa Ismail ve Kasim b. Said Semmahi’dir.>® Ona gére telif faaliyetleri de
bir ibadettir.3* Yolculukta dahi telifle mesgul olmaktan geri durmamistir.®® Bu konuda
Serhu’n-Nil adli eserinde Iddhu’l-Mantik fi Biladi’l-Magsrik adli eserine atif yaparken
eserin yazimiyla ilgili yaptigi su tanmitim, miiellifin telif i¢in zaman ve mekan
gozetmeksizin ¢alistigini gostermektedir: “(Bu konuda) bir kismini seferde iken gemide,
diger kismmi da Mekke’de yazdigim ve “Iddhu’l-Mantik fi Biladi’l-Masrik” diye
isimlendirdigim eserime bak.3”

Ettafeyyis Yescen’de birey ve toplumun ruhunu Kur’an, siinnet ve sahabe
hayatiyla terbiye etmeyi hedefledigi tedrisat igin bir enstitii kurmustur.3” Oradan birgok
talebe mezun etmis ve bu mezunlar ¢esitli beldelere teblig ve irsad faaliyetleri igin
gondermistir.>

Ettafeyyis’in vakti kullanma ile ilgili kendine has metotlar1 olmustur. Cuma
hari¢ haftanin tiim giinlerinde kusluk vaktinden 6gle vaktine kadar ders yapmis, giin
icerisinde ise ikindiden sonra baslayan aksam derslerini devam ettirmis, geceleri sadece
yabancilarla ve secilmis basarili 6grencilerle ders halkalari kurmustur. Oyle ki giin
icerisinde 11 farkli ders yaptig1 zamanlar olmustur. Gecenin kalan vaktini ise daha ¢ok
telif, gelen risalelere ve fetva sorularina cevap verme gibi islere ayirmistir. Tedrisat igin
bolgenin mahalli dili olan Berbericeyi de dgrenip kullanmistir.>®

Talebelerini kiiltlir ve ilim seviyelerine gore halkalara ayirarak ders yapmustir.
Zaten talebe olmak isteyenleri gesitli sartlarla enstitiiye kabul etmistir.*’ Talebeleri
gelmediklerinde veya ge¢ kaldiklarinda onlar1 hesaba ¢ekme veya azarlamaya tevessiil
etmemis; onlarda bir yorgunluk veya bikkinlik fark ederse onlari tekrar aktif hale
getirecek yollara basvurmustur. Ders siirecinde talebelerin sorularina ayri bir énem
vermistir. Ders esnasinda dahi olsa gelen sorular veya talebenin zihnindeki problemler
icin kaynaklara bagvurmaktan geri durmamustir.*! Bu durum birgok farkli beldeden
talebe sahibi olmasinin yolunu agmustir.

3 Ettafeyyis, Teysir, 5: 339.

3 Dadibaba, Menhecu’s-Seyh Ettafeyyis fi 't-Te ‘amiil me ‘a’s-Siinneti 'n-Nebeviyye, 54.

% Dadibaba, Menhecu’s-Seyh Ettafeyyis fi 't-Te ‘amiil me ‘a’s-Siinneti 'n-Nebeviyye, 55.

% Muhammed b. Yusuf el-Vehbi el-Ibazi el-Mus’abi Ettafeyyis, Serhu ‘n-Nil ve Sifai’l-Alil, (Beyrut:
Daru’l-Feth, 1972) 1: 14.

37 A‘vest, Kutbu’[-Eimme, 78.

8 A‘vest, Kutbu’l-Eimme, 81.

% Babaammi vd., Mu ‘cemu A’ldmi ’l-ibdziyye, 2: 400.

40 Atvest, Kutbu’I-Eimme, 78-79.

4 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’I-Ibaziyye, 2: 400.
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Ettafeyyis, Miisliimanlarin birlik ve beraberligine de ¢ok diiskiin bir sahsiyettir.
Hayatinda fazla seyahat eden biri olmayan miiellif iki** defa hac yapma imkéan1 bulmus
ve hac igin ciktig1 seferde ayn1 zamanda Islam beldelerini de ziyaret ederek
mescitlerden Miisliimanlar1 birlik-beraberlige ve Islam diismanlarina karsi durmaya
davet etmistir.** O dénemde Islam {immetinin basina gelen musibetlerden dolay1 ¢ok
etkilenmis, bu meyanda her beldeye Islam alemini savunan miicahitlere yardim etmeleri
icin ¢agrilarda bulunmus ve Ummetin vahdetini temsil eden Osmanli hilafetini
desteklemistir.** Nitekim onun Osmanl’ya bagli olmanin viicubiyetinden bahseden
risalelerinin oldugu ifade edilmektedir.*® Ayrica o dénemde bir ¢ikis yolu olarak
goriilen Islam Birligi fikrini benimseyip savundugu icin II. Abdiilnamid tarafindan
kendisine bir takdirname ile altin madalya verildigi ifade edilmektedir.*°

Ettafeyyis, ilmi miiktesebat ve miicadelesinin yaninda ayni zamanda hayati
boyunca izzetli bir durus sergilemistir. O, her daim Miisliiman olmay en biiyiik seref
addetmis; dinine karsi asla bir komplekse kapilmayarak onurlu durusunu her daim
siirdirmiigtiir. Kendisine ¢okca hediye, takdirndme ve nisan verilmistir. Ettafeyyis,
Fransizlarin verdigi nisan1 kabul etmemis, nisan1 takmak icin gelen Fransiz hiikiimet
temsilcisine ridasinin asagi taraftaki en uc¢ kismini uzatmigtir. Osmanli tarafindan
kendisine verilen nisanlar1 ise gdgsiiniin tizerine takmistir. Bunun sebebi soruldugunda
“Fransizlar miisriktir ve cehennemin en asagi tabakasinda olacaklar. Ben miinafik
degilim ve olmayacagim” seklinde cevap vermistir.*’ Ozellikle Fransizlara kars1 onurlu
davraniglarini “ade ¥y sy SYVislam  yiicedir, maglup olmaz/onun Oniine
gecilmez”*® hadisiyle izah etmistir.*°

C. Eserleri

Kaynaklar, Ettafeyyis’in ¢okga telif eserinin oldugunu zikretmektedir. Eserleri
kimi kaynaklarda yiizden fazla, kimi kaynaklarda ii¢ yiizden fazla olarak

42 Baz kaynaklarda yaptig1 hac seferlerinin ii¢ veya dort oldugu da zikredilmektedir. [Bkz. DAdibaba,

Menhecu’s-Seyh Ettafeyyis fi’t-Te ‘amiil me ‘a’s-Stinneti 'n-Nebeviyye, 47].

2 Atvest, Kutbu I-Eimme, 113-114.

4 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 405.

4 M. Mahfuz Sdylemez, “Cezayir Metodoloji Enstitiisii Miidiirii Prof. Dr. Muhammed Babaammi ile
“Ibadi ve Ibadiler ile Tlgili Meseleler” Baslikli Séylesi”, el-Makaldt: Mezhep Arastirmalar: Dergisi
7/2, (Giiz 2014): 137.

4 Hizmetli, “Ettafeyyis”, 21: 500.

47 A‘vest, Kutbu’I-Eimme, 97.

48 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi b. Mesud b. Numan b. Dinar ed-Darekutni, es-Siinen.
thk. Suayb Arnavut-Hasan Abdiilmiin‘im Selbi-Abdullatif Hirzullah vd., (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2004), Nikah 1 (hadis n0:3620); Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Miisa el-Horasani Ebi Bekr el-
Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2003), Lukata 17 (hadis no: 12155).

49 A‘vest, Kutbu’I-Eimme, 96; BabAammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibédziyye, 2: 405.
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belirtilmektedir.>®® Ornegin Hayreddin Zirikli (v. 1976) ii¢ yiizden fazla eserinin
oldugunu nakletmektedir.®! Bunlarm bir kismu kitaplardan bir kismi da risalelerden
olusmaktadir. Bu konuda Allah Teala ona bdyle bir miras i¢in 94 yil gibi uzun bir 6miir
nasip etmistir. Ancak onun hakkinda kaynaklarin zikrettigi husus, yazmaya da c¢ok
diiskiin oldugudur. Talebeleri onun telif ve tedris disinda bir halinin olmadigini ifade
etmektedirler.5? Telif ve tedris icin seferde dahi bos durmamustir. Bu da geride gok
sayida eseri miras birakmasmin yolunu agnmustir.>® Ettafeyyis, Teysiru t-Tefsir adli
eserinde telifle mesgul olma sebebini su ciimlelerle izah etmektedir: “Bize onderlik
edecek bir miicahid ya da kendileriyle birlikte cihat edecegim kimseler bulamadigim
icin telif isine yogunlastim.”>*

Miiellif, yasadigi donem ve cografyanin sartlarinda son derece veliid bir kimlige
sahiptir. Onun bir¢cok konuda ¢okc¢a eseri bulunmaktadir. Bugiin eserleri kendi isminde
bir kiitiiphanede muhafaza edilmektedir.>® Eserlerinin ¢ogu basilmis olmakla beraber
matbu olmayanlar da bulunmaktadir. Fakat Haricilerin bir koluna mensup olmasinin,
I[slam diinyasinda ona olan tevecciihii golgeledigini soylemek miimkiindiir. Zira
genellikle mezhebi mensubiyet ilmi kimliginin 6nline ge¢mekte, cogu zaman da onu
icimizdeki 6tekiye ¢evirebilmektedir.

Ibazi miifessir Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis’in kaynaklarda zikredilen eserleri
sunlardir:%®

Tefsir

-Himyanu z-Zdd ila Ddri’l-Me ‘dd (Matbu)
-Teysiru 't-Tefsir (Matbu)

-Dai’l-Amel ila Yevmi’l-Emel (Matbu)
Tecvid ve Kiraat

-Telkinu t-Tali li Ayati’l-Miiteali (Mahtuta)
-Cdamiu Harfi Vers (Matbu)

Hadis

-Tertibu 't-Tertib (Matbu)

-Camiu’s-Seml fi Ahddisi Hdatemi r-Rusul (Matbu)
-Vefdu'd-Damdne bi Edai’l-Emdne (Matbu)

50 A‘vest, Kutbu’I-Eimme, 117-118.

51 Hayreddin Zirikli, A ‘lam: Kdamisu Terdcim li Esheri’r-Ricdl ve’'n-Nisd ve’l-Miista ‘rebin ve’l-
Miistesrikin, (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 2002), 7: 157; Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-
Ibdziyye, 2: 401-404.

52 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’ldmi ’l-ibdziyye, 2:401.

5 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’ldmi ’l-ibdziyye, 2: 400-401.

% Ettafeyyis, Teysir, 5: 339.

55 Hizmetli, “Ettafeyyis”, 21: 500.

% Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 401-404.
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Siyer

-Mesdilu’s-Sire (Mahtuta)

-Serhu Niniyyeti’l-Medih (Mahtuta)

Tevhid ve Kelam

- Izhdku’l-Batil bi’I-Ilmi’I-Hanl (Matbu)

-el-Burhdnu’l-Celi fi 'r-Redd ala’[-Cerbiyyi Ali (Mahtuta)
-el-Cunneh fi Vasfi’I-Cenneh (Matbu)

-el-Hucceh bi Beyani’l-Mehecceh fi 't-Tevhid bild Taklid (Matbu)
-ez-Zehru’l-Esma fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisna (Matbu)

-er-Red ale 'I-Inciliziyyi’t-Ta ‘in fi'd-Din (Matbu)

-er-Red ale’s-Sufriyye ve’l-Ezdrika (Matbu)

-er-Red ale Ukbiyyi (Matbu)

-el-Kavlu’l-Metin (Matbu)

-et-Takrirdt ala Hdsiyeti’s-Sedvikesi ve Tetimmetuha li’I-Mus ‘dbi (Mahtuta)
-Hdsiyetu’s-Sualdt (Mahtuta)

-Hdsiye ale Serhi’n-Niniyye (Mahtuta)

-Hdsiye ale Kitdbi’I-Mucez (Mahtuta)

-Serhu Usuli Tebgurin (Mahtuta)

-Serhu Akideti’t-Tevhid (Matbu)

-Serhu Lamiyyeti Ibni 'n-Nazar el-Umdni (Mahtuta)

- Ademu ’r-Ru 'yeti ve Idhadu Mezhebi Ehli’l-Firyeh! (Mahtuta)
-Fethu’l-Bab i 't-Tullab: Serhu Me ‘alimi’d-Din (Mahtuta)
Usiilii’l-Fikh

-Fethullah: Serhu Serhi Muhtasari’l-Adl ve’l-Insaf (Mahtuta)
Fikih

-Serhu Kitdbi 'n-Nil ve Sifdi’l-Alil (Matbu)

-Italetu’I-Uciir ve Izaletu’I-Fiiciir (Matbu)

-e2-Zehebu ' 'I-Halisu’I-Miinevveh bi’l-Ilmi’I-Kalis (Matbu)
-Tertibu Tuhfeti’l-Edib ve Tahsibu’l-Kalbi’l-Cedid (Matbu)
-Tertibu Kitabi’l-Lukat li’s-Seyh Amr b. Ramazan et-Telati (Mahtuta)
-Tertibu Kitabi’l-Muallakat (Mahtuta)
-Tertibu’l-Miidevveneti’l-Kiibra li-Ebi Ganim Bisr b. Ganim (Mahtuta)
-Tertibu Nevdzili Nefuse (Mahtuta)

-Tefkihu 'I-Gamir bi Tertibi Lakati Miisd b. Amir (Matbu)
-Cdamiu ‘l-Vad * ve’l-Hagiye (Matbu)

-Hdsiye Ebi Mes ele (Mahtuta)

-Hasiyetu’l-Kanatir (Mahtuta)

-Hagiye ala Cevabi Ibn-i Halfdn (Mahtuta)
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-Hdasiye ala Serhi’r-Raiye (Mahtuta)

-Hayye ale ’I-Feldh: Hasiye ala Kitdbi’l-Izah (Mahtuta)
-Sdamilu’l-Asl ve’l-Fer * (Mahtuta)

-Serhu’d-De ‘aimi’l-Miivesse * (Mahtuta)

-el-Kunvdnu 'd-Déniye fi Mes eleti’d-Divani’l- ‘Aniye (Matbu)
-Kitabii 't-Tuhfe ve 't-Tev'em (Matbu)

-Kesfu’l-Kerb (Matbu)

-Muhtasar fi Imareti’l-Ard (Mahtuta)

Tarih

-[zdletu’I-I ‘tiraz an Muhikki Ali Ibdz (Matbu)

-el-Imkan fi-ma Céze en Yekune ev Kan (Matbu)
-er-Risdletu’s-Safiye fi Ba ‘zi Tevarihi Vadi Mizdb (Matbu)
-es-Siretu’l-Cami ‘a mine’[-Mu ‘cizati’I-Lamia * (Matbu)
-el-Gasiil fi Esmdi’r-Resul (Matbu)

Nahiv ve Lugat

- Izéhu d-Delil fi IImi’l-Halil (Mahtuta)

-el-Hagiyetu s-Saniye ala Serhi Ebi’l-Kdsim ed-Ddvi (Mahtuta)
-el-Kdfi fi 't-Tasrif (Mahtuta)

-el-Mesailu’t-Tahkikiyye fi Beyani't-Tuhfeti’l-Ecrumiyye (Mahtuta)
-Beyanu’I-Beyan (Mahtuta)

-Hdsiye ale Serhi’l-Muradi ale’[-Elfiyye (Mahtuta)

-Serhu Serhi Ebi Siileyman Davud ale’l-Ecrumiyye (Mahtuta)
-Serhu Serhi’l-Isti ‘arat (Mahtuta)

-Serhu Sevahidi’[-Kazvini (Mahtuta)

-Serhu Sevahidi’l-Vad’(Mahtuta)

-Serhu Lamiyyeti’l-Ef*al (Matbu)

-Kasidetu’l-Garib: Nazmu Metni Mugni’l-Lebib (Mahtuta)
Belagat

-Tehlisu’l- ‘Ani min Ribkati Cehli’l-Me ‘ani (Mahtuta)
-Rebiu’l-Bedi’ fi Ilmi’l-Bedi‘ (Mahtuta)

Mantik

-Serhu Silmi’l-Ahdari (Mahtuta)

-[zéhu’I-Mantik fi Biladi’I-Masrik (Mahtuta)

Tip, Astronomi ve Hesap

-Tuhfetu’l-Hib fi Asli’t-Tib (Matbu)

-Matla ‘u’l-Melek fi Fenni’l-Felek (Mahtuta)
-Mesleku'I-Felek (Mahtuta)

-Serhu’l-Kalsadi (Mahtuta)
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Siir

-Divanu Nazm (Matbu)

-Kasdidu’I-Kutb (Mahtuta)

-el-Kasidetu 'I-Hicaziyye (Mahtuta)

-Kasidetu’l-Mucizdt (Mahtuta)

-Kasidetu’l-Bdiyye (Mahtuta)

-Mecmii* Kasdid ve Ecvibe (Mahtuta)

Hat Sanat1

-Kitdbii 'r-Resm (Matbu)

Fetva

-Ecvibe li-Ehli Uman

-Cevab Ehli Zuvvara (Matbu)

-Cevab ila Muhammed b. Abdullah el-Halili (Mahtuta)

-Cevab Mesayihi Mekke (Matbu)

Muhtelif Mevzular

-Tefsiru Elgdz (Matbu)

-Hutbeta’'l- ‘Ideyn (Mahtuta)

-Serhu’l-Muhammese (Mahtuta)

-Serhu Lugzi’l-Ma (Matbu)

Mektuplar:

Ettafeyyis Bahreyn, Hicaz, Uman, Tunus, Neflise, Fas, Istanbul ve Avrupa
baskentleri gibi gerek yurt i¢i gerekse yurt digindaki alimler ve idarecilerle sik sik
mektuplasmistir.>” Bu anlamda ¢esitli konularda cokga mektubu bulunmaktadir.®®
Miiellifin mektuplarindan bir kism1 bir araya getirilmis olup giiniimiizde mevcuttur.>®

D. Yasadign Donemin Ozellikleri

Miiellifin yasadigr donemin Ozelliklerine ge¢gmeden once, yasadigi bolgenin
tarihi sertiveninden ¢ok kisa bir sekilde bahsetmek konunun daha iyi anlagilmasina katk1
saglayacaktir. Cezayir, Akdeniz kiyilarindan Biiylik Sahra’nin giiney kesimlerine kadar
uzanan bolgede bulunan, Afrika kitasinin alan bakimindan ikinci biiyiik tilkesidir. Tarihi
milattan bin yil 6ncesine kadar uzanmaktadir.®

M.S. 40 yilinda Roma Imparatorlugu’nun bir eyaleti haline getirilen bolge,
Roma’nin yikilistyla Vandallar ve Bizans’in hakimiyeti altina girmistir. Emeviler
doneminde buralara gelen kumandanlar tarafindan hazirlanan ortamin etkisiyle bolgede

5 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’ldmi ’l-ibdziyye, 2:404.

8 A‘vest, Kutbu’I-Eimme, 99. Bazi mektuplar i¢in bkz: A‘vest, Kutbu 'I-Eimme, 100-112.

% Mektup konular ve isimleri igin bkz.: A‘vest, Kutbu I-Eimme, 122.

8 Sirr1 Ering, “Cezayir”,. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7:483.
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I[slam yayilmaya baslamistir. Ancak Emevilerin yanlis siyasetleri sebebiyle biiyiik
cogunlugu Harici mezhebini benimsemis ve Kayravan’daki Emevi idarecilerinin
zalimane vergi politikalar1 da halki isyan etmeye gotlirmistiir. Bunlarin neticesinde
bolgede ilk bagimsiz devlet olan Riistemiler Devleti kurulmustur.®

1534’de Kanuni Sultan Siileyman’in Barbaros Hayrettin Pasa’yt Osmanl
Donanmasi’nin basmna getirmesiyle Cezayir bir Osmanli Beylerbeyligi haline
gelmistir.? Bu durum 1830°da Fransa’nin Cezayir’i isgal etmesine kadar devam
etmistir. Cezayir, Osmanli hakimiyeti altinda en miireffeh ve medeni asirlarini
yasamistir.%® Zira Fransiz isgaliyle birlikte hi¢ de kolay olmayan 132 yillik bir isgal ve
soykirim donemi baslayacaktir. Hem yerli halk hem de Osmanli kuvvetleri uzun siire
isgalcilere kars1 direneceklerdir.

Fransizlar, halkin mukavemetini kirmak ve kendi hegemonyalarin1 kurmak igin
insanlik dis1 biitlin yollar1 mesru kabul etmislerdir. Bunun i¢in askeri, dini, siyasi,
kiiltiirel] ve ekonomik her tiirlii baskiyr denemekten asla geri durmamislardir. Her
seyden &nce Hristiyanlig1 yayarak bdlgenin Arap-Islam kimligini ortadan kaldirmaya ve
halkin dili olan Arapga yerine Fransizcayr hakim dil haline getirmeye calismuslardir.%
Yine bu donemde halka ait miilkler tasfiye edilmis, vakiflara ve isgalcilere mukavemet
eden kabilelerin topraklarna el konulmus, bolgenin en giizel yerlerine Avrupalilar
yerlestirilmek suretiyle somiirge yerlesim birimleri olusturulmus, Avrupa’dan gelen
gdemenlere kabilelerden gasp edilen topraklar bedava dagitilmistir.®®

Halk mukavemet gosterip Fransiz iggaline karsi kiyam ettigi zaman da isgalciler
barbarca bir kiyim politikas1 izleyerek bolgede biiyiik bir soykirim yapmiglardir. Tim
bunlara ragmen diinya kamuoyuna onlar Medeni ve insancil diye 6gretilirken; onlardan
olmayanlar ise Oteki ve barbar olarak vasfedilmistir. Bu da giiciin soziiniin gegerli
oldugu o zamanin ve gliniimiiz diinyasinin siiregelen asli sifatidir.

Ettafeyyis’in yasadigi donem iste tam da Fransiz isgalinin devam ettigi
zamandir. Ancak isgal ve somirgecilik yayilist sadece Cezayirle siirli degildir.
Ozellikle Fransiz Ihtilaliyle birlikte milliyetcilik akimi yayilmaya baglamis ve Avrupali
birtakim devletlerin kigkirtmalariyla azinliklar ihtilalin getirdigi milliyet¢ilik-6zgtirliik
gibi birtakim kavramlarin biiyiisiine kapilarak isyan bayraklari agmaya baslamis ve ¢cok

61 Nasiruddin Saidani, “Cezayir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1993), 7: 485-486.

Kemal Kahraman, “Cezayir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,

1993), 7: 486.

83 Kahraman, “Cezayir”, 7: 489.

Davut Dursun, “Cezayir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7: 489-490.

8 Dursun, “Cezayir”, 7: 490.
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uluslu bir yapiya sahip Osmanli Imparatorlugu icin bu durum biiyiik sikintilara sebep
olmustur. Devlet bunlarla ugrasirken durumun vehametinden nemalanmak isteyen
Avrupa da sOmiirgecilik faaliyetlerine baslamistir. Zira sanayi devrimiyle birlikte
Avrupa Devletleri hammadde arayisina girmis ve bunun i¢cin Osmanlh topraklarini iggal
etmenin yollarin1 aramiglardir. Tiim bu zorluklarin yaninda zaten ekonomik sikintilarla
ve azinliklarin isyanlar1 ile ugrasan devlet bir miiddet sonra kendi toprak biitiinliigiinii
koruyamaz hale gelmistir.

E. Somiirgecilerle Miicadelesi

Ettafeyyis’in yasadigi donem yukarida kisaca bahsedilen buhranlarin, isgallerin,
somiirgeciligin yasandigt; halkin ekonomik refahini kaybettigi, diismanlarin isgal ve
sOmiirii i¢cin tim giiclerini seferber ettigi bir zaman dilimidir. Yine Bati’da yasanan
sanayilesme, ronesans ve reform hareketleriyle batili devletler bir ilerleme g¢agina
girerken Islam diinyasmin acziyeti ve halkin bu durum karsisinda yasadig1 kompleks
diisiiniildiiginde miiellifin yasadigi ¢agin son derece buhranli bir ¢ag oldugu asikardir.

Ettafeyyis, kaynaklarin zikrettigine gore c¢elik gibi bir iradeye, yorulmaz bir
biinyeye ve tilkenmek bilmez bir gayrete sahiptir.®® O, bir yandan egitim ve irsad
faaliyetlerini hem talebe yetistirerek hem de kitap yazarak devam ettirirken; diger
taraftan da tlkesinin Fransiz iggaline karsi yaptigi bagimsizlik miicadelesi igin Milli
Mukavemet Hareketi, Yeni Islahat Hareketi ve Azzabe®’ gibi kuruluslarda o6ncii
gorevler iistlenerek Cezayir halkina fikri, siyasi ve kiiltiirel yonlerden hizmet etmistir.%
Ozellikle Fransizlara karsi tavizsiz bir diisman olan Ettafeyyis, var giiciiyle isgalci
Fransizlara kars1 direnmis, Cezayir’den isgalci Fransizlarin koklerinin kazinmasi igin
direnme ¢agris1 yapmstir.®® Hatta onun, Fransizlarin sehre girisini protesto etmek igin
yollarmin tizerine ¢adir kurdugu dahi nakledilir. Bu durum, somiirgecilerden kurtulma
timidini diri tutarak onun bagimsizlik konusundaki g¢alismalara istirak etmesine ve
cihad1 hayatinin bir pargas1 addetmesine vesile olmustur.”™

Ettafeyyis, o donemde somiirgeci Fransizlara karsit son derece cesur bir durus
sergilemistir. Bu durusunu hem s6zIii hem de fiili olarak ortaya koymustur. O dénemde

8  Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 399; A‘vest, Kutbu I-Eimme, 73.

67 Azzabe, ibadilikte dinlerinin yok edilme veya yasaklanma tehlikesi ile karsi karstya oldugu
donemlerde, dinlerini muhafaza etmek ve varligin1 devam ettirmek i¢in kurulmus, kendilerine has
dini ve ictimai birtakim vasiflar1 ve vazifeleri olan, belli sayidaki insanlardan meydana gelen, hem
dini hem de ictimai isleri idare etmede hiikiim sahibi olan bir kurulustur. [Azzabe nizamu ile ilgili
ayrintil bilgi igin bkz. Sabri Hizmetli, “Ibadilikte Azzabe”, AUIF Dergisi 29 (1987): 235-301;
Orhan Ates, “el-Azzabe”, Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2017): 1-17].

8 Hizmetli, “Ettafeyyis”, 21: 500; Babdammi vd., Mu ‘cemu A’lami ’l-fbdziyye, 2: 400; A‘vest,
Kutbu’[-Eimme, 91.

89 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 404-405,

0 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 405.
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Paris’te Fransiz bir bakanin liberallerden biri tarafindan 6ldiiriilmesi lizerine Fransiz
hiikiimetine bir mektup yazmis ve mektuptaki su satirlart onun bu konudaki cesaretini
teyit etmektedir:

“Sayet bize kars1 adaletli davransaydiniz Allah sizin makam ve serefinizi korurdu. (Ama adaletle

davranmadiniz ve) Misliimanlara kars1 biiyliklenip onlara zulmettiniz, Allah da sizden intikam
almakta ve bakanlariniz sokaklarda kopekler gibi oldiiriilmektedir.”"*

Ettafeyyis, yasadigi donem boyunca siirekli Fransizlara kars1 dik durmus, isgal
kuvvetleri karsisinda asla bir zafiyete diigmemistir. Bulundugu bolgede devamli direnis
cagrilar1 yapmis,’? Fransizlarla anlasmak isteyenlere “Her giin Ben-i Yekzan’dan 80
cenaze gondermeye raziyim ama Fransizlarin buradaki bir tasa dahi ayak basmalarina
raz1 degilim!” demistir.”® Yaptig1 derslerde ve irsad faaliyetlerinde halki siirekli, Fransiz
isgal giiclerine kars1 savagmaya tesvik etmistir. Bununla beraber ilmi faaliyetlerini de
ara vermeden siirdiirmiistiir. Ciinkii ona gore bir toplumun geri kalmasinin en biiyiik
sebebi cehalettir.”® Cehaletin ortadan kalkmasi i¢in bizzat kendisi yasadigi topluma
onderlik etmistir. Onun hem toplumda talebe yetistirmek, halki bilinglendirmek gibi
ilm1 ve irsadi faaliyetlere devam etmesi hem de Fransiz iggaline karsi halki direnis ve
kiyama c¢agirmasi bir¢ok sikintiya ve baskilara maruz kalmasina ve hatta silirgiin
edilmesine sebep olmustur.”® Fransizlar isyan ve direnis fikirlerine onciiliik ettigi icin
onu tutuklamak istemis ancak halk nezdindeki itibarindan dolay1 olusacak toplumsal
isyanlardan cekinerek vazgegmislerdir.”®

II. ETTAFEYYIS VE TEFSIiR

Ettafeyyis, XX. yiizyilda Cezayir’de Ibaziyye mezhebini canlandiran din alimi
olarak tanitilmaktadir.”” Hem ilimle istigal eden bir aileden gelmesi hem de kiigiik
yaslardan itibaren egitimiyle ilgilenilmesi kisisel zihni yetenekleriyle birlesince, onun
alaninda yetismesine ve erken yaslarda eserler vermesine vesile olmustur. Cok erken
yaglarda hem egitim-6gretim ve irsad hizmetlerinde bulunup talebeler yetistirmis hem
de telif faaliyetlerinden geri durmamistir. Bir asra yakin olan dmriinii ilm1 faaliyetlere
ve toplumun 1slahi galismalaria adamustir.”

Miifessirin sadece tefsir alaninda {i¢ ayr1 ¢alismasi vardir. Bu ¢alismalardan biri
eksik olarak bulunuyor olsa da diger iki ¢alisma son derece genis hacimli ve Ibazi

" A‘vest, Kutbu’[-Eimme, 98.

2 A‘vest, Kutbu’l-Eimme, 92-98.

B At‘vest, Kutbu’l-Eimme, 95-96; Belhic Evziyid, “Cuhidu’s-Seyh Ettafeyyis Islahiyye ve
Mevakifuhu’l-Vataniyye”, Mecelletii’l-Vihdt li’I-Buhiis ve 'd-Dirdsat 12 (2011): 196.

™ Evzayid, “Cuhidu’s-Seyh Ettafeyyis Islahiyye”, 192.

> Evzayid, “Cuhidu’s-Seyh Ettafeyyis Islahiyye”, 194.

6 A‘vest, Kutbu’l-Eimme, 98.

" Hizmetli, “Ettafeyyis”, 21: 500.

8 Babaammi vd., Mu ‘cemu A’lami’l-Ibdziyye, 2: 405.
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mezhebi miintesiplerinin siirekli referans gosterdigi kapsamli ¢aligmalardir. Miifessirin
s0z konusu tefsirleri sunlardir:

A. Himyanu’z-ZAd ilA Dari’l-Me‘ad:’® Bu ¢alisma miiellifin yazdig ilk ve en
kapsamli tefsirdir.2 Muhammed Hiiseyin Zehebi ve onu kaynak gosteren calismalar
bunun aksini iddia etse de tefsir ile ilgili bulgular Himydn’in ilk tefsir oldugunu
gostermektedir.8! Nitekim miiellifin Teysiru 't-Tefsir'de “kiigiik yaslarda telif ettigim
Himyan...” seklindeki kayd: da buna isaret etmektedir.%?

Bu tefsir Himydnu'z-Zdad ild Dari’l-Me ‘dd olarak bilinmekle beraber diger bir
ismi de Tefsiru’l-Kur’an’dir ve 1980-1991 tarihleri arasinda Uman/Maskat’ta yapilan
baskimin ilk 4 cildi Tefsiru’l-Kur’an adiyla, sonrakiler ise Himydnu'z-Zad ila Dari’l-
Me‘dd adiyla basilmistir. “Himyan/oles” kelimesi ise Arapcada “nafaka i¢in baglanan
kese, torba, heybe” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.%® Bu durumda eserin isiminin
manasini “dhiret yurdu i¢in azik heybesi” olarak vermek miimkiindiir.

Eserin cilt sayis1 hakkinda farkli bilgiler bulunmaktadir. Ornegin Zehebi, eserin
13; Zirikli 14 cilt oldugunu belirtmektedir.2* Bunlarin yaninda cilt sayisin1 6 olarak
veren kaynaklar oldugu gibi,®® 16 olarak verenler de vardir.2® Fakat burada ¢ok daha
ilging olan cilt sayisim 6 ve 16 olarak veren eserlerin aym miiellife ait olmasidir.®’
ISAM’da mevcut olan niisha ise 15 ciltten miitesekkildir. Zannimizca cilt sayisi ile ilgili
farklilik eserin baskisi ile ilgili bir durumdur. Zira ulagtigimiz niishada kimi ciltler 2
boliim olarak kimileri de tek cilt olarak basilmistir. Yani eserin 6, 7, 8, 9, 10 ve 12’nci
ciltleri iki kisim halinde basilmistir. Dolayisiyla 15 ciltlik eser ¢ift ciltlerle beraber
sayildiginda 21 adet yapmaktadir.

Himydn gibi genis kapsamli ¢alismalarda hacim arttikga ilgili rivayetleri tetkik
ve tahlil etmek de zorlagmaktadir. Ayni sekilde miellifin genis kapsamli bu eserinde
zayif ve uydurma bir¢ok rivayet mevcuttur. Miiellifin 6mriiniin son demlerinde yeni bir

™ Himyan ile ilgili daha ayritili bilgi i¢in bkz.: Giiven Agirkaya, Ettafeyyis’in Himydnu’z-Zad ild

Dari’l-Me ‘ad Adh Tefsiri ve Harici Yorumlar: (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2019).

8 Muhammed Mustafa el-Hace Dervis, Menhecu’s-Seyh Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis fi Tefsirihi
“Teysiru’t-Tefsir” (Yiiksek Lisans Tezi, el-Camiatu’l-Urdiiniyye, 1994), 68, 72.

8. Dervis, Menhecu’s-Seyh, 68, 72. Krs. Muhammed Seyyid Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin
(Kahire: Mektebetii Vehbe, [ty.]), 2: 233; Muhammed b. Rizk b. Tarhlni, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin
fi Garbi Ifrikiya, (S. Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, 2005), 1: 357.

8 Ettafeyyis, Teysir (Mukaddimetii’l-miiellif), 1: 1.

8  Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firtzabadi, el-Kdmiisu’ I-Muhit
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 1176.

84 Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 2: 233; Zirikli, 7: 157.

8  Adil Niiveyhid, Mu ‘cemu A’ldmi’I-Cezdir, (Beyrut: Miiessesetii Niiveyhid, 1980), 20..

8  Adil Niiveyhid, Mu ‘cemu’I-Miifessirin min Sadri’l-Islam hatte’l-Asri’l-Hdadir (Beyrut: Miiessesetii
Niiveyhid, 1988), 2: 658..

87 Krs. Niiveyhid, Mu ‘cemu’I-Miifessirin, 2: 658; Niiveyhid, Mu ‘cemu A ’lami’l-Cezdir, 20.
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tefsir yazma ihtiyact duymasinin sebeplerinden birinin dnceki tefsirinin bu 6zelliginden
kaynaklaniyor olmasi muhtemeldir. Nitekim haleflerinden Ahmed Halili, Ettafeyyis’in
Himyan’daki Israili rivayetlerden rahatsiz oldugunu ve imkan bulsa Himydn’in
nlishalarim  yirtmak  istedigini  bizzat miellifin  kendisinden  duydugunu
kaydetmektedir.®

Eser, ¢cok genis kapsamli olunca ister istemez biitiin rivayetlerin ve kissalar ile
ilgili anlatilan her seyin sthhatli olmasini beklemek zordur. Zira ne kadar dikkat edilirse
edilsin igerik arttikca eldeki malzemeyi tetkik etmek daha da zorlasacaktir. Himydn’da
birgok konu okuyucuyu sikacak derecede ¢ok genis bir sekilde ele alinmistir. Oyle ki
tefsiri okurken bahsedilen mevzu c¢ok uzayinca okuyucu ayetten ve tefsirinden
kopabilmektedir.

Eser her slireye ait bir mukaddime ile baslamaktadir. Bu mukaddimelerde
strelerin isimleri, ayet, kelime ve harf sayilari, Mekki-Medeni oluslar1 gibi teknik
bilgilerin yaninda slrelerin ve ayetlerin faziletleriyle ilgili rivayetler ve birtakim
faydalar zikredilmektedir. Ancak bu rivayetler verilirken bunlarin ciddi bir sihhat
tahlilinden gegirildigini ve sahih olanlarin tercih edildigini sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Miellif, faziletler konusunda ayetlerin tefsirini verdikten sonra kimi
ayetlerle ilgili kaynagi tespit edilemeyen birtakim rukye ve sifa tarifleri yapmaktadir.

Eserle ilgili diger bir husus da filolojik tahlillere genis yer vermesidir. Bu
tahlillerde kelimelerin istikaklar1 yapilarak sarf yonii, climlenin muhtemel irablar ele
alinarak nahiv ve gramer boyutu genis bir sekilde incelenmektedir. Oyle ki gramer
bakimindan ¢ogu zaman ayetlerdeki climlelerin muhtemel tiim vecihleri ele
alinmaktadir. Bu duruma dilin belagat-fesahat yonii de eklenince hem okuyucuyu
manadan uzaklastirmakta hem de bir miiddet sonra okuyucuya sikici gelmektedir.

Eserde goze carpan bir baska 6zellik de rivayet ve dirayet yonteminin beraber
kullanilmasidir. Esbab-1 niiz(l, nasih-menstih gibi konular islenmekte, miitesabihler,
hurif-1 mukattaa ile ilgili tevillere gidilmektedir. Ayrica kelami ve fikhi konular da
genis bir sekilde ele alimmaktadir. Miiellif, mezhep goriisiiniin yaninda diger
mezheplerin goriislerine de yer vermekte ve bazen kendisi de birtakim tercihlerde
bulunmaktadir.

B. Da‘i’l-Amel li Yevmi’l-Emel: Mezkir eser de miifessir Ettafeyyis’e ait
olup®, miiellif bu eseri tamamlayamamistir. Sayet tamamlamissa bile elimizde eksik
olarak bulunmaktadir Zehebi ve onu kaynak gosteren ¢alismalar miiellifin bu ¢alismay1

8  Ahmed Hamad Halili, Cevdhiru t-Tefsir: Envdr min Beydni’t-Tenzil (Uman: Mektebetii’l-Istikame,
1084), 1: 29,
8 Niiveyhid, Mu ‘cemu’l-Miifessirin, 2: 658.
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tamamlama azminden vazgecerek Himydn ile mesgul oldugunu ifade etmektedir.®
Ancak baska kaynaklarda Ettafeyyis’in ilk eserinin Himydn oldugu belirtilmektedir.”
Miiellifin bu tefsiri Rahman Siresinden baglayip Miizemmil Sdresinin 4. ayetinde
bitmektedir.%2

C. Teysiru’t-Tefsir: Bu ¢alisma da Ettafeyyis’e ait olup miiellifin yazdig1 son
tefsirdir. Eser kimi kaynaklarda Himydnu z-Zdd’in muhtasar1 kabul edilmekle beraber
eserin muhtasar degil telif kabul edilmesi daha uygun goriinmektedir.*® Eser ibrahim b.
Muhammed et-Talay tarafindan tahkik edilmis olup matbu olarak bulunmaktadir.
Ayrica iilkemizde eseri inceleyen bir doktora tezi hazirlanmigtir.%*

Muhammed Hiiseyin Zehebi, Dd ‘il-Amel li Yevmi’l-Emel adl1 eserin miiellife ait
ilk tefsir oldugunu, miiellifin bu ¢alismay1 tamamlama azminden vazgegerek Himydn ile
mesgul oldugunu kaydetse®® de miiellif ile ayn1 bolgede yasayan halefi Ahmed Halili
onun ilk eserinin Himydn oldugunu belirtmektedir.® Omriiniin son demlerinde
Himyan’a gore daha dar kapsamli tuttugu, verdigi bilgi ve rivayetlerde daha hassas
davrandig ti¢iincii tefsiri olan Teysiru 't-Tefsir’i yazacaktir.

Himyan tefsiri rivayetler ve nakledilen bilgiler konusunda miiellifin ¢ok da
secici davranmadigi, adeta kendisinden Onceki tefsirlerde yer alan bilgi ve rivayetleri
herhangi bir ciddi ayristirmaya gitmeden cem ettigi bir tefsir izlenimi verirken
Teysiru t-Tefsir adli eseri miiellifin iizerinde daha titiz durdugu bir ¢aligmadir.

Teysir’'in daha muhtasar olmasi elbette Himydn’a gore insanlarin ona daha ¢ok
ragbet etmelerine sebep olmus olabilir. Ancak miiellifin goriislerini tespit etme
konusunda Himyan da g6z ardi edilmeyecek bir ayricaliga sahiptir. Zira mezhebin adeta
bir miiceddidi konumunda olan Ettafeyyis’in gerek tefsir ve gerekse diger konulardaki
goriislerinin tespitinde bu genis kapsamli tefsir 6zellikle aragtirmacilar i¢in son derece
onemli bir yere sahiptir. Nitekim miiellif de Himydn’in mukaddimesinde bu tefsirinin
muhaliflerin saptiklar1 konularda onlara cevap vermeye, Ibazi mezhebini ve itikadini
izah etmeye kafi gelecegini iddia etmektedir.®” Miiellifin sadece bu agiklamasi dahi hem

% Zehebi, et-Tefsir ve’I-Miifessiriin, 2: 233; Tarhini, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1: 357.

% Dervis, Menhecu’s-Seyh, 68; Ismail Albayrak, “Harici-ibadi Tefsir Uzerine Genel Bir

Degerlendirme”, (Editorler: M. Akif Kog-Ismail Albayrak, Tefsire Akademik Yaklasimlar ¢alismasi

icinde), Otto yayinlar1, Ankara 2013, 173.

Dervis, Menhecu’s-Seyh, 72. Mezkir tefsir matbu degil ancak internet ortamina aktarilmistir. bkz:

http///www.alkabs. net/quran_explanations. php?id=9 (Erigim Tarihi: 29.01.2018).

% Dervis, Menhecu’s-Seyh, 73-74; Albayrak, “Harici-ibadi Tefsir Uzerine”, 167.

% Mehmet Fatih Dede, Kur’an’in Ibdzi Yorumu (Itfiyyis’in Teysiru't-Tefsir Ornegi) (Doktora Tezi,
Dicle Universitesi, 2018).

% Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 2: 233.

% Halili, Cevdhiru t-Tefsir, 1: 29.

9%  Muhammed b. Yusuf el-Vehbi el-ibazi el-Mus’abi Ettafeyyis, Himydnu'z-Zad ilé Dari’l-Me ‘Gd
(Maskat: Vizaretu’t-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1980), 1: 5.
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miifessirin hem de ibazi mezhebinin itikadim degerlendirme konusunda Himydn
tefsirinin 6nemini izaha kafidir.

I11. BELIRLEYICI BAZI GORUSLERI
A. Bazi Tefsir Konularina Yaklasim
1. el-Hurifu’l-Mukattaa

Kur’an-1 Kerim’de alfabenin 14 farkli harfinin kullanimi ile olusturulmus 13
farkli kompozisyondan miitesekkil, 29 sirenin basinda yer alan ve isimleriyle telaffuz
edilen harflere hurf-1 mukattaa ismi verilmektedir.®® Mukattaa isimlendirmesi s6z
konusu harfler kelimeyi olustururken okunduklart gibi degil kendi isimleriyle telaffuz
edildiklerinden “bagimsiz ve ayr1 harfler” anlamindan hareketle verilmistir.%

S6z konusu bu harflerin mahiyeti ve yorumlanmasi konusu hem ge¢miste hem
de giiniimiizde tartisma konusu olmus ve muhalif iki goriis ortaya ¢ikmustir.!%® Bu
ihtilafin bir tarafint mezklr konuda yorum yiiriitmeyi uygun bulmayan selef alimleri,
diger tarafim1 ise bunlarin yorumlanmasi gerektigini savunan halef alimleri
olusturmustur.’* Burada selef Alimlerinin tavri isabetli goriinmektedir. Ayrica Allah
Teala’nin muhataplar1 i¢in anlami olmayan seyleri inzal etmeyecegi iddiasi ile bu
harfleri yorumlamaya kalkmak isabetli goriinmemektedir. Zira séz konusu harflerle
ilgili mesele bir anlaminin olmamas: degil, anlaminin bilinememesidir. Bu harflerin
birtakim anlamlar tastyip bir fonksiyon yiiklendikleri muhakkaktir. S6z konusu harflerin
Miislimanlara yonelik bir sorumluluk anlamini muhtevi olmadiklart i¢in Hz.
Peygamber’in (s) bunlarin muhtevasmi agiklamamasi’® kuvvetle muhtemeldir.
Muhtevalaria dair elimizde saglam bir nakil olmadigina gére bu konuyu Allah’a havale
edip bu tiir miitesdbihlere dalmamak daha isabetli goriinmektedir. Zaten Kur’an
icerisinde ¢ok az bir yek(in tutan bu harflerin anlamlarinin bilinmemesi, bir hidayet
kitab1 olan Kur’an’mn bu hidayet misyonu igin bir eksiklik de degildir.'%®

Ettafeyyis hurtf-1 mukattaa konusuna eserlerinde yer vermekte ve Ornegin
Himyadn tefsirinde bu mevzuya yaklasik 18 sayfa ayirmaktadir.’%* Miifessir konuya

% Demirci, Tefsir Usiilii, 183.

9 M. Zeki Duman- Mustafa Altundag, “Hurif-1 Mukattaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 401.

100 Zerkesi, el-Burhdn, 1/172.

01 Konuyla ilgili goriisleri gormek igin bkz. Demirci, Tefsir Usilii, 184-190; Ali Akpinar, “Kur’an’da
Hece Harfleri (Hurdf-1 Mukattaa) ve Kuseyri’nin Hece Harfleri Yorumu”, Tasavwvuf: I[lmi ve
Akademik Arastirmalar Dergisi, Ankara 2003, 55-60; Duman ve Altundag, “Hur(if-1 Mukattaa”, 18:
402-404.

02 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2010), 190.

103 Duman ve Altundag, “Hur(if-1 Mukattaa”, 18: 402.

104 Ettafeyyis, Himydn, 1: 165-183.
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Hasan-1 Basri’nin “bu harflerin tefsirini bilmiyorum” s0ziinii rivayet ederek
baslamaktadir.% Miiellif kendi goriisiinii ortaya koymaktan ¢ok bu harflerle ilgili gelen
rivayetleri ve yapilan tevilleri nakledip kimi zaman kendisi bazi degerlendirmeler
yapmakta kimi zaman da yapilmis tevilleri degerlendiren baska rivayetleri
nakletmektedir. Ornegin bazi Miisliimanlarin bu harflerin siire isimleri olduguna dair
gorlslerini naklettikten sonra Fahreddin Razi’nin “sayet bunlar stire ismi olsaydi
sirelerin bu isimlerle meshur olmasi1 gerekirdi, halbuki stireler bagka isimlerle bilinip
meshur olmustur” degerlendirmesini nakletmektedir.}®® Yine bu harflerin “Allah’mn
kendisi ile yemin ettigi birer kasem olduguna” dair rivayeti kendisi “bu harflerden sonra
gelen ibarelerin kasemin cevabi olmaya uygun olmadigini ve dolayisiyla bu harflerin de

kasem olamayacagimi” sdyleyerek reddetmektedir.1%’

Miiellifin naklettigi rivayetler icinde iki tanesiyle ilgili goriisleri onun bu
konudaki yaklasiminin bu degerlendirmeler yoniinde oldugu izlenimi vermektedir.
Bunlardan bir tanesi Ibn Miinzir’den (v. 318/030 [?]) nakledilen ve Sa‘bi’ye (V.
104/722) bu harfler soruldugunda onun “Her seyin bir sirr1 vardir, Kur’an’in sirr1 da
strelerin baglari(ndaki hurf-1 mukattaa)dir” cevabidir. Buna benzer goriislerin “Hz.
Ebt Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’den (r. anhum) de nakledildigi” bilgisini
paylasan miiellif devaminda “sayet bunlar sadece Allah’in bildigi bir sir ise 0 zaman
bunlar1 zikretmenin ne faydasi var” seklinde sorulacak bir soruya “bunlar1 zikretmenin
faydas1 kendilerine iman etmektir” cevabini vermektedir.'® Miiellifin goriisiinii izhar
eden diger bir rivayet ise Sibeveyhi’nin (v. 180/796) talebesi Kutrub’dan (v. 210/825)
yaptig1 nakildir. Bu goriise gore bu harfler bir s6ziin bitip diger bir soziin basladigina
dikkat ¢ekmek (tenbih) icin getirilmistir. Miiellif kendi indinde bunun giizel bir goriis
oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu durum kendisi ile konusulan kimsenin kalbinin
baska bir seye dalmasi sebebiyle, konusanin, sozlerine kulak vermesi i¢in muhatabinin
bedenine dokunmaya veya ¢akil taslar1 ile onu uyarmaya benzemektedir.1%®

Miifessir, Himydn tefsirinde bu konuyu genis bir sekilde ele alsa da Teysir’de bir
sayfa dahi tutmayan ¢ok kisa bir agiklama ile bu konuyu vermektedir. Teysir’de
“bunlarin manasim bilen Allah’tir” ifadesiyle yaklasimim ortaya koymaktadir.!t
Himyan ile Teysir’deki ifadeleri beraber degerlendirildiginde miiellife gore bu harflerin
manasini sadece Allah bilmekte ancak bunlar tenbih ig¢in olup muhataplarin dikkatini
cekme fonksiyonu da icra etmektedirler.

195 Ettafeyyis, Himydn, 1: 165.
16 Ettafeyyis, Himydn, 1: 165.
07 Ettafeyyis, Himydn, 1: 166.
198 Ettafeyyis, Himydn, 1: 171.
199 Ettafeyyis, Himydn, 1: 171.
10 Ettafeyyis, Teysir, 1: 8.
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2. Muhkem ve Miitesabih

Muhkem, miitesabihin mukabili olarak vazedilmis olup kendisi ile neyin
kastedildigi anlasilabilecek derecede agik olan, nazim ve telif yoniinden herhangi bir
ihtilafa sebebiyet vermeyen ayetler i¢in kullanilmaktadir. Miitesabih ise manalari
bilinemeyen yahut herhangi bir sebepten Otiirii manalarinda kapalilik bulunan veya
birden ¢ok manaya muhtemel olup bunlardan birini tercihte zorluk séz konusu olan
ayet, kelime ya da harfler i¢in kullanilmaktadur.!'!

Miitesabihler Islam alimleri tarafindan cesitli tasniflere tabi tutulmustur. Ornegin
Ragib el-Isfahani (v. V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) onlar1 kiyametin vakti gibi manasina
vakif olunamayacak olanlar, garip lafizlar gibi insanin bilmesi miimkiin olanlar ve bir
de bu ikisi arasinda olup ilimde riisuh sahibi alimlerin bilmesi miimkiin olanlar olarak
lic kisma;? Satibi ise mahiyetini sadece Allah’m bildigi hakiki miitesabihler ve riisuh
sahibi alimlerin niifuz edebilecegi izafi miitesabihler olarak iki kisma'®® ayirmaktadir.

Ettafeyyis, Himydn tefsirinde bu konuyu, ayetlerin bir kisminin muhkem bir
kisminin miitesdbih oldugunu bildiren Al-i Imran 3/7 Aayetinin®* tefsirinde ele
almaktadir.'®®> Mezklr yerde miiellif, muhkemi miicmellik, karisiklik ve ihtimalden
korunmus olarak; miitesabihi ise anlamini tespit etmede ihtimaller tasiyan, anlami
miicmel ve karigik gelen, diger hususlarla arasindaki tearuz sebebiyle anlami ancak
arastirma veya akli istidlallerle izhar edilebilen seklinde tarif etmektedir.’® Ona gore
ayetteki “<Usll ol/kitabin anas1” ifadesiyle kastedilen kitabin asillaridir. Asil oldugu igin
de diger hususlar bu asillara irca edilir. Ornegin “Gozler onu ihata edemez”*'’ ifadesi
muhkemdir, “Onlar Rablerine nazirdir”*® ifadesi ise miitesabihtir, ¢iinkii hem “zatina
bakmak” hem de “sevap beklemek” manalarina ihtimali vardir. “Bir memleketi helak
etmek istedigimizde oranin refaha gomiilmiis seckinlerine emrederiz...”*'° ifadeleri ile

11 Demirci, Tefsir Usilii, 166; Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Ebii’l-Fadl Ibrahim ([by.]: Daru Thyai’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957), 2: 68-77.

112 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal bi’r-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davadi, (Dimesk: Déaru’l-Kalem, 1992), 444-445,

13 jbrahim b. Masd b. Muhammed el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebi Ubeyde Al-i Selman,

(Huber: Daru Ibn-i Affan, 1997) 3: 315.

Al-i Imran 3/7: “O, sana Kitab’1 indirendir. Onun (Kur’an’in) baz1 ayetleri muhkemdir, onlar kitabmn

anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik

yorumlarin1 yapmak i¢in miitesabih ayetlerinin ardina diiserler. Oysa onun ger¢cek manasini ancak

Allah bilir. {limde derinlesmis olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu

inceligi) ancak akil sahipleri diistiniip anlar.”

115 Ettafeyyis, Himydn, 4: 13-23.

116 Ettafeyyis, Himydn, 4: 13,14.

117 En‘am 6/103.

18 Kiyame 75/23.

19 isra 17/16.
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“Allah ¢irkin isleri emretmez”'? ifadeleri de aymi sekilde degerlendirilir. Yani miiellife

gbre miitesabih olan, muhkem olana gotiiriilerek sonuca varilir.*?! Miiellifin konuyu ele
alirken verdigi bu ornekler Zemahseri’nin Kesgdaf’ta ayn1 konuda verdigi orneklerle
aynidir, hatta metin dahi oradan alinmis gibidir.!?

Miellifin konuyla ilgili ibareleri dikkatlice incelendiginde ilgili ayetteki gerek
vakf meselesinde gerekse bunlarin tevili konusunun Allah’a havale edilmesi hususunda
selefin anlayisina yakin durdugu izlenimi vermekle beraber miitesabihlerin tevilinden
taraf oldugunu sdylemek miimkiindiir. Konuyla ilgili verdigi bir¢ok rivayetten sonra
sOyledigi su ifadeler de onun tevilden yana oldugunu gostermektedir: “Kim ilme
diskiinliigiinden dolayr muhkemleri 6grenir sonra da miitesabihleri (6grenmeyi) taleb
ederse bunda bir beis yoktur. Allah’in zem ettigi, mefsedet kastiyla miitesabihlerin
pesine diismektir.”*?

Miiellif, Himydn tefsirinde gerek liigavi tahlillerle gerekse muhkem, miitesabih,
tevil, ilimde riisuh sahibi olanlarin kimler oldugu gibi konularda ¢okca rivayetle
meseleyi uzunca ele almakta ancak kendi tercihleri konusuna fazla yer vermemektedir.
Bunun yaninda, omriiniin son dénemlerinde yazdigi Teysiru’t-Tefsir adli eserinde
meseleyi daha 6z bir sekilde ele almakta ve kendi goriisiinii daha net bir sekilde ifade
etmektedir.** Teysir’de muhkem ve miitesabihle ilgili Ayeti incelerken “duidl ¢leul/fitne
cikarmak i¢in” ifadesini “insanlarin hak dinden yiiz ¢evirmeleri arzusuyla” tefsir
etmektedir. Ona gore Orne8in “yed/el” lafzinin Allah hakkinda hakiki manada
kullanilmas: sirk, keyfiyete izafe etmeden kullanilmasi ise fisktir. Bu sekilde yapilan
teviller ayette kastedilen fitne arzusuyla miitesabihleri taleb etmektir. Ayrica Allah ile
ilgili Kur’an’da kullanilan diger aza isimleri ve cihetleri de bu sekilde
degerlendirmektedir.}® Yine miiellife gore ayetteki “alall & ¢ siul )l o/ilimde riisuh
sahibi olanlar”'?® ifadesi lafzatullah {izerine atiftir dolayisiyla anlamin “Allah ve ilimde
risuh sahipleri, miitesabihin tevilini bilir” seklinde oldugunu ve Allah’in arsa istiva
etmesini “galip olma” ve “yed” lafzin1 “kudret ve miilk” olarak tefsir etmeyi buna 6rnek
vermektedir.'?” Fakat miiellif “sayet miitesabih diinyanin 6mrii gibi sadece Allah’in ilmi
dahilinde hususi bir bilgi ise 0 zaman ‘alall & &s5ul)ll g/ilimde riisuh sahibi olanlar’

120 Acraf 7/28.

121 Ettafeyyis, Himydn, 4: 13-14.

122 Ettafeyyis, Himydn, 4: 13-14. Krs. Ebii’l-Kastm Mahmut b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf
an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 1: 337-338.

Ettafeyyis, Himyadn, 4: 19.

124 Ettafeyyis, Teysir, 2: 242-243.

125 Ettafeyyis, Teysir, 2: 243.

126 Al-i Imran 3/7.

127 Ettafeyyis, Teysir, 2: 244.
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ifadesi lafzatullah iizerine atfedilmez, ibtida veya hal olarak alinir” diyerek onceki
aciklamasina serh koymaktadir.12

Netice olarak Ettafeyyis’in ifadelerinden ve miitesabih lafizlara getirdigi
yorumlardan anlasilmaktadir ki miiellif miitesabihleri iki kisma ayirmaktadir. Bunlarin
bir kismi kiyametin saati gibi sadece Allah’in ilmine has olup insanlarin bilmesi
miimkiin olmayanlar; diger kismi ise ilimde riisuh sahibi olanlarin bilmesi miimkiin
olanlardir. Nitekim miifessir, tefsirinde Allah ile ilgili kullanilan vech lafzin1 Allah’in
zat1,'?® yed lafzim Allah’m kuvvet ve kudreti,'® Allah’mn arsa isitva etmesini Allah’in
miilkiyete hiikkmetmesi, onda istedigi gibi galip ve tasarruf sahibi olmasi!® seklinde
tevil ederek miitesabihler konusunda tevilden yana oldugunu gostermektedir.

3. Isari Tefsir
Isari tefsir, “ehl-i siilik ve tasavvuf erbabina agilan birtakim gizli anlamlar ve
isaretler yoluyla Kur’an ayetlerini zahiri manalarinin disinda ama zahiri manayla
bagdastirilmas1 miimkiin tevillerle agiklamak” olarak tarif edilmektedir.'®? Bu tefsir

sufinin kendi bireysel fikirlerine degil, bulundugu makam itibariyle kalbine dogan ilham
ve isaretlere dayanmaktadir.t®3

Isari tefsirler de tasavvufun kendisi gibi tarih boyunca tartisma konusu olmustur.
Giiniimiizde cemaat ve tarikat merkezli devam eden tartismalar da aslinda Islam Tarihi
boyunca siiregelen konuyla ilgili tartismalarin bir devami niteligindedir. Bir yanda
tasavvufun ozellikle ilk donemlerinde temayiiz etmis ve halk nezdinde kabul gérmiis
Hasan el-Basri (v.110/728), Abdullah b. Miibarek (v.181/797), Cafer es-Sadik
(v.148/765), Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909) gibi ender sahsiyetler araciligiyla yayilmasi
ve insanlarin ona olan ilgisi diger yanda ise kimi zaman tasavvufa gosterilen ilgi ve
alakanin bazi kisilerce suistimal edilmesi ve dinin onaylamayacagi bazi asiriliklara
diisiilmesi, tasavvufun toplum iginde biiylik bir taraftar kitlesi bulmasi kadar ona
muhalif olanlarin da ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Isari tefsiri kabul edenler onun tefsir sayilmasi ve makbul gériilmesi i¢in bazi
sartlar One siirerler. Bu sartlara gore isari tefsirde batini mana lafzin zahiri manasina ters
diismemeli, verilen batini anlamin isabetli oldugunu gosterecek baska bir nas veya agik

128 Ettafeyyis, Teysir, 2: 244.

129 Ettafeyyis, Himydn, 2: 278.

180 Ettafeyyis, Himydn, 13: 57.

181 Ettafeyyis, Himydn, \V1-2/103-104.

132 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, ([by.]: Matbaatu Isa el-
Babi el-Halebi, [ty.]), 2: 78; Zehebi, et-Tefsir ve’l-MiifessirGn, 2: 261; Nureddin Itr, Ulumu’l-
Kur’ani’[-Kerim, (Dimesgk: Matabaatu’s-Sabah, 1993), 97.

183 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 2: 261; Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozligii, IFAV,
Istanbul 2009, 125.
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bir delil bulunmaly, ileri siiriilen batinl manaya muhalif ser‘i bir delil bulunmamali ve
ayetin tek manasinin verilen bu batini mana oldugu iddia edilmemelidir.*®*

Miiellif gerek Himydn’da gerekse Teysir’de isari kavillerden 6rnekler vermekte,
alintilar yapmakta ve tasavvuf erbabi kisilerden nakillerde bulunmaktadir. Miifessir isari
teviller konusunda muhalif cephede bulunmakla beraber tasavvuf erbabindan alintilar
yapip menkibeler aktarmaktadir. Isari tevilleri naklederken kimi zaman bazi
degerlendirmeler yapmakta kimi zaman ise sadece isari bir yorum oldugunu belirtmekle
yetinmektedir.

Miellif oncelikle Himydn’in ilk kisimlarinda Bakara 2/3 ayetindeki “onlar
kendilerine rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda harcarlar” kismini tefsir
ederken sunlar1 ifade etmektedir:

“Denildi ki mana sudur: Onlara has kildigimiz marifetullahin nurlarini sagarlar. Zannediyorum ki
bu goriis sifiyye veya onlardan olmaya c¢alisanlara aittir. Zahire muhalif zorlama tevillerle
yapildiginda veya Arap dilinin iislubuna aykir1 oldugunda sifiyyenin tefsiri benim nezdimde
makbul degildir. Bu sekilde tefsir yapan1 mazur gérmem ve sahitligini kabul etmem. Boyle
kimselere bugzeder, ondan teberri ederek Allah’a siginirim. Bu kimselerin tevilleri haddi zatinda
hak olsa bile bu tevillerin ayet ve hadislerin manasi oldugunu kabul etmek hatadir. Zira bdyle
yapanlar zahiri manadan ¢ikmis, Araplarin birbirleriyle konugtuklar: dilin yapisindan ayrilmis ve
Allah’n bugzettigi bir tekelliife girmislerdir.”*%

Bu ibarelerden sonra miiellif bazi degerlendirmeler daha yapmakta ancak kendi
tercihini tenkit ettigi isari kavramlarla soyle kayitlamaktadir: “Bu konudaki itikadimi

Allah’m bana akittig1 bir marifet ve nur olarak addediyorum.”®

Miifessirin isarl teviller konusunda kendi tavrini ortaya koydugu yerler
yukaridaki ifadelerle sinirli degildir. Ornegin Bakara suresinde cennete giren iman
sahiplerine verilen rizik ile diinyadaki rizik arasinda sadece bir benzerlik oldugundan
bahseden ayette!®’ isari bir tevil nakletmektedir. Bu tevile gdre ahirette verilen rizik
diinyada verilen marifetler ve taatlerin karsihigidir. Diinyada marifet ve taatten alinan
lezzete gore cennetteki rizkin lezzeti de degisiklik gostermektedir. Nitekim ayetteki
“tadin yaptiklarimzin karsihigmi”**® ifadesi de bunu gostermektedir. Ancak miiellif bu
tevili kabul etmedigini su climlelerle dile getirmektedir:

184 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin, 2: 279-280; ez-Ziirkani, Menahilu’l-irfan, 2; 81.

185 Ettafeyyis, Himydn, 1: 216.

186 Ettafeyyis, Himydn, 1: 216.

187 “Iman edip salih amel isleyenlere, kendileri icin; icinden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele.
Cennetin meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde “Bu (tipk1) daha 6nce (diinyada iken) bize
verilen nizik!” diyecekler. Halbuki bu rizik onlara (diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar
icin orada temiz esler de vardir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.” Bakar 2/25.

138 Ankebut 29/55.
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“Bu istishad edilen ayet (Ankebut 29/55)*% vaid (ceza) ile ilgilidir, halbuki burada tefsiri yapilan
ayet (Bakara 2/25)'*° va’d (miikafat) hakkindadir. Bu sekilde tefsir yapmak stfiyyenin tefsirine
yakindir ve yakinlik miktarinca da zayiftir. Zira onlarin yorumlar: seriatin izin verdigi bir tefsir
degildir. Bu yorumlarla onlar geriattan ¢iktilar. Ciinkii onlar, Kur’an’in kendi yorumlarina uygun
indigine itikad ediyorlar. Bdyle bir durumdan Allah’a sigmiriz.” 14

Miiellifin isari tefsir konusundaki tavrin1 ortaya koydugu bir bas yer ise Bakara
suresindeki Harht ve Marat adli iki melekten bahseden ayetin tefsiridir. Burada akil ve
nefs-i mutmainnenin iki melek olarak ifade edildigi tiiriinden bazi isari tevillere yer
vermekte ve su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Ben derim ki: Kur’an’1 bu tiir 6rneklere hamletmek cehalet ve sapkinliktir, onun i‘caz ve

belagatini ihlal etmektir. Ben siifiyyenin tarikinde Kur’an ve siinnete uygun olanlar ile ¢arpitma
ve yamltmamn yapilmadig1 teviller disinda sahih bir sey gormedim.”4?

Ettafeyyis yukarda verdigimiz tavrina muvafik bir yaklasimi da Al-i Imran
suresindeki “Andolsun ki Olseniz de Oldiiriilseniz de Allah’in  huzurunda
toplanacaksiniz.”*3 ayetinin “¢s_»&a3 &) 1Y kismiyla alakali olarak su ifadelerle ortaya

koymaktadir:

“Denildi ki kul ya atesten korktugu veya cenneti arzuladigi icin ya da Allah’a sevgi ve
ta‘ziminden dolayr kulluk yapar. Sayet kul, taatlere karsilik sevap verilmeyecek olsa dahi,
Allah’a itaat ederse ve masiyetlere karsi ceza olmasa bile Allah’a asi olmazsa o kimse halis bir
kuldur. Nitekim ayette (Al-i imran 3/158) mahbubunuzun/sevdiginizin huzuruna toplanmak
kastedilmektedir. Bu stfiyyeye ait bir goriistiir. Ben onu diizeltip zikrettim. Ayetler bu kavillerle
tefsir etmek caiz degildir. Allah’in kelami, mana cihetinden dogru olsa bile stfiyyenin dil

kaidelerine uymayan tevillerinden yiice ve beridir.”*

Miiellif, yukarida isari tevillerle alakali kendi yaklagimini ortaya koyan
orneklerin disinda Himydn tefsirinin baska yerlerinde bazen degerlendirmede bulunarak
bazen de herhangi bir degerlendirme yapmaksizin isari tevillere yer vermektedir. Bu
tevilleri kimi zaman zayif gériisleri belirtmek icin kullanilan “J#/denildi”'*® kalibiyla,
kimi zaman da “bu sifiyyenin goriis ve isaretlerine benziyor”,'*® “stfiyyeden soyle
nakledildi”,**’ “stfiyye sdyle dedi”,'*® “bu sifiyyenin goriislerine yakindir”'*® gibi

kaliplarla vermektedir.

139 Ankebut 29/55: “O giinde azab onlar1 hem iistlerinden, hem ayaklar1 altindan saracak, (Allah):
‘Islemekte oldugunuz (giindhlar)in (cezasii) tadin’ diyecek.”

Bakara 2/55: “Hani siz, “Ey Misa! Biz Allah’1 acgiktan agiga gormedikce sana asla inanmayiz”
demistiniz. Bunun {izerine siz bakip dururken sizi yildirim ¢arpmisti.”

141 Ettafeyyis, Himydn, 1: 372.

142 Ettafeyyis, Himydn, 2: 209.

13 Al-i Imran 3/158.

143 Ettafeyyis, Himydn, 4: 324.

145 Ettafeyyis, Himydn, 1: 216, 472; 3: 49.

146 Ettafeyyis, Himydn, 2: 209,

147 Ettafeyyis, Himydn, X-2: 122.

140
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Ettafeyyis Himydn’da Ciineyd-i Bagdadi,*® Sehl et-Tiister,’®! Abdullah b.
Miibarek,’®? Yahya b. Muaz®® gibi tasavvuf erbabi zatlardan nakillerde bulunmakta,
hikmetli sozlerini eserine almakta ve kimi zaman onlar hakkindaki menkibelere yer
vermektedir. Ornegin Sehl et-Tiisteri’den su kavli nakletmektedir: “Hevan senin
hastaligindir; ona muhalefet etmek ise bunun ilacidir.”*®* Hadid suresinde Allah’m
evvel, ahir, zahir ve batin oldugunu ifade eden ayeti'® Ciineyd-i Bagdadi’nin “Evvel
kalpleri serhetmesi, ahir giinahlart magfiret etmesi; zahir sikintilar1 gidermesi, batin ise
gaybi1 bilmesidir” sozleriyle tefsir etmektedir.>®

Ettafeyyis, diger tefsiri Teysir’de de bir yandan isari yorumlara karsi olan bu
yaklagimini siirdiiriirken ve hatta bazi yerlerde “Allah onlart her tiirli hayirdan uzak
tutsun” gibi beddua lafizlar1 kullanirken bir yandan da isari birtakim tevil ve
menkibeleri de nakletmeye devam etmektedir.®®" Bu tavrini ortaya koydugu yerlerden
biri Hadid suresindeki “O evvel ve ahirdir, Zahir ve Batindir. O her seyi hakkiyla
bilendir’!®® ayetidir. Ilgili yerde “O’nun varligim fiilleriyle bilirsin, bu bilgi marifete
basamak olur ve her basamak seni Allah’a gotiiriir” seklinde isari bir yoruma yer
vermekte ve akabinde isari tefsire yaklasgimimi soyle ifade etmektedir: “Her ne kadar
bunlar1 anlatsam da Kur’an’i tasavvufi seylerle ve uzak ihtimallerle tefsir etmekten
Allah’a sigmirim.”

Biitiin bunlar bir arada degerlendirildiginde sunlar1 ifade etmek miimkiindiir.
Ettafeyyis’in kendisi bizzat isari tefsirde kullanilan kavramlar1 kullanmakta ve 6zellikte
bu konuda delil olarak One siiriilen “Her ayetin bir zahiri ve bir batim1 oldugu
konusundaki rivayeti ifade ettikten sonra “ayetin zahiri manasi, ilim ehline zuhur eden
manadir; batini manasi ise Allah’in hakikat erbabi birtakim kullarini muttali kildig:
sirlardir” demekte ve baska bir degerlendirme yapmamaktadir.®® Ayni sekilde miifessir
tasavvuf erbabi kisilerin s6z ve menkibelerini almakta ve yer yer tefsirinde
kullanmaktadir. Ayrica hayatin1 yazan eserler kendisinin ziihd ve takvayi hayatinin
merkezine yerlestirdigini, ibadet ve taata c¢ok Onem verdigini nakletmektedir.

148 Ettafeyyis, Himydn, 2: 402.

149 Ettafeyyis, Himydn, 1: 372; 3: 49.

150 Ettafeyyis, Himydn, 14: 133.

151 Ettafeyyis, Himydn, 13: 377.

152 Ettafeyyis, Himydn, X-1: 100.

158 Ettafeyyis, Himydn, 1: 382.

1% Ettafeyyis, Himydn, 13: 377.

15 Hadid 57/3: “O evvel ve ahirdir, Zahir ve Batindir. O her seyi hakkiyla bilendir.”

16 Ettafeyyis, Himydn, 14: 133.

157 Teysiru’t-Tefsir’deki isarl yaklagimlar1 hakkinda daha genis bilgi igin bkz: Mehmet Fatih Dede,
“Ibazi Miifessir Muhammed b. Yusuf Itfiyyis’in Isari Tefsire Yaklasimi”, DUSBED 9/19 (Ekim
2017): 63-71.

18 Hadid 57/3.

159 Ettafeyyis, Himydn, 1: 338-339.
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Dolayisiyla bir insanin hem ziihd ve takvayi ilke edinmesi hem de bu ilkelerle hayat
bulan tasavvuf ve isdrl yorumlara karsi ¢ikmast bir celigki varmis izlenimi
uyandirmaktadir.

Tefsirindeki iislup ve veriler yaptigi tenkitlerle beraber degerlendirildiginde
miifessirin tasavvufa tamamiyla kars1 olmadigini séylemek miimkiindiir. Zira miifessirin
isari yorumlara getirdigi sert elestiriler stirekli bir sartla/gerekceyle kayitlanmistir.
Miifessir, tenkitlerini “zahire muhalif olma, zorlama teviller yapma, dilin gramatik
yapisina aykirilik, seriata uymayan tevillerde bulunmak...”% gibi gerekgelerle
sunmaktadir. Bu da gosteriyor ki aslinda miifessirin tenkitleri daha ¢ok isari tefsirin
kabulii i¢in One siiriilen sartlara muhalefet edildiginde artmakta ve asil karsi oldugu
husus nazari isari tefsir veya buna yakin olan tevillerdir. Nitekim miifessir, bazen
tasavvuf ile batini manalar birbirinden ayirarak ele almaktadir.

B. Baz1 Akide Konularma Yaklasim

1. Iman

[lk dénemlerden itibaren en ¢ok tartigilip hakkinda fikir yiiriitiilen konularin
basinda iman kavrami ve bu kavrama taalluk eden konular gelmektedir. islami ilimler
konusundaki farkli temayiilleri ifade eden ekoller kendi usilleri ¢cergevesinde imani tarif
etmeye ¢alismislardir. Iman, korkunun zitt1 olarak emniyet ve giiven icinde olma, nefsin
mutmain olup giiven duymasi anlamini ifade eden “e-m-n” kokiinden tiiretilmis bir
kavramdir.1®? Imanin tarifi konusundaki farkli yorumlar imanin 1stilahi yoniiyle ilgilidir.

Yoksa imanin liigavi manasinin tasdik anlamina geldigi konusunda alimler arasinda bir
ihtilaf yoktur.163

Matiiridiler ve Es‘ariler iman kavramini, Allah Teédld’y1, onun peygamberlerini
ve o peygamberlerin Allah’tan kesin olarak getirdigi hiikiimleri kalben tasdik etmek
anlaminda tanimlamuslardir.!®* “Iman tasdiktir” tanimini ilk yapanin Miircie’den Bisr b.
Giyas el-Merisi (v. 218/833) oldugu ifade edilmektedir.®® Buradaki tasdik salt teorik bir

160 Ettafeyyis, Himydn, 1: 216; 1: 372.

161 Ettafeyyis, Teysir, 12: 347.

162 FirGzabadi, el-Kdamiisu’I-Muhit, 1176; Ebi’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat Mu ‘cem fi’lI-Mustalahat
ve’l-Furiki’l-Lugaviyye, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, [ty.]), 212.

163 Eb( Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu 'I-Luga, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi,
2001), 15: 368.

164 Ebli Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud es-Semerkandi Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk.
Fethullah Huleyf (iskenderiye: Daru’l-Camiati’l-Misriyye, [ty.]), 380-381; Ebii’l-Hasen Ali b.
Ismail el-Es‘ari, Kitdbii’l-Liima‘ fi Reddi ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida', thk. Abdiilaziz izzeddin
Seyrevan (Liibnan: Daru Liibnan 1987), 154.

165 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdldtu’I-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 2009), 1: 279.

83



Cezayir Bolgesinde Ibazi Mezhebini Canlandiran Cok Yénlii Bir Miifessir: Muhammed B. Yusuf
Ettafeyyis

kabul degil igerisinde samimi bir teslimiyeti barmndiran bir gergekliktir.'®® Havaric,
Mutezile ve Zeydiyye imanin tanimina tasdik ve ikrara amel sartin1 da koyarak imani
“kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlar ile amel etmek” seklinde tanimlamislardir.
Ayrica Imam Malik (v. 179/795), Imam Safii (v. 204/820), Ahmed b. Hanbel (v.
241/855) gibi selef alimleri ile Ibn Teymiyye (v. 728/1328) de bu goriiste olmustur.*®’

[bazi mezhebine gore Allah’in emrettigi séz, itikad ve fiillerin tamami
imandandir.'®® Gergek miimin kelimeyi sehadeti ikrar eden, Allah katinda kendisi i¢in
bir karsihk olan, Islam’mn erkdniyla amel eden ve masiyetlerden kagmandir.'®
baziyye’nin cumhuru imanmn su ii¢ unsuru igermesi gerektigi konusunda miittefiktir:
Bunlar kalbin itikadi (tasdik), dilin ikrar1 ve uzuvlarm amelidir.}"

Iman konusunda en belirleyici noktalardan biri imanin amelle olan iliskisidir.
Ettafeyyis, eserlerinde iman ve imanin iligkili oldugu konular ele alarak yaklasimini
ortaya koymaktadir. Onun yaklagimi1 da daha ¢ok mezhebiyle paralellik arz etmektedir.
Miifessirin asagidaki ifadeleri onun imanla ilgili yaklasimini daha net bir sekilde ortaya
koymaktadir:

“Iman bazen de (ser-i serifte) itikad ve ikrarin mecmuuna veya bunun geregince amel etmek
anlaminda kullanilir. Kim sadece itikad etmeyi (tasdiki) veya tasdik ile beraber amel etmeyi ihlal
ederse o kimse inkdr yoniinden miisrik olur, kalbinde olmayani izhar etmesi yoniiyle miinafik
olur; kim (tasdik olmaksizin) sadece ikrar1 yaparsa veya ikrarla beraber ameli yaparsa
mezhebimizin ve immetin cumhur ulemasina gére o kimse de miisriktir. Az sayidaki kimseler
sadece ikrar1 ihlal edenin Miisliiman ve cennet ehlinden oldugunu, sayet ikrar1 ve ameli ihlal
ederse bu kimsenin fasik ve kiifran-1 nimet i¢inde oldugunu ifade etmislerdir. Biz bu kimse i¢in
baska bir isim de kullanmak istiyoruz ki o da miinafik ismidir. Sadece ameli ihlal eden kimse
bize gére miinafiktir, fasiktir, dalalettedir ve misrik sayilmayan bir kiifiir i¢indedir, tam iman

etmis degildir.”*"

Kendi ibarelerinden anlasildigi iizere Ettafeyyis, iman konusunda ikrar, tasdik ve
ameli beraber degerlendirerek bir tanimlama yapmaktadir. Bagka bir ifadeyle tasdik ve
ikrar nasil ki iman etmis olmak i¢in olmazsa olmaz esaslardan ise imanin bir geregi
olarak uygun ameller islemek de iman etmis olmanin temel esaslarindandir.

166 Muammer Esen, “iman Kavrami Uzerine”, 4AUIF Dergisi 49/1 (2008): 81.

167 Ebst Muhammed Ali b. Ahmed el-Endiiliisi ez-Zahiri Tbn Hazm,. el-Fas! fi ’I-Milel ve l-Ahvdi ve n-
Nihal (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 2: 209; Ebi Muin Meymun b. Muhammed Nesefi,
Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: DIB Yaynlar,
2003), 2: 404.

188 Eb{i Yakub Yusuf Ibrahim Vercelani, ed-Delil ve’I-Burhdn, thk. Salim b. Hamed el-Harisi, (Uman:
Vizaratu’t-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1997, 3: 318.

169 Vercelani, ed-Delil ve’l-Burhdn, 3: 319.

170 Ebi Muhammed Nureddin Abdullah b. Hamid es-Salimi, Behcetii’l-Envar, thk. Ali b. Said b.
Mes‘id el-Gafird, ([by]: yy., ty.], 193; Sabir Ta‘ime, /bdziyye “Akideten ve Mezheben” (Beyrut:
Darw’l-Cil, Beyrut 1986), 111,

1 Ettafeyyis, Himydn, 1: 194-195.
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akan cennetler oldugunu miijdele...

Miifessir, “Iman edip salih ameller isleyenlere, kendileri igin, icinden irmaklar
»172 yetini tefsir ederken iman ile salih amelin

birbirine atfedilmesi hususunda sunlar1 ifade etmektedir:

“Insanlar sdzlerini bir seyle kayitladiktan sonra diger (mutlak) sézlerini o kayda hamlederlerken,
iman ve tiirevleri ancak salih amelle beraber zikredildigi halde timmetin alimlerinin Allah
Tedld’nin imani salih amelle kayitlamasini yok saymalari nasil caiz olabilir; bilakis bizzat imanin
kendisi, kendisine iman edilecek zat olan Allah Teéla’ya ibadet i¢in farz kilinmigtir. Ciinkii insan
ornegin varligim1 ve hakimiyetini tasdik etmedigi bir sultana hizmet etmez. Salih ameller
sicaktan, soguktan ve zararli seylerden koruyan, faydali bir bina gibidir. iman temeldir, temel
iizerinde bina olmaksizin fayda vermez. Insan iizerine bina yapmaksizin binlerce temel yapsa
bile o temeller hirsizlar, soguk, sicak ve saire seylerle yok olup gider. Salih amel (tek basina)
zikredildiginde o ancak imanin bir pargasit olarak zikredilmistir. Zira varligini ikrar/kabul
etmedigine amel etmezsin. Salih amellerin iman {izerine atfedilmesi onlarin her birinin
digerinden farkli olduguna delildir. Ciinkii atifta atfedilenlerin birbirinden farkli olmasi
(mugayeret) asildir. Bu atifta, cennetlerle miijdelenmeyi hak eden kimselerin iman ile salih
amelleri cem edenler olduguna dair bir ilan vardir, ancak salih ameller hem farzlara hem de

nafilelere samildir.”*"

Netice itibariyle mifessir, iman konusundaki yaklasimiyla kendi mezhebine

muvafik bir ¢izgidedir. Miiellifin akaidle ilgili bir esere yaptig1 serhte iman konusunda
yaptig1 su agiklamalar da onun bu konudaki yaklasimini daha net bir sekilde ortaya

koymaktadir:

“Iman liigatta “tasdik etmek” manasindadir. Bize gbre ser-i serifte iman, peygamberin
getirdiklerini kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla amel etmektir. Biz (ibaziler), Hariciler,
Ebii’l-Huzeyl el-Allaf ve Kadi Abdiilcebbar’a gore nafile veya farz olsun her taat imandir.”*"™

2. Rii’yetullah

Rii’yet, ister diinyada ister ahirette olsun gozle gérmeyi ifade eden bir

kavramdir.'”® Burada gozle gérmeden maksat ise Allah’in ahirette gdzle miisahede
edilmesidir. Rii’yet mevzusu Ozellikle Ehl-1 siinnet ile Mutezile ve Cehmiyye
mezhepleri arasinda onii alinamaz tartismalara neden olmustur.!’® Genel hatlariyla Ehl-i
stinnet ekolii Allah’in ahirette gozle goriilecegini kabul ederken, Mutezile ve Cehmiyye

kelamcilar1 ise ilgili deliller konusunda farkli birtakim yorumlara giderek Allah’in
ahirette gozle goriilmesini kabul etmemislerdir.t”’

172
173
174

175
176

177

Bakara 2/25.
Ettafeyyis, Himyan, 1: 362.

Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, thk. Mustafa b. Nasir Vinten, (Gerdaye:

Nesrii Cemiyyeti’t-Turas, 2001), 588.

Ali b. Muhammed es-Serif Ciircani, Kitdbii 't-Ta ‘rifdt (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 109.
Selim Ozarslan, “Allah’in Gériilebilmesi/Rii’yetullah Sorunu ve Dirilisle liskisi”, Firat Universitesi

Sosyal Bilimler Dergisi 11/1 (2001): 277.
Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelama Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 374-376.
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Ettafeyyis, rii’yetullah konusunu literatiirde mevzunun iligkilendirildigi her
ayetin tefsirinde ele alip meseleye yaklasimini ortaya koymaktadir.1”® Bunu yaparken
kimi zaman tekrarlara da diismektedir. Allah’in goriilmesini hem kabul edenlerin hem
de reddedenlerin goriislerine gerekce olarak sunduklari delillerden biri A‘raf Stresinde
Hz. Masa’nin (a) Allah’1 gormek istemesi konusunda Allah ile Hz. Misa arasinda
gecen, “Misa, belirledigimiz yere gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim bana
(kendini) goster, sana bakayim” dedi. Allah da “Beni (diinyada) katiyen géremezsin”
dedi...”*"® seklinde Kur’an’da vakianin haber verildigi ayettir. Ettafeyyis, bu ayeti tefsir
ederken mevzuyu ele almakta ve muhtemel itirazlari dile getirip onlara cevap vererek
konuyu kendi itikadina uygun bir sekilde islemektedir. Miiellif bu konudaki yaklagimini
su ciimlelerle ifade etmektedir:

“Ayette gecen “erini/bana (kendini) goster” ifadesi iki kiraatte de “gdziimdeki perdeyi kaldirarak

seni gérmeyi bana miimkiin kil veya bir mahlikun bagka bir mahlika goériinmesi gibi bana

goriin/tecelli et” manasindadir. Allah Teala’nin “len terani/beni goremezsin” ifadesi ise

“gbzlerinin bakis1 bana asla erisemez ve beni idrak edemezsin” manasindadir. Ayetteki “enzur

ileyk/sana bakayim” ifadesine daha uygun oldugu halde “len tenzur ileyye/bana bakamazsin”

demedi; c¢iinkii nazar idrak edilsin veya edilmesin bakis1 bir seye tevcih etmektir. Bu tevcihteki
maksat sadece bakisi ¢cevirmek degil bilakis idrak etmek gayesiyle bakisi sevk etmektir. Allah

(cc) ise idraki nefyetti, zira bu (Allah hakkinda) imkansizdir. Cilinkii goziin goérdiigii bir renktir;

cihetlerle sinirlidir, bir mekan veya bosluktaki bir haldir, Allah ise bunlardan miinezzehtir.

Dolayisiyla Allah’in rii’yeti meselesinde rii’yetin renk, yon, sinir ve mekan unsurlariyla meydana

gelmesi veya Allah’in bir cisim veya araz olmasi lazim gelir ki bu da O’nun mahliikata tesbih

edilmesi ve hadis oldugu sonucuna gotiiriir. Zira (rii’yet bu sartlarda ancak) iki hadis arasinda
gerceklesebilir...*8 Allah’m zat1 beser akli ve diger varliklarin idrak ve ihata ettiginden daha
yiicedir. Beser indinde O’nun kiinhiine vakif olmak yoktur. Biz ancak delillerle onun mevcut,
alim, kadir, hayy, miirid, kadim, baki oldugunu, cisim veya araz olmadigin1 ve diger sifatlarin
biliriz. Sayet gozle rii’yet caiz/miimkiin olsaydi o zaman bu vakiada dokunmak, tatmak,
koklamak ve isitmek gibi hususlarin da caiz olmas1 gerekirdi ki Allah bunlardan miinezzehtir.””*

Miifessire gore Hz. Miisa (a)’nin Allah’1 (cc) goremeyecegi “len” edatiyla ifade
edilmekte ve bu edatla yapilan nefiy, te’bid/ebedilik i¢indir. Bu durumda Hz. Miis&’ya
ebediyen Allah’1 gdremeyeceginin haber verilmesi baskasmnin da géremeyeceginin
delilidir. Zira Hz. M{is’ya imkansiz olan baskasina da imkansizdir.8?

Miifessir, Hz. Mlisa’nin rii’yeti talep etmeyi caiz gordiigiine dair rivayetlere de
yer verip onlar1 degerlendirmektedir. Rivayete gore Hz. Misa ile Sina’ya giden yetmis
kisi Allah’1 agik¢a gérmeden iman etmeyeceklerini sdylediler. Onlar Misa’nin Allah’
gordiiglinii diisiiniiyorlardi. Hz. Miisa (a) onlara “ben gérmedim fakat gérmek istedim,

178 Ettafeyyis, Himydn, V1-1: 202-206; V1-2: 238-246; VII1-1: 49-52; 15: 87-92.
179 Acraf 7/143.

180 Ettafeyyis, Himydn, \V1-2: 238.

181 Ettafeyyis, Himydn, V1-2: 239.

182 Ettafeyyis, Himydn, V1-2: 245,
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Allah daga tecelli etti ve dag toz duman oldu. Ben diisiip bayildim, uyaninca hatami
itiraf ettim ve Allah’tan affedilmeyi istedim.” Bu rivayetten Hz. Misa’nin rii’yetullah
meselesine cevaz verdigi hiikkmii ¢ikarilmaktadir. Cevaz vermeseydi boyle bir istekte
bulunmazdi. Ancak miiellife gére durum bdyle degildir. Sayet rivayet sahih ise ya onlar,
Hz. Misa bu isten men edilmeden 6nce bunu istemislerdi ya da onlar Allah’1 gérmek
istediler ancak Hz. Miisa bu konuda vahyin gelmesini bekledi. Daha sonra onlar tekrar
isteyince onlara dedi ki: “istediginiz sekilde sizi ikna edecek cevabi size vermek i¢in
bunu talep ettim.” Dolayisiyla miiellife gore Hz. Muasa’nin talep etmesi cevaz
verdiginden degildir.!®

99184

Miifessir, “Gozler O’nu idrak edemez ama O gozleri idrak eder... ayetini

tefsir ederken de rii’yetullah mevzusuna girmekte ve ayetin tefsirinde sunlar1 ifade
etmektedir:

“O herhangi bir zamanda, herhangi bir rii’yet veya gozle gorillemez. Idrakin rii’yete mevzu
olduguna hicbir delil yoktur. Rii’yet, mutlak gormeyi degil her yoniiyle ilim ifade eder...
Rii’yetin caiz/miimkiin oldugunu iddia etmek ayni zamanda Allah hakkinda bir noksanligin
olmasmin da caiz/miimkiin olduguna delalet eder. Ciinkii goriilen seyde renk, cisim ve bir
mekanda yer edinme unsurlar1 vardir. Bu durumda o goriilen varligin bir arazi vardir. Her cisim
icin araz olma, parcalardan olusma (terkib), alt1 yon, (baskasina) muhtaglik, lizerinden zaman
geeme, sonradan yaratilma, ondan uzak olanlara karsi bir acziyet ve yaninda hazir olmayanlara
kars1 gizlenme hususlar1 s6z konusudur.”18

Miifessir Ettafeyyis Kiyadme Siresindeki “O giin birtakim yiizler aydindir.
Rablerine bakarlar”'® ayeti hakkinda sunlari ifade etmektedir:

“lla rabbiha nazirah/rablerine bakan ifadelerindeki “nazirah” kelimesi “miintezirah/bekleyen”

manasindadir. Yani dyette bahsedilen kisiler Allah’in rahmetini bekleyip imit ederler; onlar

diinyada sadece O’ndan korkup O’na kulluk ettikleri gibi (ahirette de) nimet ve comertligi sadece

O’ndan beklemektedirler. “Nazar” kelimesi ¢ogunlukla “ila” harfi cerri ile miiteaddi olur ve

intizar/beklemek manasini ifade eder.””18

Miiellif, rii’yetullah konusunu incelerken gelebilecek muhtemel itirazlar da ele
almakta ve kendi usfl ve itikadma gére cevaplamaktadir. Ornegin rii’yetin ayet ve
hadislerle ispatlandig itirazin1 s6yle cevaplamaktadir:

“Bu hadisler Kur’anla ¢elistikleri ve tevile de agik olmalar1 sebebiyle uydurulmus hadislerdir.
Kur’an birbirini tasdik eder. Bu hususta zihne ilk geleni almak daha evladir.”%

18 Ettafeyyis, Himydn, 15: 46-47.

184 En‘am 6/103.

185 Ettafeyyis, Himydn, V1-1: 202-203.
18 Kiyame 75/22-23.

187 Ettafeyyis, Himydn, 15: 88.

18 Ettafeyyis, Himydn, V1-2: 241,
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Ettafeyyis, rii’yetullah konusunu incelerken mevzuyla ilgili hadisleri de ele
alarak bunlarin, ravilerin uydurmalari veya Rastlullah’a isnat edilmis yalanlar oldugunu
ifade etmektedir. Miiellif, bunlar1 uydurma saymasmin gerekgesini, bu rivayetlerin
Kur’an’mn “la tudrikuhu’l-ebsar/gézler O’nu idrak edemez” hiikmiiyle ¢elismesi olarak
aciklamaktadir. Ayrica delil olarak soyle bir rivayet de nakletmektedir: “Allah’in
kitabina muhalif oldugu halde benden size bir sey nakledilirse o benden degildir.”*&
Ancak miiellif, rivayetlerin sahih olma ihtimaline de bir kap1 aralamakta; sayet sahih
iseler tevil yolunu segerek sunu ifade etmektedir:

“Sayet hadisler sahih ise 0 zaman “nazar/bakmak” ifadesi ilim anlaminda olup Allah’in varligin

bilmek manasini ifade etmektedir.”1%

3. Halku’l-Kur’an

Literatiirde ilahi kelamin dolayisiyla onun tezahiirii olan Kur’an’in mahlik olup
olmadig1 etrafinda cereyan eden fikri tartismalar halku’l-Kur’an kavramiyla ifade
edilmistir. Mezkr tartigma ilk asamada sifatlar arasindan kelam sifatiyla ilgilidir. ilahi
sifatlar icerisinde kelam sifati, hayattaki tezahiirii olan Kur’an sebebiyle farkli bir
ozellige sahiptir. Zira elimizdeki ilahi metin olan Kur’an, bir yoniiyle Allah’in kelami
olarak O’nun sifatlarindan biri olma vasfini tagirken, diger yoniiyle de insanin okuma,
yazma, ezberleme, duyma, dokunma, gorme gibi muhdes vasiflara sahiptir.
Kelamullahin bu yonii ilk fikri tartismalar giindeminin ana meselelerinden biri olmaya
yol agmistir. 1%

Kur’an hakkindaki bu tiir tartismalarin sahabe doneminde veya bu donemi takip
eden yillarda yasandigmna dair elimizde bir bilgi bulunmamaktadir.?®? Hicri ilk asrin
sonlarinda Allah’in sifatlar1 konusu giindeme gelmeye baslamig ve Allah’in kelam
sifatina bagl olarak Kur’an’in yaratilmis olup olmadig1 da tartisilmistir. Kaynaklarda
verilen bilgilere gore Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii ilk defa Ca‘d b. Dirhem ortaya
atmis ve Cehm b. Safvan da ondan alarak gelistirip yayginlastirmigtir.1%3

Halku’l-Kur’an meselesinde mezhep ve miictehidlerin yaklagimina bakildiginda
genellikle bu konunun kelamullah cer¢evesinde ele alindig1 goriilmektedir. Dolayisiyla

189 Ettafeyyis, Himydn, 15: 89.

190 Ettafeyyis, Himydn, 15: 90.

91 Metin Yurdagiir, “Halku’l-Kur’an”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
(istanbul: IFAV Yaynlari, 2006), 2: 667.

192 Muhammed b. Halife b. Ali et-Temimi, Makdletu’t-Ta ‘til ve'l-Ca‘d b. Dirhem, ( Riyad: Advau’s-
Selef, 1997), 169; Y. Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15: 371.

1% Eb Abdullah Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel, er-Red ala’l-Cehmiyye ve z-Zenddika, thk. Sabri
b. Selame Sahin, ([by.]: Daru’s-Sebat li’n-Nesr ve’t-Tevzi, [ty.]) (Mukaddimetii’l-Muhakkik), 9;
Semsuddin Ebsi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdarihu I-Islam ve Vefeydtu’l-
Mesahir ve’l-A’lam, thk. Omer Abdusselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 7: 337.
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ekollerin ilahi sifatlara olan yaklasimlari ayni zamanda halku’l-Kur’an konusundaki
yaklagimlarin1 da yansitmaktadir. Ettafeyyis de mezhebinin selefleri olan bir¢ok alim
gibi konuyu sifat-zat iliskisi baglaminda ele almakta ve bununla bir neticeye varmaya
calismaktadir. Miifessir Ettafeyyis, konuyuyla ilgili yaklasimini su ifadelerle ortaya
koymaktadir:
“Kur’an kadim degildir ve onun hadis oldugu da sabittir. Akilli bir kimsenin, telaffuz ettigimiz,
levh-i mahfuzdaki ve elimizdeki levhalarda bulunan nakislarin/harflerin kadim oldugunu iddia
etmesi miimkiin degildir. Ciinkii bunlarin hadis olma ve yok olma 6zelligi vardir. Her lafiz ve
naksin siirlari, mekani ve (pargalardan olusan) bir terkibi vardir. Halbuki kadim olan ise boyle
degildir. Boylece (Kur’an’in mahlik olmadigini iddia eden) muhaliflere “Kur’an’in kideminden
maksadimiz kelam-1 nefsidir” demekten baska bir sey kalmiyor. Ancak kelam-1 nefside de bir
mekana huldl etme, bir seyin iginde bulunma gibi vasiflar mevcuttur. Bunlarin Allah hakkinda
ispat1 ise muhaldir. Cilinkii bunlar hadis olan mahlikatin sifatlaridir. Muhalifler sayet “kelam-1
nefsi kadim bir sifattir” derlerse bizce bu mahliika sifat olma 6zelligi tasidigi icin eksiktir;
“kelam-1 nefsi kadimdir” derlerse o zaman da kadim varliklarin ¢ogalmasi s6z konusu olacaktir.
Binaenaleyh kadim olan Allah’m ilmidir, o ilim de Allah’in kendisidir, baska bir sey
degildir...”1%

Miiellife gore Allah’in kelami iki kisimdir. Birincisi fiilin sifati olup mahlikat
ve hava yaratilmadan Once, zikredilenlerin tamamina olan hitab1 buna dahildir. Bu,
Allah’in her seyden hatta havadan dahi once miistakil olarak yarattigi kelamidir.
(Allah’in kelaminin) ikincisi ise uzuvlardan ve mahlikatin sifatlarindan ari/soyutlanmis
olarak Allah’tan ahres/konusamama vasfin1 nefyetmek manasindaki zatin sifatidir.
Allah’1n zat1, zamanla smirlayici bir baslangig olmaksizin her seyi bilmeye kafidir.

Ettafeyyis, kelamullah konusunda sadece kelam-i lafzinin mahlik oldugunu
degil kelam-1 nefsinin de mahlik oldugunu iddia etmektedir. Ona gore Allah’in bilmek
veya konusmak i¢in zat1 yeterlidir. Bunun igin de ayrica kelam-1 nefsiyi ispat etmeye
ihtiya¢ yoktur. Miifessire gore kelamullahin mahlik olmadigini ifade eden Ehl-i
slinnetin ¢oéziim i¢in bir orta yol olarak gelistirdigi kelam-1 lafzi ve kelam-1 nefsi
ayriminda ikisinin de nefyedilmesi en isabetli goriistiir. Zira ona gore kelam-1 nefsinin
ispat1 Allah Tedla’y1 bir seyin i¢ine girme (huldl), sinirlandirma, pargalardan olusma
(terkip) gibi her tiirlii noksanliga mahal yapmaktadir.1%

4. Mirtekib-i Kebire

Kebire Arapga’da “biiylik” manasina gelen “kebir” kelimesinin miiennes
formudur. Kur’an’da biiyiik giinahlar igin kebair!®” veya kebairu’l-ism% kavramlarmin

194 Ettafeyyis, Himydn, 1: 232.
195 Ettafeyyis, Himydn, 1: 447.
16 Ettafeyyis, Himydn, 1: 448.
197 Nisa 4/31.

198 S{ra 42/37; Necm, 53/32.
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kullanilmas: literatiirde biiyiik giinahlar1 ifade etmek i¢in “kebir” kelimesinin ¢ogul
formu olan “kebair” kavramimin kullanilmasini saglamistir. Ettafeyyis kebire
konusundaki yaklagimini su ciimlelerle vermektedir:

“Su sozlerimizde hak bizimle beraberdir: Miirtekib-i kebire kiifr-i nifak yani kiifr-i nimet
i¢cindedir, muvahhiddir ve iman1 noksandir. Bu kimse Miircie’nin iddia ettigi “kamil bir iman
sahibi” olmadig1 gibi; Mutezile’nin “ne miimindir ne de kafirdir” iddiasindaki durumda da
degildir. Yine miirtekib-i kebirenin durumu Maliki, Safii, Hanbeli ve Hanefilerin “bu kimse kafir
olarak isimlendirilmez” iddialarindaki hiikkme de dahil degildir. Ayrica kebire sahibi Sufriyye’nin
iddia ettigi gibi miisrik de degildir.”*%

Bu agiklamalarda miiellif, kebire sahibini kiifr-i nifak icerisinde gordiigiinii
acikeca dile getirmektedir. Ancak tefsirin bagka yerlerinde kebire irtikab eden hakkinda
daha sert kiifiir ithamlarinda bulunmaktadir. Ornegin Al-i Imran 3/98 ayetini?® tefsir
ederken sunlari ifade etmektedir:

“Kebire islemek kiifiirdiir. Haccr terk etmek ister onu inkar etmek seklinde olsun ister kafirlere
tesebbiih/benzemek seklinde olsun kiifiirdiir. Mezhebimiz bu meseleye hem bu ayet (Al-i imran
3/98) hem de baska ayet ve hadislerle delil getirmistir. Ayrica biz “hacci terk etmek kiifiir olarak
isimlendirildi” hilkkmiinii, s6zii uzatarak sdylemeye de ihtiya¢ duymuyoruz ¢linkii onu terk etmek
kiiffarm fiilidir.”2%

Miellifin burada mutlak olarak dile getirdigi bu sdzlerini tefsirinin bagska
yerlerindeki mukayyed ifadeleriyle beraber degerlendirildiginde buradaki kastinin kiifr-i
sirk degil kiifr-1 nimet/nifak oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Yukaridaki ifadelerinden anlasilacag: lizere miiellif, kebire irtikab edeni miisrik
olarak kabul etmese de kiifr-i nifak/kiifr-i nimet igcerisinde gérmektedir. Bu kimse kebire
islemek suretiyle imanina zeval getirmis olmakta ancak Allah’t birledigi i¢in ayni
zamanda muvahhid sayilmaktadir. Miiellif, bu kimsenin “miimin” vasfim1 kaybettigini
su ifadelerle dile getirmektedir:

“Miimin o kimsedir ki 70 sene haramlar1 terk ederek Allah’a kulluk yapar sonra bir damla sarap

icer ve sarabi ictigi anda o miimin olma vasfindan ¢ikar. Bu durum kii¢iik giinahlarda 1srar
etmesiyle de gerceklesir...”?%

Miirtekib-i kebirenin durumunun iki yonii vardir. Bunlardan biri diinyadaki
digeri ise ahiretteki durumudur. Miiellifin yukarida gegtigi iizere miirtekib-i kebireyi
kiiflirle itham etmesi ve bu konudaki tevili biiyiik glinah sahibinin diinyadaki ahvalini
izhar etmektedir. Bu kimsenin ahiretteki konumuyla ilgili olarak ise sunlari ifade
etmektedir:

19 Ettafeyyis, Himydn, 1: 204.

200 Al-i Imran 3/98: “De ki: Ey kitab ehli! Allah, yaptiklarimzi gériip dururken Allah’mn ayetlerini nigin
inkar ediyorsunuz?”

201 Ettafeyyis, Himydn, 4. 185.

202 Ettafeyyis, Himydn, 5: 180.
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“Bizim incelemelerimize gore Bakara Stresindeki “uldike humu’l-muflihGin/kurtulusa erenler
iste onlardir”?® ifadesi hasr ve tekid ifade etmektedir... Sen bu durumu anladiktan sonra senin
i¢in agik¢a ortaya cikar ki kebair isleyenler (ahirette) azapta ebedi kalacaklardir. Ciinkii ayetin
(hasr olarak) manast sudur: Sadece bu vasiflara?®* sahip olanlar kurtulacaktir (miiflih). Bu
vasiflara sahip olmayanlar kurtulusa ermeyenlerdir (gayr-1 miiflih). Dolayisiyla azaba girenler
kurtulusa ermeyenlerdir. Sayet bu kimselerin azaptan g¢ikacaklarimi farzetsek, o zaman (aym
grup) hem kurtulmug/miiflih hem de kurtulmamis/gayr-1 miiflih olarak iki sinif ortaya gikar,
halbuki bu durum sahih degildir (Bir kimse ya miiflihtir ya da gayr-1 miiflihtir; hem miiflih hem
de gayr-1 miiflih olamaz).”?%

5. Sefaat

Sefaat Arapca bir kelime olan sef* mastarindan tiiretilmis, tek anlamima gelen
vitr kavraminin zitt1 olup ¢ift manasia gelmektedir.??® Kavram bu liigavi kok anlamin
yaninda taleb etmek,?"’ yardim etmek,?%® ortak olmak,?% ziyade etmek,?° arac1 olmak?!!
gibi anlamlar1 da biinyesinde barindirmaktadir. Sefaati 1stilah olarak “Kiyamet giinii
basta Hz. Peygamber olmak iizere, diger peygamberlerin, meleklerin, alimlerin,
sehitlerin, salihlerin ve kiigiikk yasta 6len Miisliman g¢ocuklarinin, Allah’in izni ve
rizastyla, giinahkar olan miiminlerin lehlerinde hiisn-i sehadette bulunarak, onlarin
suclarinin affedilip cehennemden kurtulmalarini, cennetlik olanlarin da cennetteki
derecelerinin  artmasin1  Allah  Teala’dan  istemeleri”?? seklinde tanimlamak
miimkiindiir. Goriildigi iizere sefaat kavramimnin merkezinde bir kimsenin kendisi
disindaki baska bir kimse icin bir baskasindan yardim talep etmesi veya onun i¢in araci
olmast anlami yer almaktadir.

Ettafeyyis’in sefaat konusunda mezhebiyle ayni goriiste oldugu sdylenebilir.

Nitekim miiellifin “mezhebimize gore kebair ashabi icin sefaat yoktur”?!

203 Bakara 2/5.

204 Bakara 2/1-5 aras1 Ayetlerde anlatilan vasiflar.

205 Ettafeyyis, Himydn, 1: 228.

26 Ebii Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbi’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi-ibrahim es-Samurai
([by.]: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, [ty.]), 1: 260; Muhammed bin Miikerrem bin Ali Ebi’l-Fadl
Cemaleddin el-Ensari ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 8: 183; Fir(izabadi,
Kamis, 733.

27 Halil b. Ahmed, Kitdbii’I-Ayn, 1: 261; Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 8: 184.

208 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani (ibn
Faris), Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, (Daru’l-Fikr 1979, 3: 201.

209 Eb Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Miinir Be‘lebekki
(Beyrut: Daru’l-Ilm, 1987), 2: 869.

20 Fir(zabadi, Kdmiis, 734; Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, 8: 184.

211 Halil b. Ahmed, Kitdbii 'I-Ayn, 1: 261.

212 Muhammed Yilmaz, “Hicri Ik Ug Asirda “Sefaat” ile Ilgili Ayetlerin Tefsiri”, Marife: Dini
Aragtirmalar Dergisi 14/1 (Bahar 2014): 112.

213 Ettafeyyis, Himydn, 1X-2/313.
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99214

“mezhebimize gore sefaate ancak tovbe edenler nail olacaktir ifadeleri bunu agikga

gostermektedir.

Miiellif, sefaat konusunda Bakara Stresindeki “Oyle bir giinden sakinin ki, o
giin hi¢ kimse bir baskas1 adina bir sey 6deyemez. Higbir kimseden herhangi bir sefaat
kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara yardim da edilmez”?'® ayetinin tefsirinde konuyla
ilgili yaklasimini su climlelerle ifade etmektedir:

“Bir kimsenin asi olan bir kimse hakkindaki sefaati kabul edilmeyecektir. Sefaat etse bile bu

kimse bir baskasindan azabi def edemeyecektir. Asi bir kimse i¢in herhangi bir bedel de

alinmayacaktir.”?*6

Miiellif, “Oyle bir giinden sakimin ki, o giin hi¢ kimse bir bagkas1 adima bir sey
O0deyemez. Hicbir kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara
yardim da edilmez”?'” ayetinde bahsedilen kimsenin kim oldugu hakkinda ise sunlart

ifade etmektedir:
“Allah Tedla’nin, “kendisinden kimsenin kendisi i¢in bir sey 6demeyecegi, hakkinda sefaatin
kabul olunmayacagi, fidyenin alinmayacagi ve yardim da olunmayacak olan” diye bahsettigi
kimse isledigi masiyetlerin kendisini helak ettigi ve kendisini ilzam edecek bir giinahta israr

ederek 6lmiis nefistir. Bu sifatlara sahip olan miisrik ya da fasik (farketmez) hi¢ kimse hakkinda
sefaat olmayacak. Ayrica (giinahta) 1srar eden kebair ashab1 hakkinda da sefaat olmayacaktir.?1®

Miifessir, konuyu ele aldig1 her yerde kendi mezhebine gore kebair ashabi i¢in
sefaatin vuku bulmayacagmi,?!® sefaatin ancak tovbe etmis olarak 6lmiis muvahhitler
hakkinda vuku bulacagini ifade etmektedir.??’ Ona gore azaba girmis kimselerin sefaat
veya bagka bir seyle ondan g¢ikmalari miimkiin degildir.?! Miiellife gore sefaate
giivenmek gerek muvahhit i¢in gerekse miisrik i¢in bir aldanma sebebidir. Ona gore til-
1 emel sahibi olup tovbeyi ertelemek, tovbesiz giinahlarin magfiret olunacagini ummak,
kebair konusunda Allah’in rahmetine ve peygamberin sefaatine giivenmek, azaba
girdikten sonra oradan (sefaatle) g¢ikacagini zannetmek seytanin insana yaptigi batil
vaatlerdendir. Miifessir bu aldanmay1 Isrd Stresinde “...(Haydi) onlardan giiciiniin
yettiginin ayagini ¢agrinla kaydir. Atlilarin ve yayalarinla onlarin {izerine yiirii. Onlarin
mallarma ve evlatlarina ortak ol. Onlara vaatlerde bulun. Halbuki seytan onlara
aldatmadan baska bir sey vaat etmez.”??2 ayeti kapsaminda degerlendirmektedir.??®

214 Ettafeyyis, Himydn, 15: 330.

215 Bakara 2/48.

218 Ettafeyyis, Himydn, 2: 21.

2i7 Bakara 2/48.

218 Ettafeyyis, Himydn, 2: 23.

219 Ettafeyyis, Himydn, 2: 18, 23, 24, 298; VI-1: 339; 1X-2: 313
20 Ettafeyyis, Himydn, 2: 298; 15: 330.

221 Ettafeyyis, Himydn, 4: 399; 15: 330.

22 {gra, 17/64.
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SONUC

Hariciler, Islam diisiince tarihinin ilk ortaya ¢ikan olusumudur. Bu tesekkiil,
tarihi siiregte dnce kendi i¢inde gruplara ayrilmis ve bu gruplardan sadece Ibaziler
giinimiize kadar varliklari1 devam ettirmislerdir. Gliniimiizde varliklarin1 devam
ettirdikleri yerlerden biri de Cezayir bolgesidir. Bu bolgede 20. yiizyilda yetisen 6nemli
Ibazi alimlerden biri Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis tir.

Islami ilimler konusunda ¢ok yonlii bir Alim olan Ettafeyyis, bir asra yakin
dmriinii bulundugu bolgede ibazi mezhebine Adeta vakfederek ilmi ve sosyal faaliyetler
yirtiitmiistiir. Ettafeyyis hayati, eserleri, fikirleri ve somiirgecilerle miicadelesi gibi pek
cok alanda, yasadigi bolgede biiyiik izler birakmis bir sahsiyettir. Bu sebeple Ettafeyyis,
[bazi mezhebi miintesipleri arasinda bir basvuru mercii anlaminda kutbii’l-eimme olarak
tanitilmakta ve cokca referans gosterilmektedir. Miiellif hayatinin farkli donemlerinde
tic tefsir yazmis olup kaynaklarda ii¢ yiliz kadar eserinin oldugu zikredilmektedir.
Dolayisiyla  giiniimiizde Ibdzi mezhebinin ilmi miiktesebatim1 inceleyecek
aragtirmacilarin Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis’in eserlerinden miistagni kalmalari
calismalarini akim birakacaktir.

Ettafeyyis gerek bazi tefsir meselelerine gerekse bazi akide konularina
yaklasimda konumunu belirleyici bazi goriislere sahiptir. Ancak genel itibariyle onun
meselelere yaklagim tarzinda Mutezileye yakin durdugunu sdylemek miimkiindiir.
Ayrica amelin imandan bir cliz sayillmasi, kebire sahibinin ebedi azapta kalmasi ve
imametle ilgili baz1 yaklagimlarinda selefleri olan Haricilere yakin durmaktadir.

223 Ettafeyyis, Himydn, 1X-2: 247.
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