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Islam Oncesi Toplumlarda ve islam’da Kadinin Statiisii*

The Status of Women in Pre-Islamic Societies and Islam

Ramazan Aksoy

Oz

Allah Teala yeryiiziinde bir halife yaratmayl murat etmis, bu iradenin tecellisi olarak da insani yaratmistir. insan erkek ve
kadin olmak tizere iki farkh tiirden tesekkiil etmektedir. Hz. Allah farkli tiirden olusan insan neslinin devami icin evlilik ve
nikahi mesru kilmis zinayl da haram kilmistir. Dolayisiyla insan cemiyet halinde yasayan varliklardir. Cemiyetin, varligini
koruyabilmesi icin kaginilmaz olan bazi degerler vardir. Bu degerler yitirildigi takdirde hayatin dizeni yok olur, bozgunculuk
ve kotilikler her tarafa yayilir. insanin yaratilis gayesi olan kulluk vazifesi unutulur ve kisi ahiret hayatinin ebed?
saadetinden mahrum olur. Bu degerlerin basinda aile kurumu gelmektedir. Clinkl aile, toplumu ve devleti olusturan en
onemli temel yapi tasidir. Dolayisiyla toplumun, devletin hatta hukuk sistemlerinin varligi dizenli bir aile kurumunun devam
etmesine baglidir. Zira aile, toplum ile fertler arasinda kopri mesabesindedir. Bu ylzden sosyal yapinin en kicik ve temel
unsuru olan aile kurumu bitin semavi dinlerde tarih boyu en 6nemli kurum olmustur. Aileyi meydana getiren iki asli
unsurdan biri ise kadindir. Fakat kadinin toplumdaki statiisii islam éncesi toplumlarda hep tartisilagelmistir.

Bu calismada islam 6ncesi Asur, Yunan, Roma ve Cahiliye Dénemi Arap toplumlari ile Konflicyanizm, Yahudilik ve Hristiyanlik
dinlerinde kadinin statisi ele alinmistir. Ayrica Islam dininin bu medeniyet ve dinlerden farkli olarak kadina atfetmis oldugu
statilye dair degerlendirmelerde bulunulmustur. islam’in kadina deger vererek ailenin ve toplumun énemli bir unsuru
olarak gordiigu, kadinin gercek kimligine kavusturuldugu, asirlardir aleyhine cereyan eden menfi uygulamalardan siyrilarak
insani anlamda hakkinin teslim edildigi séylenebilir. Calismada kadinin statisi islam éncesi toplumlar ve islam Hukuku
basligr altinda incelenecek olup kadinin statiisti hususunda islam Hukukunun 6zgiinligi ispat edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Aile, Cahiliye Dénemi, islam Hukuku

Abstract

Allah has intended to create a caliph on earth, and as a manifestation of this will He created man. Humans are made up
of two different species, male and female. Hz. Allah has made marriage and marriage legitimate for the continuation of
the human race, which consists of different species, and has forbidden adultery. Therefore, human beings are creatures
that live in society. There are certain values that are inevitable for the society to maintain its existence. If these values are
lost, the order of life will be destroyed, corruption and evil will spread everywhere. The duty of servitude, which is the
purpose of man's creation, is forgotten and the person is deprived of the eternal bliss of the hereafter. At the forefront of
these values is the family institution. Because the family is the most important basic building block that makes up the
society and the state. Therefore, the existence of the society, the state and even the legal systems depend on the
continuation of a regular family institution. Because the family is a bridge between society and individuals. Therefore, the
family institution, which is the smallest and basic element of the social structure, has been the most important institution
in all divine religions throughout history. One of the two essential elements that make up the family is the woman.
However, the status of women in society has always been discussed in pre-Islamic societies.

In this study, the status of women in the pre-Islamic Assyrian, Greek, Roman and Arab societies of the Age of Ignorance
and the religions of Confucianism, Judaism and Christianity are discussed. In addition, evaluations have been made about
the status that Islam has attributed to women, unlike these civilizations and religions. It can be said that Islam values
women and regards them as an important element of the family and society, that women are given their true identity,
that their human rights are given up by getting rid of the negative practices that have been against them for centuries. In
the study, the status of women will be examined under the title of pre-Islamic societies and Islamic Law, and the originality
of Islamic Law will be proved regarding the status of women.

Keywords: Women, Family, Jahiliyya Period, Islamic Law

* Bu calisma tarafimizdan hazirlanan “islam Aile Hukukuna Cahiliye Déneminden Gecen Hikiimlerin Tespiti ve Tahlili”
isimli ylksek lisans tezi verileri kullanilarak hazirlanmistir.
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Extended Summary

The most important element that makes up the society is the family, and one of the main elements that
make up the family is the woman. Although man has been created in two ways, woman and man, woman has
not taken the place she deserves in society throughout history. In some of the pre-Islamic societies, far from
being a rightful woman, she was seen as a man's property like a slave or good. Although it is difficult to
identify the beginning of this negative attitude against women, it should be noted that at the beginning of
human history, men and women were created with equal rights. Especially in primitive societies, society
consists of clans. In clans, the group is everything and individuals do not come to the fore. The members of
the clan are jointly responsible for everything. This structure of clans shows that men and women are equal,
perhaps this distinction may have emerged after the concept of individual property developed.

After the development of the concept of property, different attitudes about the position of women and
men have been revealed in the formations of thought that shape the life style of the society. From this process
to the emergence of Islam, different societies have lived in different geographies around the world, and the
position of men and women in society has also changed in line with the ideas they have adopted. However,
in none of these societies, women could not obtain the value that Islam gave them.

In Confucianism, one of the pre-Islamic communities, women could not go beyond being a commaodity
that could be bought and sold. In addition, the husband can make decisions about the life of her surviving
wife even after his death. Another community, the Assyrians, although they were one of the rare communities
that gave some rights to women from pre-Islamic societies, women still could not get rid of being a
commodity that could be bought and sold. In this society, women are positioned as the diet of debts that their
husbands cannot pay. Again, in the early periods of Greek society, which was one of the pre-Islamic societies,
women were deprived of all social rights. This attitude was also reflected in the discourses of the famous
philosophers of the Greeks. A woman has to obey the man throughout her life. In the next period, women
started to be more involved in social processes due to men's constant warfare and gained rights that were not
available in other societies. In this case, the collapse of the Greeks was attributed to these rights given to
women. In Roman society, the absolute power of the man, who is the head of the family, is effective on both
men and women of the family, and the man who is the head of the family has a say even at the point of
whether the newborns are included in the family. While it is possible for a man to get rid of this domination
only by taking the place of the deceased family head, this is not possible for women in any way.

In Jewish society, women were considered cursed from creation to the end of the world and were
positioned at a parallel point in the society with this acceptance. It has been accepted that women are not
even responsible for the orders of the Torah and are only servants who do housework. In Christian societies,
the woman continued her cursed position inherited from the Jews, and she again took the responsibility of
eating the forbidden fruit alone. Therefore, woman is an entity to be avoided, and marriage has become an
institution to be avoided as it means being closer to women. In the society of Jahiliyya period, on which Islam
was born, the position of pre-Islamic women is not different from other nations. However, in this period,
women in the society living as urban tribes and Bedouin tribes were divided into two as free and non-free,
and only free women of urban tribes were able to stay out of this negative position. In this society, a woman
can only be included in a family when she gives birth to a child. A daughter is an embarrassment to her father.
This embarrassment can be extreme to practices such as the murder of a newborn girl.

With the emergence of Islam, it tried to eliminate and control the excesses that emerged in previous
societies. While Jews and Christians do not hold women responsible for religious orders, women and men
are created equal in terms of being human in Islam, and this is also reflected in their religious responsibilities.
It is clearly stated in the Qur'an that men and women are complementary elements. The responsibility of
eating the forbidden fruit, which is imposed on women in other religions, has not been accepted with the
principle of the personality of the crime in Islam, and others have not been affected by a crime committed.
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Throughout history, women have been subjected to various ill-treatments, from discussions of whether they
are human or to be able to be bought and sold, and they have always been in a controversial position. With
the advent of Islam, women have been given the same responsibilities as men in the sight of Allah, except
for the differences in nature, and they have been given the right to be human. Islam has seen men and women
as two parts of a whole and has given them the task of completing each other and covering up their faults.

In this study, the views and behaviors of pre-Islamic belief systems or societies about women, the legal
status they give to women, the view of women and the value attributed to women by Islam will be discussed.
Thus, it will be emphasized that Islam's view of women is different from that of other societies, and that they
have equal rights and responsibilities with men, except for some cases from nature.

Giris

Toplumu olusturan en énemli 6ge aile, aileyi meydana getiren asli unsurlardan biri ise kadindir. Insan,
kadin ve erkek olmak iizere iki neviden yaratilmis olmakla beraber kadin tarih boyu toplumda hak ettigi yeri
almamustir. Islam dncesi toplumlarin bir kisminda kadin hak sahibi olmas1 sdyle dursun kendisi bir kdle veya
esya gibi erkegin miilkii olarak gortlmistiir (Cin, 1974, s. 23). Kadin aleyhine olan bu menfi tutumun
baglangicini tespit etmek zor olmakla beraber insanlik tarihinin baslangicinda kadin ile erkegin esit haklara
sahip olarak yaratildigim belirtmek gerekir (Yazir, 1983, s. Hucurat 49/13). Ozellikle ilkel toplumlarda
toplum klanlardan olugmaktadir. Klanlarda ise grup her sey olup bireyler 6n plana ¢ikmaz. Klani olusturan
iiyeler her seyden miisterek olarak sorumlu olurlar. Klanlarin bu yapisi kadin ve erkegin esit oldugunu belki
bu ayrimin daha sonra ferdi miilkiyet kavraminin gelistikten sonra ortaya ¢ikmis olabilecegini gosterir (Cin,
1974, s. 23). Bu ¢alismada Islam’dan 6nceki inang sistemlerinin veya toplumlarin kadin hakkindaki gériis ve
davranislari, kadina verdikleri hukuki statii ile Islam’1n kadina bakis1 ve kadia atfettigi deger ele alinacaktir.
Béylelikle Islam’in kadina bakismnin diger toplumlardan farkli oldugu, fitrattan gelen bazi durumlar harig
erkeklerle esit hak ve sorumluluklara sahip olduklar1 vurgulanacaktir.

1. islam Oncesi Toplumlarda Kadin
1.1. Konfiicyanizmde Kadin

Konfiigyanizm (Konfiigyiisciilik): M.O. 551 yilinda diinyaya gelen ve M.O. 479 tarihinde 6len
Konfiigyiis (Conucius) tarafindan kurulan ve bugiin hala Cin ve Japonya’da birgok mensubu bulunan bir
dindir. Muhtelif kaynaklardan elde edilen verilere gore Konfligyanizm hakkinda asagidaki hiikiimleri tespit
etmek miimkiindiir. Konfiicylis’e (Conucius) gore kadin alnip satilan bir esyadir. Yine Konfiigyanizm
inancina sahip ailelerde kiz cocugu diinyaya geldigi zaman baba onu ucuz bir fiyata satmak i¢in ¢arsiya
gotiiriir. Eger miisteri bulamazsa kabul eden herhangi bir kimseye ya da yolculara hediye eder (Giig, 2002,
S. 26/168).

Bu inang sistemine gore kocanin vefatindan sonra esinin baska kimseyle evlenmemesini isteme veya
kocanin vefatindan sonra kadinin kendisini yakmasini isteme hakki vardir. Boyle bir talep karsilasan kadin
talebi yerine getirmek zorundadir (Ebu Huceyr, 1997; Sibai, 1999, s. 24; Veter, 1979, s. 26). Bu akil dis1
kurallarin uygulanmasinin neticesi olarak bir erkek 61diigii zaman o erkegin esi de erkekle beraber diri olarak
yakilmaktadir. Bu uygulama 19. asrin sonlarina kadar devam etmistir. Bir kadin bosanmaya tesebbiis ettigi
zaman hakim tarafindan bogularak 6ldiiriilmesine hiikiim verildigi kaynaklarda yer almaktadir. (Ebu Huceyr,
1997, s. 27; Muhammed Abdulmaksud, 1983, s. 32).

1.2. Asurlularda Kadin

Asurlulular yazili hukuku bulunan ilk toplumlardandir. Ataerkil yapida olan Mezopotamya toplumunda,
ailenin reisi babadir. Oyle ki aile reisi olan baba karis1 ve ¢ocuklari iizerinde mutlak otoriteye sahiptir.
Babanin 6liimiinden sonra aile reisligi, evin en biiyiik erkek cocuguna gegmektedir. Islam &ncesinde belki de
kadinlara birtakim haklar veren nadir milletlerden birisi Asurlulardir. Kurulusu milattan 6nce 2000’11 yillara
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dayanan Asurlulara gore de veraset, sahitlik, akitleri icra etme gibi bir takim medeni haklarda kadin ile erkegi
esit kabul etmislerdir. Asurlulular kendilerinden once yikilan Babil krali olan Hammurabi’nin (m.5.1750)
koymus oldugu kurallardan miilkiyet haklarini devam ettirmiglerdir. Fakat Asurlularda da kadin bir fert
olarak erkeklerin sahip oldugu biitiin haklara sahip olmamistir. Hammurabi kanunlarinin 117. Maddesi su
sekildedir; “Eger herhangi bir kigi borcunu 6deyemezse ve para ic¢in kendisini, karisini, oglunu ya da kizini
satarsa veya zorla calistirilmalarina izin verirse onlar1 satin alan adamin ya da mal sahibinin evinde ii¢ yil
siiresince calisirlar ve dordiincii yilda 6zgiir birakilirlar” (Siimbiil, 2014, s. 39). Goriildiigii iizere borglar
hukukunu diizenleyen bu maddeye gore koca i¢in 6deyemedigi borcunun karsiliginda karisini veya gocugunu
satma hakki tanimigtir. Asurlularda mutlak bir otoriteyi temsil eden baba, ailenin reisi olarak miilkiin,
esyanin, karisinin ve ¢ocuklarinin sahibi konumundadir. Hammurabi kanunlari aile reisi olan babaya istedigi
zaman bosama hakkini da vermektedir. Koca eger haksiz yere bosamigsa kadin sadece ¢eyizlerini geri alir.
Fakat kadinin haksizlig1 sebebiyle gerceklesen bosamalarda kadin miitesakis, (kavgaci) gecimsiz ve huysuz
sayilir ve suya atilarak cezalandirilir (Muhammed Abdulmaksud, 1983, s. 32; Stimbiil, 2014, s. 40).

1.3. Yunanhlarda Kadin

Yunanlilarm ilk dénemlerinde (M.O. 1200-300) kadinin durumu diger milletlerin anlayisindan ¢ok
farkli degildir. Kadin biitiin sosyal haklardan mahrumdur. Kadin cars1 ve pazarlarda dokiintii ¢opliik mali
gibi basit bir meta olarak kabul edilir, ucuz bir fiyata satilirdi. Yunanlilarin tinli filozoflarindan Sokrat (6.
M.O. 399) “Erkekler siyasete kadinlar eve” prensibini koymustur (Ebu Huceyr, 1997, s. 28; Sibai, 1999, s.
13). Aristo ise kadini ile kocasinin iligkisini kole ile efendisinin iligkisi gibi kabul etmistir (Muhammed
Abdulmaksud, 1983, s. 39). Kadin hayati boyunca erkeklerin sultasi alinda olup ona itaat etmek
mecburiyetindedir. Kendisinin es se¢gme hakk: asla yoktur. Aile reisinin kadinin rizasii almadan diledigi
erkegi koca olarak dayatma hakki var idi. Bosanma hakki diger medeniyetlerde oldugu gibi tamamen
erkeklere aittir. Oyle ki kadin evlenene kadar babasmin evlendikten sonrada kocasimin kédlesi gibi hayatini
stirdiiriirdii (Muhammed Abdulmaksud, 1983, s. 38). Yunanlilarin ilk donemlerinde Yunan miitefekkirlerinin
biiylikleri “Kadinlarin evlere hapsedilmesi gerekir. Biz kadinlarla sadece erkek ¢ocuk dogursun diye
evleniriz.” seklinde diigiincelerini aktarmiglardir (Cevher, t.y., s. 39).

Sparta donemi M.O. 200°1ii yillarda erkeklerin devamli olarak savas ve harpler de olmasindan dolay1
kadinlara ev islerini idare etmek, ¢arsiya ¢ikmak, aligveris yapmak, mirastan pay almak gibi birtakim haklar
verilmistir. Erkeklerin devamli savasmalari neticeleri kadinlar bu dénemde bagka hi¢bir medeniyette
olmayan haklara sahip olmuslardir (Cevher, t.y., s. 40). Bu durum zamanla kadinlarin garsilarda ve toplum
yerlerde erkekler ile rahat bir sekilde karismalarina imkan vermis, bunun neticesi fuhus yayilmis herkes
tarafindan normal goriilmeye baslamistir. Hatta fahiseler siyasette etkin rol almaya baslamiglardir (Ebu
Huceyr, 1997, s. 28). Bu durumu elestiren Aristo ve Sokrat Sparta devletinin ve medeniyetinin ¢okiistinii
kadinlara verilen bu 6zgiirliik ve hiirriyete baglamiglardir (Ebu Huceyr, 1997, s. 28; Sibai, 1999, s. 18). Sokrat
kadinlarin durumunu su sozleriyle 6zetler: “Kadmin varligi en biiyiik kriz ve buhranlarin kaynagidir.
Diinyanin ¢okiisii kadinlar sebebi iledir. Kadin zehirli bir meyve agacina benzer bu meyvenin goriiniisii
glizeldir. Fakat kuslar o meyveden yedikleri zaman hemen 6liirler” (Ebu Huceyr, 1997, s. 28; Veter, 1979,
ss. 347-348).

1.4. Romalilarda Kadin

Romalilarin ilk donemlerinde yalniz erkek hak sahibi idi (Cin, 1974, s. 25). Bir baba, erkek olsun kiz
olsun diinyaya gelen ¢ocugu kabul etmek zorunda degil idi. S6yle ki Romalilarda on iki levha kanunlarina
gore baba bir ¢ocuk diinyaya geldigi zaman onu terk etmeye, yasaylp yasayamayacagl hususunda karar
vermeye tek yetkili kisidir (Tahan, 2012, s. 18). Cocuk babanin ayaklarina yakin bir yere koyulurdu. Baba
cocugu kucagina alirsa kabul etmis olur ve ailenin bir ferdi olurdu. Eger kabul etmez ise ¢ocuk umumi
yerlere veya heykellerin dikildigi bos alanlara terk edilirdi. Bu ¢ocuk erkek ise bazen birileri alir biiyiitiir, kiz
cocuklarimi ise hi¢ almazdi. Bu durumda meydanda birakilan bu masum g¢ocuklar kiz olsun erkek olsun ya
acliktan ya da asir1 sicak veya soguktan oliirdii. Bu durumu kimse yadirgamazdi (el-Mukaddem, 2007, s. 11,
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47-49; Sibéi, 1999, s. 17). Cocuk yetigkin hale geldigi zamanda onu satmaya, hapse atmaya, dsvmeye, zincire
vurmaya ve hatta 6ldiirmeye varabilecek genislikte, tam yetkiye sahiptir. Ustelik kendi cocugunu meydanlara
atan baba aile fertleri arasina yabancilardan diledigini alma hakkina sahipti (Erdogmus ve Tahiroglu, t.y., S.
157).

Aile reisi olan babanin bu sultasi, sadece kendi ¢ocuklarina degil, basta esi olmak iizere gelinleri hatta
torunlar1 tizerinde etkili idi. Aile reisi olma vasfin1 kazanan bir kisi diledigi zaman esini, ¢cocugunu, gelinini,
torununu satabilir, 6ldiirebilir veya istedigi gibi zulmedebilirdi (el-Mukaddem, 2007, s. 49; Sibai, 1999, s.
18). Erkeklerin aile reisinin sultasindan kurtulmasi aile reisinin 6liimii ile miimkiin olur, kadinlar igin asla
miimkiin olmazdi. Ciinkii aile reisi 61diigli durumda yetki en biiyiik ogula intikal ederdi. Evlendigi zaman da
kocasina intikal ederdi.

Gorilityor ki Romalilarda bu aile reisinin sultas1 sadece kadinlara yonelik degil ayn1 zamanda erkekler
icin de gegerlidir. Fakat erkeklerin sultadan kurtulmalari miimkiin olmakla beraber kadinlarinki asla miimkiin
degildir. Kadinlar hakkindaki yanlis diisiince Romalilar doneminde Oyle ilerlemistir ki kadinlarin mahiyeti
ile ilgili yapilan bir toplantida kadinlar1 degeri olmayan bir varlik olarak ilan etmislerdir. Kadinlarin ahiret
hayati yoktur. Onlar insanlik hayati i¢in bir yiiz karasidir. Bu yiizden basta et olmak iizere lezzetli kabul
edilen yemekleri yemeleri yasaklanmistir. Romalilara gére kadinlarin hayattaki tek sorumluluklar: erkeklere
hizmet etmektir (Ebu Huceyr, 1997, s. 29).

1.5. Yahudilerde Kadin

Yahudilerin genel olarak kadinlar hakkindaki diisiinceleri kadinlarin yaratildigi giinden kiyamete kadar
lanetli oldugu seklindedir. Sebebi ise Yahudilerin inancina gére Hz. Allah Adem’i (a.s.) yarattiktan sonra
“Adamin yalniz kalmasi iyi degildir” (Kitabt Mukaddes (Eski Ahit, Yeni Ahit), 2016, s. Eski Ahit Tekvin,
2/18). diyerek ona es yaratmustir. Tevrat’tan sonra Yahudilerin en muteber kitabr sayilan Talmud’a gore bu
es Havva’dan bagkasi olup ad1 Lil’ith’dir. Lit’ith yaratildiktan sonra kendisini Adem’e esit gérdiigii icin onun
sOziinii dinlemeyip ona isyan etmistir. Hz. Allah onu disi bir cine ¢evirerek Hz. Adem’den ayirmistir (Sahin,
1993, s. 8/7). Yahudilerin bir kisminin inancina gore cinler Allah tarafindan yaratilmis Hz. Adem’in ilk esi
Lil’ith’den diinyaya gelerek nesli devam etmistir (Sahin, 1993, s. 8/7). Yine Yahudilik inancina gore Hz.
Allah daha ikinci olarak degeri ancak bir kaburga kemigi kadar olan Havva’y1 yaratmistir. Bu konuyu
Hayrullah Ors soyle degerlendirmektedir. Talmud’a gére ilk es olarak yaratildigi kabul edilen Lil’ith,
Asurlularin dilinde Lilutu olarak teleffuz edilip firtina seytani anlaminda kullanilmaktadir. Firtinanin ortalig
toz duman ettigi gibi gecimsiz kadininda aile yuvasini alt {ist ettigi diisiiniiliirse iki anlam arasinda bag
kurmak zor degildir (Ors, 1999, s. 38,307). Hz. Adem ilk yaratilan esten itaatsizligi sebebiyle hayir
gormemistir. Hz. Havva’da yasaklanmis meyvenin yenilmesi hususunda Hz. Adem’i ikna edip kandirmas:
ile cennetten kovulmasina sebep olmustur. Boylece iki es tarafindan koétiiliige maruz kalmistir. Bu sebeple
kadinlar lanetli kabul edilmistir (Ors, 1999, s. 38). Ellerindeki tahrif edilmis Tevrat’m Vaizler boliimiinde
“Kadini 6liimden daha ac1 buldum. O kadin ki yiiregi tuzak ve agdir. Ve elleri zincirlerdir. Allah’in 6niinde
iyi olan adam ondan kacip kurtulur. Fakat sug isleyen ona tutulur” (Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, 2009,
S. vaiz,7/26-27). seklinde kadim asagilayici ciimleler yer almaktadir. Yine Tevrat'ta Adem (a.s.)’1n su sozii
nakledilir. “Cennette benimle beraber olan kadin yasak olan meyveden verdi ben de yedim” (Ebu Huceyr,
1997, s. 30; Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, 2009, s. Tekvin, 3/6-14; Muhammed Abdulmaksud, 1983, s.
40).

Kitab1 Mukaddes sirketi tarafindan Ibrani, Kildani, ve Yunan dillerinden terciime edilen Tevrat’in
Tekvin Bolimiinde ilgili kisim “Karmin soéziinii dinledin ve ondan yemeyeceksin diye emrettigim agagtan
yedigin i¢in toprak senin yiiziinden lanetli oldu” (Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, 2009, s. Tekvin, 3/17)
sekliyle terclime edilmistir. Elimizdeki bu terclimeye gore kadmlarin lanetli oldugu acik bir sekilde yer
almamaktadir. Bu durumda su ihtimaller g6z 6niinde bulundurulmalidir. Tevrat’ta kadinlarin lanetli oldugu
sarahaten yazili olmamakla beraber Yahudiler sebep sonug iliskisinden dolay1 kadinlar1 da lanetli olarak
kabul etmislerdir. Zira topragin lanetli olmasina Havva’nin yasak olan meyveden yedirmesi sebep olmustur.
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Ikinci bir ihtimal ise Tevrat’in asli olan Ibranicede kadinlarin lanetli oldugu yazili olup terciimelere dogru
olarak yansitilamamistir. Her iki ihtimalde de kadmlarin lanetli olarak kabul edildigi gercegi
degismemektedir.

Gortiliiyor ki Yahudilerin inancina gore yasaklanan meyvenin yenilmesinde biitiin kusur Hz. Havva’ya
isnat edilmis, Hz. Adem’in hi¢ kusuru yokmus gibi davramlmistir. Bu yanlis inancin neticesi olarak
kadinlarin kiyamete kadar lanetli ve suglu oldugu kabul edilmistir. Lanetli olan kadinlar diinyada insan
muamelesini hak etmemekte, erkeklerin hizmetgisi olarak goériilmektedir. Babanin kiz ¢ocugunu diledigi
kisiyle evlendirmesi babanin mutlak hakkidir. Miras hususunda erkek cocugun oldugu durumlarda kiz
¢ocugu mirastan mahrum olur. Yine onlara gore Tevrat’in emirleriyle sadece erkekler yiikiimliidiir (el-islam
Han, 2002, s. 58; Sibai, 1999, s. 18). Kadinlar ise sadece ev islerinden sorumludur. Ortodoks Yahudilerinin
dua kitabinda sabah dualarinda yer alan bdliimde erkeklerin kadin olarak yaratilmadiklar i¢in yaptiklar
stikiir duasi vardir.(Sibai, 1999, s. 18) Ayrica kadinlar1 hayizli giinlerinde necis kabul ederler. O giinlerde
kadinlar1 kendilerinden uzak tutarlar. Hem kadin hem de dokundugu her nesne necis olarak goriiliir. Hayizli
bir kadin kurban etine dokunmus olsa o et asla temiz olmaz. Bu yilizden yakilip imha edilmesi vacip olur
(Makdisi, “ts.”, s. IV, 36; Ors, 1999, s. 128).

Cahiliye Donemi’nde Medine’de (o zamanki ismiyle Yesrib’de) Yahudilerden Fityun adinda bir devlet
adami (bazi rivayetlerde kabile reisi) vardi. Bu adam kétii huylu, zalim bir kisilige sahipti. Tebaasindan bir
geng kiz evlendigi zaman zifaf vakti kocasindan Once kendisi ile gecelemesini kural haline getirmisti.
Yahudilerden olmayan Evs ve Hazreg kabilelerine de aynt mesum fiilini yapmistir (Ates, 2014, ss. 257-258;
Cezeri, 1987, s. 1, 517-518).

Rivayetlere gore Hazre¢ Kabilesinden Malik bin Aclan Salimi’nin kiz kardesi de evlenmisti. Diigiin
yapildiktan sonra Fityun’un adamlar1 gelini Fityun’a gétiirmek icgin geldiler. Bagina gelecekleri iyi bilen
Malik’in kiz kardesi Malik’e bu durumu asla kabul etmeyecegini Fityun’u 6ldiirmesi gerektigini soyledi.
Nihayet kiz kardesi ile is birligi yapan Malik bin Aclan Fityun isimli bu zalim adami tuzaga diistiriip 6ldiirdii.
Boylece hem Yahudiler hem de Medine’de yasayan diger insanlar bu zuliimden kurtuldular. Hadisenin
devaminda Malik bin Aclan Yemen hiikiimdarindan yardim alarak 6ldiiriilmiis olan Fityun’un askerlerini de
sindirmiglerdir (Ates, 2014, ss. 257-258; Cezeri, 1987, s. I, 517).

Bu menfur olay Hz. Peygamberin bi’setinden kisa bir zaman dnce Yahudilerinde ikamet ettikleri Medine
sehrinde meydana gelmistir. Bu yoniiyle Fityun ve adamlarinin bu menfur davraniglarinin Cahiliye Devri
Araplarinin adetlerine ilhak edilmesi diisiiniilebilir. Fakat Fityun’un Yahudi kavmine mensup olmasi bu
ilhaka manidir. Zira Yahudilerde evlilik Yahudi neslini koruma anlayigina gore (Sipt anlayisi) yapildigindan
Yahudilerin bagka dine ve irka mensup kisiler ile evlilik yapmalar1 diigiiniillemez. Fityun Yahudi bir devlet
adami veya kabile reisi olduguna gore kendi kavminden evlenen kizlar ile beraber olmustur. Nitekim
Fityun’u 6ldiiriip bu igreng uygulamaya son veren kisi bir kism1 miisrik olan Hazreg kabilesinden bir sahistir
(Cevad Alli, 2001, s. V, 528).

Sonug olarak Fityun’un bu uygunsuz davranislar1 aslinda Cahiliye Dénemi Araplarina sapkin Yahudi
geleneklerinden miras kaldigi goriilmektedir. Nitekim Cevat Ali ¢alismasinda bu gegisken durumu agik bir
sekilde izah etmektedir. Ayrica bu hadise Yahudilerin kendi dinlerini de ne derece tahrif ettiklerini gosteren
en dnemli 6rneklerden biridir (Cevad Ali, 2001, s. V, 528).

1.6. Hristiyanlarda Kadin

Hristiyanlarin kadinlar hakkindaki inanglarina kutsal kitap yon vermistir. Kutsal kitapta yer aldigina
gore erkek kadindan degil fakat kadin erkektendir. Ciinkii erkek kadin i¢in degil tam aksine kadin erkek igin
yaratilmistir (Kitabt Mukaddes (Eski Ahit, Yeni Ahit), 2016, s. Yeni Ahit |. Korntoslular, 11/8-9). Dolayistyla
Hristiyanligin kadinlara kars1 tutumlarn Yahudilerden daha kotii olmustur. Yahudi inanglariin biiyiik bir
kismu Hristiyanliga da ge¢mistir. Yahudilerde oldugu gibi Hristiyanlara gore de kadinlar ilk kadin olan
Havva’nin lanetini kiyamete kadar tizerlerinde tasirlar (Muhammed Abdulmaksud, 1983, s. 43). Ayrica
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Mustafa es-Sibai Hristiyanlarin kadinlar ile ilgili menfi diisiincelerini su sekilde temellendirmistir. Yunan
medeniyetinin zirvede oldugu donemlerdeki fuhus ve zinanin ¢ok yaygin olmasini Hristiyan din adamlari
kadinlara verilen 6zgiirliik ve haklara baglamislardir. Bu hal Hristiyanlar1 fena halde tirkiitmiistiir. Ciinkii
Hristiyanlarda bu kotii gidisatin sorumlusunun kadinlar olduguna inanmuslardir (Sibai, 1999, s. 18).
Yaptiklar1 dini toplantilar da kadinlar hakkinda bazi kararlar almiglardir. Bu kararlara gore kadin seytanca
katiiliiklere kapi acar, erkegi yasak agaca gotiiriir, Allah'in emirlerini ¢igner ve erkegin ahlakini bozar. Kadin
gilinahin anasi; fesat ve fitnenin kaynagidir. Onun mevcut olmasi utanilacak bir durumdur. Kadin, giinahin,
ahlaksi1zligin, ruhi ve manevi algakligin canli bir heykeli olarak goriiliir. Bu sebeplerden evlilik kaginilmasi
gereken bir pisliktir. Allah nezdinde bekarlik evli olmaktan daha kutsaldir. Kadinlar seytana agilan kapidir.
Giizellikleri erkekleri kandirmak i¢in kullandiklart iblisin silahlaridir.

Hristiyan Aziz Tertolyan diyor ki: "Kadin, seytanin insan nefsine giris kapisidir. Allah'in yasalarini
iptal eden Allah'in ¢ehresini bozan igreng bir mahluktur" (Ebu Huceyr, 1997, s. 30).

Yine Yiiksek Skolastigin ilk biiyiik filozofu ve teolog olarak biiyiik {in kazanmis olan Aziz Bonaventura
gordiigiiniizii veya yabanci bir olusum gordiigiiniizii zan etmeyin sizin gordiigiiniiniiz seytanin ta kendisidir.
Ondan isittiginiz seyler yilanlarin hisirtisidir” (Muhammed Abdulmaksud, 1983, s. 30).

Milattan sonra 5. ylizyilda Hristiyan din adamlar1 kadinin mahiyeti hakkinda toplantilar tertip ettiler.
Toplantilarin konusu su idi: Kadin kendisinde ruh olmayan sade ceset midir? Yoksa normal insanlar gibi hem
ruhu hem de cesedi olan bir varlik midir? Bu toplantilar neticesi kadinlar kurtulan ruhtan ¢ikmuslardir. Yani
ruhu olmayan cesetlerdir. Mesih’in annesi (Meryem)’in disindaki biitiin kadinlar cehennemliktir
diistincesinde fikir birligine varmiglardir.(Muhammed Abdulmaksud, 1983, s. 30)

Bat1 diinyasindaki milletler Hristiyanliga girince Hristiyan din adamlarinin kadinlar hakkinda ki
goriisleri bu milletlere biiyiik tesir etmistir. Bu milletlerden Fransizlar Hz. Peygamberin genglik caglarinda
(M.S.586) kadinlarin insan olup olmadig1 hakkinda paneller diizenlemislerdir. Kadimin mahiyeti hakkinda
yapilan bu paneller konferanslar neticesinde kadinlarin insan olugunu kabul etmekle beraber sadece erkeklere
hizmet i¢in yaratildigi sonucuna varmiglardir (Muhammed Abdulmaksud, 1983, s. 19).

1.7. Cahiliye Déonemi’nde Kadin

Cahiliye devrinin kadmn algisini anlayabilmek i¢in Oncelikle o giiniin toplum yapisinin incelemesi
gerekir. Cilinkii o zamana ait sartlar ve yasam bi¢imleri, toplumdaki algilar1 ve kabulleri sekillendirmektedir.
Fakat cahiliye doneminde yazinin ¢ok az bilinip kullanilmasi, sozli 6rf ve adetin egemenligi, giivenilir
kaynaklarin varlig1 noktasinda sikinti olusturmaktadir. Bu yilizden yapilacak ¢alismalarda birtakim zorluklar
goriilmektedir. Ancak Araplarin ileri seviyede kullandigi siir ve edebiyat eserleri bizi bazi bilgilere
ulastirmaktadir.

Yasam sekillerindeki bu ayrilik, pek c¢ok konuya yaklasim ve uygulama farkliligimi ortaya
cikarmaktadir. Araplar arasinda kabile birligi esastir. Kabile reislerinin hakimiyeti otoriteyi olusturmaktadir.
Bazen kabileler arasinda farkli uygulamalara rastlamak da miimkiindiir.

Cahiliye toplumunda, “yerlesik” ve “gdcebe” olmak iizere iki tiirlii hayat tarzi goriilmektedir. Ister
yerlesik ister go¢ebe olsun kadinlarin hukuki statiileri Arap olmayan toplumlardaki kadinlarin statiisiine
benzemektedir. Genel olarak hiirler ve cariyeler olmak iizere bu donemi iki kisimda ele almak miimkiindiir.
Ayrica hiir kadinlar1 seckin ve bedevi olarak kendi i¢inde ikiye ayirmak miimkiindiir. Seckinler soylu ailelere
mensup sehirli kadinlardir. Bedeviler ise ge¢imini hayvancilikla saglayan tasrali kadinlardir.

Soylu ailelere mensup olan kadinlarla ayn1 donemin diger kadinlar1 arasinda ¢ok keskin farklar soz
konusudur. Ciinkii soylu kadinlara toplumda hiirmet edilir s6zleri dinlenirdi. Bagta Hz. Peygamberin zevcesi
Huveylid’in kiz1 Hz. Hatice, Utbe’nin kiz1 Hint, Haris’in kiz1 Ummii Haklin olmak iizere kahin olan kadmlar
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son derece itibar géren, konumlar1 itibar1 ile yonetici gibi olan kadinlardir. Dolayisi ile kadinlar aleyhine
uygulanan Céhiliye Devri adetlerinden hiir ve seckin olan kadinlart ayr1 tutmak gerekir.

Cabhiliye Devri adetlerinin kadinlarla ilgili uygulamalar1 daha ¢ok cariyeler ile soylu olmayan bedevi
ailelere mensup kadinlar i¢in gegerlidir. Fuhus ve zina her ne kadar hiir kadinlar i¢in ayip goriilse de kole ve
cariyelerde normal karsilanirdi. Nitekim Ebu Siifyan’nin karis1 Hint Miisliiman oldugunda kendisine biat
sartlar1 sayilirken zina etmeyeceksin denildiginde; Hig hiir kadin zina eder mi? diye tepki gdstermistir. Hiir
kadinlarda zina ay1p goriiliir, fakat cariyelerde ayiplanmazdi (Kurtubi, 2006, s. XII, 322).

Calisma konusunun ana temasi olarak ileride detayli bir sekilde ele alinacag iizere cariyelerin sosyal
haklar1 sdyle dursun bedevi kabilelerde hiir kadinlarin bile sosyal haklar1 yoktu. Hz. Omer Cahiliye Dénemi
kadinlar1 hakkindaki diislincesini Miisliiman olduktan sonra su sozleri ile ifade etmistir. “Vallahi Cahiliye
Donemi’nde kadinlar bizim géziimiizde bir higti. Ta ki Allah Teéld onlar hakkinda indirdigini indirinceye
kadar” (Buhari, Tefsir, 328. (H. No: 4913). Bu kabilelerin bir kisminda zina olduk¢a yaygin idi. Bundan
dolay1 bazi kimseler yetiskin ¢aga ulastiklari zaman kendi babalariin kim oldugunu arastirirdi.

Cahiliye gelenegi uyarinca bagkalarinin nesebinden gosterilmelerine {izillen ve Hz. Peygamber'e
babalarinin kim oldugunu soran kimselerin mevcut olmasi, hiir kadinlardan da zina edenlerin oldukga fazla
oldugunu gostermektedir. Nitekim bunlardan Abdullah b. Huzafe'nin kendi babasinin kim oldugunu
sorusturdugunu duyan annesi ogluna, “Senin kadar hayirsiz bir evlat goriilmemistir. Cahiliye giinlerinde
yapilagelen seyleri benim de yapmis oldugum aklina gelmedi mi? Rasilullah'in huzurunda bununla benim
rezil olabilecegimden hi¢ endise etmedin mi?” demistir (Bozkurt, 1996, s. 13/210; ibn Riza, 1947, s. VII,
107).

Erkekler de ise durum daha farklidir. Ister seckin olsun ister ister bedevi olsun fuhus erkekler icin ¢irkin
goriilmezdi. Nitekim seckin ve elit sayilan meshur sair Imrulkays’in siirlerinde agik¢a belirttigi iizere
erkeklerde zina ayiplanmadigi gibi onlar icin iftihar vesilesi sayilmistir. Imrulkays seksen bir beyitten olusan
muallakasinin biiyiik bir kisminda kendi yasam tarzini dillendirmistir. Ozellikle on alt1 ve yirmi dordiincii
musralarinda kendisinden ayrilmak isteyen sevgilisine sitem ederken sevgilisinden &nce bir¢ok kadinla
beraber oldugunu 6viinerek anlatmaktadir. Konu ile ilgili misralar1 su sekildedir.
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“Senin gibi nice gebe ve emzikli kadinlarin kapisini ¢almig ve onlart heniiz bir yasina basmis nazarlikl
yavrularindan alikoyarak eglendirmigimdir. O emzikli kadin ¢ocugu arkasinda agladik¢a viicudunun bir
yarist benim altimda donmemis iken diger yarisi ile onu emziriyordu. Yine cadirina girilmesi umulmayan nice
giin yiizii gormemis kadindan hic telaslanmadan faydalamp goénliimii eglendirmigimdir. O kadinlarin
yanlarina ulasmak igin nice muhafizlart ve sayet pusuya diisiirebilseler beni 6ldiirmeye azmetmis nice
topluluklart asmisimdur” (Zevzeni, 1993, s. 22).

Kadin ¢ogu defa erkekleri kandirip yoldan ¢ikaran potansiyel saptiric1 gii¢ olarak goriiliirdii. Herhangi
bir konuda kadinin goriisiine bagvurmak ahmaklik sayilirdi. Erkeklerin hataya diisiildiigii anlagilirsa goriisiin
isabetsiz oldugunu vurgulamak igin re’y kadma nispet edilir ve (sLil) i, 1%) “Bu kadinlarin goriisidiir”
denilirdi (Cevad Ali, 2001, s. 209).

Bu anlayis Araplar arasinda dyle yaygin hale gelmisti ki herhangi bir konu hakkinda dogrunun ne oldugu
arastirilacagi zaman (o4 slA 5 o8 5 4L) “Kadinlar ile istisare edin fakat onlarin sdyledigine muhalefet edin”
anlaminda darbi-1 mesel meshur olmustur (Cevad Ali, 2001, s. 209). Ciinkii Cahiliye Devri anlayisina gore
kadinlar akillariyla degil sadece duygulariyla hareket eden varlik olarak kabul edilirdi.

WWW.ijoses.com 28


http://www.ijoses.com/

International Journal of Social and Educational Sciences
NO. 15 (2021), 20-39 R. Aksoy

Bu donemde erkekler ailenin yoneticisi ve sorumlusu durumunda olup kadinlar ise erkeklerin gézetimi
altinda hayatlarin1 ge¢irmek mecburiyetinde idiler. Erkekler Cahiliye Devri yerlesik adetlerine gore evin
dogal yoneticisi ve lideri konumunda idiler. Bu yiizden kocalara efendi anlamma gelen ba‘l (J=) ismi
verilmistir. Bu efendilik vasfi her tiirlii hakki erkege vermistir. Bu hakka dayanarak erkek hanimindan,
cocuklarinin egitiminden, ailenin geciminden, 6zetle aile ile ilgili her seyden sorumlu tek kisidir (Cevad Ali,
2001, s. 209).

Cabhiliye Cagi’nda evlilik akdi olan nikah, dini bir mahiyet tasimazdi. Bu sebeple kadin ancak ¢ocuk
dogurduktan sonra aileye katilabilirdi. Kadin 6zellikle erkek cocuk dogurmadan oliirse, koca taziye
edilmezdi. Cocuksuz kadin birini 6ldiiriip diyet vermek zorunda kalirsa kocasi tarafindan degil mensup
oldugu ailesi tarafindan Odenirdi. Fakat bu durum g¢ocugun dogumundan sonra degisirdi. Bu anlayis
kadinlarin konumu agisindan hi¢ de i¢ agici bir durum arz etmemektedir. Kadin erkeklerin emrine itaat etmek
zorundadir.

Babanin aile iizerindeki bu sinirsiz yetkisi diinyaya gelen ¢ocuklar iizerinde de onu doguran anneye
hi¢bir hak tanimamigtir. Cocuklarin nesepleri babalara aittir. Bu yiizden yeni dogan bir ¢ocugun yasayip
yasamamasina mevlldiin leh (kendisi i¢in ¢ocuk diinyaya getirilen) olan babalar karar verir. Verdigi karar
cocugun Oldiirilmesi yoniinde ise doguran annenin hatta yasadigi toplumun hicbir s6z hakki yoktur. Suglu
goriilmeyip katil sayilmaz (Cevad Ali, 2001, s. IX, 527). Bu durum insaf ve merhamet sahibi olanlar hari¢
kimse tarafindan da yadirganmaz. Bdyle bir anlayis basta mirastan pay verilmemek lizere evlenme ve
bosanma gibi kadinin hayatini ilgilendiren alanlarda kadinin tercih hakkinin asla olmadigini gosterir. Erkek
istedigi kadar kadinla evlenebilir, diledigi zaman da bosayabilir.

Romalilar ve Konfiigylizm’de oldugu gibi Cahiliye Donemi Araplarda da kiz gocugu ugursuzluk sayilir.
Aile igin yiiz kizartici ar vesilesi kabul edilir. Kiz gocuklarini 6ldiirdiikleri zaman da bu ardan, ugursuzluktan
kurtulduklarmna inanirlardi. Nitekim (&8 <553 el &alida 3352 340 13)5) “Topraga gomiilen o kiz gocuklari hangi
giinah sebebi ile dldiiriildii diye sorulduklart zaman” (Tekvir, 81/8-9) ayeti kerimesi Cahiliye Dénemi’nin bu
ahlak dis1 uygulamasindan haber vermektedir.

Ayette gecen “Mev’iide” kiiciik yasta diri olarak topraga gomiiliip 6ldiiriilen kiz cocugu demektir. Ilgili
ayetin tefsirinde Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in beyanina gore bu ¢irkin adet Cahiliye Devri Arap
kabilelerinin bir kisminda yaygindi. Bu ¢irkin gelenegin sebebi kimilerine gore kizlar yiiziinden hanelerine
ugursuzluk ve ar gelme korkusu, kimilerine gore de fakirlik ve maiset korkusudur. Huzaa, Kinane kabileleri
gibi diger bir kisminda ise melekler Allah’in kizlar1 olduguna inandiklarindan dolay1 kizlarin1 meleklere ilhak
etmek ve kurban etmek gibi bir ¢esit ibadet niyeti yatmaktadir (Cevad Ali, 2001, s. IX, 89; el-Mukaddem,
2007, s. 70; Yazir, 1979, s. VIII, 5603).

BulGigu’l-Irab gibi bazi kaynaklarda kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gomiilmesi adetinin Beni
Rabi‘kabilesinden yayildig1 nakledilmektedir. S6yle ki Ben1 Rabi‘kabilesi reisinin kiz1 bir savas sonucunda
diismanlara esir olmustu. Savagan kabileler arasinda baris saglandiktan sonra kabile reisi kizini istemis fakat
kiz1 donmek istememisti. Bu hadiseye kizan kabile reisi boyle bir kotii uygulamayi adet haline getirmis ve
baz1 Arap kabilelerine de yayilmigtir (AlGsi ve Muhammed Behcet el-Eserd, “ts.”, s. I11, 43; Cevad Ali, 2001,
s. 90).

Kur’an-1 Kerim kadinlara kars1 6zellikle de yeni dogan kiz ¢ocuklarina karsi erkeklerin acimasiz ruh
halini soyle ifade eder. “Onlardan birine bir kiz ¢ocugu miijdelendiginde 6tkesinden yiizii simsiyah kesilir.
Verilen miijdenin kétiiliiglinden dolay1 halktan gizlenir. Bdyle bir algaltici duruma ragmen onu yaninda mi1
tutsun yoksa topraga mi gémsiin! Goriin iste onlar ne kotii yargida bulunuyorlar” (Nahl, 16/58-59).

Ayeti kerime ve Céhiliye Donemi ilgili kaynaklar incelendiginde kiz ¢ocuklarini 6ldiiren kimselerin bir
kismmin vicdanlari kabul etmemesine ragmen toplum baskis1 yiiziinden bu cinayeti islemek zorunda
olduklar1 gériilmektedir (Cevad Ali, 2001, s. VIII, 209; el-Mukaddem, 2007, s. II, 70; Yazir, 1979, s. VIII,
5603).
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Cahiliye Devri Araplarinin kiz gocuklarini dldiiriirken degisik metotlar kullandiklar1 nakledilmektedir.
Cukur kazip gdmmek, yliksek bir dagin zirvesinden uguruma atmak, bogmak ve kesmek sureti ile 61diirmek
bunlarin bir kismuidir (Rézi, 1981, s. XX, 57).

Kadinlarn fuhus araci goriilmesi, kiz gocuklariin ileride fahise olacagi fikrini dogurmus kiz ¢gocuklarin
daha kiigiikken oldiiriilmesi bu yiizden mesru gortilmiistiir. Kadinlar aleyhine uygulanan bu menfur
davraniglar zamanla Araplarda su anlayisin ve ata soziiniin yerlesmesine sebep olmustur. (e <lidl o8
Gle Sall) “Kaz gocuklarini topraga gdémmek iyiliktendir” (et-Tuntsi, 1984, s. XV, 88).

Igili ayetin tefsirlerinde Kays bin Astm Temimi’nin Cahiliye Dénemi’nde sekiz diger bir rivayette on
iki veya on ii¢ kiz cocugunu 6ldiirdiigiinii bu agir vebalden kurtulmasi i¢in ne yapmasi gerektigini sordugu,
Hz. Peygamberin “Her birinden dolayi bir kole azat et” buyurdugu, Kays bin Asim’in Ya Rasulellah benim
develerim var deve versem olmaz mi? demesi iizerine “Her birinden dolay1 bir deve kurban kes” buyurdugu
nakil edilmektedir (Ibn Kesir, “ts.”, s. IV, 413). Netice olarak hukuk bakimindan cahiliye déneminde Arap
kabilelerinin bir kisminda kadin sahis degil esya olarak tanmmustir. Alinip satilmasi diri diri topraga
gomiilmesi miilkiyet hakkinin bulunmamasi gibi uygulamalar hukuki olarak bigilen statiiniin hayata
yansimasidir (Ansay, 1954, s. 76).

Bununla birlikte kadinlarin fuhusta kullanilmalar1 ve kiz ¢ocuklarinin dldiiriilmeleriyle sonuglanan bu
cinayetler Cahiliye Dénemi’nde ki kabilelerin tamaminda yaygin degildir. Oyle ki konu iizerinde ¢alima
yapan Halil Cin’in baz1 kaynaklardan aktardigina gore Cahiliye Donemi’nde kadimin hukuki durumunun
Islam’daki durumundan daha iyi oldugunu, islamiyet’in kadim1 bazi haklardan mahrum biraktigini ve
aleyhine olan davranislarin istisnai oldugunu iddia eden tarihg¢iler bulunmaktadir.(Cin, 1974, s. 32) Nitekim
basta Kureys kabilesi olmak iizere bu uygulamalarin ¢ok kotii bir cinayet ve su¢ oldugunu kabul edenler de
vardir. Hatta Temim kabilesinden meshur sair Ferezdak’in dedesi Sa‘sa’a bin Naciye beni Temim
kabilesinden diinyaya gelen kiz ¢ocuklarini, gebe olan iki disi ve bir erkek deveyi fidye olarak vererek
kurtarirdi. Islam ile miiserref olduktan sonra Hz. Peygambere Ya Rasulellah ben Cahiliye Devri’nde bazi
giizel ameller isledim. Ug yiiz atmis kiz ¢ocugunun hayatini iki disi ve bir de erkek deve vererek kurtardim.
Bunlardan bana bir ecir var midir? diye sormus, Hazreti Peygamber de “O, yaptiklarinin ecri vardir. Ciinkii
Allah Teala sana o yaptigin iyilikler sebebi ile islam nimetini vermistir” (Hakim en-Nisabari, 1990, s. III,
707) buyurmuslardir.

Nitekim Sair Ferezdak daha sonra dedesinin yaptiklari ile iftihar edip siirlerinde bunu dile getirmistir.
o g5 alh af gl Lald ) ) e (53 aa

“Dedem Hakki i¢in sdyliiyorum ki o, ¢cocuklarmi gémen kisileri gbmmekten men etti de bu suretle
gomiilecek olan ¢ocuklari ihya etti.” (Cevad Ali, 2001, s. IX, 98; Yazir, 1979, s. VIII, 5604).

Bazi miifessir ve tarih¢ilerin naklettigine goére Cahiliye déneminde kiz ¢ocugu diinyaya gelen Ebi
Hamza adinda bir kisi utanilacak bir duruma diistiigii diisiincesine kapilarak insanlarin arasina karismamus,
diger taraftan giinahsiz bir ¢ocugu 6ldiirmeyi de vicdanina sigdiramamistir. Kararsiz bir vaziyette evinin
etrafinda dolasirken igeriden haniminin su siirini isitmistir.

“Hamza’nin babasi, oglan ¢ocugu dogurmadigim i¢in kizgin bir sekilde evimizin civarindaki sokaklarda
dolagmaktadir. Allah’a yemin olsun ki bu bizim (Kadinlarin) elimizde olan bir durum degildir. Biz kadinlar
bize ne verilirse onu aliriz bizler bir tarla eslerimiz ise ¢ift¢i gibidir. Kocalarimiz bize neyi ektiler ise onu
bitiririz”’(Abdullah ve el-Hafaci, “ts.”, s. 170; Cevad Ali, 2001, s. IX, 94; el-Mukaddem, 2007, s. I, 70; Razi,
1981, s. XX, 57; Zemahseri, 1407, s. IV, 243). Bu beyitleri hanimindan dinleyen Ebu Hamza beyitlerin
etkisinde kalmis hem evine donmiis hem de ¢ocuguna kars1 kotii diisiincesinden vaz gegmistir. Bu gibi
hadiselerin o donemde yasanmis olmasi cahiliye donemi uygulamalarinin biitiin kabileler i¢in gegerli
olmadigini ifade etmesi agisindan dnem arz etmektedir.
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Yabanci kadinlarla miinasebetlerde mahremiyete dikkat eden seckin insanlar da vardi. Cahiliye donemi
sairlerinden Muallekat-1 Seb’a sahibi Sair Antera b. Seddad konu ile alakali bir beytinde sdyle demektedir.

sl e LﬁJ‘J;@‘; Q)B‘JJQ_\JLAGSJL o

“Komsu kadinlar bana goriindiigli zaman onlar evlerine girinceye kadar gozlerimi kapatirnm” (Kurtubi,
20006, s. XII, 322; Niiveyri, 2004, s. X VI, 260).

Yine Mekke’nin fethinden sonra Miisliiman olan Ebu Siifyan’in karis1 Hint biat ederken kendisine
Miimtehine(Miimtehine, 60/12) suresinde zikredilen kadinlarla ilgili biat sartlar1 sayilirken zina
etmeyeceksin denildiginde “Ya Rasulellah hi¢ hiir kadin zina eder mi? diyerek tepkisini ortaya koymus ve
zinay1 ne kadar ¢irkin buldugunu ifade etmistir (Taberi, 2001, s. XX, 342).

Cabhiliye donemine ait bilgilere kaynaklik etme 6zelligine sahip olan siirlerde kadinlarin sanini yiicelten,
Araplarin gonliinde essiz bir konuma yerlestiren ve onlari ilham kaynagi olarak géren ugruna savaslar yapan
topluluklarin varligina isaret edilmektedir. Sairlerin bir kismi kadinin seref ve haysiyetini, onu korumay1 ve
aski isleyen siirler kaleme almuslardir. Nitekim Muallekat1 seb’a sairlerinden Imrulkays meshur siirinde
kadini soyle islemistir.

Jasad Jsaall g ol ladsy e cana (5 0S5 (el
leald (5 e Cana jf 8 S ) Jlaill 138 (any Mga abali
Jads QR (5 el Laga il 8 s o e e

Durun! Sevgilinin ve onun ed-Duhul ve Havmel arasindaki Siktu’l-Liva’da bulunan yurdunun hatirasina
aglayalim. Ey Fatima! Birak bu nazlanmay. Beni terk etmeyi kafana koyduysan bunu giizellikle yap. Senin
askina 6lmem ve ne emredersen yiiregimin onu yerine getirmesi seni boyle simartti oyle degil mi?
(Muhammed Abdulmaksud, 1983, s. 52).

Meshur Arap sair ve kahramanlarindan olmanin yaninda amcas1 Malik’in kiz1 Able’ye olan biiyiik aski
ile de meshur olan Antere b. Seddad asik oldugu amcasimin kiz1 hakkindaki duygularini muallakasinda dile
getirmistir.

e) 53 el Le Jaal ley el dagle o5l
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Hog bir bakire kalbime devasi olmayan bakis oklarim atti. Mizraklar bedenime batip etimi parcalarken
ve Hindistan yapum kiliglardan kamm damlarken seni hatirladim. O kili¢lar sen giiliimserken dudaklarinin
pariltist gibi parildadig icin o kiliglar: pmeyi diledim. Ey Able! Oliimden endise etmiyorum. Ben ancak sen
agladigin zaman gozlerinden yas geldigi zaman endise duyarim (Muhammed Abdulmaksud, 1983, s. 52).

Cahiliye donemine ait siirlerinin yani sira ficar savaglari ve kirk yil siiren Bes{is savasi gibi bazi
savaglarin nedenleri arasinda kadinlara yapilan sarkintilik oldugunu kaynaklar nakledilmektedir (Cevad Ali,
2001, s. VIII, 201). Bu durum Araplarin kadmlarin iffet ve namuslarina diigkiin olduklarini gostermesi
acisindan dnemlidir (Muhammed Abdulmaksud, 1983, s. 52). Ayrica Cahiliye déneminde bosama hakkinin
bazi durumlarda kadinlara ait olmasi, ilah gérdiikleri putlara kadinlarin isimlerini vermeleri onlara verilen
degerin baska bir ifadesidir. Nitekim Nisa suresi 117. ayet ile bu duruma isaret edilmistir. “Onlar Allah’1
birakip bir takim disi putlardan medet umuyorlar (Onlar bu halleriyle) baskasindan degil isyankar seytandan
dilekte bulunuyorlar” (Nisa, 4/117). Su hal de cahiliye donemi adetlerinin biitiin kabileler gegerli olmadig1
agikardir.
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Netice olarak Cevad Ali’nin de ifade ettigi gibi Arap kabilelerinin bir kisminda yaygin olan kadinlar
hakkindaki Cahiliye adetleri sadece Cahiliye devrinde yasayan Araplara mahsus bir durum da degildir. Tam
aksine o asirda var olan biitiin medeniyet ve hukuk sistemlerinde var olan bir durumdur. Hatta bu adetlerin
Araplara ticaret ve komsuluk iliskileri neticesi diger medeniyetlerden gegtigi bile sdylenebilir (Cevad Ali,
2001, s. V, 527).

Cevad Ali bu durumu soyle agiklamaktadir. Cocuklarin ve kadinlarin 6ldiiriilmesi diger medeniyetler
ve dinlerdeki uygulamanin dezenformasyona ugramis olarak Araplara ge¢mis olmasi ihtimali uzak degildir.
Ciinkii eski dinlerde toplumun selameti i¢in inandiklari ilahlarina kurban takdim etme gelenegi vardir.
Inandiklari ilahlarini memnun etme dinlerinin en basta gelen prensiplerindendir. Bu durumu Ibrahim (a.s.)’in
oglu Ismail’i (a.s.) kurban etmek niyeti ile tesebbiislerde bulunmasi ile iliskilendirmek miimkiindiir. Nitekim
Kinane ve Huzaa kabilesinin benzer nedenlerle kiz ¢ocuklarini 61diirdiigii yukarida zikredilmisti (Cevad Ali,
2001, s. V, 528).

Ozetle Misirlilarin, Yunanlilarin, Romalilarin ve daha birgok milletlerde bulunan bu cinayetlerin
temelinde inandiklar ilahlara yaklagsmak veya onlarin rizasii elde etmek i¢in kurban verme inanci neden
olarak sayilmistir. Bu kiiltiirler Arap Yarimadasina uzun yillar igerisinde meydana gelen savaslar, gocler ve
ticaret gibi etkenler sebebi ile girmis olabilir. Zamanla maiset endisesi namus koruma gerekgesi gibi
faktorlerin de etkisi ile nedenleri farkli olmakla beraber kabilelerin bir kisminda yaygin hale gelmistir (Cevad
Ali, 2001, s. IX, 98).

2. islam’da Kadin

Islam, Araplarin kadinla ilgili tiim olumsuz diisiince ve davranislarini, yanlis ve asiriliklarini yasaklamuis,
kontrol altina almaya c¢alismustir. insan olma noktasinda kadinla erkegi bir tutmus, tiim miikellefiyetler ve
miikafatlar agisindan esit saymistir. Kadini sosyal hayattan ¢ikarmaya calismamis sadece kadin-erkek
iliskilerinin olgiilerini, ilke ve sinirlarmi belirlemistir (Ansay, 1954, s. 76). Vahiy Hz. Muhammed’in
peygamber olusuyla baglamis O’nun vefatiyla vahiy son bulmustur. Yirmi ti¢ y1llik bu siiregte Hz. Peygamber
hayatta oldugu icin Miisliimanlar problemlerini ona danisarak ¢oziime kavusturuyorlardi. Soyle ki bazen
yasanan problemler iizere ayet iniyor, bazen Hz. Peygamber kendi igtihadiyla karar veriyor, bazen de
sahabeyle istisare edilerek problemlere ¢6ziim araniyordu (Kogak, 2017, 22). Bu sebeple Hz. Peygamberin
vefatindan sonra Miisliimanlarin elinde Isliam’in iki ana kaynagi olan Kuran ve Siinnet problemlerin
¢oziimlerinde basvurulan kaynaklardan olmustur. Durum boyle olunca iki kaynak merkezli olarak konunun
ele alinmasi yerinde olacaktir.

2.1. Kur’an’da Kadin

Kuran’da toplumun c¢ekirdegi olan ailenin 6nemli 6gesi kadinlara ait hiikiimlerin biiyiik bir kismi
“Kadmlar” anlamina gelen Nisa suresi ile bildirilmistir. Bu durum Isldim’mn kadinlara yonelik tutumunu
gostermesi acgisindan onemlidir. islam dini erkek ve kadina fitratlarinin geregi olarak bazi farkh
sorumluluklar yiiklemis olsa da insanlik, ibadetler, ile sevap ve giinah noktalarinda adaleti tesis ederek, iki
cins arasinda deger ve sorumluluk bakimindan bir fark olmadigim ortaya koyar. Yahudiler ve Hristiyanlar
kadinlar1 seriatin emirleriyle muhatap tutmazken islam dini namaz, orug, zekit ve hac gibi ibadetlerin
tamaminda kadin erkek ayirimi yapmadan herkese farz kilmigtir.

Kur’an’a gore kadin ile erkek birbirlerini tamamlayan iki temel unsurdur. Kur’an onlar1 birbirlerinin
kusurlarini orten elbise (Bakara, 2/187) olarak niteleyip esdeger kabul etmistir. Muhtelif ayetlerde ister erkek
ister kadin olsun iyi veya kotii herkesin yaptiklarinin karsiligini gérecegi ifade edilmistir. “Erkek olsun kadin
olsun kim inanmus bir insan olarak sélih amel islerse kesinlikle ona giizel bir hayat yasatacagiz. Boylelerinin
ecirlerini de muhakkak surette yapmis olduklarinin daha giizeli ile verecegiz” (Nahl, 16/97).

Insanin erkek ve kadin olmak iizere iki cins olarak yaratildigi, iistiinliik vasfinin cinsiyet ayirimi
olmaksizin Allah’tan daha ¢ok sakinmakla elde edilecegi ifade edilmektedir. “Ey Insanlar! Siiphesiz sizi bir
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erkek ve disiden yarattik tanisasiniz diye de sizi kavim ve kabilelere ayirdik. Allah katinda sizin en degerli
olaniniz en fazla sakinaninizdir. Siiphesiz Allah her seyi hakkiyla belendir. Her seyden de haberdardir.”
(Hucurat, 49/12).

“Ey! insanlar sizi tek bir nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin
liretip yayan rabbinizden sakinin. Adimi anarak birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a
saygisizliktan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin {izerinizde
gozetleyicidir.” (Nisa, 4/1).

Bilindigi IslAm 6ncesi medeniyetlerin bir kismui kadimi insan olarak gérmemis bir kismu da erkeklere
hizmet i¢in yaratildig1 inancina sahip olmuslardir. Islim kadin1 insan olarak tanryip miikellefiyet noktasinda
erkekle esit tutmustur. Evliliklerde ise yiiklendikleri sorumluluklarla miitenasip bir sekilde taraflara haklar1
verilmistir. “Kadinlarin makul ve mesru 0Olgiilerde gorevlerine denk haklart vardir. Erkeklerin ise onlarin
tizerinde bir dereceleri mevcuttur. Allah izzet ve hikmet sahibidir” (Bakara, 2/230). Kadinlarin da 6devlerine
denk haklarinin bulundugunu bildiren ayet devrin sartlar1 dikkate alindiginda devrim niteliginde insan hakk1
ve kadin haklar1 vesikasi niteligindedir. Ayette ifade edilen erkeklerin bir derecelik fazlalik hakk: fiziki
giicliniin fazla olusuna bagli olarak sorumlulugunun da fazla olmasindan ibarettir. Islam hukuku
sorumlulugun fazla olusundan dolay:r kadin-erkek dengesinde erkeklerin bir derece fazla hakka sahip
olmasini esitsizlik saymamaktadir.

Yahudiler, Hristiyanlar ve Cahiliye Araplarinin tanimadigi miilkiyet hakkini kadinlara vermistir (Alasi
ve Muhammed Behcet el-Eserd, “ts.”, s. III, 43; Cevad Ali, 2001, s. IX, 90). Kadin velisinden ve kocasindan
bagimsiz olarak miilk edinme ve edindigi miilkiinde istedigi gibi tasarruf hakkina sahip olmustur. “Allah’in
sizi birbirinizden iistiin kildig1 seyleri i¢ ¢ekerek arzu etmeyin. Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var,
kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah’1n liitfundan isteyin; sliphesiz Allah her seyi bilmektedir”
(Nisa, 4/32).

Mirasla ilgili meselelerde dlen kisiye yakinligi ve uzakligina bagli olarak degiskenlik gostermekle
beraber haksizlik olmayacak sekilde kadinlara da mirastan pay vermistir. Bu mirastan pay alma hakki eski
Misirlilar ve Asurlular hari¢ Islam 6ncesi hukuk sistemlerinin higbirinde bulunmamaktadir. “Ana-babanin
ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay vardir; yine ana-babanin ve akrabanin biraktiklarindan kadinlara
da pay vardir; azindan ¢ogundan, belli pay” (Nisa, 4/8).

Islam hukuku getirdigi hukuki diizenlemelerde kisilerin kendilerini muhatap almaktadir. Sugun sahsiligi
esastir. Kur’an bu konuyu soyle agiklar. “Kim dogru yolu segerse kendi iyiligi igin segmistir. Her kim de
saparsa kendi zararina sapmus olur. Hi¢ kimse baskasinin giinah yiikiinii {istiine almaz (Isra, 17/15; En’am,
6/164; Zumer, 39/7). Dolayisiyla hi¢ kimse bagkasinin igledigi bir sugtan dolay1 cezalandirilmaz. Bilindigi
iizere Yahudiler ve Hristiyanlarda cennetteki yasaklanan meyvenin yenilmesi konusunda suclunun Hz.
Havva olduguna inanilir, bu yilizden kiyamete kadar biitiin kadinlarin lanetli ve suglu oldugu kabul edilirdi
(Ebu Huceyr, 1997, s. 30; Kitabi Mukaddes (Eski Ahit, Yeni Ahit), 2016, s. Tekvin, 3/17; Muhammed
Abdulmaksud, 1983, s. 44). islami kaynaklarda hadise bdyle olmamakla beraber Hz. Havva hata yapmis olsa
bile Islam’1n getirdigi sucun sahsiligi prensibinden hareketle bu hatanin sorumlulugu kiyamete kadar gelecek
kadinlara yiiklenilmez. Dolayisiyla Islam, kadinlar aleyhine olan bu inanc1 da tamamen reddetmistir.

Hz. Adem ile Havva’nin yasaklanan agagtan yemesi ve cennetten ¢ikarilmalari Kur’an-1 Kerim’de iig
yerde anlatilmaktadir. Ayetlerin mealleri su sekildedir;

“Ey Adem! Sen ve egin cennette oturun. Istediginiz yerinden yiyip icininiz fakat su agaca yaklasmaymn,;
yoksa zalimlerden olursunuz dedik. Seytan oradan onlarin ayagini kaydirdi da bulunduklar: yerden onlart
¢tkardi. Bizde birbirinize diisman olarak yer yiiziine inin. Bir zamana kadar sizin i¢in orada yerlesecek bir
yer ve ihtiya¢ maddeleri vardwr dedik” (Bakara, 2/35-36).
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“Buyuruldu ki: ey Adem sen ve esin cennette yerlesip dilediginiz seylerden yiyin. Ancak su agaca
yaklagsmaywn. (Aksi halde) zalimlerden olursunuz. Derken seytan kapali olan avret yerlerini birbirine
gostermek icin onlara vesvese verdi ve Rabbiniz size sirf melek olursunuz veya ebedi yasayanlardan olursunuz
diye yasaklad: dedi. Onlara ben gergekten sizin iyiliginizi isteyenlerdenim diye yemin etti. Boylece ikisini de
hile ile aldatti agacin meyvesini tattiklarinda edep yerleri kendilerine gériindii. Ve cennet yapraklarindan
tizerlerine ortmeye basladilar. Rableri onlara; ben size o agaci yasaklamadim mi? Ve seytanmn size apagik
bir diisman oldugunu séylemedim mi?” A‘raf, 7/19-22).

“Derken Seytan soyle diyerek onun (Hz. Adem’in) kafasini karistirdi. Ey Adem! Sana sonsuzluk agacinin
ve son bulmayacak bir hiikiimdarligin yolunu gostereyim mi? Nihayet ikisi de o agagtan yediler bunun iizerine
mahrem yerleri kendilerine goriindii. Ustlerini Cennet yapragiyla 6rtmeye ¢alistilar. Béylece Adem rabbine
karsi gelmis ve yolunu sasirmistr” (Taha, 20/120-121).

Bakara suresinde (4 UK Us Laga il e (la) \A@JJU) Seytan oradan onlarin ayagini kaydirdi da
bulunduklari yerden onlari gikardi. Araf suresinde ((Ua3&l) gl Os3u58) Boylece ikisini de hile ile aldatt:
seytanin igvasi kandirmasi her ikisine de isnat edilmektedir. Taha suresinin ilgili ayetinde yasaklanan agagtan
yenilme kissas1 anlatildiktan sonra isin sonunda hata sadece Adem (a.s.)’a isnat edilerek anlatilmustir. Soyle
ki ad1 gegen surenin yiiz yirminci ayetinde seytanin Hz. Adem’e Ey Adem! (a2 & J%) diye baslayan nidas,
yiiz yirmi birinci ayette ise Allah Teala’nin (28 41 03 (ac 5) “Boylece Adem rabbine karsi gelip yolunu
sasirmustr” (Taha, 20/121) buyurmast, hatanin Hz. Adem’e nispet edildiginin ifadesidir.

Hadis kaynaklarinda seytanin Hz. Havva’y1 onun da Hz. Adem’i kandirdig1 anlamini agik bir sekilde
ifade eden hadise rastlanilmamaktadir. Fakat Buhari ve Miislim’in Ebu Hureyre’den naklettikleri rivayete
gore Hz. Peygamber bu anlama isaret eden bir hadisinde sdyle buyurmustur; “Eger Israil ogullar1 olmasaydi
etler kokusup bozulmazdi. Ve Sayet Havva olmasaydi hi¢bir kadin kocasina ihanet etmezdi” (Buhari, H.
No: 3330; Miislim, “ts.”, s. H. No: 2681). Ibn-i Hacer’in (6. 852/1449) Fethu’l-Bari adl1 eseri ile Nevevi’
(6. 676/1277) el-Minhac Serhu Sahihi Miislim adli eserlerinde bu hadisin serhinde her ikisi de “Havva
olmasayd1 higbir kadin kocasina hiyanet etmezdi” kismini agiklarken “Burada Hz. Havva’nin Adem’e (a.s)
yasaklanan agaci siislii gostermesine isaret vardir.” Demislerdir (Askaléni, 1959, s. VI, 367; Nevevi, 1393,
s. X, 59). Yine Hakim en-Nisaburi’nin el-Miistedrek ale’s-Sahihayn’1 basta olmak lizere bazi eserlerde farkli
raviler kanaliyla ibn-i Abbas’a dayandirilan edilen su rivayet yer almaktadir. Adem (a.s.) yasaklanan agagtan
yediginde Hz. Allah Adem’e (a.s.)’ “Ey Adem Bana asi olmaya sebep olan sey nedir?” diye sormus Adem’de
(a.s.) “Ey rabbim! Havva bana siislii gosterdi” diyerek cevap vermistir (Beyhaki, Suabii'l-iman 7:520; el-
Esbehani, 1408, V, 1568; el-Haraiti, 2000, s. 107; ibn Mende, 2002, s. 213). Kaynaklarda ibn-i Abbas’a
dayandirilan bu rivayetin Hz. Peygambere isnat edilmis sekli mevcut degildir. Ayrica ibn-i Abbas’in bu
rivayeti anlam yoniinden Yahudi ve Hristiyanlarin inanglarina benzemektedir. Hz. Peygambere
dayandirilmadigina gore bu rivayeti kimden aldigi Hz. Peygamberden almigsa neden miisned olarak rivayet
etmedigi sorularinin cevaplandirilmamasi rivayetin Israiliyyat kaynakli olmas ihtimalini dogurmustur.

Konu islam hukuku agisindan degerlendirildiginde ilk iki ayette ibarelerinin delaletiyle seytanin igvasi
acik bir sekilde her ikisine, tigiincii ayette ise sadece Adem (a.s.)’a nispet edilmektedir. Hadisi serif ise
seytanin Havva’yr kandirmasia isaret yoluyla delalet etmektedir. Ibarenin delaleti ile isaretin delaleti
celistigi zaman ibarenin delaletiyle amel etmek tercih edilir (Molla Husrev, (6. 885/1480), “ts.”, s. I, 292).
Bu durum yasaklanan agactan yenilmesi hadisesinde Hz. Havva’nin roliiniin ¢ok olmadigi, en azindan
Yahudi ve Hristiyanlarm inandig1 sekliye biitiin hatanin Hz. Havva’da olmadig1 sonucunu zorunlu kilar.

Yukarida ifade edildigi tizere ehli kitabin bir kismina gore kadinlar seriatin emirleri ile miikellef
degildirler. Onlar icin ahiret hayati s6z konusu degildir.(el-Islam Han, 2002, s. 58) Islam ise serfatin
emirlerine muhatap olma konusunda kadin ile erkegi esit gormektedir. Kadinlar da erkekler gibi seriatin
emirleriyle muhataptir.
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Cahiliye doneminde gerek ehli kitabin gerek Mecisiler ve Sabiiler ve gerekse miisrik Araplarin biiytik
bir boliimiiniin kiz ¢ocugunu ugursuz sayip c¢esitli yollarla dldiiriildiikleri yukarida ifade edilmisti. islam
medeniyeti cocuklara kars1 6zellikle kiz ¢ocuklarina karsi islenen bu cmayetlerl slddetle yasaklamls, onlarin
hem diinya da hem de ahirette perigan olacaklarim haber vermistir.( | sa5a 3 ale i Ledl 223V 3 ) PPN e

Cpdigs 1S Ly ) JLa B4 e @)yl A 4855 W) “Bilgisizlikleri yiiziinden ¢ocuklarim Sldiirenler ve Allah’m
kendilerine verdigi rizki Allah’a iftira ederek kadinlara haram kilanlar siiphesiz ki ziyana ugramislardir.
Bunlar dogru yoldan sapmuslardir. Dogruyu bulacak durumda da degillerdir” (En’am, 6/140). Ayet islam
oncesi toplumlarin igerisinde bulundugu sartlar1 anlatmasi bakimindan 6nemlidir.

2.2. Hadis-i Seriflerde Kadin

Hz. Peygamber de basta kiz ¢ocuklar1 olmak {izere cariyeler, esler, anneler ve kiz kardeslerden olusan
kadin taifesinin tamamina iyi davranilmasini emretmis bunun karsiliginin cennet olacagini sayisiz hadislerle
bildirmistir. Hz. Peygamberin konu ile ilgili hadislerde (Ja_V &5 sLuill Wil) “Kadinlar bir biitiinii (Insani)
tamamlayan erkeklerin diger yarisidir.” (Ebu Davud, Taharet, 94) Hadiste gegen (&323) kelimesi ikiye
ayrilmig nesnenin bir par¢ast anlamindadir. Buna gore beser olmakta, yaratilista ve miikellef olmakta kadinlar
erkekler gibidir. Hadis islam hukuku acisindan incelendiginde kadinlar erkeklerin benzeri olduguna gére
Miizekker siga ile gelen emir ve yasaklar istisna olmadik¢a kiyas yoluyla kadinlar i¢in de gegerlidir.
Kur’an’da oldugu gibi Islam hukukunun ikinci kaynagi siinnette de kadinlarin hukukuna sik¢a vurgulamustir.
Ornegin Hazreti Peygamber veda hutbesinde kadinlara iyi davranilmasini emretmis ve syle buyurmustur.

“FEy insanlar! Kadinlarimzin sizin lizerinizde hakki vardwr. Sizin de onlar iizerinizde hakkiniz vardir.
Sizin namusunuzu korumalar: sizin evinize sizin kerih gordiigiiniiz kisileri almamalart ve agik bir fuhusg ile
size gelmemeleridir. Eger acgik bir fuhugs ile size gelirlerse o takdirde Allah onlar: yatakta terk etmenize
kirmadan vurmamiza izin vermistir. Eger size itaat ederlerse onlarin rizki ve giysileri ma’ruf dlgiide sizin
tizerinizedir. Kadnlar sizin gozetiminiz altindadirlar siz onlari Allah’in emaneti olarak aldimiz. Allah’in
kelami (Nikéh) ile kendinize helal kildiniz. Oyle ise Kadinlar Hakkinda (onlara zuliim etmekten) Allah’a
sigmimiz.ve onlara hayir ile vasiyette bulununuz” (Ebu Davud Menasik, 56).

Veda hutbesi muhtevasi itibariyla Islam hukuku agisindan ¢ok énemlidir. Ciinkii veda hutbesinde ciddi
meselelere temas edilmis olup bazi cahiliye uygulamalari kesin olarak sonlandirilmistir. Bu kabilden olmak
iizere kan davasi ve faizin sonlandirilmis, kar1 kocanin sorumluluklari ve her birinin digeri izerindeki haklar1
gibi mithim meseleler tekrar hatirlatilmistir. Bu yoniiyle veda hutbesi insan Haklar1 ya da kadm haklari
beyannamesi mesabesindedir. Hadiste belirtildigi lizere kocanin esine iyi muamelede bulunasi esastir.
Kocanin hanim iizerinde birtakim haklar oldugu gibi haniminda koca iizerinde birtakim haklari olduguna
vurgu yapilmustir. ileride gelecegi iizere miigtehitlerin ittifakiyla nikah akdi bir istihdam akdi degildir.
Dolayisiyla kadinin kocasina karst sorumluluklarini islim hukuku bu gergevede belirlemistir. Bu da
kocasinin izni olmadan evden ayrilmamasi, kocasinin razi olmadiklari kimseleri evine almamasi ve ¢cagirdigi
zaman yataga gelmesi gorevleriyle sinirlidir.

Hadislerde eslerin digindaki kadinlarin haklarinin korunmasi da bir gorev olarak veliler iizerine
yiiklenmistir. Bu vecibeyi yerine getirenleri de Hz. Peygamber cennetle miijdelemistir. Asagida hadisler bu
durumu acik bir sekilde ifade etmektedir.

“Kimin yaminda bir kiz cocugu (cariye) olurda onu giizel egitir sonra giizelce yetistirir, sonra onu azat
edip eviendirirse onun iki ecri vardw” (Buhari, Nikah, 13).

“Kimin ii¢ tane kizi veya kiz kardesi olurda darlik ve sikintili zamanlarinda onlara sabrederse Allah
rahmeti ile onu cennetine koyar. Bir adam Ya Rasulellah! Iki kizi olsa Rasulellah iki kizi da olsa éyle dedi
adam tekrar bir kizi olsa dedi Rasulellah bir kizi olsa da dyle olur dedi ”(Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8:310).
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Sonuc¢

Cahiliye donemi ile alakali olarak tespit edilen kadinlara yonelik menfi davraniglarin Cahiliye Dénemi
Araplarin tamam i¢in gegerli olmadigi sdylenebilir. Ozellikle ibrahim’in (a.s.) getirdigi Hanif dininin
hiikiimleriyle amel eden Araplar ile soylu kabilelerin kadinlara bakigini1 Cahiliye anlayisindan hari¢ tutmak
gerekir. Cahiliye Donemi’nde varlig1 bilinen, seriatin ruhuna ve gayesine aykiri olmayan bazi hiikiimler
Islam hukuk sistemine genel itibariyle oldugu gibi yansimustir.

Cabhiliye Donemi’ndeki kadinlar aleyhine olan menfi davraniglarin daha ileri uygulamalarinin Araplar
disindaki toplumlarda da goriildiigii sdylenebilir. Dolayisi ile biitiin bu olumsuzluklarin sadece Cahiliye
Araplarina ait bir hal gibi gosterilmesinin veya bdyle bir alginin olusturulmasinin tarihi gercekler agisindan
tam olarak dogru olmadig1 sdylenebilir.

Tarihi siirecte kadinlar aleyhine olusan bu menfi zihniyet ilk defa Yahudiler tarafindan olusturulmustur.
Onlar cennette yasaklanan meyveden yenilmesi ile ilgili hatanin tamamin1 Hz. Havva’ya isnat etmektedirler.
Buradan hareketle biitiin kadinlar1 hatali gormektedirler. Yahudilerin bu anlayis1 zamanla daha da agirlasarak
Hristiyanlara da sirayet etmistir. Savaslar, gocler ve ticaret gibi ¢esitli faktdrlerden dolayr Yahudiler
Hristiyanlar ve Cahiliye Donemi Araplart birbirlerinden etkilenmislerdir. Kuvvetle muhtemeldir ki kadinlar
hakkinda olusan bu zihniyet Yahudilerden ge¢mistir.

Kadin tarih boyu gerek Cahiliye Devri Araplarinda gerekse diger milletlerde konumu ve varligi
itibariyle tartisma konusu olagelmistir. Oysa ayet, hadislerden hareketle islam hukukunda kadinin konumu
tartigilan bir varlik olmaktan ¢ikmustir. islam kadina deger verip onu ailenin ve toplumun énemli bir unsuru
olarak gormiistiir. Islam’la beraber kadin gercek kimligine kavusmus, asirlardir aleyhine cereyan eden menfi
uygulamalardan siyrilarak insani anlamda hakki teslim edilmistir.
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