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Oz

Bu makalenin amac1 Gazzili’nin mantik ilmine verdigi énemi aciga ¢ikarmaktir. Islam diinyasinda mantik
ilmine kars1 baslangicta mesafeli bir durus sergilenmistir. Bu durumun temel nedeni mantik ilminin islam’a
aykir1 bir ilim oldugu kamisidir. Kindi ve Farabi’nin ¢alismalariyla birlikte mantik ilmi dnemli bir gelisme
gdstermistir. Farabi’den sonra Ibn Sina’nin yorumuyla yetkin bir forma ulasan Aristoteles mantig1, Gazzali’nin
olumlu goriisleriyle birlikte Islam diinyasinda mesruiyet kazanmstir. Gazzali, bu ilmin Islam’a aykir1 olmadigim
ileri siirmiistiir. Ona gore mantik, Kur’an’da bahsi gegen ‘“el-Kistdsii’l-miistakim”dir. Dolayisiyla mantik,
Islam’a aykir1 olmadig1 gibi Islam diisiincesine sonradan girmis bir ilim de degildir. Bu nedenle mantik ilminin
dini agidan kars1 ¢ikilmasi gercken herhangi bir yoni yoktur. Bu ilmin en 6nemli yarari dogruyu yanlistan
ayirarak insana cehaletten kurtulma imkani tanimasidir. Ayrica mantik, insanin sonsuz mutluluga ulagsmasina da
aracilik eden bir ilimdir; ¢iinkii sonsuz mutluluk, insanin yetkinlesmesiyle miimkiindiir. Insanin yetkinlesmesinin
en 6nemli araci ise mantik ilkelerini kullanarak dogru bilgiye ulagmaktir.

Anahtar Sozciikler: Gazzali, mantik, yontem, bilgi, mutluluk.

THE IMPORTANCE OF LOGIC IN GHAZALI’S THOUGHT SYSTEM

Abstract

The purpose of this article is to reveal the importance given by al-Ghazali to the science of logic. In the
beginning, a distant attitude was taken against the science of logic in the Islamic world. The main reason fort this
is the belief that the science of logic is contrary to Islam. The science of logic showed an important development
with the studies of Kindi and al-Farabi. Aristotle’s logic, which reached a competent form with the interpretation
of Ibn Sina after al-Farabi, gained legitimacy in the Islamic world with the positive views of al-Ghazali. Al-
Ghazali claimed that this knowledge was not contrary to Islam. According to him, logic is “al-Kistasu’l-
mustakim” mentioned in the Quran. Therefore, logic is not contrary to Islam, nor is a science that entered Islamic
thought later. Therefore, there is no religious aspect of logic that needs to be challenged. The most important
benefit of the science of logic is that it provides people with the opportunity to get rid of ignorance by seperating
right from wrong. In addition, logic is a science that mediates man to reach eternal happiness. Because eternal
happiness is possible only through human perfection. The most important tool for human perfection is to reach
the right knowledge by using the principles of logic.
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GIRiS

Elea okulu ve Sofistler’in ¢alismalar ile hazirlik asamasi tamamlanan mantik ilmi Aristoteles’le birlikte mustakil
bir disiplin haline gelmistir. Arsitoteles’in “Kategoriler”, “Onermeler”, “Birinci Analitikler”, “Ikinci
Analitikler”, “Topikler” ve “Sofistik Deliller” adli calismalar1 M.O. 1II. yiizyilin sonlarinda ogrencileri
tarafindan Organon adi altinda bir araya getirilmistir. Miladi VI. yilizyildan itibaren Organorn’un bazi boliimleri
Res’aynali Sergius (6. 536), Severus Sebokht (6. 666) ve Baladli Athanasius (6. 686) gibi isimlerin 6nemli
katkilariyla Siiryanice’ye cevrilmis ve bdylece Aristoteles mantigi islam diinyasina aktarilmaya baslanmistir
(Capak, 2013: 542-543).

Baslangigta yabanci kaynakli bir ilim olmasi, bu ilimle ugraganlarin ¢ogunun pagan olmasi ve Hz.
Muhammed’in ve sahabenin bu ilim hakkinda goriis bildirmemis olmast nedeniyle mantik ilmine kars1 mesafeli
duran Islam diinyasinda bu tavir zamanla degismistir (Vural, 2019: 166). Emeviler déneminde kisisel cabalarla
ve sinirli sayida yapilan terciime c¢aligmalari, Abbasiler’in iktidara gelmesiyle birlikte siyasi, sosyal ve
entelektiiel bazi nedenlerle biiyiik bir hiz kazanmistir (Capak, 2013: 543). Abbasiler doneminde mantik ilmi
dogru diisiinmenin yontemi ve ilimlerin basi olarak kabul edilmistir. Baslangicta Bagdat Okulu’ndaki
Siiryanilerin caligmalariyla smirli kalan mantik ilmi Kindi ve Farabi’nin calismalariyla birlikte 6nemli bir
gelisme gostermistir (Vural, 2019: 166). Farabi’den sonra Ibn Sina’min yorumuyla yetkin bir forma ulasan
Aristoteles mantigi Gazzali’nin olumlu goriisleriyle birlikte Islam diinyasinda mesruiyet kazanmustir (Capak,
2013: 547-548).

Bu makalenin amaci Gazzali’nin diisiince sisteminde mantik ilmine verdigi 6nemi agiga ¢ikarmaktir. Bu amag
dogrultusunda makalenin birinci kisminda Kindi, Farabi, ibn Sina, Gazzali, Fahreddin er-Razi ve Ibn Teymiyye
ozelinde mantigin islam felsefesindeki gelisim seyri ana hatlariyla ele alinmistir. Boylece Gazzali’den 6nce ve
sonra Islam felsefesinde mantik ilminin nasil bir yere sahip oldugu aciga cikarilmaya caligilmistir. Mantik
ilminin islam’a aykir1 olmadigini ileri siiren Gazzali’ye gére insanin bilgi sahibi olmasi ve sonsuz mutluluga
ulasmasinin yolu mantik ilminden ge¢mektedir. Dolayisiyla mantik, insanin yagamina yon vermesinde onemli
bir isleve sahiptir. Bu baglamda makalenin ikinci kisminda Gazzali’nin mantik ilmine verdigi dnemin nedenleri
arastirilmistir.

1. islam Felsefesinde Mantigin Gelisimi

Islam felsefesinde sistematik ve kapsamli bir sekilde ilk defa ilim tasnifi yapan diisiiniirlerden biri olan Kindi’ye
(801-873) gore mantik ilmi baska ilimlere giris mahiyetinde bir alet ilmidir (Vural, 2019: 105). Ona gore felsefe
ogrenmek isteyenler fizik, metafizik ve ahlak alanlarina gegmeden 6nce matematik ilmini 6grenmeli ve daha
sonra sirastyla mantik eserlerini okumalidir. Bagka bir ifadeyle felsefe 6grenmek isteyenler 6nce matematik ve
mantik 6grenmelidir; ¢iinkii alet ilimlerini bilmeyen kimse felsefeyi anlayamaz, onun felsefe alanindaki etkinligi
yalnizca yazilmig olanlari tekrarlamakla sinirh kalir (Kindi, 2015: 34). Kindi gibi Farabi de mantik ilminin
6nemli bir alet ilmi oldugunu ve bu ilmi 6grenmenin oldukga yararli oldugunu ifade etmistir.

Farabi’ye (872-950) gore mantik, akli diizelten, yanlis yapilmasi miimkiin durumlarda insan1 dogru olana ve
gercege yonelten kurallart veren ve bdylece insani yanlistan, hatadan koruyan bir ilimdir. Ayrica mantik, yanlis
yapilip yapilmadigimdan emin olunamayan durumlarda denetleme islevine sahiptir. Bu bakimdan mantik insana
deneme (imtihan) imkani sunan bir alet ilmidir. Mantik ilmi nahiv ilmine benzer bir ilimdir. Nahiv ilminin
insana kelimeler hakkinda kurallar vermesi gibi mantik da diisiinmenin kurallarini verir. Mantik ilmi aruz ilmine
de benzeyen bir ilimdir; ¢iinkii mantik ilminin diisiincelere orani aruzun siir vezinlerine orani gibidir (Farabi,
1989: 68). Mantik ilmini bilmek bilmemekten ¢ok daha faydalidir. Mantik ilmini bilmedigimizde gergege nasil
ve hangi yontemle ulasildigmi bilmemiz ve dogruyu yanlistan ayirmamiz miimkiin olmaz. Bu nedenle
disiincelerinin - dogrulugundan emin olmak isteyenler i¢in mantik, Ogrenilmesi zorunlu bir ilimdir;
diisiincelerinde sanilar ile yetinmek isteyenler i¢in ise mantik ilmi zorunlu degildir (Farabi, 1989: 66-73). Kindi
ve Farabi’nin calismalar ile mantik ilmi Islam diinyasinda &nemli bir gelisme kaydetmistir. ibn Sina’nin
yorumuyla da yetkin bir form kazanmistir (Capak, 2013: 547).

Ibn Sina (980-1037), Kitdbu’s-Sifi adli eserinde mantiktan “ilimlerin hizmetgisi” (hadimii’l-ulim) olarak s6z
etmistir. Ona gore mantik ilmini bilen kimse bu ilmi kullanarak yanlistan emin olma derecesine ulasabilir. Bu
baglamda tipki matematigin hesaplamalarda kesin bilgiye ulasmamizi sagladigi gibi mantik da dogru
diisiinmemizi saglayan bir sanattir. Insanin yetkinlesmesi icin bu sanat zorunludur; ¢iinkii insanin yetkinlesmek
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icin elde ettigi seylerin ¢cogu ¢aba gerektiren bir kazanim olan bilinmeyenin kazanilmasiyla elde edilmektedir.
Insanin bilinmeyene ulasabilmesi igin bilinenden hareket etmesi gerekir. Dolayisiyla insanin 6nce bilinenden
bilinmeyeni nasil elde edecegini ve bilinenlerin bilinmeyenin bilgisini vermesi i¢in nasil diizenlenmesi
gerektigini yani mantik sanatin1 bilmesi gerekir (Ibn Sina, 2014: 21, 25).

Ebli Hamid el-Gazzali (1058 - 1111) ise mantik ilminin Yunan kaynakli ve dine aykir1 bir ilim olmadigini ifade
ederek Islam diinyasinda mantik ilmine mesruiyet kazandirmistir. Béylece mantik ilmi yalnizca felsefenin degil
kelam basta olmak iizere biitiin dini ilimlerin énemli bir parcasi haline gelmistir (Gazzali, 2016: 48). islam
diinyasinda mantigin bdyle bir yer edinmis olmasina Fahreddin er-Réazi'nin (606 - 1210) el-Miilahhas fi’l-hikme
ve'l-mantik, el-Ayatii’l-beyyindt fi’l-mantik ve el-Mantiku’l-kebir adli eserlerinin de oldukc¢a 6nemli katkilari
olmustur. Ayrica Razi, ibn Sina’nin eserlerine yazdig1 serhler de mantik konularina ayrintili bir yer vermistir.
Gazzali’nin ¢alismalariyla Islam diinyasinda mesruiyet kazanan mantik, RAzi’nin énemli katkilariyla felsefenin
veya diger ilimlerin aleti olmaktan ¢ikmis ve miistakil bir disiplin haline gelmistir (Capak, 2013: 548-549).

Gazzali’den sonra mantik ilmi Islam diinyasina yayilmis ve basta kelamcilar olmak iizere birgok islam diisiiniirii
ilim elde etmek i¢in mantik ilminden faydalanmistir. Ancak Gazzal’nin mantik ilmine mesru bir zemin
kazandirmasi ve R4zi’nin bu ilmi miistakil bir disiplin haline getirmesi Islam felsefesindeki mantik tartismalarina
son vermemistir. Islam diinyasinda mantigin gelisim siirecinde mantik ilmine karsi ¢ikan diisiiniirler de olmustur.
Bu diisiiniirlerden biri Gazzali’ye yonelttigi elestirilerle dikkat ¢eken Takiyyuddin Ibn Teymiyye (1263—
1328)’dir. Ona gore mantik gayrimiislimlerin ilmidir ve bu nedenle Miisliimanlarin bu ilime ihtiyaci yoktur.
Ayrica gayrimislimlerin ilimlerini ve yontemlerini kabul etmek cehalet gostergesidir. Miisliimanlarin ve
ozellikle Islam filozoflarinin dine aykiri gériisler benimsemesinin tek suglusu Aristoteles mantigidir. Dolayisiyla
mantik Gazzali’nin iddia ettigi gibi zihni hataya diismekten koruyan bir ilim degildir. Aksine mantik¢ilarin
hatalar1 dogrularindan ¢ok daha fazladir. Bu nedenle mantikta gercek bir ilim bulmak s6z konusu degildir
(Hasirct, 2014: 15-17). ibn Teymiyye’nin Gazzali’ye yonelttigi elestirilerinin haklilig1 tartismaya agiktir; ¢iinkii
mantik ilmine oldukc¢a 6nem veren Gazzali bu ilmin dine aykir1 olmadigina dair goriislerini Kur’an’dan ayetlerle
temellendirmistir. Ayn1 zamanda o, mantigin sakincali olabilecegi durumlardan da s6z etmistir. Gazzali’nin bu
goriiglerini acikliga kavusturmak icin onun diisiince sisteminde mantik ilminin yeri ve dneminin ne oldugunu ele
almamiz gerekmektedir.

2. Gazzali nin Diisiince Sisteminde Mantik Ilminin Yeri ve Onemi

Gazzali’ye felsefi goriislerinin genisligi, 6zgiinliigli ve etkisi nedeniyle Islam diinyasinda “Islam’mn Delili”
(Hiiccetii’l-islam), “Dinin Siisii” (Zeynii’d-din), “Dinin Yenileyicisi” (Miiceddid), “fkinci Safi”, “Dinin Delili”,
“Ummetin Efendisi” ve “Besinci Asrin Miiceddidi” gibi sifatlar verilmistir. Bati diinyasinda Abuhamet ve
Algazel isimleriyle bilinen Gazzali’nin ahlakg1 ve kelamci yonii kadar mantik¢i yonii de dnemlidir (Vural, 2019:
213). Islam felsefesi gelenegine yonelttigi onemli elestirilerle de iinlii olan Gazzali’nin Ibn Sina yorumuyla
yetkin bir forma ulasan Aristoteles mantigina yénelik olumlu tavri mantigin Islam felsefesindeki gelisim seyrini
ciddi bir sekilde etkilemistir. Gazzali, Mi ydrii’l- ilm ve Mihakkii’n-nazar adli iki 6nemli mantik kitab1 kaleme
almustir. Ayrica El-Mustasfd adli eserin giris boliimii onun mantik alaninda yaptig1 bir diger 6nemli ¢alismadir
(Capak, 2013: 547).

Gazzali’nin El-Mustasfd adli eserindeki “bu mukaddime, biitiin ilimlerin bir mukaddimesidir ve bu mukaddimeyi
tam olarak kavrayamamis kimselerin ilimlerine kesinlikle giiven olmaz” (Gazzali, 1994: 11) ifadesinden
anlasildig iizere mantik ilmi insanin diger ilimleri 6grenmesi i¢in zorunludur. Mantik ilmine uzak olan ve bu
ilmi kavrayamamis insanlarin diger ilimleri dogru bir sekilde dgrenmesi ve 6gretmesi s6z konusu degildir.
Mantik ilmi diger biitiin ilimlerle i¢ ige bir ilimdir. Gazzali bu gériisleriyle Aristoteles’in mantigina islam
felsefesinde mesruiyet kazandirmig ve mantigin medrese miifredatinin bir pargasi haline gelmesinde etkili
olmustur (Capak, 2013: 548).

Gazzali’ye gore tek bir disiplinden ibaret olmayan felsefenin en 6nemli parcalarindan biri mantiktir (Moosa,
2005: 171). Mantik, felsefl ilimlerin bir pargasidir; fakat yalnizca filozoflara 6zgii degildir, keldmin da bir
pargasidir (Treiger, 2011: 8-9). Mantik disiplininin kelamdaki karsiligt “kitabii’n-nazar”, “kitabii’l-cedel” ve
“medariku’l-ukal” diir. Ayrica mantik, diger biitlin ilimlerin 6l¢iisiidiir; ¢iinkii o, dogru tanmim ve kiyast yanlis
tanim ve kiyastan, dogrulugu kesin bilgileri diger bilgilerden ayiran bir ilimdir (Gazzali, 2005: 11). Bu nedenle
mantigin dinle olumlu veya olumsuz anlamda bir iligkisi yoktur. Mantik, ispat ve kiyas yontemlerini inceleyen
bir disiplindir. Mantik s6z konusu oldugunda keldm ile felsefe arasindaki fark terminolojiden ve filozoflarin bu
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alanda kelamcilardan daha ayrintili ¢alismalar yapmis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla mantigin
dini agidan karg1 ¢ikilmasi gereken herhangi bir yonii yoktur. Mantiga sadece felsefenin bir parcasi oldugu i¢in
karst c¢ikanlarin aklindan hatta dininden siiphe edilmelidir. Bununla birlikte filozoflarin mantiktaki kesinlik
iddialar1 her alanda, 6zellikle de metafizik alanda gecerli degildir (Capak, 2013: 548). Ornegin Tanri’nin evren
iizerinde nasil eylemde bulundugu sorusuna mantik ilmi kesin bir cevap verememektedir (Griffel, 2012: 202).

Mantik bagta fikih olmak {izere biitiin ilimlerin yontemi i¢in zorunlu bir disiplindir. O, akil yiiriitme ilkelerini,
dogru ve yanlis yargilarin dl¢iitiinii vermesi bakimindan tiim insanliga ait bir ilimdir. Ayrica mantik, konusu ve
kapsami bakimmdan Yunan kaynakli bir ilim degildir. Mantik, Kur’an’da bahsi gegen <“el-Kistasi’l-
miistakim”den (Isra 17/35: Suara 26/182) baska bir sey degildir. “el-Kistasii’l-miistakim” ise Allah’in Kur’an’da
sOz ettigi ve elgilerine onlarla dlgmelerini 6grettii Olciidiir. Gazzali bu goriisiinii Rahman sfiresindeki “er-
Rahman, O, Kur’an’1 dgretti; insani yaratti; ona beyani 6gretti (...) Gogii Allah yiikseltti ve ‘mizan’1 koydu ki,
mizan’da hile yapmaym!” ve Hadid suresindeki “biz peygamberlerimizi agik belgelerle gonderdik. Onlarla
birlikte kitap ve mizan indirdik ki, insanlar adaleti ikame etsinler” ayetleriyle temellendirmistir. Ona gdre bu
ayetlerde “el-Kitab” ile birlikte zikredilen “mizan” ile kastedilen bugday, arpa veya altin, giimiis tartis1 degil
mantik ilmidir (Gazzali, 2016: 48). Bu baglamda mantik, Islam inan¢ ilkelerini agiklarken ve gayrimiislimlerin
iddialarim ciiriitiirken bagvurulan yontem demektir. Baska bir ifadeyle Aristoteles¢i kiyas sekilleri olarak bilinen
mantik ilkeleri aslinda Kur’an’in “mizan”’larindan — 6l¢iilerinden ibarettir (Vural, 2019: 214). Dolayistyla mantik
ilmi Islam’a aykir1 olmadig1 gibi Islam diisiincesine sonradan girmis bir ilim de degildir. Bu nedenle dini
kaygilar nedeniyle mantik ilmine karst mesafeli durmaya gerek yoktur; ¢linkii dine aykir1 bir ilim olmayan
mantik ilmiyle mesgul olmak insanin dini inanglarini tehlikeye atacak mahiyette degildir. Aksine Kur’an’da s6zii
gegen inang ve ilkeleri anlamak i¢in mantik bilmek gereklidir.

Gazzali’nin diigiince sisteminde mantik ilmi akli ilimler sinifinda yer almaktadir. Gazzali, Farabi gibi ilimler
tasnifine dair miistakil bir eser yazmamistir. Bu nedenle onun ilimler tasnifine dair goriislerini net bir sema veya
kesin bir simiflama seklinde ¢ikarmak pek miimkiin olmamaktadir. Gazzali, Risdletii’l-lediinniye adli eserinde
ilimleri genel olarak ser’i (dini) ve akli olmak iizere ikiye ayirmistir. AKIT ilimleri de kendi iginde metafizik,
riyazi ve mantiki ilimler ve tabii ilimler olmak iizere tice ayirmigtir. Ona gore akli ilimler de ser’i ilimler kadar
onemlidir; ¢linkii akli ilimler ciddi tartigmalarin ve problemlerin ¢6ziim alanidir. Bu nedenle akli ilimler ihmal
edilmemelidir. Akl ilimler dine aykir1 degildir ve bu ilimlerle mesgul olmanin dini agidan olumlu veya olumsuz
bir tarafi yoktur. En 6nemli akli ilimlerden biri olan, akla ve akli delillere dayanan mantik ilmi de dogru
kullanildigs siirece kesin bilgiye ulagsmanin énemli bir aracidir (Taylan, 1994: 33, 37, 40).

Peki, mantik ilmini dogru kullanmak ne demektir? Mi ydru’l-Iim adli eserinde “bu terazi ile tartilmayan ve bu
olcii ile 6l¢iilmeyen her akil yiirlitmenin Sl¢iisii bozuktur ve zihni yanlis bir sonuca gotiirmeyeceginin giivencesi
yoktur” (Gazzali, 2013: 30) ifadesiyle mantik ilminin dnemini vurgulayan Gazzali bu ilmin bazi sakincalarinin
da oldugunu belirtmistir. Ona gdore mantik ilmini filozoflar {izerinden okuyup 6grenenler igin iki sakincali durum
bulunmaktadir. Birincisi matematik ve mantik okuyanlarin filozoflarin her alanda sdyledikleri her seyin bu
ilimlerdeki gibi agik ve kesin oldugunu sanma ihtimalidir. Bu durumun farkinda olmayanlar filozoflara hayranlik
besleyip onlarin her sdylediginin kesin ve dogru oldugunu diisiinebilir ve bdylece onlarin dine aykir1 6gretilerini
kolayca kabul edip kiifre diisebilir. Ikinci sakincali durum ise cahil dindarlarin felsefecilere ait biitiin ilimleri
inkar etmenin dine hizmet ve yardim oldugunu diistinme ihtimalidir. Oysa onlarmn bu yaptiklar1 dine hizmet ve
yardim degeri tasimanin aksine din aleyhinde islenmis biiyiik bir cinayettir; ciinkii bu durum islam’1 kesin
bilgileri ve kanitlar1 reddeden bir din gibi gosterip insanlarin dinden uzaklagmasina neden olmaktadir (Gazzali,
1989: 30-31).

Mantik ilminin en 6nemli yarar1 bilgisizlikten bilgiyi, yanlistan dogruyu ayirarak insana cehaletten kurtulma
imkan1 tanimasidir. Ayrica mantik insanin sonsuz mutluluga ulagsmasini da miimkiin kilan bir aragtir; ¢linki
sonsuz mutluluk ancak insanin yetkinlesmesiyle miimkiindiir. Insanin yetkinlesmesi ise mantik ilkelerini
kullanarak dogru bilgiye ulagmasiyla mimkiindiir. Mantik ile insanin mutlulugu arasindaki bu yakin iligki
Aristoteles mantiginda yer almayan Gazzali’ye 6zgii bir anlayistir (Vural, 2019: 215). Bu nedenle Gazzali’nin
mantik ilmine verdigi dnemin nedenlerini agiga ¢ikarmak igin bilgi, mantik ve mutluluk arasindaki iliskiye
deginmek gerekir. Mutluluk kavramina gegmeden 6nce diisiiniiriin bilgi ve mantik arasinda kurdugu bagi ele
alalim.
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1.1 2.1. Bilgiye Ulasmada Mantik [lminin Islevi

Gazzali belli bir ilmi birikimden sonra taklidi imana sahip olmay1 reddetmis, kendisine 6gretilen bilgilerden
stiphelenmeye baslamis ve bu bilgileri gozden gecirmeye karar vermistir. Gazzali’nin diistiigli bu stiphe kendi
hakikat arayisin1 bizzat kendisinin gergeklestirmesini saglayan onemli bir yontem haline gelmistir. Buradan
hareketle kesin bilgi arayisina baslayan Gazzali, yakin dogurmayan higbir bilginin kesin ve giivenilir olmadigi
kanisina ulagmistir. Ona gore yakini bilgi yalnizca duyusal ve zorunlu akli bilgi alanlarinda miimkiin olmaktadir;
¢linkii bu alanlar deneyim araciligiyla ve a priori olarak elde edilen agik bilgiler alanidir (Terkan, 2013: 294). Bu
asamadan sonra Gazzali, duyusal algilarin da insan1 yanilgiya diisiirme ihtimalinin oldugunu ve bu nedenle bu
alandan elde edilen bilgilerin de kesinliginden siiphe edilmesi gerektigini ileri siirmiistiir. Duyusal algilarin en
giicliisii goz araciligiyla elde edilen algilardir; fakat goz golgeye baktiginda onu sabit ve hareketsiz goriip onda
hareket olmadigina hitkmetmektedir. Ancak bir slire sonra tecriibe ve miisahede ile gdlgenin hareket ettigi
anlasilmaktadir. Bu duruma benzer sekilde goz yildiza baktiginda onu bir altin lira biiyiikliigiinde gérmektedir;
fakat hendesi deliller yildizin iizerinde bulundugumuz kiireden daha biiyiik oldugunu kanitlamistir. Duyusal
alandan elde edilen bilgilerde hiikiim veren duyu hakemidir; fakat bu alandan elde edilen bilgilerin dogrulugunu
ve giivenilirligini degerlendiren bir de akil hakemi vardir. Bu nedenle Gazzali, duyusal algilardan elde edilen
bilgiler konusunda da siipheye diismiis ve onun kesin bilgi arayisi bu noktada son bulmamistir. O, duyusal
algilardan sonra “eger akil duyusal algilarin yanlisligina dair yargida bulunabilen bir hakem gibiyse o zaman akli
zorunlu bilginin de dogrulugu hakkinda hiikiim verebilecek baska bir hakemin varligi da miimkiin olmalidir”
seklindeki bir akil yiiriitmeyle akli bilgilerden de siiphe etmistir. Ancak daha sonra Gazzali, Allah’mn zihnini
acmasi ve kalbine bir nur koymasiyla zorunlu akli bilgilerin giivenilir ve kesin bilgiler olduguna yeniden kanaat
getirmistir. Boylece Gazzali, “niiblivvet nuru” (migkatii’n-niibiivve) olarak adlandirdig1 yeni bir zorunlu bilgi
kaynag1 kesfetmistir. Ona gore zorunlu akli bilgiler kesin bilgi verir; fakat aklin ulasabilecegi sinirin 6tesinde de
yakini olarak elde edilebilecek bilgi tiirleri vardir. “Miikasefe” adi verilen bu tiir bilgilere yalnizca “niibiivvet
nuru” ile ulagilabilir (Gazzali, 1989: 17-21).

Bilgi problemi séz konusu oldugunda Gazzali 6ncelikle giivenilir bir yol aramistir. Bilgiye konu olacak alanlari
duyu algilar1 ve zorunlu akli bilgi alani olarak belirledikten sonra duyu algilarinin kesin ve giivenilir olmadigini
tespit emistir. Daha sonra aklin kendisinden hareketle yine aklin kendisinin de tam olarak giivenilir olmadig:
sonucuna ulagsmstir. Boylece Allah’1 bilmenin asil kaynagmin rasyonel bilgi degil Allah’in kalbine attig1 nurla
dogan ilham oldugu yargisina varmistir (Taylan, 1994: 33). Gazzali’ye gore insan akil bilgisini elde etti§inde
onda manevi bir goz acilir. O, bu gozle duyularla goremediklerini goriir. Niibiivvet ile de insana manevi bir goz
acilir ve insan akilla géremediklerini de bu gozle goriir (Gazzali, 1989: 66). insanin en belirgin 6zelligi bilen bir
varlik olmasidir. Insanin bilme olanaklar1 duyularla baglayan aklin veya kalbin en yiiksek tezahiirlerine kadar
belli bir hiyerarsi igerisinde yiikselmektedir. Bu baglamda Aristoteles mantig1 dogru kullanildig1 siirece bilgi
arayisinda giivenilir bir rehberdir (Mitha, 2001: 92). Nitekim Gazzali de en giivenilir bilgi tlirliniin “miikagefe”
oldugu yargisina mantiki bir yolla ulagmigtir. Mantik ilmi insanmn kesin bilgiye ulasmasinda oldugu gibi
mutluluga ulagmasinda da bir aragtir.

2.1 2.2. Mutluluga Ulasmada Mantik Tlminin Islevi

Gazzali, “mutluluk” kavramini ¢esitli boyutlariyla ele almistir. Ona gore gercek yetkinligin sartlar1 degismeyen
ezell varliklar hakkinda bilgiye ve bu bilgiyi elde etme giiciine sahip olma ve tutkularin esiri olmama
ozgiirliigiidiir. insanin temel amac1 olan en yiiksek mutluluk Allah sevgisiyle ve Allah’a yakin olmakla ulasilan
marifetullah mertebesindedir. Her tiirlii maddi, duyusal, psikolojik, sosyal imkan ve sartlar bu temel amaca katki
sagladig1 6l¢lide Onem tasiyan araci degerlerdir. Gazzali, insanin Allah’a yakinlik mertebesine yani en yiiksek
mutluluga ulagmak igin bilgi sahibi olmasi gerektigini belirtmistir (Cosar, 2020: 69-70). Dolayistyla mantik ilmi,
insanin kesin bilgiye ulasmasinda araci oldugu gibi mutluluga ulasmasinda da araci olmaktadir.

Gazzali’de bilginin nihai amaci insanin sonsuz veya uhrevi mutluluga ulasmasidir. Bu baglamda mutluluk
Allah’1 bilmekle yani marifetullah ile 6zdestir (Gazzali, 2017: 32). Diger bilgiler bu bilgi tiirline hizmet veya
aracilik ettigi dlgiide degerlidir. insanin kendini bilmesi Allah’1 bilmesinin anahtaridir. Insanin kendini bilmesi
yalnizea yiiziinil, goziinii, aciktigini, susadigini, sevindigini, iiziildiigiinii bilmesi demek degildir. Bunlari bilmek
Allah’1 bilmeye anahtar olamaz. Insanin Allah’1 bilmesi i¢in 6nce kendi hakikatini, diinya yolculuguna nigin
geldigini, mutluluk ve mutsuzlugun ne oldugunu diisiinmesi gerekir ( Gazzali, 2017: 14).
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Insanin kendi hakikatini bilmesi i¢in nefsini egitmesi gerekir. Nefsini egitmeyi basaran insan sonsuz ve yiice
mutluluga ulasir. insanm yetkinlesmesi igin nefsini tiim kétiiliiklerden arindirmasi ve olgunlastirmasi gerekir.
Insan, nefsini egitmek i¢in attig1 her adimla marifetullah mertebesine biraz daha yaklasir. Sunu belirtmek gerekir
ki Gazzili nefs kavramimi akil, kalp ve ruh kavramlariyla ¢ok yakin bir iliski icinde ele almis, hatta bazi
eserlerinde bu kavramlarin es anlamli olduklarini ifade etmistir. Ravdat at-Talibin’de ve Maaric al — Kuds Fi
Medaric Ma 'rifet an-Nefs’te ruh, kalp, nefs ve akil kavramlarinin ayni anlamlara geldigini belirtmistir (Cubukgu,
1996: 87). Kimyd-y1 Saddet adli eserinde kalp demekle gdgsiin sol tarafina yerlestirilmis et pargasini
kastetmedigini, bu kavramin ruh ve nefs kavramlartyla es anlamli oldugunu belirtmistir. Yine ayni eserde insan
bedenini bir sehre benzeten Gazzali’ye gore sehrin padisahi kalp, veziri ise akildir. Bu anlamda kalp ve akil
insanin kendini tanimast ve Allah’t bilmesi i¢in birlikte ¢alisan ve isbirligi i¢cinde olan ydneticiler gibidir
(Gazzali, 2017: 18-19). Buradan hareketle insanin nefsini egitmesinin veya aklin1 yetkinlestirmesinin ayni
anlama geldigi sdylenebilir.

Gazzali’nin diigiince sisteminde yalnizca bu diinyaya ait bilgiler degil, ahirete iliskin bilgiler de aklin yetkinligi
ile kavrandig i¢in insanin Allah’a yaklagsmasi ancak aklini yetkinlestirmesiyle miimkiin olmaktadir. Bu nedenle
akil, diinya ve ahiret mutlulugunun aracidir (Gazzali, 2002: 185). Bilgi sahibi insanlar dis diinyada karsilagtigi
olaylar, isaretler ve alametler lizerinde ne kadar akil yiiriitmede ve incelemelerde bulunursa o kadar ilmi artar,
akli yetkinlesir ve Allah’a kars1 inanc1 ve imani da giiclenir (Gazzali, 1970: 70). Bu baglamda insanin aklinin
yetkinlesmesi i¢in akli ilimleri 6grenmesi gerekir. Akli ilimler insanin diinyada fazilet sahibi olmasinin ahirette
ise sonsuz mutluluga ulagmasinin aracidir (Gazzali, 2001: 108). Dolayisiyla insanin akli ilimlerle ve bu
ilimlerden biri olan mantikla mesgul olmasi insanin inancina zarar vermez. Aksine mantik ilmi, insanin
karsilastig1 veya gozlemledigi olaylarda ve durumlarda dogruyu yanlistan ayirarak bilgi sahibi olmasi ve sonsuz
mutluluk kaynagi olan hakikate ulasmasi i¢in ona fayda saglar.

SONUC

Gazzali, bilgileri kesinlik durumuna gore derecelendirmis ve bu derecenin en iist basamagma “miisahede”
yoluyla elde edilen bilgileri yerlestirmis olsa da akil, deney ve gozlem yoluyla elde edilen bilgilere de 6nemli bir
yer vermistir. Bagka bir ifadeyle Gazzali, miisahede yoluyla elde edilen bilgileri en iistiin bilgi olarak kabul
ederken akil, deney ve gozlem yoluyla elde edilen bilgileri tamamen degersiz saymamis veya reddetmemistir.
“Ser’i ve akli ilimlerden elde ettigim ilimlerle bende Allah’a, niibiivvete ve ahiret giiniine kesin iman hasil
olmustu” (aktaran Terkan, 2013: 303) ifadesinden de anlasilacag lizere Gazzali hakikate veya sonsuz mutluluga
ulasma konusunda akli ilimlerin de Onemli bir isleve sahip oldugunu belirtmis ve bu ilimleri disarida
birakmamuigtir. En 6nemli akli ilimlerden biri olan mantik ilmine son derece 6nem vermis ve mantik bilmeyenin
ilmine giivenilemeyecegini ifade etmistir; ¢iinkii insanin gerek Kur’an’da sozii gegen inang ilkelerini ve
kanitlamalar1 anlamak i¢in gerekse aklini yetkinlestirmek amaciyla diger ilimler 6grenmesi i¢in mantik bilmesi
zorunludur. Bununla birlikte Gazzali hakikate veya sonsuz mutluluga ulasmanin son duragmin tasavvuf
oldugunu vurgulamigtir. Ona gore tasavvuf, 6grenmekle ulasilabilecek bir yol degildir. Dolayisiyla hakikat
arayisinda akil yoluyla elde edilen bilgiler tek basina yeterli degildir, onlar yalnizca birer aragtir. Akil bilgileri
kesin bilgilerdir; fakat insan yalnizca bu bilgi tiiriiyle sonsuz mutluluga ulasamaz. Insanin sonsuz mutluluga
ulasabilmesi i¢in “niibiivvet nuru” zorunludur. Gazzali bu kaniya yontemsel bir siiphe ve mantiki bir yolla
ulagmistir. Bu bakimdan kesin bilgi arayisinda dogruyu yanlistan ayirmamiza olanak taniyan mantik ilmi, insani
sonsuz mutluluk kaynagi olan hakikate ulastiran bir ara¢ olmasi nedeniyle 6nemlidir. Mantik yalnizca bir arag
degil, biitiin ilimlere giris mahiyetinde bir ilimdir. Bu nedenle diger ilimleri ve bu ilimlerdeki yeni bilgileri
ogrenmek isteyenlerin mantik dgrenmesi zorunludur. ilimlerin nihai amaci Allah’1 bilmek ve bdylece sonsuz
mutluluga ulagmaktir. Bu nihal amaca ulagsmada mantik ilminin zarar1 degil yarar vardir.
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