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Oz

Ibn Acibe el-Haseni (6l. 1224/1809), Kuzey Afrika kékenli Derkaviyye tarikatinin énemli
isimlerindendir. Tlmi kisiligi, tasavvufi sahsiyeti, eserleri ve goriisleri aracihigiyla etkisi Islam
diinyasinin pek cok bolgesinde hissedilmistir. Bu makale Tbn Acibe’nin marifet anlayisint ve bu
baglamda zahiri-batini bilgi ayirimini genel hatlartyla incelemeyi hedeflemektedir. Arastirmamiz
bu amaca bagli olarak Tbn Acibe’nin marifete ulasmak icin tercih ettigi yéntemi ve bunun onun
diisiincesinde neye tekabiil ettigini saptamaya ¢alismustir. Tbn Acibe’nin diisiincesinde hakiki bilgi,
Allah’in Zat ile O’nun esma ve sifatlart hakkinda dogrudan elde edilen marifete dayali bilgidir.
Insanin yeryiiziine génderilis amact da iste bu bilgiye sahip olmasidir. Marifet, miisahedenin
yerlesmesi ve stirekli hale gelmesiyle elde edilebilir. Bazen hakikat, bazen de has tevhid olarak
andigi marifet bilgisine zihni temkin ve akil yoluyla degil, nefsin tezkiyesi ve kalbin nurlanmasi
neticesinde basiretin acilmast sayesinde ulasilir. Tbn Acibe’nin marifet nazariyesinde asil olan,
hakikatlere ulagsmanin suhtdi ve iyani (apagik gérme) yontemle gerceklesmesidir. Ancak bu
yontemin tam olarak gerceklesebilmesi de set’i hukumleri 6grenmeye yardimet olan burhani/akli
yéntemin etkin olarak kullanilmasindan sonra miimkiin hale gelir. Ayrica Tbn Acibe, burhani/akli
ve suhidi/1yani yontemin semeresi icin ilim ve ameli sart gorur. Ona gore, bu yontemler arasinda
bir kopukluk yoktur. Birinin digerine hazirlik gérevi gérdugini disinir. Marifet mertebesinde
safi, Allah’in hikmet ve kudretine aynt anda acik¢a sahid olmaktadir. Baska bir ifade ile seriat ve
hakikati birlikte idrak etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibn Acibe, Marifet, Kalp, Misahede.

Abstract

Ibn 'Ajiba al-Hasant (d.1224/1809) is South African in origin and is one of the important names
of the sect of Darqawiyyah. His impression has been felt in many regions of the Islamic world
through his intellectual personality, his mystic personage, his works and views. This article
intends to study Ibn 'Ajiba’s mentality of marifa and in this respect difference of esoteric and
exoteric knowledge in general terms. Depending on this aim, we attempted to detect the method
Ibn ' Ajiba chose to reach the marifa and to what this corresponds in his mentality. In Tbn 'Ajiba’s
idea, true knowledge means the essence of God and theosophia which you attain about Him
directly. The reason why man sent down to earth is that he has that very knowledge. Marifa can
only be achieved by settling the vision and maintaining it. Marifa, which he calls sometimes
absolute truth sometimes absolute unification, can be get by neither mental fixity nor
intellectually but by opening of clairvoyance which becomes as a result of self purification and
illumination of the heart. In Ibn 'Ajiba’s theory of marifa the main thing is that attaining the
absolute truth becomes by means of intuitive and evidentiary sight method. However this
method becomes possible after intellectual method, which helps learning of the canonic
principles, is used effectively. Also Tbn 'Ajiba lays knowledge and deed down as a condition for
the result of the intellectual and intuitive method. According to him, there is not a disunity
between those methods. He thinks that one acts as a preparation for the other. In the rank of
marifa, ascetic witnesses God’s wisdom and omnipotence simultaneously. In other words, he
comprehends the canonic law and wisdom together.

Keywords: Sufism, ibn "Ajiba, Marifa, Heart, Contemplation.
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Extended Abstract
Ibn "Ajiba (DoD 1224/1809), who is one of the most important figure in the history of sufism, lived
in Anjera village, which is agin Tetuan county, in between second half of 18" century and eatly part
of 190 century. Ibn "Ajiba is the third name of the Darqawiyyah subsection of Shadhiliyyah sect,
which was consisting in the time he lived. In addition to this, he is an author who has exhibited
important written resources of the Darqawiyyah section. His influence has exceeded the limits of his
own country and even Islamic world by his scholar personality, his works and views.
This study tries to determine Ibn 'Ajiba’s opinions about the marifa which he considers as the final
level of sufistic experience and recognized knowledge. Besides in this study it is aimed to remark
other sufistic terms, which he regards as related to marifa, and method of attaining knowledge of
absolute truth and problem of stating it.
Ibn "Ajiba’s perception of marifa is not a different matter from sufis’ yet it is authentic in the aspects
of discussing this concept, in his locution, in explaining it within the concept of sharia and absolute
truth, in connecting it with mind, heart, discernment, light and unification, in mentioning it in the
exegesis of pertinent verses, in refering its examples in the verses and hlladiths and in transfering
them into the exegesis literature.
The marifa concept has a central place in Ibn "Ajiba’s mentality. According to him, marifa is a word
with a common meaning as well as it is valid to use it in any discipline in terms of being itself, the
most special meaning this word implicates is to know God, his names and attributes with their
meanings and without making any discrimination between the attribute and essence. Concerning this
kind of knowledge (marifa), it is the purpose of the pilgrims and the last stage of the ones who travel
to God. For Ibn 'Ajiba, marifa not only means a kind of knowledge but also it means a station. The
concept of marifa underlies his sufistic mentality and his own sufistic experience. With this aspect
this concept in question is in the centre of Ibn 'Ajiba’s sufistic mentality.
Ibn 'Ajiba categorises people into three in the way of spiritual journey as common people, elite and
the most privileged. According to him, common people stage of every station is related to Islamic
stage and stage of elite is related to faith; stage of the most privileged is related to beneficence. In
order to reach the marifa, it is requisite to realize each state and stage, which needs to get passed, in
an order. In the way suprasensory manner, the journey which begins with the pledge crests with the
contemplation. The pilgrim who becomes person with constancy in the stage of contemplation
reaches the marifa from now on and that gains continuity. Without coming under the supervision of
a real master, it is impossible for a person to reach contemplating God and attain the real knowledge.
For, gnostic knowledges aren’t told to everyone; those can’t be achieved by reason and tradition but
by the way of pure heart which reaches comtemplation and achieves the state of fixity. And this can
only be possible with the guidance of the real master.
One of the subjects which Ibn "Ajiba dwells on most is the matter of exoteric and esoteric in other
of words is the matter of sharia and authenticity. This differentiation is one of the basic parameters
of his mentality in one sense. Therefore he distinguishes exoteric-esoteric and with this differentiation
he tries to ground many problems.
In Ibn 'Ajiba’s epistemological understanding, there are two ways to reach the knowledge. The first
one is signifier and demonstrative reasoning and the second one is contemplation and manifest. The
first one is through mind and is stated as exoteric doctrine. On the other hand, other one is esoteric
doctrine which is achieved by the discernment in the heart. This kind of knowledge is beneficance of
God and he grants it whoever he wishes. Esoteric knowledge is more precious and more certain than
exoteric knowledge in consequence of being its resource directly from God. However, it is
emphasized that exoteric knowledge is a measure for verification of the esoteric knowledge.
Therefore, it is remarked that you can’t obtain the esoteric knowledge unless you follow the exoteric
knowledge and the esoteric states and doctrines which the exoteric knowledge doesn’t support is
invalid. In this sense, the most important principle Tbn 'Ajiba mentions is, there has to be an
indication from Quran and tradition in the knowledge and state which is got through the way of
marifa. Thus, any knowledge that is not backed up by the verse or hl' | adith is regarded as invalid.
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Ibn 'Ajiba thinks that mind is limited in the matter of knowing God. As mind can’t transcend factual
area about evincing, it is impossible for mind to contemplate God and comprehend the secrets of
significations. In this respect, sufistic direct knowledge means transition from intellectual
comprehension to contemplative area distinctly. Intellectual knowledge is not safe from failure and
is not secure from suspicion and misgiving. Gnostic knowledge is far beyond the comprehension of
the mind in terms of its truth. The author conceives that “manifest”, which he calls as contemplation
and actually seeing, is the best course of way to achieve the special knowledge so called as marifa.
For, the character of gnostic knowledge entails that special method. The intellect is put to use in the
signifier and demonstrative reasoning method, which is the alternative of that. The certitude can only
be obtained by the method of intellectual-signifier. Hence, when the intellect fails, it is essential to
switch to heart and discernment in manifestations of marifa. As intuitive method occurs by means of
discernmet which contemplates eternal meanings. Besides, Ibn 'Ajiba lays down knowledge and deed
as conditions to get result in intellectual/demonstrative reasoning method and intuitive and
manifesting method.

In Tbn 'Ajiba’s knowledge intellection, it is hard to verbalize sufistic truth as they emerge from the
suprasensory pleasures which is savoured only by living. The truths in point can only be mentioned
by symbolical way in that sufistic truths are known not by linguistic sciences but by comtemplation.
Therefore, it is hard for sufis to search and express suprasensory states which they achieve and
experience themselves literally. Also it is stated that it isn’t licit to write the divine secrets which are
granted to person in books evidently. Ibn 'Ajiba points out that there are two reasons to forbid to
put the divine secrets into words. The first one is that words are incapable of reflecting divine secrets.
The second one is that if the spiritual secrets are written in the books, they get talked about by
everyone and as a result of that the meaning which is intended as divine secret becomes
inapprehensible.

Ibn 'Ajiba, if it helps, sees no objection in telling the knowledge to other people and also thinks that
it should convey to other people because of the benefit. However, he favours to reveal the truth
knowledge to competents not to common people.
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Girig

asavvuf tarihinin en 6nemli simalarindan biri olan Tbn Acibe (51. 1224/1809), 18.

asrin ikinci yarist ile 19. asrin baslarinda Fas’in Titvan kasabast yakinlarindaki Encera

koyiinde yasamistir. Ibn Acibe, Filli Serifleri Devleti’nin idaresi altinda yetismis
déneminin 6nde gelen sair, alim, ariflerinden biridir ve aynt zamanda tarikat seyhidir. Bu
donem, Filali Serifleri Devleti iktidarinin otoritesinin zayifladigt, kargasanin hitkim strdigi
bir dénemdir. Calkantili bir dénemde yasamis olmasina ragmen, zamanin sartlarini iyi
degerlendirmis, olumsuzluklara karst miicadele etmeyi bilmis ve her bakimdan donaniml bir
sahsiyet olarak yetismistir. Ibn Acibe, yasadigt dénemde tesekkiil etmekte olan Saziliyye
tarikatinin Derkaviyye kolunun tigtincti ismidir. Bunun yant sira, Derkaviyye subesinin 6nemli
yazilt kaynaklarini ortaya koymus, ilmi kisiligi, eserleri ve gorisleriyle etkisi kendi tlkesinin,
hatta Islam diinyasinin stnirlarini agmis olan bir mielliftir.

Ibn Acibe’nin basyapitt sayilan [kdzu’l-Himem fi Serhi'l-Hikem eseri, Hikem-i Ataiyyenin
serhlerinden biri hatta en 6nemlisidir. Mezkar kitap onun marifetle ilgili goriislerini acikladig
oldukca 6nemli bir eserdir. Yine onun Kur’an’i-Kerim’in zahiri tefsiri ile tasavvufl isaretlerini
bir arada cem ettigi e/-Bahru’l-Medid1, zahirle batini, seriatla hakikati, nakille tecriibeyi, delille
miisahedeyi, kaynastiran orijinal bir tefsirdir. Ibn Acibe, tasavvufi tecriibelerini paylasan bir
safi olmast, Islami ilimlerin hemen her alaninda eser veren bir alim olarak kabul edilmesi ve
yasadigi tecrubelerini esetlerinde kendine has bir uslipla takdim etmesi hasebiyle, onun
marifetle ilgili goruslerinin ele alinmasi ve degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir.

Ibn Acibe’nin marifet anlayisi, muhteva olarak sufilerden ¢ok farklt degildir, ancak
onun bu kavrami ele alig1, ifade tarzi, seriat ve hakikat baglaminda agiklamasi, kalp, basiret,
nur ve tevhidle irtibatlandirmasy, ilgili ayetlerin tefsirinde dile getirmesi, ayet ve hadislerdeki
érneklerine stkca deginmesi ve onlart tefsir literatiiriine tastmast yéniiyle orijinaldir. Tbn Acibe
icin marifet sadece bir bilgi tirtinii degil ayni zamanda bir makami da ifade etmektedir.
Marifet saliklerin gayesi, Allah’a dogru yolculuk yapanlarin son menzilidir. Marifet kavrami
onun tasavvuf anlayisinin ve bizzat kendi tasavvvufi tecriibesinin temelini olusturur. Bu
yoniiyle séz konusu bu kavram Ibn Acibe’nin tasavvufi disiincesinin odak noktasint
olusturur.

Dolayistyla bu calisma Ibn Acibe’nin tasavvufi tecriibe ile tahkiki bilginin nihai
mertebesi olarak telakki ettigi marifet hakkindaki gorislerini tespit etmeyi hedeflemektedir.
Ayrica bu ¢alismayla, onun marifet ile iliskili gérdigt diger tasavvufi kavramlara, hakikat
bilgisine erisme yontemine ve onun ifade edilmesi sorununa dikkat ¢ekilmektedir.

1. Ibn Acibe’nin Eserlerinde Marifet Kavrami

Mirifet, tasavvufi literatlitin en temel kavramlarindan biridir. Tasavvuf
terminolojisinde ilim kavraminin yaninda ¢ogu zaman kullanilan madrifet kavrami, ligatta
mastar olarak “bir seyin izini tefekkiir ederek ve derin dustinerek idrak etmek” anlamlarina
gelir.! Marifet kelimesi “ilim” ile es anlamli kullanilmakla beraber, aralarinda bazi farkliliklar
da vardir. Ilim, genel ve tiimel nitelikli bilgileri, marifet tikel, 6zel ve ayrintili bilgileri ifade

L Ragb el-Isfehani, Miifreditu Elfize’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimask: Daru’l-Kalem, 2002), 560.
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eder. Tlmin karsiti cehl; marifetin karsiti inkardir.” Marifet ile ayni anlamda olan “Irfan”
kelimesi esetleri idrak edilip kendisi idrak olunamayan varlik hakkindaki bilgi anlaminda
kullanilir” Bu sebeple Allah’t bilmekle ilgili olarak “alime” fiili yerine “arefe” fiili tercih
edilmistir.*

Sufiler, nefsi tezkiye ve kalbi temizlemeye calisirken, her seyden 6nce imani tashih
etme, farz olan ibadetleri diizgiin olarak yerine getirme ve muamelelerinde durtist olmay1
gerekli gortirler. Bunun da ancak sthhatli bilgi ile olacagint belirtirler. Kegfii/-Mahesib adli eserin
sahibi Hucviti (6l. 470/1077) ilmi, kalbin nuru ve kalbin kendisiyle aydinlandigt madde
seklinde tanimlar.” Gazzali’ye (6l. 505/1111) gére ilim, mutmain olmus nefs-i nitika’nin
esyanin hakikatlerini tasavvur etmesi, bunlart maddeden soyutlayarak 6zleriyle, kemiyetleriyle,
keyfiyetleriyle, zatlariyla ve cevhetleriyle ayirt etmesidir.°

Ilim ile amel iligkisi tizerinde 1srarla duran stfiler, ilim ve ameli ddeta birbirinden
ayrilmaz iki parca olarak goriirler. Amelsiz ilimde fayda olmadig: gibi ilimsiz amelin de fayda
vermeyecegini ifide ederler.” Hucvird, ilmi amele ve ameli de ilme tercih eden kimseleti kinar.
Amel ve ilmin birlikte olmalari gerektigini, dolayistyla birbirlerine tercih edilemeyecegini ifade
eder.” Gazzali, de diinya ve ahiretin yaratilisindaki amacin ilim ve ibadet oldugunu belirtir.
Bundan dolay1 insanin her zaman ilim ve ibadetle mesgul olmasi, sadece onlar i¢in zahmet
cekmesi ve ancak o ikisine yogunlagmasini ister.’

Ibn Acibe’nin, ilim ile amel iliskisi konusunda dikkat cektigi en 6nemli husus, bilginin
muhakkak bir amelle neticelenmesiyle ilgilidir. Ona gore, ilmin meyvesi amel ve amelin
neticesi de manevi haldir."” O, tatbik edilmeyen ilme deger vermedigi gibi amel edilmeyen
bilginin de fayda vermeyecegini sdyler. Bu baglamda Ibn Acibe, manevi silsilesindeki
seleflerinden biri olan Ataullah Iskenderi’nin (61. 709/1309) “Nefsini begenmeyen bir cahille
arkadaslik yapmak, nefsini begenen bir alimle arkadaslik yapmaktan daha hayirlidir”
anlamindaki soziinin serhinde, Allah’a ulagtiracak bilgisizligin, hak ve hakikatten
uzaklastiracak bilgiden daha tstin oldugunu belirtir. Zira insant cirkin islere sturtkleyip
sehvete sevk edecek bilgi cehaletin ta kendisidir. Ona gore, bir kisi ilmi ne kadar ¢ok olursa

olsun, eger o ilmiyle amel etmiyorsa, alim sayilamaz. Ayrica ameli olmayan alim sahip oldugu

2 Silleyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Iskim Ansiklgpedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28/54.
3 Isfehani, Miifredat, 561.

4 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet V akfi Lskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/158.

5 Ebiv’l-Hasan Data Gencbahs Ali b Osman b Ali Hiicviri, Kegfii /-maheub, thk. Is'ad Abdiilhadi Kindil (Beyrut :
Dari'n-Nehdati’l- Arabiyye, 1980), 203.

¢ EbG Hamid Muhammed el-Gazzali, Risaletii’l-Lediinniyye, (Mecmnatu resaili’l-imam el-Gazzali, iginde) (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1986), 3/88-89.

7 Abdiilkadir Isa, Hakaik ani ‘t-tasavvuf (Haleb : Mektebetir’l-Irfan, 1993), 104.

8 Hiicviri, Hakikat bilgisi/ Kegfir'l-maheub, cev. Silleyman Uludag (Istanbul : Dergah Yayinlari, 1982), 89 vd.

9 Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, Abidler yolu = (Minhac-iil abidin), ¢ev. Yaman Arikan (Istanbul : Dede
Korkut Yayinlari, 1968), 16.

10 Ebu’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni ibn Acibe, e/-Febrese, thk. Abdiilhamid Salih Hamdan
(Kahire : Dart’l-Garbi’l-Arabi, 1990), 40.
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bilgilere bakip tstelik nefsini begeniyorsa, artik bu ilim kendisiyle ilahi hakikat arasinda bir
perde olusturur. Bu durum, o kisinin hakikatleri gérmesine perde olmaktadir."

Ibn Acibe’nin bu ifadeleri ayn1 zamanda “faydali ilim hangisidir?” seklindeki soruya bir
cevap niteligindedir. Nitekim Ibn Acibe, faydali ilmi, “Yice Allah’in zatini, sifatlarini ve
hiikiimlerini bilmektir”'* biciminde ifide eder. Bununla beraber, nefisleri cehilet, siiphe ve
sirk karanligindan temizleyen, kalpleri agyarin kirinden arindiran ve ruhlart nurlarn
perdesinden kurtaran ilmin de faydali oldugu gériisiindedir.”” O halde bilgi olumlu bir eylemi
gerektirmeli ve insant olumlu yonde doniistirmelidir. Dolayistyla bilgi insant dogru amele
tesvik ettigi 6lciide degerlidir.

Tasavvufi bilginin niteligi, ancak sufilerin marifetle neyi kasdettikleri anlagilarak idrak
edilebilir. Tasavvufi literatirde sufiler, marifetin mahiyeti hususunda farkli gorusler ileri
surmislerdir. Ciineyd-i Bagdadi (61. 297/909), marifetin mahiyeti hakkinda “Hakk’in ilminin
var oldugu yerde senin bilgisizliginin mevcut olmasidir” demis, “Biraz daha izah eder
misiniz?” diyen zata, “Aslinda arif de O’dur, ma’raf da” seklinde cevap vermistir. Bu s6ziin
manast sudur: Sen, sen olman itibariyle Allah hakkinda cahilsin, bilgin yoktur. O tanittif1 icin
kendisini tanimaktasin. Ayni manaya gelmek tizere Sehl b. Abdullah (61. 273/886) : “Marifet,
bilgisizlik hakkindaki bilgidit” demistir."* Tasavvuf geleneginde o6zellikle de Ekberiye
ekoliiniin anlayisinda marifetle kasdedilen Bir, Sonsuz ve Mutlak Hakk’in bilgisinden baska
bir sey degildir.”

Ibn Acibe’nin fikriyati igerisinde marifet kavrami, merkezi bir yer tutar. Ona gore marifet
umumi anlamli bir kelime olup kendisi olmast bakimindan (her turli) ilim icin kullanilmasi
sahih olmakla birlikte, bu kelimenin icerdigi en 6zel mana Allah’, isimlerini ve sifatlarin
manalariyla birlikte, sifatlarla zat arasinda bir tefrik yapmadan bilmektir. Bu bilgi, devamli
Allah ile beraber olmanin sirriyla gerceklesen ve tam bir ihlasla elde edilen bilgidir. Mevzu
bahis olan bu bilgi tirt (marifet) saliklerin gayesi, Allah’a dogru yolculuk yapanlarin son
menzilidir.' Tbn Acibe’nin bizzat aktardigt bu tanimda mdrifet terimi sadece bir bilgi tiiriini
degil ayni zamanda bir makami da ifade etmektedir.

Ibn Acibe manevi seyr yolunda insanlari ii¢ kategoriye ayirir. Bunlar avam, havas ve
havassu’l-havas seklindedir. Bu hiyerarsik bir siralamadir. Her menzilin avam seviyesi islam
makamuyla irtibath oldugu gibi, havas derecesi iman; havassu’l-havas derecesi de ihsan

makamityla alakalidir. Misal olarak, avamin tevbesi islam makamiyla, havasin tevbesi iman

11 Ebir’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi Haseni Tbn Acibe, [&dzii’l-himem fi serhi’l-Hikem (Beyrut: Dara’l-
Hayr, 2005), 88.

12 Ebu’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni Tbn Acibe, e Fiitihatii l-ilihiyye fi serhi’l-Mebahisi l-askyye,
thk. Muhammed Abdurrahman Uveysi (Dimask: el-Yemame, 1998), 368.

13 Ibn Acibe, e-Fiitiihatii l-ilahiyye, 508.

14 EbG Bekr Muhammed b Ibrahim el-Buhati Kelabazi, ex-Taarruf li-mezhebi ebli't-tasavonf] Dogus devrinde tasavvnf,
cev. Silleyman Uludag (Istanbul : Dergih Yayinlari, 1979), 97.

15 M. Mustafa Cakmaklioglu, [bn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi (Istanbul : Insan Yaynlari, 2007), 133.

16 Ebu’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni Ibn Acibe, Tefsiru’/fitibati’l-kebir, thk. Bessam
Muhammed Barad (Beyrut : Dart’l-Havi, 1999), 548.
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makamuyla ve havassu’l-havasin tevbesi de ithsan makamuyla ilgilidir. Buna gore her bir agama,
farkli idrak seviyeleriyle iliskilidir."”

Ibn Acibe’ye gére marifet makami, sifinin Allah’a ulasmak icin katettigi yoldaki
makamlardan biri, hatta en énemlisidir. Ibn Acibe, marifete ulasmak isteyen kimselerin
astlmasi gereken manevi hallerin ve makamlarin her birinin bir diizen igerisinde tahkik
edilmesini elzem gorir. Manevi terbiye yolunda tevbe ile baslayan yolculuk miisahede ile
zirveye ulastigini, misahede makaminda sabitkadem olan salikin arttk marifete vasil oldugunu
ve marifetin de siirekliligini kabul eder.'® Buna gére Ibn Acibe’nin seyr u siilik yolunda
astlmast gereken makamlar hiyerarsisinin zirvesinde mdrifet makami bulunmaktadir.” O’nun,
tasavvufl kavramlarini agikladigt Mi’racii’t-Tesevviif te makamlarin siralanisi ise su sekildedir:
Tevbe, havf, reca, sabur, sikiir, vera®, ziihd, tevekkdl, r1za, teslimiyet, murakabe, muhasebe,
muhabbet, miisihede ve marifettir.”’ Her bir makam, avim, havas ve havassu’l-havis
derecesini igerir.” Baska bir ifadeyle, her bir asama, farklt idrak seviyeleriyle iliskilidir. Ayrica
marifet makaminda yasanan cem‘, sahv, bast, fena ve beka gibi haller marifetin tesekkiliine
giden hallerdir.”

Ibn Acibe bir makam olmast itibariyle mdrifets, miisahedenin yerlesmesi ve siirekli hale
gelmesi ya da kendinden geg¢mis bir kalple daimi bir miisahede hali olarak tarif eder.”” Ona
gore, marifete ulasmak i¢in murakabe ve miisahede menzillerini asmak gerekir. Bu baglamda
Ibn Acibe soyle soyler:

“Murakabe, marifete yikselmek icin 6nemli bir menzil oldugu gibi, musahede
makamina terakki etmek icin kalbi ve sirr1 kott diistincelerden korumak, kalpte bulunan kéti
ve bos dustincelerden temizlemeye ve perdeleri kaldirmaya vesile bir asama olarak da goriliir.
Misahede makaminda ise Cenab-1 Hakk’in nurlarint musahede ile buttin sekil ve resimler
gonilden silinir. Boylece kul, musahede kapisindan girip orada yerlesince, karsisina marifet
kapist cikar.”*

Baska bir yerde Ibn Acibe, marifeti, yuce Allah’in insana verdigi en biyik nimet
olarak® gérmekle bitlikte onu ihsan makaminin son derecesi ve ulastlmast gereken en yiiksek
asama oldugunu belirtmektedir.”* Ona gére, marifet makamina ulagan kimse icin ne imtihan

biter ne manevi yitkselme sona erer. Bu manevi makamda terakki ile marifet ve kesiflerin

17 Tbn Acibe, Tefsirii’l-fatiba, 540.

18 Tbn Acibe, Tefsirii’l-fatiba, 543.

19 Ramazan Emektar, [bn Acibe’'nin Hayats, Eserleri ve Tasavoufi Goriisleri (Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 305-379.

20 Ebi’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi Haseni Sazeli Ibn Acibe, Mi’rdcii t-tesevviif ila hikaiki’t-tasavvnf,
thk. Mahmud Beyruti (Dimagk : Dari’l-Beyruti, 2004), 8-17.

2t Tbn Acibe, Tefsirii'l-fatiba, 540.

22 Ebi’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi Haseni Sazeli Tbn Acibe, Mendszilu’s-sairin ve'l-vasilin (el-Cevihirii'I-
acibe min tedlifi seyyidi Abmed b. Acibe iginde) (Beyrut : Dari’l-Kiitibi’l-Timiyye, 2007), 251-253.

2 Tbn Acibe, Mi’racii t-tesevviif, 17.

24 Tbn Acibe, el-Fiitithatii'l-ilihiyye, 331.

25 Ibn Acibe, [&azii’l-himem, 199.

26 Tbn Acibe, Tefsirii'l-fatiha, 547.
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artist devam eder.”” Hatta bu terakki diinyada devam ettigi gibi ahirette bile devam eder.”
Clinkii Hakk’in kemali nihyetsizdir ve Zat'inin sirlarint ihata etmek de miimkiin degildir.”
Dinya hayatindayken marifete ulasamayan kimseler, ahiret hayatinda da marifete
ulasamazlar.”’ Bu durumda ahiretteki marifet, diinya hayatindaki marifetin bir sonucudur.
Dolayistyla diinya hayatinda marifete erisenler ahiret hayatinda da marifeti devam edecektir.”

Ibn Acibe Allah’t tanima anlamindaki marifeti ikiye ayirir: Ilki zahiri kisma bagl marifet.
Ikincisi zahiri marifete bagh olmakla birlikte bunu asan marifet tirtadir. Ik kistmdaki marifet
kalmalaridir.”” Bu baglamda Ibn Acibe, “Fark ehli hicap ehlidir. Onlar sadece sifatlari
miusahede ederler. Yani mahsusati/esetleri gortirler. S6z konusu kimseler zatt miisahededen
perdelenmislerdir’ der. Zira fark hali, varliklarin maddi yoniinii gérmeyi, bu gérmeye 6zgii
ibadet ve kulluga dair ahkimi1 ve de edepleti yerine getirmeyi, saglamaktadir.™

Marifetin ikinci tirtne yonelen kimseler de ikiye ayrilir: Bunlardan ilk grup, seyr u stlak
yoluna girmeden cezbe ile marifete ulastirilanlardir. Diger grup ise 6nce seyr u siilik yoluna
girmis, sonra cezbeye ulastirilmis kimselerdir.” Benzer sekilde bagka bir eserinde marifetin
ikinci tiirtinde olan kimseleri cem® ehli olarak vasfeden Ibn Acibe, sz konusu bu kimseleri
de yine ikiye ayirmaktadir. Bunlardan birinci grup, zahiri tabiati tam olarak ihmal eden ve
musahedeyi bu zahire dayandirmayan cezbe ve fena ehli; diger grup da zahiri tabiata
dayanarak musahedeye yiikselen beka ehli kimselerdir. Bu durumda cezbe ve fena halini
yasayan salikler sifatlarin eserlerinden gayb sadece zatt musahede ederken beka makaminda
olan arifler ise sifatlarda zatt misahede etmektedirler. Miellife gére, beka makaminda olan
kimselerin cem® hali fark halini perdelemedigi gibi, fark hali de cem® halini engellemez.
“Aksine bu kimseler her hak sahibine hakkini verir ve hepsinin payini korur.”*® Bagka bir
ifadeyle marifet makaminda fena halini yasayan salik, Mevla’sindan baska hicbir seyi
miusahede etmezken beka makamindaki arif ise Rabbi onun yegane gayesi haline geldigi icin

hi¢bir seyi O’na tercih etmez ve aynt zamanda seriat amellerini de tam olarak yerine getirir.”’

27 BEbi’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni es-Sazeli Ibn Acibe, Silkii’'d-diirer fi 3ikri’l-kazai ve’l-
kader (el-Letdifii’l-imaniyyeti’l-melekutiyye ve'l-hakdikii’l-ihsaniyyeti’l-ceberutiyye fi resdili ’/—Aﬂf/ﬂ'//ab es-Seyh Abmed b. Acibe
Haseniiginde), thk. Asim Ibrahim Keyyali (Beyrut : Dariy’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 2006), 289.

28 Ebu’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni Ibn Acibe, e/Bahru’l-medid 17 tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, thk.
Ahmed Abdullah el-Kurasi Raslan (Kahire : 1419), 4/131.

2 ibn Acibe, e/-Babru’l-medid, 1/229.

30 ibn Acibe, e/-Babru’l-medid, 3/432.

31 Ibn Aclbe, e/-Babru’l-medid, 4/348.

32 Tbn Acibe, Tefsirii’l-fatiba, 548.

33 Ebu’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi Haseni Sazeli Tbn Acibe, Serbu saliti’l-kutb Ibn Megis (el-1 etdifii’l-
imaniyyeti'l-melekuntiyye ve'l-hakdikii’l-ibsaniyyeti’l-ceberntiyye fi resaili ’/—Aﬁf billah es-Seyh Abmed b. Acibe Haseni iginde),
thk. Asim Tbrahim Keyyali (Beyrut : Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2006), 301.

34 Ibn Acibe, M racii t-tesevviif, 58.

35 Tbn Acibe, el-Fiitihatii'l-ilahiyye, 70.

36 Thn Acibe, Serhu salati’l-kuth Tbn Megis, 150.

37 Tbn Acibe, Mi’racii ‘t-tesevviif, 17; Micerred salik, salik-i meczab, miicerred meczib ve meczib-i silik de denilen
salik tirleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Ali Coban, Cezire-i Mesnevi Ve Serblerine Gire Mevlevi Siiliikii (KKonya:
Necmeddin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 158-160.
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Netice itibariyle marifet saliklerin gayesi, Allah’a dogru yolculuk yapanlarin son
menzilidir. Ibn Acibe igin marifet sadece bir bilgi tiriinii degil ayn1 zamanda bir makami da
ifade etmektedir. marifet bilginin i¢sellestirilmis ve hakikate ermis halini ifade eder. Burada
marifet ile kastedilen, Allah’a yaklasan salikin artik bizzat Hakk Teala ile isitip gérmesiyle elde
ettigi 6zel bir bilgi ¢esitidir. Bu bilgi tirtiine salik, seyr makamlarini asarak yikselmekte ve
miusahedeye ulasmaktadir. Miisahedenin yerlesmesi ve strekli hale gelmesiyle marifete ulagan
kisinin dini a¢idan gelisimi tamamlanmis olsa da insanin manevi terakkisi sona ermez. Manevi
ilerleme ahiret hayatin1 da kapsayacak sekilde sonsuza dek strecektir. Baska bir ifadeyle
insanin manevi gelisimi bu dinya hayatinin sona ermesiyle bitmeyecek, terakki ahiret
hayatinda da devam edecektir.

2. Marifette Kemalat: Yakalamak: Zahir ve Batin Biitinliigi

Mutasavviflara gore iki turli ilim tasnifi vardir. Birincisi, dile ve akla dayali, tedrisatla
ve calisarak kazanilan ilimlerdir ki, bunlara ‘zahiri ilimler’ denir. Tkincisi ise kalple 6grenilen,
firasete dayali, Allah tarafindan kulun kalbine ilham edilen vehbi ilimdir ki, buna “batini ilim”
denir.”® Gazzali’ye gore, zahir ilmi dis azalarla yapilan amellerin ilmidir; bitin ilmi ise kalbin
ameline dair bir ilimdir.” Stfi muellifler, zahiri ilimlerle mesgul olanlara “zahir ulemas1”,
“risim ulemast” ve “ehli zahit”, kendilerine de “batin ulemast” ve “ehli batin”
demektedirler.”’

Ibn Acibe’nin en ¢ok iizerinde durdugu konulardan biri zahir ve batin bagka bir ifadeyle
seriat ve hakikat meselesidir. Bu ayirim bir anlamda onun dustince dinyasinin en temel
parametrelerinden biridir. Bundan dolay1 o, bir¢ok konuda zahir-batin ayirimi yapmakta ve
bununla bircok meseleyi temellendirmeye calismaktadir. Ibn Acibe’nin seriat ve hakikat
anlay1st, muhteva olarak sufilerden ¢ok farkli degildir. Ancak onun bu iki tabiri ele alis1, ifade
tarzi, hikmet ve kudret baglaminda agiklamasi, tevhidle irtibatlandirmasi gibi hususlarda
kendine has yonler bulunmaktadir.

Ibn Acibe, seriat ve hakikat kavramlarini eserlerinde cogunlukla birlikte zikreder.
Nitekim tasavvufi kavramlarint acikladigt Mi'rdcii’t-Tesevviifte setriat ve hakikat terimlerini
birlikte islemistir. Ona gére, seriat zahiri muikellefiyet; tarikat goniillerin arindirilmasy; hakikat,
mazharlardaki tecellilerde Hakk’in suhtidudur. Baska bir deyisle seriat, Allah’a ibadet etmek,
tarikat Allah’a dogru yénelmek ve hakikat ise Hakk’t miisahede etmektir. Yine ona gére, Hak,
iki zit unsur, hissi olan/madde ile mana, kudretle hikmet, farkla cem®, arasinda tecelli eder.”
Hakk, iki zit unsur arasinda tecelli ettiginde, seriat ve hakikat zuhur eder. Ibn Acibe’nin

ifadesiyle “Azametin, azamet olarak musahedesi hakikat; ibadet ve kulluk yoluyla kullugun

38 Ebt Nasr Abdullah b Ali et-Tusi Serrac, e/-Lima’ ( Dari’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1960), 43-44; Ilmin zahir ve batin
kisimlart hakkinda genis bilgi icin bkz. Muhammed b Ali b Atiyye el-Harisi Ebu Talib el-Mekki, Kutii'l-kulub fi
muamelets’l-mahbub ve vasfu tarifi’l-miirid ila makami’t-tevhid =Kalplerin Azugr, cev. Yakup Cicek - Dilaver Selvi,
(Istanbul : Semerkand Yayinlart, 2003), 2/67 vd.

39 Eba Hamid Muhammed el-Gazzali, [hyidn ulimi’d-din, thk. Abdullah el Halidi (Beyrut : Dari’l-Erkam b. Ebi’l-
Erkam, 1998), 1/8.

40 Siileyman Uludag, “Batun 1lmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992),
5/188.

# Tbn Acibe, Mi’racii t-tesevviif, 56 vd.
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kaliplarinin gereklerini yerine getirme ise serfattir.”* Bir baska yénden Ibn Acibe, seriatin,
zahirl hitkiimleri icerdigini, hakikatin ise marifete ait ilimlerden bahsettigini zikreder. Ona
gore seriat, hikmeti gérmek; hakikat ise ilahi kudreti musahede etmektir. Allah Teala, seriati,
hakikati 6rten bir perde yapmustir. Cenab-1 Hak, sonra kalbe iki g6z vermistir, ona “basiret”
denir. Onlarin biri hikmete bakar, ilahi htikiimleri korur; digeri ise kudrete bakar, hakikatleri
ayakta tutar.”

Ibn Acibe, safi mielliflerle benzer sekilde elde edilmesi acisindan ilmi, kesbi ve
vehbi/batni olarak ikiye ayirir. Ona gore, kesbi ilim, calisarak, delil ve burhanlari incelenmek
suretiyle kazanilan ilimdir. Bu sebeple bittn zahiri ilimler kesbidir. Vehbi ilim ise bir takim
ilahi thsanlar, manevi sirlar, kesifler ve zevklerdir. Onlara, ariflerin sohbetine katilarak, onlart
severek ve hizmetlerinde bulunarak ulasilir.** Baska bir yerde “Zahir ilmi, maddi ve beseri
ilimdir; batin ilmi ise ruhani manevi ilimdir” diyen Tbn Acibe, birincisinin sayfalarda yazilt ve
nakil yoluyla gelen ilim; ikincisinin ise yasamaya ve tatmaya dayalt Allah tarafindan ihsan
edilen ilim oldugunu onu diledigine bahsedecegini belirtir. Ona gore, batin ilminin dille ifade
edilmesi mesakkatlidir, onun ifadesi ancak cok kez sembol ve isaretlerle mimkindir. Cinka
o, dile dayalt ilimle degil, miisahede yoluyla bilenecek tiirdendir.”” Buna gére kaynaginin
dogrudan Allah olmasi hasebiyle ve miisahede neticesinde elde edilen batini bilgi zahirl
bilgiden daha degerli ve daha tstindiir.

Ibn Acibe, baska bir acidan islim, iman ve ihsan makamlarina mukabil ilmi, seriat,
tatikat ve hakikat ilmi seklinde ti¢ kistmda degerlendirir.* Buna gore; serfat ilmi, islim
makamindaki avam icin; tarikat ilmi, iman makamindaki havas icin ve hakikat ilmi de ihsan
makamindaki havassu’l-havas i¢in uygun olmaktadir. Miellif, seriat ve tarikat ilmini zahir ilmi,
hakikat1 da batin ilmi olarak tasnif eder. Burada tarikat ilmini batin ilmi olarak degerlendirmez.
Bu hususla ilgili “Tarikat ilmi, kalplerin halleriyle ilgilidir. Kalpler batindir. Bu durumda o,
nasil batin ilmi olmuyor?” seklindeki bir soruya su sekilde cevap verir: “Kalbin halleriyle ilgili
durumlar dille ifade edilmekte, kelimelerle ortaya konmakta ve agiklanmaktadir. Bu acidan
tarikat ilmi, zahir ilminden sayilmalidir. Dolayistyla bu zahir ehlinin tasavvufudur. Zira batin
ehlinin tasavvufu dille ifide ve akilla idrak edilemez.”"’

Ibn Acibe, el-Fiitihti'l-llihiyye adli eserinde de seriat/zahir ve hakikat/batin ilmi
hakkinda misaller vererek uzun aciklamalarda bulunur.*® Hakikat ilminin, ruhani ve mana
alemine ait bir batin ilim oldugunu hatirlatan Ibn Acibe, bir takim insanlarin sadece zahiri
mi kabul edip hakikat ilmini inkar ettigini belirtir. Aslinda s6z konusu kisilerin inkar ettigi

hakikat ilminin Kut’an ve Siinnet’te mevcut oldugunu ifade eder.” Bu baglamda Hz. Musa

42 Tbn Acibe, Mi’racii t-tesevviif, 72.

4 Dilaver Selvi, “Ibn Aciba’s way of interpreting dogmata with integrity of sharia and haqiqa”, Journal of
Intercnltural and Religions Studies 1/1 (2011), 71.

# Ibn Acibe, el-Fiitithatii'l-ilihiyye, 448.

# Tbn Acibe, el-Fiitihatii'l-ilihiyye, 531.

4 Tbn Acibe, Serbu salati’l-kuth Ibn Megis, 156.

4 Ibn Acibe, e/-Fiitithatii'l-ilihiyye, 531.

8 Tbn Acibe, el-Fiitihatii'l-ilihiyye, 522-532.

¥ Tbn Acibe, el-Fiitithatii'l-ilihiyye, 452.
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ile Hz. Hizir kissast onun delilidir. “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, big ona katimizdan
bir rabmet vermis ve kendisine tarafimizdan bir ilim (ilm-i lediin) Géretmistik.”™ Ayetinde gecen “Ilm-
i lediin” Allah tarafindan kula hibe edilen ilim oldugunu ve iki kisma ayrildigint belirten Thn
Acibe, bu ilmin bir kismmnin varliklarin sirrint 6grettigini ve her seyin sahibi ytice Allah’t
tanmittigini, diger kisminin ise kaderin ve meydana gelen hadiselerin sirrint actigini
s6ylemektedir. Ona gére muteber olan, birinci kisimdir.” Ibn Acibe’nin bu ifadeleri meydana
gelen olaylarin - Hz. Musa ile Hz. Hizir kissasinda oldugu gibi- zahir boyutunun yant sira
batin boyutunun da varligini géstermektedir. Batin boyutunun Allah tarafindan kula hibe
edilen 6zel bir bilgi ile bilinebilecigini ortaya koymaktadir.

Ibn Acibe, seriat ile hakikat arasinda bir zithk degil birbirini tamamlayan bir biitiiniin
farkli goriintimleri olduklart kanaatini tasir, bu konuda soyle der: “Seriat, Allah’in emriyle
zorunlu kilinmast bakimindan hakikatin kendisidir. Hakikat de seriat cihetinden ytkumli
kilinmasi acisindan serfatin kendisidir.” Aslinda Tbn Acibe’nin gorisiine gore, din bitiiniyle
serlatla hakikatten olusmaktadir. O, bu gortsine, “Yapmus oldugunuz, salib amellere karsilik girin

cennete’™

mealindeki ayeti ve Hz. Peygamber’in, “Sizden hi¢ kimse ameli ile cennete giremez”
soziine Sahabenin, “Siz de mi giremezsiniz ya Restlellah!” diye sorduklarinda. Hz.
Peygamber’in, “Evet, ben de (sadece amelimle cennete giremem); ancak Allah beni
rahmetiyle sarar (ve Sylece cennetine koyar)”** hadisini delil olarak nakleder. Ibn Acibe’ye
gore, sOz konusu ayet ve hadiste, seriatla hakikatin arast birlestirilmistir. Soyle ki, kulun yaptigt
bir ameli kendisine ait gérmesi seriattir. Ancak o ameli kulda icra eden aslinda Allah oldugu
icin, amelin kula ait olmadigini soylemek hakikattir. Buna gore ayet, ameli kula ait gésterme
noktasindan olay: setiatin diliyle ifide etmistir. Halbuki o amel, Allah'in kuluna bir lituf ve
nimetidir. Zira Allah'in bir ameli kulda yaratip sonra onu kula ait géstermesi, O'nun kula
ihsan ettigi nimetinin tamamindandir. Hadis-i serif ise durumu hakikat diliyle ifide etmistir.”
Bu durumda din, butiintyle seriatla hakikatten olusmaktadir. Kur’an bir seyi, seriat diliyle
ifade ettigi vakit, Hz. Peygamber’in stinneti onun hakikat yoniinii ortaya koymaktadir.
Stnnet-i seniyye bir durumu serfat diliyle ifade edince, Kur'an onun hakikat yonind
belirtmektedir. Burada seriatle hakikat arasinda bir zitlik degil birbirini tamamlayan bir durum
s6z konusudur.

Bunlara ilaveten Ibn Acibe, salik igin zahir ve batin ilmini veya seriat ve hakikat arastni
cem etmeyi zorunlu goriir ve bunu israrla savunur. Miirid i¢in zahirinin seratle ve batininin

hakikatle olmast gerektigini belirtir.”® Hatta setiatin hakikat tizerine hikim oldugunu ileri

50 Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayilari, 2009),
el-Kehf 18/65.

5Uibn Acibe, e/-Fiitihatii'l-ilihiyye, 452.

52 Tbn Acibe, M7 racii't-tesevviif, 73.

53 en-Nahl 16/32.

54 Ebti Abdillih Muhammed b. Tsmail el-Buhari, e/-Cimin’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Rikak”, 18; Ebu’l-Huseyn Muslim b. el-Haccic Muslim, e/+Cédmin’s-sah/h, thk.
Muhammed Fuad Abdilbaki (Kahire: Daru’l-Hadis, 1991), “Miunafikin”, 71-73.

55 Tbn Acibe, e/-Babru’l-medid, 3/123-124.

56 Tbn Acibe, fzéd{ii’/—bz'mem, 13.
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siiren Ibn Acibe, bunun aksinin uygun olmadigini soyle ifade eder: “Zira ne zaman seriat iptal
edilip sadece hakikat izhar edilse, Hallac’in basina gelen durum gibi, seriat onun katline
hikmeder. Dolayistyla insan hakikate tarikat yoluyla ulasmalidir.” Bu da serlatin zahirini
tahkik etmeyle gerceklesir. Bu duruma Ibn Acibe, “Evlere kapilarmdan girin.”®” mealindeki ayeti
delil getirerek hakikat evine ancak serfat ve tarikat cihetiyle girilecegini 1srarla
vurgulamaktadir.”®

Ote yandan hakikati, seriatin 6zii ve hulasast géren Ibn Acibe, hakikatle serfatin ruhla
beden misali oldugunu, serfatin bedeni, hakikatin ruhu temsil ettigini belirtir. Ona gore,
“Hakikatsiz seriat, ruhsuz beden; seriatsiz hakikat ise bedensiz ruh gibidir. Biri ancak digeri
ile ayakta durur.” Aslinda seriat ilmiyle hakikat ilminin arasinda aykirilik yoktur fakat igerikleri,
konulari ve tahsili bakimindan aralarinda farklilik vardir. Bu durumda Ibn Acibe'nin serdat ve
hakikat yaklasimi, aslinda diger sGfi muelliflerden farkli degildir. O’na gore seriat, hitkiim
bildirirken, hakikat marifet Ogretir. Baska bir ifade ile seriat, kulun viisatinde ve
sorumlulugunda olan amel, hitkiim ve halleri dile getirirken hakikat ise ytice Allah’a ait hitkiim
ve tecellileri konu eder. Aslinda ikisi de haktir. Miimin, hakikate iman etmekle sorumluluktan
kurtulurken, serfata ise iman ettikten sonra, emredilen ameli bilmesi ve onu uygulamasi
gerekmektedir.” Bu ifadelere gore Ibn Acibe, zahir ilmi ile batin ilminin durumunu, bedenle
ruh arasindaki iligkiye benzetir ve zahir ilminin bedeni, batin ilminin ise ruhu temsil ettigini
dustintr. Buna gore, hakikatsiz serfat ilmi, ruhsuz beden; seriatsiz hakikat ilmi ise bedensiz
ruh gibidir. Biri ancak digeri ile ayakta durmaktadir.

Ayrica Ibn Acibe, zahiri ilme uymadan batin ilminin hakikatine ulagilamayacagini ve
zahiti ilmin desteklemedigi batini hl ve ilimlerin de batil oldugunu belirtir.”” Bu baglamda
Ibn Acibe, “Kim, tasavvuf yoluna girer fakat fikhi 6grenmezse zindik olur. Kim de fikih
ogrenir fakat tasavvufun hedefe aldig1 seyleri (marifet, ihlas ve edebi) 6grenmezse fasik olur.

7! seklindeki sézii aktarir. Thn

2 962

Kim de tasavvuf ve fikht birlikte 6grenirse hakikati bulur
Acibe, kdzii’l-Himem adli eserinde, “Nefsinin arzusunn ilah edinen |[...] kimseyi gordiin mii
mealindeki ayetle ilgili 6nce zahiri ve sonra batini manayi verdikten sonra batin ehlinin yaptigt
yorumu tenkid ederek bunun ayetin zahiri manast ve baglaminin disinda batni bir yorum
oldugunu belirtir. Zahirl mana gozetilmediginden yapilan yorumun dogru olmadigini
savunmasi takdire sayandir. Zira marifet yoluyla elde edilen bilgi ve hallerin mutlaka seriatin
onayindan gecmesi gerektigini, aksi takdirde bunun kabul edilemeyecegini vurgulamaktadir.®’
Bu sebeple Ibn Acibe, salikin hakikat ilmini ogrenebilmesi icin Oncelikle zahiri ilimle
desteklenmesini gerekli gérmektedir. Bir baska ifadeyle salik, 6ncelikle seriat ve tarikat ilmini

ogrenmelidir. Mirid zahirini ve batinini edeple stsleyip hakikat ilmini 6grenmeye uygun

57 el-Bakara 2/189.

58 Tbn Acibe, f/édzﬁ'i’/—bz'mem, 423,

59 Tbn Acibe, el-Fiitihatii'l-ildhiyye, 523-524.

60 Thn Acibe, Serhu salati’-kuth Tbn Megis, 155-156.
6t ibn Acibe, e/-Fiitihatii'l-ilihiyye, 138.

62 el-Casiye, 45/23.

63 Tbn Acibe, fzéd{ii’/—bz'mem, 338.
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seviyeye gelene kadar seyhi ona hakikat ilmi Ogretmemelidir. Aslolan bu siranin
gozetilmesidir. Zira kimin manevi yoldaki ilk hali parlak olursa, son halinin de aynt sekilde
parlak olacag ifade edilmektedir.” Dolaystyla gecen ifadelere gore, zahiri/serl bilgiyi
ogrenmeden batin/hakikat bilgisine yonelen kimse, zahiti ve bauni bilgiyi de elde edemez.
Buna gore, manevi yolun baslarinda zahiri bilginin 6nemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Tarikata intisap etmeden evvel Islami ilimlerdeki bilgisini derinlestiren Ibn Acibe, tasavvufi
hayata girdikten sonra da dinin zahiri hitkiimlerine baglt kalmaya 6nem vermis, batin ilmine
ancak zahir ilimleriyle ulasacagina inanmistir.

Ibn Acibe’nin degerlendirmelerinden anlasilan, ilim ile marifet arasinda kaynagt
bakimindan farklilik bulunmaktadir. Aralarindaki en 6nemli fark ise ilim O6grenmeyle
gerceklesirken marifetin, rabbani sirlarin mukasefe ve miisahede ile miimkiin olmasidir.
Baska bir ifade ile zahiri ilim, ulemanin nazari bilgisini ifade ederken marifet, ilimden sonraki
ileri bir mertebe olarak ytice Allah’in uluhiyeti hakkinda olan bir idraktir. Bu baglamda marifet
bilginin i¢sellestirilmis ve hakikate ermis halini ifade eder.

3. Miarifeti Elde Etme Yontemi

Ibn Acibe’ye gore, tasavvufun gayesi marifeti elde etmektir. Bunun icin, kisi ic Alemini
(kalbi) bitiin kot ve dustik huylardan temizleyip onu her turlii glizel ahlak ile stslemelidir.
Kalp, kétu ahlak ve sifatlardan temizlenip faziletli ahlakla stslenince, tizerinde nurlar parlar
ve ilahi sirlar gozikir; boylece irfan ilmine ait hakikatler ve rabbani sirlar ortaya cikar.
Neticede kisi musahedeye dayalt bir marifeti elde eder ve ithsan makamina ulagir. Bu durum
tasavvuf ilminin 6zl ve semeresidir.®

Miellif, musahede ve apagik gérme dedigi “1yan” yonteminin marifeti elde etmek icin
en dogru yol oldugunu belirtir. Bunun alternatifi olan delil ve burhan yonteminde aklin
kullanildigint ifade eder. Ona goére, akli-burhani yontem sadece yakini elde etmeye kadardir.
Suhudi ve 1yani yontem ise kesin yakine (hakka’l-yakin) ve temkine gotiirmektedir. Suhtadi
yontem kadim manalari misahede eden basiretle gerceklesir. Bunun aksi olan burhani
yontemin vasitast kalp gozi (basiret) degil bas gozidir. S6z konusu basat/bas gozu ise
sadece sonradan yaratilanlari (hadis) ve somut vatliklari gérmektedir.®

Simdi Ibn Acibe’nin, marifeti elde etmede aklin konumu, 6nemi, ézellikleri, tanimi ve
sinirliligt konusundaki yaklasimlarini inceleyelim.

3.1. Marifet-Akul iligkisi

Sufi muellifler, akil 6tesi, metafizik alaninda aklin hiikiim veremeyecegini, sayet hiikiim
verirse bunun bir anlami ve degeri olmayacagini belirtirler. Clinkii metafizik alanin aklin bilme
ve hikim verme sinirinin Gtesinde oldugu kanaatini tasirlar. S6z konusu alanda akil ve

mantiktan ¢ok kesf ve ilhama dayanilmast gerektigini ifide etmektedirler.”’

6+ Tbn Acibe, el-Fiitiihatii'-ilahiyye, 410.

65 Thn Acibe, e/-Fehrese, 44-45.

66 Tbn Acibe, e/-Bahru’l-medid, 1/192.

7 Stleyman Uludag, Tasavvnf ve tenkit (1stanbul : Mavi Yayincilik, 2011), 190.
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Ibn Acibe, Serbu Niiniyyeti's-Siisteri, adlt eserinde latif sirlart idrakte aciz olan aklin
vastflarindan bahseder. Insanlarin, aklin genel ve 6zel vasiflart hakkinda, mahallinin nerede
ve hakikatinin ne oldugu konusunda hayrete diistiiklerini ifide eder.”® Miellif akli, yararliyla
zararlinin kendisi sayesinde ayirt edildigi nur ya da “nefsin kendisiyle zorunlu ve teorik ilimleri
6grendigi ruhani nur” seklinde tanimlar.” Ibn Acibe, aklin islevini, kalp ile beyin arasinda
taksim eder. Mahallinin kalp oldugunu, 1s1g1nin dimaga ulastigint vurgular ve bunun delili
olarak insanin beynine vuruldugu zaman akhn gittigini rnek verir.”” Ote yandan Ibn Acibe’ye
gore, akil zamanin mazi, miistakbel ve hal boyutuyla kayithidir. Akil olmadigs takdirde zaman
bir bitindur, ctizl ve kisimlart yoktur. Yani aklt olmayan kimseler icin zaman esit seviyededir.
Buna delil olarak akli olmayan ve aklini kaybeden kimselerin zaman anlayslarinin olmadigt
gosterilir.”

Aklin metafizik alanda smurlt oldugunu belirten Ibn Acibe, onun gorinir alemin
Otesine niifuz edemeyecegini ¢iinkt kainati yaratant musahedede kusurlu oldugunu israrla
vurgular. Ona gore, aklin sinirt duyu organlart ile bilinen ve idrak edilen alandir. Dolayistyla
akil, kainat1 ve icindekileri delil getirerek kainati yaratant misahedeye gii¢ yetiremez. Zira
manalarin sirlart akil dairesinin disindadir.” Baska bir ifadeyle aklin, sirlar sahasinit bilmesi ve
bu alani idrak etmesi miimkiin degildir. Metafizik meselelerde akil red ve kabul arasinda telef
olup gider. Bundan dolayt sirlar sahasinda akil, seriatin hitkiimlerine bagl olmalidir. Thn
Acibe’nin ifadesiyle “Sayet (akil) seriat nuruyla desteklenmez ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
ittiba etmez ise sapar ve saptirir.”” Yine Tbn Acibe baska bir yerde, aklin nebevi mesaja tabi
olmasini ve ona biat etmesini 6giitler. “Eger akil tabii mecrasinda kullanilmazsa, bu iimmet
icinde dalalette olan yetmis iki firkadan Mutezile, Kaderiyye, Cehmiyye ve benzerleri, ayrica
onceki filozoflardan tabiatcilar ve benzerleri gibi dalalette” olacagini ifade eder. S6z konusu
firkalarin daldlette olmalarinin sebebi vahye tabi olmamalart ve onu kiictimsemeleridir.” Su
halde akil, kendisi gibi sonradan yaratilan varliklar alaninda islev gérmelidir. Ciinkt aklin bir
sinirt vardir ve bunu asmamast gerekir. Bir baska ifadeyle aklin ilim ve idrakte ulastigi son
nokta, kainattaki butiin varliklarin bir yaratictya (sanatkara) muhtag oldugunu bilmektir. Akil,
kainattaki sanati kabul eder ve onu sanatkarina nispet eder. Ayrica bunun disinda, akilla
bilinecek unsurlar da aklin ilim ve idrak sahasina girmektedir.”

Ibn Acibe’nin aklin sinirlt olusuyla ilgili ele aldig1 diger bir gorusi su sekildedir: Akil

bazen nefsin riyazeti ve tezhibiyle bazi manalar idrak edebilir ve Hakk’in kudretini

68 Ebir’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni es-Sazeli Tbn Acibe, Serhu Niiniyyeti’s-Siisteri (el-1etaifii’l-
imaniyyeti'l-melekuntiyye ve'l-hakaikii’l ihsaniyyeti’l-ceberutiyye fi resaili’l-Arif billah es-Seyh Abmed b. Acibe Haseni icinde),
thk. Asim Tbrahim Keyyali (Beyrut : Dariy’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2006), 107.

6 Tbn Acibe, M7 racii'-tesevviif, 48.

70 Ibn Acibe, Serbu Niiniyyeti's-Siisters, 2006, 107-108.

U ibn Acibe, Serbu Niniyyeti's-Siisters, 2006, 108.

72 Ebi’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni es-Sazeli Tbn Acibe, Serbu Niiniyyeti’s-Siisteri, thk.
Muhammed-el Adlani el-Idrisi (Rabat : Dari’s-Sekéfe, 2013), 94.

73 Ibn Acibe, Serbu Niiniyyeti's-Siisters, 2013, 95.

74 Tbn Acibe, Serbu Niiniyyetis-Siisteri, 2013, 95-96.

75 Ibn Acibe, e/-Fiitihatii'l-ilihiyye, 113.
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kesfetmeye gii¢ yetirebilir. Ancak diger yandan, gercek ubtdiyeti bagaramadigy gibi, “tevhid-i
has” makaminda fena halini yasayamaz ve varlik kirinden de tamamen kurtulamaz.” Yine
muellife gore, akil insan1 iman derecesine ulastirabilse de Allah’in zatin1 ve sifatini idrake glic
yetiremez. Bu baglamda Ibn Acibe, Babru'l-Medid adli tefsitinde “Gaklerde ve yerde neler var, bir

77 mealindeki ayeti, isati olarak su sekilde yorumlar: “Allah, nazar ve ibret ehline,

baksaniza.
goklerde ve yerde olan sirlara ve nurlara bakmalarint emreder. Onlara, zatina ait sirlari ve ilahi
stfatlarin nurlarini misahede etmeyi, esyanin ince perdesinin gerisindeki manaya bakmayi,
zahirl madde ve sekilde kalmamalarint emreder.” Zira fena ve beka makamlarina ulasmis
kimseler, esyanin i¢ yuziine dalar, icinde sakli olan hakikati goriir ve béylece manaya ulagir.
Dolayistyla bunlar miisahede ehli yani esyanin perde gerisindeki hakikatini géren kimselerdir.
Oysa esyanin zahirinde/maddesinde kalan kisi onun icindeki sirra ulasamaz. Clinkii bu kimse
aklint kullanmakla yetinir ve hakikatin boéyle olduguna iman ve tasdik etmekle kalir. Bu da bir
yonden tefekkiir etme ve ibret alma yolu saytlmaktadir.”® Burada Ibn Acibe’nin elestirdigi ve
reddettigi akil, metafizik konulart bilme ve degerlendirme hakkini ve yetkisini kendisinde
goren nazari/teorik akildir.

Biitiin bunlara ragmen, akli marifete vesile olmast acisindan énemli géren Tbn Acibe,
aklin 6nemine dair genis agiklamalarda bulunur. O, manevi yolda stilik eden miirid i¢in aklin
sinirlt oldugunu, fakat bunun miride has bir durum oldugunu ¢iinkii manevi yolda miiridin,
vuslatt i¢in Oncelikle aklini, amelini gérmemesi gerektigini belirtir. Diger yandan islerini
Ozenle yapmak, akll ve nakli deliller ¢tkarmak ayrica Allah’t tanimak ve O’na ibadet etmek
icin aklt 6nemli gérmektedir.” Bu baglamda Ibn Acibe, aklin 6nemi ve degeri sadedinde
bir¢ok agiklama yapar. Esyanin duyusal alaniyla, istidlali delil getirme ve serfatin zahiri yoniyle
ilgili akli kullanma hususunda bir¢ok hadis zikreder: “Kisinin aslt aklidir. Aklt olmayanin dini

% Tbn Acibe’nin séz konusu hadisi ve buna benzer diger hadisleti rivayet etmesi,

de yoktur.
baska bir ifade ile eserlerinde akli Gviicii hadislere yer vermesi, aklin degerli oldugunu
gostermesi acisindan 6nemli birer delildir.”" Yine Ibn Acibe, akla 6nem vermesi ile ilgili son
olarak: “Eger kisi, iman makamini delil ve burhan yontemiyle tashih etmek isterse akli
kullanmasi kemaldir, onunla idrak edilecek delilleri kullanmak ise vaciptir. Eger serfat nurlar,
Kitap ve Stinnet ile aklt destekler ise bu en mitkemmel olur” der.* Dolayistyla akli asan bir
alan olan metafizikte kafa karistkligina sebep olan akil, his alemi alaniyla, delil getirme ve seriat
alemiyle ilgili isler icin vazgecilmez bir aractir. Ayrica o, ilahi hitabt anlama ve algilama igin

onemli bir vasitadir.

76 Tbn Acibe, Serbu Niniyyets's-Siisters, 2013, 97.

77 Yunus 10/101.

78 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 2./501.

7 ibn Acibe, Serhu Niintyyeti’s-Siisteri, 2013, 101.

80 Bbi’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b Ali b Muhammed Ibn Hacer Askalani, e/-Metdlibii'l-dlive bi-zevaidi’l-mesinids’s-
semaniye, thk. Omer Tman Eba Bekr (Riyad : Dari’l-Asime, 2000), 12/95.

81 Tbn Acibe, Serbu Niniyyets's-Siisters, 2013, 101-102.

82 Tbn Acibe, Serbu Niiniyyeti's-Siisters, 2013, 103-104.
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Netice itibariyle Ibn Acibe, marifete erismede aklin yetkinlik alaninin sinirli oldugunu
duistnir. Ona gore, akil Hakk’t marifetten ancak sunu anlar: “Her sanat, onu yapan birine
muhtactir. Bu kdinat da bir yaratictya muhtactir. O yaratict yilice Allah’tir.”® Bu baglamda,
akil, yaratilan varliklara bakarak elde ettigi bilgiyle onlart yaratan Zat'in tek, ezeli, ebedi, kudret
ve hayat sahibi ve diger bilinen sifatlara sahip oldugu sonucuna varir. S6yle ki zahiri eserler
lizerinden delil getirme yoluyla akli mantik daima sebebi misebbibe baglar ancak miisahede
ve manalarin sirlarini idrak etmekte sinirhdir. Zikrettigimiz sanatin sanat¢iya muhtag
oldugunu gostermek cihetinden istidlalin islevselligi olmakla birlikte aklin kainatin his
perdesini yarip gecemedigi icin bir baska deyisle aklin maddi alant asamadigindan, Hakk’t
musahede etmesi ve manalarin sirlarint idrak etmesi mimkiin degildir.

3.2. Marifet-Kalp Iligkisi

Tasavvuf literatiiriinde bilginin kaynagt kalptir. Ancak kalp aklin karsiti degildir. Bir
yere kadar akilla i¢ icedir. Akletme kalbin bir islevidir, disiinceyi tireten aklin kaynagi da
kalptir. Metafizik konularda kalbin akli astigin1 séyleyen stfiler bu konuda kalbin sezgisini
esas almuglardir.®

Ibn Acibe, aklin metafizik konulardaki hakikatleri ihata edemeyecegini ve bu konularda
yetersiz kaldigini acikladigr gibi, aynt zamanda safinin seyr u siluktaki yegane gayesi olan
marifet sahibi olmak ve hakikatleri elde etmek icin baska idrak kuvvetlerini kullanmak
gerektigini s6ylemektedir. S6z konusu bu idrak kuvvetlerinden biri kalpte bulunan basirettir.
Bu sebeple Ibn Acibe, kalp hakkinda konusurken, onu salt bedenimizin bir uzvu olarak
gormez. Ona gore kalp, marifet mahalli ve basiretin kaynagidir. Ayrica marifete ulastiran nur
da kalpte bulunmaktadir. Bu nurla salik kesf eder ve hakikatlere nail olur. Filozoflar, fukaha
ve miitekellimler marifetin akilla idrak edildigini savunsalar da Ibn Acibe ve miellifler aklin
kullanilmasinin yaninda marifet igin kalbin 6nemini 1srarla savunurlar. Zira kalp safinin
kestine vesiledir. Salik kalbini zikir, fikir, miicahede ve benzeri seylerle harekete gecirdigi
takdirde iginde gizli olan manevi ilimler ortaya ¢ikar. Dolayistyla onlardan da marifet ilmi elde
edilir.” Bagka bir ifide ile kalbi cirkin huylardan temizleyip onu faziletli ahlakla siisleme
ameliyesi, Cenab-1 Hakk’t gercek bir marifetle tanimaya hazirlamak icindir. Bu marifet, bizzat
tadarak elde edilen manevi kesif ve miisahedeye dayali olan marifettir.* Ibn Acibe’nin manevi
silsilesinden olan Ataullah Iskenderi de bu konuda benzer bir diisiinceye sahiptir. Ona gére,
temizlenen ve arinan kalp marifete hazir hale gelir. “Belki nurlar sana varid olur da kalbini
eserlerin suretleriyle dolu bulur, bundan dolay1 kalbinden uzaklasir. Kalbini bagka seylerden
temizle ki marifet ve sitlarla dolsun.”®” Gériildiigii gibi, bu ifadelere gére marifete ulasabilmek

icin kamil manada kalbin masivadan arindirilmast sarttir. Dolayisiyla salik nefsini tezkiye ve

83 Ibn Acibe, e/-Fiitihatii'l-ilihiyye, 510.

84 Stlleyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/232.
8 Ibn Acibe, e/-Fiitihatii'l-ilihiyye, 119.

8 Ibn Acibe, e/-Fiitihatii l-ilihiyye, 95.

87 Bbi’l-Fazl Taceddin Ahmed Ibn Ataullah el-Tskenderi, Tacil-arus el-havi li-tehzibi'n-niifus (Beyrut: Dart’l-
kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008), 32.
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kalbini tasfiye ettikten sonra marifet gerceklesebilir. Bu durumda kalp, marifeti elde etmede
idrak ve bilgi vasitast haline gelmektedir.

Ibn Acibe, suhidi/iyani yontemin dayanagi olan basiretin agilmast igin kalbin biiyiik
bir 6neme sahip oldugunu belirtir. Ona goére, sufinin marifeti, kalbin Allah’a meyletmesi
suretiyle baslar. Allah’a yonelen kalp temizlenmesi 6lgiistinde onda marifet nuru artar. Ciinki
marifet, kalpte bir nurdur, ondan sua olarak dogar ve sadra yayilir.”* Kalpten ¢ikan bu nur
sadrt aydinlatir ve basiret goziiniin agilmasint saglar. Béylece bu nur kalbin istikrarini ve
gordiigiiyle tatmin olmasint saglar. Buna da “yakin” denir.”

Ibn Acibe’ye gore “Basar bedenin bakist oldugu gibi, basiret de kalbin bakisidir.”” Bagka
bir anlatimla basiret nurani ve latif manalari gériirken basar ise vehmi, zulmani ve kesafetli
maddiyati gérmektedir.”’ Basireti tamamen agilan kimsenin nuru, basar nurunu ihata eder.
Boylece kisi ezeli manalarin sirlarint gérir. Aksi durumda yani basar basirete baskin olursa
kisi sadece maddi alant idrak edebilir.”! Gegen bu ifadelere gore g6z maddi, cismani varliklart
goriirken, basiret latif unsurlar goriir ve kidimi idrak eder. Ibn Acibe’ye gore basiretin
aclmast ve marifetin elde edilmesi salt salikin ¢abastyla degil ilahi bir ikram sayesinde
olmaktadir. $6yle ki Allah kulun basiretini agmayi dilediginde onu, zahirde hizmetiyle, batinda
ise muhabbetiyle mesgul eder. Boylece kalpteki muhabbet ve zahirdeki hizmetin artisina gére
basiret nuru artar. Basiret nurunun fazla gliclenmesiyle géziin gérmesine baskin gelir, hatta
g6z de basiret gibi kddim nutlart ve ince/latif manalart goriir hale gelir.”” Dolayistyla burada
basiret, manalar1 idrake hazirlayict batini kuvvettir. Onun vasitastyla islerin hakikati dogrudan
gorilir ve yakinen idrak edilmektedir.

Ibn Acibe, Ikdzii’l-Himem de “suau’l-basire”nin (basiret 15151), ilme’l-yakin nurundan,
“ayne’l-basire”’nin ayne’l-yakin nurundan ve “hakka’l-basire”nin ise hakka’l-yakin nurundan
dogdugunu belirtir. Burada basiret asamalarinda diizenli bir terakki s6z konusudur. Once
“ilme’l-yakin”e ardindan “ayne’l-yakin”e ulastlir, son olarak “hakka’l-yakine terakki edilir. Tbn
Acibe’ye gore “ilme’l-yakin”, burhan ve delil ehli; “ayne’l yakin” kesf ve beyan ehli; “Hakka’l-
yakin” ise suhtd ve 1yan ehli icindir.”> Ancak Ibn Acibe, gercek bir mursidin gézetimine
girmeden, kisinin musahedeye ulasamayacagini ve gercek bilgiyi elde edemeyecegini ileri
surer. Zira irfani bilgiler, herkese acgilmaz; onlar nakil ve akil yoluyla degil, miisahedeye
ulagsmis ve temkin halini elde etmis safi kalp yoluyla elde edilir. Bu da gercek bir mirsidin
rehberligiyle miimkiindiir.”

Ote yandan Ibn Acibe, marifete ulasmak icin “terakki”/yiikselis ve “tedelli” /inis olmak

lizere iki siirecten bahsetmektedir. S6z konusu bu iki siire¢ Iskenderi’nin Hiken/inde de

88 bn Acibe, [&azii’l-himem, 332 vd.
8 fbn Acibe, f/édzﬁ'i’/—bz'mem, 89.

% Ibn Acibe, [&azii’l-himem, 8.

9 fbn Acibe, f/édzﬁ'i’/—bz'mem, 29-30.
92 fbn Acibe, f/édzﬁ'i’/—bz'mem, 29.

9 Ibn Acibe, [&azii’l-himem, 89.

9% Ibn Acibe, e/-Bahru’l-medid, 2./471.

[1138]



Thya Uluslararast Islam Aragtirmalart Dergisi Cilt: 7 Say1: 2 Giiz 2021
Thya International Journal of Islamic Studies Volume: 7 Issue: 2 Autumn 2021

geemektedir.” Ancak Tbn Acibe’nin diistincesinde bu iki siireg birinin devami niteligindedir.
S6z konusu suregleri tamamlayan salik, beka makaminda temkin haline ulasir ve marifete

% Bagka bir yerde Ibn Acibe, marifete ermek icin “terakki” siirecini tevhid

erismis olur.
kavrami ile iliskilendirerek actklamaktadir. Marifet ile tevhid iliskisi konusunda Ibn Acibe’nin
dikkat ¢cektigi husus, salikin seyrindeki yukselisini fena tecriibesi/hali ile agikliyor olmasidir.
Ona gore, salikler 6nce “tevhid-i ef’al”’de fani olurlar, boylece Allah’tan bagka fail gérmezler.
Bu hal, salihlerin gayesi ve hedefidir. Ardindan “tevhid-i sifat”ta fani olurlar. Bu hal sahibi,
hakikatte Allah’tan bagka Basir, Miitekellim, Sem’i, Miirid, Kadir ve Hay olmadigin1 idrak
eder, sonra “tevhid-i zat” makamina ulasir. Bu makam sahibi, Allah’tan baska bir varlik
gormez.”” “Terakki” siireciyle yiikselme bu sekilde son bulur. Ancak bu yiikselis siireci insant
fena makamina kadar vasil eder. Dolayisiyla safi bu makamda tam kamil bir insan olamaz.
Zira kemalati elde etmek, baska bir ifade ile tam bir marifet sahibi olmak icin salikin, ilk
basladigt yere tekrar donmesi gerekmektedir. Bunun icin salik “tedelli” stirecini uygulayarak
beka makamina vasil olmalidir. Beka makamina vasil olmasi i¢in salik, bir kez daha miilk veya
his 4lemine tedelli/inzal ederek gayb ve hissi/maddi alemi bitlikte idrak etmelidir ki boylece
fena ve cezbeden sonra eseri suhtida donerek kamalatt elde etmis olsun.”

Ibn Acibe’nin gecen ifadelerine gére beki makaminda olanlar Hakk’in eserlerinde zat
musahede eden kemalat sahibi kimselerdir. Baska bir deyisle beka makaminda salik, manevi
sarhosluktan uyanip kendine geldiginde bedenlerle ruhlari, madde ile manayi ve kudret ile
hikmeti birbirinden ayirir, ayrica her biri icin gereken vazifeyi hakki ile yerine getirir.

Ozetle diyebiliriz ki, Ibn Acibe, Allah’t tanima konusunda, en kisa yolun burhan ve delil
yontemi degil, miisahede ve 1yani yontemi oldugunu savunur. Muellife gore, seyr u stltk
yolunda, énce akli yéntemi takip etmek ve sonra da bu yontemi terk etmek gerekir. Zira ibn
Acibe, akli/nazati yolda hakikatleri idrak etmek icin yeterince aklin gliciinden yaratlanmanin
gerekli oldugunu belirtir. Fakat aklin tikandigt ve yetmedigi yerde, marifet alant olan
tecellilerde kalbe ve basirete gecilmesi gerektiginin altini gizer. Ayrica Ibn Acibe, akli/burhani
ve suhadi/iyani yontemin semeresi icin ilim ve ameli sart gorur. Ona gore, bu yontemler
arasinda bir kopukluk yoktur, biri digerine hazirlik gérevi gérmektedir.

3.3. Marifet-Nur Iligkisi

Sufiler basta olmak tzere baska distniitler de nurun etkisi tizerinde durmuslardir.
Genel olarak aklin ve kalbin nurla aydinlanmasi neticesinde bir degisim gecirmesi ve yeni
bilgilerle tanismasi dile getirilmistir. Burada marifetin ve yiikselisin nurlarla gerceklestigini dile
getiren anlayls s6z konusudur. Gazzali’nin aklin kendisini gbze nisbetle bir nur olarak
gormesi” veya Ibn Arabinin (61. 638/1240) bilme yetilerinin ve marifetin sebebinin nur

oldugunu ifade etmesi boyledir. Ona gore bu nur, duyulur nesnelere nispetle duyum,

% Ibn Ataullah el-Tskenderi, Hikem-i Ataiyye, cev. Yahya Pakis (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2009), 224.

9% Tbn Acibe, Serbu salati’l-kuth Tbn Megis, 150.

97 Ibn Acibe, Serbu Niiniyyeti's-Siisters, 2013, 86.

9 Tbn Acibe, Serbu salati’l-kuth Tbn Megis, 151.

9% EbG Hamid Muhammed el-Gazzali, Miskatii l-envar ve musfatii’l-esrar, thk. Abdiilaziz 1zzeddi Seyrevan (Beyrut :
Alemivl-Kiitiib, 1986), 122.

http://dergipark.gov.tr/ihya
ISSN: 2149-2344 / E-ISSN: 2149-2344 [1139]



http://dergipark.gov.tr/ihya

Ramazan EMEKTAR
iBN ACIBE'NIN MARIFET ANLAYISI”

kavramlara nispetle akil, kesfi bilgiye nispetle de kalp ismi alir. Neticede herhangi bir diizeyde
ve yontemle bilmek nurla aydinlanmaktan bagka bir sey degildir."”

Diger yandan nurla aydinlanma teorisi genelde i§rﬁkiligi cagristirmaktadir. Israkilik,
Sihabiddin Stihreverdi (5. 587/1191) tarafindan “hikmetir’l-Israk” adiyla sistemli ve

' mistik ve teosofik felsefe kabul edilmektedir. Bu

miitkemmel bicimde ortaya konulan"
sisteme gore, hakikate ulagsmanin birbirini tamamlayan iki yolu vardir: Bunlar nazar ve
tefekkiire dayanan “bahs”; kulluk, cile cekme ve ahlaki arinmada en yiiksek diizeye ulasmayi
ifade eden “teellith”tiir.'”® Tsraki felsefede sistemin biitiiniine etkin olan nur apacik oldugu
icin tarife gerek kalmadan anlasilir bir ilkedir. Farabi ve Ibn Sind’nin sudur teorisindeki
akillarin yerini Israkilik’te nurlar almistir. Buna gére nurlar hiyerarsisinin basinda nurlar
zincirinin kaynagi olan nurlar nuru Allah bulunmaktadir.'” Dolayistyla Israilik’te varlik ve
bilgi nazariyesi nur ve israk terminolojisine dayali olarak sekillenmistir. Nuru ¢agristiran
etkinligin hemen hicbir zihinsel renk tagimayip, ruhsal ve nefsi arinma odakli olmasiyla
felsefeden ayrilir. Sthreverdi, sezgisel ya da mistik felsefe (teellih) ile analitik felsefeyi (bahs)
kendisinde bir araya getiren kimsenin 6nder oldugunu, onun Allah’in yerytziindeki halifesi
oldugunu séyler. Dolayistyla Sihabiiddin Stuhreverdi’ye gore, gercek bilge bu iki tip felsefeyi
kendinde toplayandir.'*

Ibn Acibe de israkilkte mevcut nur terminolojisini animsatan bir sekilde marifete
yukselis asamalarinda etkin olan nurlardan bahseder. Bunlar islam ve iman makamu icin olan
tevecciih nurlart ve ihsan makami igin olan muvacehe nurlaridir. Ona gére, Allah kulu
kendine vasil etmek istediginde 6nce onu zahiri amel nurlariyla kendisine yoneltir, bu ameller
islam makamindakiler icindir. S6z konusu nurlar onu zahirl amele sevk eder, boylece kul
amelden zevk almaya baglar. Sonra Allah batini amel nurlariyla kuluna yonelir, iman
makamindakiler i¢in olan bu batini ameller de ihlas, sidk, tuma’nine ve Allah’a yakinliktir. Bu
makamda kul masivadan uzaklasarak Allah ile Unsiyeti tercih eder. Ardindan murakabe
makaminda temkin sahibi olur. Bu makamdaki nur éncekilerden daha biyiik ve olgundur.
Sonra Hak Teala, musahede nuruyla kula yonelir, bu muvacehe nurunun baslangicidir ve bu
yonelis sadece ruhla olur. Bu makamda salik dehset, hayret ve sekre duser. Sayet salik manevi
sarhoslugu (sekr) asar, cezbeden uyanir (sahv) ve miisahedede temkin halini alirsa, Hakk’s
tanir ve bekd makamina doner. Béylece kul Allah icin ve Allah ile olur.'”

Ibn Acibe’nin baska bir eserinde s6z konusu nurlar; yeni baslayan/miibtediler icin
teveccith/yonelme ve vasil olanlar icin de muvacehe nurlart olarak anilmaktadir. Ibn Acibe

bu durumu séyle ifade eder: “Ilkler (miibtediler) nurlar iginken, digerleri (vasil olanlar), nurlar

100 Cakmaklioglu, 1bn Arabi'de Ma’rifetin Ifadesi, 143.

101 flhan Kutluer, “Stthreverdi Maktdl”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi fy/dmAﬂxi/é/o]bedifi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2010),
38/36-40.

102 Mahmut Kaya, “Tsrakiyye”, Tiirkiye Diyanet V akfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/435.
103 Kaya, “Israkiyye”, 23/437.

104 Semseddin Muhammed b Mahmad Tsraki Sehrezuri, Serbu Hikmeti'l-israk, cev. Hasan Ziyai Terbeti (Tahran :
Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1993), 11-12.

105 Thn Acibe, fkd{ﬁ’/—bimem, 82-83.
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onlar icindir.” Ciinki vasil olanlarin gayesi bagkast degil sadece Allah’tir.'”

Miellife gore,
muvacehe nurlart suhtd nurlandir. Bu nurlarla Allah kulunun kalbine hakim olur ve bilgi
nurlartyla onun kalbini aydinlatir. Zira bu nurlar kula yoneliktir. Safiler, s6z konusu nurlarla
masivadan yiiz cevirirler ve yine o nurlarla marifeti elde ederler.”

Bunlara ilaveten Ibn Acibe zikrin, kalple icra edilmesi neticesinde, kalp temizlenip saf
bir cevher haline geldiginde, karsisinda gayp aleminin nurlar1 goziiktigini belirtir. O,
gozikken bu nurlarin misahedesinin 6nciisi olan mivacehe (Hakk’a yénelme) nurlar
oldugunu ifade eder. Zira musahede, 6nce nurlarin pariltisiyla baslar, sonra nurlar pespese
gozukir ve marifet giinesi dogar. Boylece miisahede daimi hale gelir ve varliklarin hakikati
kesfedilir. Bir bagka ifadeyle salik biitiin varliklarin sirrint idrak eder, 6nceden bilinmeyen
seyler onun i¢in bilinir hale gelir, bilinen seylerin de sirrini ve hikmetini idrak eder. S6zgelimi
salik bu durumda miitesabih ayetlerin sirrint 6grenir, miigkil meselelerin hakikatine ulagir.
Neticede onun i¢in ilimler alani genisler ve anlayts hazineleri actlir.'” Bu ifidelere gore, kalbin
nurla aydinlanmast neticesinde bir degisim gecirmesi ve yeni bilgilerle tanismasi s6z
konusudur. Dolayisiyla burada marifetin ve yukselisin nurlarla gergeklestigini dile getiren bir
anlayts vardur.

Biitiin bu bilgilerden sonra sunu séyleyebiliriz: Ibn Acibe’nin bilgi anlayisinda irfani
bilgi, bircok 6zelligi ile zahiri bilgiden daha ustiin, daha kesin ve daha degerlidir. Bunun
sebebi, birincisinin musahede ve iyan; ikincisinin ise delil ve burhan yoluyla bilgi sunuyor
olmasidir. Bagka bir ifade ile ilkinin ilahi mevhibe veya basirete; digerinin ise akli veya nakli
bir delile baglt olmasidir. Diger yandan sufinin marifetiyle ameli arasinda sik1 bir bag vardir.
Marifetin bu 6zelligi Ibn Acibe’nin diisiincesinda tahkik neticesinde zevke dayali, bir baska
ifade ile tahkik etme nevinden tecriibi olmasidir. Zira safilere gére tahkik, kulun hakikati
bulmast ve Hakk’a ermesi icin olanca giiciiyle ¢cabalamasidir."” Tahkik ehli stifilerin, inang,
amel ve halde en yiiksek erdem ve giizelliklere eristiklerine inanan Ibn Acibe, onlarin iman
ettikleri inang esaslarinda musahedeye yikseldigini, yapilmas: emredilen seylerin en giizelini
ve en ihtiyatlisint alip yaptiklarini ve hallerinin zevke dayali haller oldugunu distinmektedir.
Su halde stfinin hakikatlere sahip olmasi, delil ve burhan yontemiyle degil, bilakis onun seyr-
i stiliik yolunda manevi tecrtbesi ile kalbin nurlanmast ve basiretin agilmasi neticesinde suhtd
ve 1yan yontemiyle elde ettigini séyleyebiliriz.

4. Marifetin Ifide Edilmesi problemi

Tasavvufun, sz ve yazidan ¢ok, yasanan tecribi yani agir basmaktadir. Bu yasanan
tecriibeler, yasayanlarin hal, makam ve zevklerine gore farkhiliklar gésterdiginden, onu ifade
ederken bazi zorluklarla karsilasilmaktadir. Sufiler tecriibenin bizzat kendisinden ve dilin

dogasindan kaynaklanan zorlugun yant sira karsidakine aktarilmast ve anlagilmasi

106 Thn Acibe, Serhu Niniyyeti’s-Siisteri, 2013, 75.

107 Tbn Acibe, Serhu Niniyyeti’s-Siisters, 2013, 76.

108 Thn Acibe, el-Fiitithatii'l-ilahiyye, 424-425.

109 Ebu Nasr Abdullah b Ali et-Tusi Serrac, Isiam Tasavvufu: Tasavvufla 1gili Sornlar-Cevaplar: Liima, ¢ev. Hasan
Kamil Yilmaz (Istanbul : Altinoluk, 1996), 330.
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noktasindaki endiseleri sebebiyle elde ettikleri hakikatleri gesitli vesilelerle gizlemeye ya da bir
takim karmasik ifadeler seklinde sunmaya calismislardir. "'

Ibn Acibe, tasavvuf ilmi dedigi marifetin, bizatihi yasayarak elde edilebilecek manevi
zevklerden hasil oldugunu belirtir.'"" Nitekim Ciineyd-i Bagdadi’nin: “Bu tasavvufu kilu kal
ile tartisma ve ¢ekisme ile elde etmedik. Biz onu aglik cekerek, geceleri uykusuz kalip ibadetle
gecirerek ve cokea salih amel yaparak elde ettik” ifidesi bu minvalde séylenmistir.'”> Miiellife
gore, sufilerin bizzat ulagarak tattiklart manevi hallerin, gercek haliyle arastirilip ifade edilmesi
kolay degildir. Bu, yiiksek seviyedeki bir alimin bile iistesinden gelemeyecegi bir durumdur.
Zira alim, manevi halleri kelimelerle ifade etse, isin manevi zevki ve bizzat tadilip yagsanmasi
devre dist kalacaktir. Sayet ondan isaretle bahsedecek olsa, bu defa da isaret ehli olmayan
kimse ondan bir sey anlamayacaktir. Dolayisiyla her halikarda marifeti hakikatiyle dile
getirmek oldukca zor bir istir.'”” Yine miiellife gore, hakikatleri bilfiil tecriibe etmek, onlar
hakkinda konugmak ve yorum yapmaktan ¢ok daha 6nemlidir. Aslinda hakikatleri tecribe
eden kisi de onlar hakkinda konusma ihtiyact duymaz. Nitekim Ibn Acibe bu anlayisini: “Halk
Teala’nin sana yakin oldugunu hakikaten tecriibe edersen, halin dili sana yeter, sozli
actklamaya ihtiyacin kalmaz” ifidesiyle ortaya koymaktadir.'*

Ibn Acibe’ye gore, tasavvufi hakikatler insanlar arasinda pek bilinmedigi ve tadilmadig
icin, bu hakikatleri kelimelerle ifade etmek uygun degildir. Ciinkii bu hakikatleri yasamayan
kimsenin ondan bahsetmesi meseleyi ¢6zmek yerine daha da siphe uyandirmaktadir. Ayrica
onu anlamak icin salt akli ve nakli ilimlerle de miimkiin degildir. Hz. Peygamber’in, “Oyle
limler vardir ki, gizli hazine gibidir; onu ancak aziz ve celil olan Allah’ yakinen taniyan
(marifet ehli) alimler bilir. Onlar bu ilimlerden bahsettiklerinde, onu ancak, ytuce Allah’tan

gafil kimseler inkdr eder”'"

s6zi buna delildir. Miellif, Hz. Peygamber’in bu hadisine
ilaveten, ismini zikretmedigi ariflerden birine ait su s6zu de nakleder: “Gizli ilimler Allah’in
sirflarindan olup yuce Allah onlart velilerinin giivenilir olanlarina agar. Onlar kimseden
dinlemeden ve bir ders halkastyla 6grenmeden bu sirlart dogrudan Allah’tan 6grenirler. O
sirlart ancak seckin veliler bilir. Avam onlart duydugunda inkar ederler.” Zira insan bilmedigi
seyin diisman olur."*

Bu itibarla Ibn Acibe, insana 6zel olarak verilen ilahi sirlarin, kitaplara actkca
yazilmasinin caiz olmadigini, ayrica ondan sadece isaret yollu bahsedilebilecegini, zira bu
konudaki biitiin bilgilerin isiretten ibaret oldugunu belirtir.'"” Bu sebeple ilahi sirlarin dile

getirilmesinin iki sebeple yasaklandigint ifade eder. Birinci sebep, kelimelerin Rabbani sirr1

110 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Yogun Tasavvufi Tecriibelere Iliskin Séylemin Imkini ve Tslevselligi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 14/1 (2014), 94.

1 ibn Acibe, el-Fiitiihatii'l-ilahiyye, 86.

12 Tbn Acibe, e-Fiitiihatii l-ilahiyye, 439.

13 Tbn Acibe, e-Fiitiihatii l-ilabiyye, 89.

14 ibn Acibe, e/-Babru’l-medid, 1/215.

115 Ebt Stica Siruye b Sehredar b Siruye Deylemi, e-Firdevs bi-Mesur el-Hitab : el-firdevsii’l-abbar (Beyrut, 1987), no:
799; Ebu Muhammed Zekiyyiddin Abdilazim b Abdutlkavi Munziri, ez-Tergib ve't-terhib (Beyrut, 1983), no: 141.
116 Thn Acibe, el-Fiitiihatii'l-ilahiyye, 89.

1 Ibn Acibe, e-Fiitiihatii l-ilahiyye, 101.
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ifade etmede yetersiz kalmasidir. Zira isaret ilmi kelimeye dokildugi taktirde asil manast gizli
kalir. Ote yandan sirdan bahsetmek onu dile getirenin kafirlikle, dinde bidat ¢ikarmakla ve
fasiklikla su¢lanmasina kapi aralar. Hatta ¢ok defa séyleyenin limiine de sebep olmaktadir.
Buna en iyi 6rnek Hallac-1 Mansar’un (61. 309/922) sGylenmesi yasak olan sirlari ifsa ettigi
icin katledilmesidir. Nitekim Seyh Ebd Medyen’in (6. 594/1198) “Oyle ince ve latif sitlar
vardir ki, eger onlart agiklayacak olursak kanimiz dokiliir” seklindeki ifadesi bu minvalde
soylenmis bir s6zdir.'™

Sirr1 gizlemenin ikinci sebebi, manevi sirlarin kitaplara yazilmasiyla, onun ulu orta
actklanmasina ve herkesin diline diismesine neden olmasidir. Béylece onunla kastedilen mana
ve gaye hakkiyla anlasilmaz olur. Bu durum, miridi sirrin hakikatine ulasmaktan engeller ve
onda hayrete dismesine sebep olur. Dolayistyla bu sirrt ancak ona vakif olanlar ve manasini

" Ibn Acibe’ye gore kitaplarda yazilmis olan bu ezeli sirrin

yakinen bilenler anlamaktadir.
ancak zahiri vasfindan bir miktari bilenebilir ve dille ifade edilebilir fakat o gozle gérilmez.
Cunki ezeli sir gozle degil, basiretle gorilir. Basiret sahibi kimse onu bizzat tadarak ve
yagayarak idrak etmektedir.'”

Ote yandan Ibn Acibe, tasavvufi hakikatlerin dile getirilmesinde, insanlart “yolda
olanlar” ve “vuslata ulasanlar” olarak iki gruba ayirir. Ona gore, salik yikselme makaminda
olup hentiz hakikat ilminde temkin halini elde etmediginde, hakikatleri perdesiz bir sekilde
actkea ifade eder. Bu onun gonlinin darligindan ve alana hakim olmayisindan kaynaklanir.
Fakat irfanda temkin halini elde eden ve miisahedede yiiksek payeye ulasan kimse ise Ibn
Acibe’nin ifadesiyle “marifet meydanina girmeyi hak eder ve orada istedigi gibi at oynatir. O,
bu alanda s6z ettiginde kimse kendisini gecemez.”"*" Baska bir deyisle vuslata ulasamayan
salik marifeti ifade etmede ehil degildir ve buna gii¢ yetiremez. Ancak vuslat ve irsad
makamina ulasan arif ise isaretlerle veya kapali yolla marifeti ifade etme imkanina sahiptir, bu
konuda bir zorluk yasamaz.

Ibn Acibe, insanlara aciklanip agiklanmamast agisindan bilgiyi ti¢ kisma ayirir:

1. Insanlara aciklanmast vacip olan zahiri-ser’i bilgidir. Bu bilginin, gizlenmesi caiz
degildir.

2. Avama ifsa edilmesi kesinlikle caiz olmayan Rubutbiyyetin sirr1/tevhid-i has bilgisidir.
Bu bilgi sadece nefsiyle mticahade eden ve nefsin aliskanliklarini yenen insanlara agiklanabilir.

3. Kaderin ve gaybi sirlarinin bilgisidir. Bu bilgi keramet kabilinden olup gizlenmesi
vacip degilse bile miistehap olan bilgidir.'"” Miiellife gore Allah Teald, Alimlerden, ilmi
gizlemeyip aciklamak tizere s6z almistir. Bu baglamda, “Indirdigimiz apagk delilleri ve hidayeti
Kitap'ta agiklamannzdan sonra, onlar: gizleyenler var ya, iste onlara hem Allab linet eder, hem de biitiin
lanet konumunda olanlar linet eder.””> ve “Hani Allah, kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu (Kitabr)

18 Tbn Acibe, e-Fiitiihatii l-ilahiyye, 102.

19 Tbn Acibe, el-Fiitiihatii l-ilabiyye, 102.

120 Tbn Acibe, el-Fiitiihatii l-ilahiyye, 105.

121 Tbn Acibe, e-Fiitiihatii l-ilabiyye, 437-438.
122 Thn Acibe, e/-Babru’l-medid, 1/190.

123 e]-Bakara 2/159.
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mutlaka insanlara agklayacaksamz, onu gizlemeyeceksiniy’ diye saglam si3 alpust.”** mealindeki
ayetleri ile Hz. Peygamber’in, “Kime, faydali bir ilimden sorulur da onu gizlerse, Allah
kiyamet giinii onun agzina atesten bir gem vurur.”'® hadisini delil gosterir. S6z konusu
ayetlerin ve hadisin bilgiyi aciklamaya tesvik ettigini vurgular. Ancak Ibn Acibe’nin gériisiine
gore, buradaki tehdit, bilginin actklanmasi i¢in buitiin sartlarin hazir olmast ve ilmi 6grenecek
kisinin de bunun ehli olmast durumunda, bilgiyi gizleyen kimse igindir. Sartlar hazir olmadigt
vakit, bilgiyi actklamak gerekli degildir. Ozellikle de sir ilmi konusunda daha hassas olunmals,
ehlini ve yerini bulamayinca onu a¢tklamamak elzemdir.'*

Ibn Acibe stfilerin, ilmi sadece ehli olana veya ehil olsun olmasin herkese agtklanmast
konusunda farklt goriislere sahip oldugunu belirtir. Bu hususla ilgili Ebu’l-Hasan en-Nuri’nin
gorist, ilmin sadece ehli olana agiklanmast gerektigidir. Stfilerin imami olarak kabul edilen
Cuneyd-1 Bagdadi’nin goriisti ise ehli olsun olmasin ilmin herkese agiklanabilecegi
seklindedir."” Tbn Acibe’ye gore alimlerin ve sufilerin ¢ogunlugu Ebu’l-Hasan en-Nuari’nin
gorustini benimsemektedirler. Bunun icin stfiler, hakikat ve sir ilminden sadece ehli olanlara
bahsederler. Cok defa, ehil olmayanlarin hakikat ilminden haberdar olmamalart icin kendi
aralarinda konusurlar. Bunu, Rububiyet sirrini korumak ve onu dillere distrmekten
muhafaza etmek icin yapmislardir.”® Buna gére, bilginin diger insanlara bir faydast olacaksa
ifsa edilmesinde bir mahzur olmadigy, aksine elde edilecek faydadan dolay1 diger insanlara da
aktarilmasi gerektigidir. Ancak hakikat ilmi herkese degil sadece ehli olanlara s6ylenmelidir.

Sonug

Bu calismamizda, Ibn Acibe’nin eserlerinden hareketle, 6ncelikle tasavvufi tecriibe ile
tahkiki bilginin nihal mertebesi olarak telakki ettigi marifet hakkindaki gorislerini tespit
etmeyi amagladik. Ayrica onun marifet ile iliskili gordiigu diger tasavvufi kavramlarini, hakikat
bilgisine ulasma yontemini ve marifetin ifade edilmesi sorununu ortaya koymaya calistik.
Neticede “marifet” kavraminin Ibn Acibe’nin diisiincesinde en 6nemli kavram oldugunu
tesbit ettik.

Ibn Acibe’nin marifet anlayisi, muhteva olarak sufilerden cok farkls degildir, ancak
onun bu kavrami ele alist, ifade tarzi, seriat ve hakikat baglaminda agiklamasi, basiret, nur ve
tevhidle irtibatlandirmasi, ilgili ayetlerin tefsirinde dile getirmesi, ayet ve hadislerdeki
orneklerine stkea deginmesi ve onlari tefsir literattiriine tastmast yoniiyle orijinaldir.

Ibn Acibe icin marifet, sadece bir bilgi tiirti degil ayni zamanda sufinin Allah’a ulasmak
icin katettigi yoldaki makamlardan biri, hatta en énemlisidir. Oyle ki, marifet makamindan
Once yasanan tevbe, havf, reca, vera, ziihd, sabur, sikir, riza, teslimiyet, tevekkiil, murakabe
ve miisahede gibi makamlar kisiyi marifete hazirlar. Marifet makaminda yasanan cem®, sahv,

fena ve beka gibi haller marifet tesekkil siirecini ifade eden kavramlardir. Salik marifet

124 Al-i Tmran 3/187.

125 Eba Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/Miisned, thk. Suayb Arnavut
(Beyrut: Muesseseti’t-Risale, 1998), 14/214.

126 Tbn Acibe, el-Fiitiihatii l-ilabiyye, 92-93.

127 Tbn Acibe, el-Fiitiihatii l-ilahiyye, 92-93.

128 Tbn Acibe, el-Fiitiihatii l-ilabiyye, 93.
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makaminda stirekli terakki etmektedir. Bu yukselis ahirette de devam etmektedir. Marifetin
nihayeti yoktur. Ibn Acibe’nin diger makamlari, marifet makami penceresinden
degerlendirmesi, onun 6zgin yoni olarak 6éne ¢ikmaktadir.

Ibn Acibe’nin bilgi anlayisinda hakiki bilgi, Allah’in Zati ile O’nun isim ve sifatlart
hakkinda dogrudan elde edilen irfani bilgidir. Bu 6zel bilgi, bircok 6zelligi ile zahiri bilgiden
daha kesin ve daha degerlidir. Insanin yeryiiziine génderilis amact marifetullahtir. Marifet,
miusahedenin yerlesmesi ve surekli hale gelmesiyle temin edilir. Bazen hakikat, bazen de has
tevhid olarak andigr marifet bilgisine zihni temkin ve akil yoluyla degil, nefsin 6ldiriilmesi ve
kalbin nurlanmasi neticesinde basiretin actlmasi sayesinde ulagilir.

Ibn Acibe’nin bilgi nazariyesinde asil olan, hakikatlere ulasmanin suhtdi ve 1yani
(apacik gérme) yontemle olmasidir. Ancak bu yontemin tam olarak gerceklesebilmesi ser’i
kanunlart ve htkimleri 6grenmeye yardimct olan burhani ve akli yontemin etkin olarak
kullanilmasindan sonra miimkiin hale gelir. Ibn Acibe, akli nazari yolda hakikatleri idrak icin
aklin gliciinden yeterince yararlanmanin gerekli oldugunu distiniir. Fakat aklin ttkandigy ve
yetmedigi yerde, marifet alani olan tecellilerde kalbe ve basirete gecilmesi gerektiginin altint
cizer. Ayrica Ibn Acibe, akli/burhani ve suhtidi/iyani yéntemin semeresi icin ilim ve ameli
sart gorur. Ona gore, bu yontemler arasinda bir kopukluk yoktur. Birinin digerine hazirlik
gorevi gordugini disindr.

Ibn Acibe, hakikat bilgisine ulasmayz, terakki ve tedelli streci olarak ikiye ayirir. Ibn
Acibe igin bu iki stire¢ birinin devamu niteligindedir. S6z konusu siirecleri tamamlayan salik
beka makaminda kemalatint tamamlamis olur. Bu yaklasim Ibn Acibe icin orijinal bir yondiir.
Bu mertebede safi, seriat ve hakikati birlikte idrak etmektedir. Marifet, miisahede
miktarincadir. Zira miisahede ne denli fazla olursa marifet de o oranda artacaktir. Ayni sekilde
Allah disindaki seylerle kalbin ilgisinin kesilmesinde ne kadar bagart saglansa o nisbetle
marifete muvaffak olmak mumkuindir. Bu yolda salike hizli mesafe katettirecek olan terbiye
seyhidir. Ayrica burada salikin kabiliyetli ve 6énceden Hakk tarafindan secilmis olmast da
onemlidir.

Ibn Acibe’nin en ok tizerinde durdugu konulardan biri zahir ve batin bagka bir ifadeyle
seriat ve hakikat meselesidir. Bu ayirim bir anlamda onun diistince dinyasinin en temel
parametrelerinden biridir. Bundan dolay1 o, birgok konuda zahir-batin ayirimi yapmakta ve
bununla bircok meseleyi temellendirmeye calismaktadir. Ibn Acibe’nin seriat ve hakikat
anlayist, muhteva olarak sufilerden ¢ok farkli degildir. Ancak onun bu iki tabiri ele alisi, ifade
tarzt, hikmet ve kudret baglaminda aciklamasi gibi hususlarda kendine has yoénler
bulunmaktadir.

Ibn Acibe’nin disiincesinde, bilgi zahir ve batin olmak tizere dualistik bir yaptya
sahiptir. S6z konusu bu iki bilgi tiirt, birbirinin alternatifi degil, birbirlerini tamamlayan bilgi
tirleri olarak kabul edilmektedir. Zira zahiri ilme uymadan batin ilminin hakikatine
ulagilamayacagr ve zahiri ilmin desteklemedigi batini hal ve ilimlerin de batd oldugu
belirtilmistir. Ibn Acibe’ye gore, seriat ve hakikat dogru anlastlir ve birlikte uygulanirsa din,

Islam, iman ve ihsan boyutunda istikamet tizere yasanmis olur. Dolayistyla Ibn Acibe, naslart
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seriat ve hakikat butinligi icinde izah ederken bircok itikadi ve ameli soruna da ¢6ziim
sunmustur.

Ibn Acibe’nin bilgi anlayisinda, tasavvufi hakikatler, bizzat yasamayla elde edilen
manevi zevklerden hasil oldugu i¢in bu hakikatlerin dille ifade edilmesine giig yetirilemez. Sz
konusu hakikatlere sadece isaret yollu bahsedilebilir. Ciinkd tasavvufi hakikatler, mtsahede
yoluyla elde edilen tirdendir. Bu sebeple stfilerin bizzat ulasarak tattiklart manevi hallerin,
gercek haliyle arasturilip siradan dilbilgisi ve mantiki kaidelere gore ¢oziimlenmeye
calisildiginda da anlagilmazlar. Ayrica insana Gzel olarak verilen bu ilahi sitlarin, kitaplara
actkea yazilmasinin da caiz olmadigi belirtilmistir. Ibn Acibe, ilahi sirlarin dile getirilmesinin
iki sebeple yasaklandigini ifade etmektedir. Birinci sebep, kelimelerin Rabbani sirri ifade
etmede yetersiz kalmasidir. Tkinci sebep manevi sirlarin kitaplara yazilmast halinde onun
herkesin diline diismesine neden olmasidir. Bunun neticesinde ilahi sirlarla kastedilen mana
ve gaye hakkiyla anlagilmaz hale gelmektedir. Tbn Acibe, bilginin sayet bir faydast olacaksa
diger insanlara ifsa edilmesinde bir mahzur olmadigini, hatta elde edilecek faydadan dolayi
diger insanlara aktarilmasinin gerektigini savunur. Ancak hakikat ilminin avama degil sadece

ehli olanlara séylenmesinin uygun oldugunu diisinmektedir.
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