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ZEYG KAVRAMININ KUR’AN’DAKi ANLAM CEVRESi VE SEMANTIK ACIDAN
DEGERI*

Fahri Cakan**
Oz
Sozliklerde stiphe iginde olmak, meyletmek, sapmak ve ayrilmak gibi anlamlari bulunan zeyg kavrami, farkl
formlariyla birlikte yer aldigi Kur’an-1 Kerim’de, hidayetten yoksunluk, hakikat konusunda geligki yasama,
dinin emirlerinden ylz gevirme, kalplerin saptiriimasi ve goziin kaymasi ya da gérmemesi gibi manalari dile
getirmektedir. Zeyg kavraminin 6nemi, onun, kalbe ait bir niteleme olmasinda ortaya ¢ikmaktadir. Zira kalp,
metafizik hakikatleri anlayabilmenin yegane vasitasi olarak takdim edildigi Kur’an-1 Kerim’de, olumlu veya
olumsuz igerige sahip pek ¢ok kavram tarafindan nitelenmekte olup, bu kavramlarin igerigine gore, ait
oldugu kisinin duygu, diisiince ve eylemlerinin degerini bildiren bir kullanim alanina kavusmaktadir. Onun
niteleyeni olarak Kur’an’da zikredilen kavramlardan bir tanesi de zeyg kavramidir. Olumsuz bir igerige sahip
olan bu kavram, kalple iliskili hale geldiginde, ona egrilik ve sapma vasiflari kazandirmakta ve keyfilik
arzusuyla onu yonlendirerek, mitesabih ifadelerin te'vili Gzerinden dini tahrif etmeye ¢alisan bir idrak
vasitasi haline getirmektedir. Bagka bazi kéti vasiflarla nitelenebilmekle birlikte, kalbin, daha alt diizeydeki
olumsuzlugunu dile getiren zeyg kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de, genel olarak dinin sabit verilerine muhalefet
eden herkesi, 6zel olarak ise bu verileri batil yorumlariyla tahrif etmeye calisan Yahudi, Hiristiyan ve
Misliiman toplum igerisindeki miinafiklari tanimlamak tzere kullaniimigtir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Zeyg, Kalp, Mitesabih, Te'vil.

THE MEANING PERIPHERY OF THE CONCEPT OF ZAYGH (PERVERSITY) IN THE
QUR'AN AND ITS SEMANTIC VALUE

Abstract

The concept of zaygh, which literally has meanings such as doubting, inclination, deviating and leaving, is
included in the Quran with its different forms. The meanings that it expresses in the Quran are lack of
guidance, contradiction in truth, turning away from the orders of religion, diverting hearts and diverting in
eyes or not seeing. The importance of the concept of Zaygh emerges from its being a characterization
belonging to the heart. In the Quran, the heart, which is presented as the only means of understanding
metaphysical truths, is characterized by many concepts with positive or negative implications. Hence it
turns into a field of use that expresses the value of the feelings, thoughts and actions of the person it
belongs to in accordance with the content of these concepts. One of the concepts mentioned in the Quran
as a qualifier of the heart is the concept of zaygh. When this concept, which has a negative content,
becomes related to the heart, it gives it the qualities of curvature and deviation and turns it into a means
of comprehension that tries to distort religion through the interpretation of mutashabih expressions by
directing it with the desire for arbitrariness. Although the heart can be characterized by some other bad
qualities, the word zaygh, expressing the lower level of negativity of it, has been used to describe the
people who oppose the unchangeable principles of religion in general, and especially Jews, Christians who
try to distort these principles with their superstitious interpretations and the hypocrites within the Muslim
community.

Keywords: Tafsir (commentary), Qur'an, Zaygh, Heart, Mutashabih (allegoric), Ta’wil (hidden meaning).
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Giris

Eylem ve sdylemlerin psikolojik sliregleri bakimindan bazi bilinmezliklere sahip
olan insanoglu, daima, yapip ettiklerini mesru gbsterme c¢abasi igindedir.
Suphesiz bunun temel nedeni onun, varolugsal nitelikleridir. Evet o, yaratiimis
bir varliktir! Olusmasinda hicbir katkisinin olmadigi hayata, yaratilmishk
duygusunu kendisine hissettirecek; benliginin, yasantilarinin, 6teki kisilerin ve
bir butln olarak iginde yasadigi diinyanin farkina varmasini saglayacak akil,
nefis/ruh ve beden vyetileriyle donatilarak gelmistir. Sahsiyeti, ister biling
duzeyinde anlasilabilir/agiklanabilir, isterse biling altinda tanimlanamayan
sebeplerle olsun, bu ¢ unsurun arasinda gergeklesen etkilesimlerle ortaya
cikmaktadir. Ki bu etkilesimin somut tezahiirleri onun séz ve fiillerdir. iste bu
sekilde varlik kazanan insan; daima, kendisi ve ¢evresi nazarinda bitin
icraatlarini mesru kilacagi bir zemin arayisi icerisindedir. Bu zemin yaratilis
maksatlari agisindan geliskiler arz etse bile, hayata yikledigi anlam ve yasamdan
olan beklentileri sebebiyle onu savunmaya calisir.

Varolus gayesi agisindan dislindigimiizde, insana ait icraatlarin, her zaman
dogru oldugu sdylenemez. Zira onun, az énce dile getirdigimiz akil, beden ve
ruh/nefis seklindeki varolussal 6zellikleri daima zafiyetle i¢ ice bir haldedir. Bu
ozellikler sayet, sahih bilgi, dogru inang ve giizel ahlakin yénlendirici glicinden
yoksun kalmigsa, kisi dyle bir noktaya diser ki, bu haliyle o, insan olma vasfini
bile yitirebilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Yoksa sen onlardan ¢ogunun
[senin ulastirdigin mesaji] dinlediklerini ve akillarini  kullandiklarini  mi
saniyorsun? Hayir hayir! Hayvanlar gibidir onlar! Dodgru yoldan hig mi hig¢
haberleri yok!”? seklindeki anlatimlar, bu durumu bildirmek i¢in gelmistir.

insanoglunun sahsiyeti, varlik aleminde yerini almaya basladigi ilk anlarda,
beyaz bir kagit gibidir. Henliz kirlenmemis ve bozulmamistir. Bu haliyle o,
kendisi ve dis diinyadaki varliklarda sakli olan ilahi hikmetleri sezinleyebilecek ve
buna gore yolunu belirleyebilecek safiyettedir. Fakat baslangigtaki bu lekesiz ve
saf sahsiyet, yasamin butliin etkilerine ve bu etkilerin degisim ve
dondstirmelerine agik  durumdadir. Dolayisiyla  kisinin  gercek degeri,
baslangigtaki o temiz haline gore degil, diisiince ve irade asamasina ulastig
andan itibaren, etki ve yonlendirmelerine agik oldugu diinyanin bitiin islerine
dahil olmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.

1 el-Bakara 2/28; en-Nisa 4/1; el-En’am 6/2, 98; el-A’raf 7/11, 189; el-Hicr 15/26, 28;
en-Nahl 16/4; el-Hac 22/5; el-MiU’'mindn 23/12.
2 el-Furkan 25/44.
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insan, hem iyiligin hem de kétiliigiin tastyicisidir.® Bir taraftan o, sezgisel olarak,
Yiice Allah’a boyun egerek itaat etmenin ve yeryilziinde iyilikler yaparak
yasamanin gerekli olduguna inanirken, diger taraftan kuralsiz bir sekilde arzulari
tatmin etmek isteyen, nefsani bir yénlendirmenin altindadir. Ayni zamanda o,
imtihan sirrina tabidir ve bu sir onu, az 6nce bahsettigimiz hayir veya ser
duygulariyla hayata muhatap kilmakta ve bu noktadaki tercihleriyle gergek
degerini kazanacagi c¢etin bir miicadelenin igine sokmaktadir. Fakat durum ne
olursa olsun insan bu micadelesinden basariyla ¢ikmak zorundadir. Zira o,
bunun icin yaratilmistir.* iste Kur’an’in insan agisindan fonksiyonelligi tam da bu
noktada baslamaktadir. O, vazettigi ilkelerle, insana, yasam micadelesinde
rehberlik etmekte ve yol gdstermektedir® ki onun basarali olmasi ve icerisine
distigli bu micadeleden yiliz akiyla ¢ikabilmesi ancak O’na uymasiyla
mumkanddr.

Kur’an-1 Kerim’de insan, yaratilis ve tabiati,® zaaf 7 ve yetenekleri,® sahip oldugu
deger ve gayeleri ile dile getirilir.® Onun bu hasletleri, farkli baglamlara sahip
mubhtelif ayetlerde, bazen bir kissa igerisinde, bazen gilincel bir konu etrafinda
bazen de bir kavramin 6ne c¢ikarilmasiyla ortaya konulmaktadir. Bitin bu
anlatimlari inceledigimizde goérmekteyiz ki insanin, yaratihs 6zelliklerinden
kaynaklanan gesitli ihtiyaglari bulunmaktadir. Bu ihtiyaglarin kaynaklik ettigi
davranislari ise tek yonli olmayip, i¢ ice geg¢mis olan bedensel ve ruhsal
dirtilerin bazen birbirini tesvik etme bazen de sinirlama seklindeki karmasik
(kompleks) iliskileri sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.® Fakat nasil ve ne sebeple
olursa olsun, onun icraatlarinin tiim sorumlulugu yine kendisine yiiklenmistir.?
Zira o, eylem ve sdylemlerinde tam bir 6zgirlige sahip kilindigi gibi,?

3 nsanin bu durumu Kur’an’da su sekilde ifade edilmistir: “Nefse ve onu diizenleyene,
sonra da ona hem koétilugl hem de (ondan) sakinmayi ilham edene yemin olsun ki!”.
Bk. es-Sems 91/7-8.

4 el-Mulk 67/2.

5 el-Bakara 2/2; el-M{’min 40/54; el-Ahkaf 46/12.

6 el-En’am 6/2, 98; el-Hicr 15/28; en-Nahl 16/4; Taha 20/55; el-Hac 22/5; el-M{#’min(in
23/13-14; el-Furkan 25/54; er-Riim 30/20; es-Secde 32/9; el-Fatir 35/11; Yasin 36/77;
Sad 38/71; ez-Zumer 39/6; el-Mi’min 40/67; en-Necm 53/46; NiGh 71/14; el-Kiydame
75/37-38; el-insan 76/2; el-Miirselat 77/20-21; Abese 70/19; et-Tarik 86/5-6-7; et-Tin
95/4; el-‘Alak 96/2.

7 en-Nisa 4/128; el-isra 17/11, 67, 69, 100; Taha 20/115; el-Enbiya 21/37; el-Hac
22/11; er-Rim 30/36; el-Ahzab 33/72; el-Me’aric 70/19-20-21; el-Kiyame 75/20-21;
el-Fecr 89/15-16; el-‘Adiyat 100/6-7-8; el-Hiimeze 104/1-2-3-4.

8 el-Hicr 15/28-29; es-Secde 32/9; el-insan 76/2; el-infitar 82/6-7-8; el-Beled 89/8-9-10

9 H. Emin Sert, Kur’dn’da insan Tipleri ve Davranislar, (istanbul: Bilge Yayinlari, 2004),
14.

10 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 74.

11 Ali-imran 3/145; es-S0ra, 42/20; en-Necm 53/39-41.

12 el-isra 17/29.

59



Cakan, Zeyg Kavraminin Kur’an’daki Anlam Cevresi ve Semantik Agidan Degeri

icraatlarini dogru bir forma kavusturmak istediginde, ona bu imkani veren mesaj
da elciler araciligi ile kendisine ulastirilmigtir. 23

Eylemlerinin keyfiyeti ve yaratilis gayesiyle olan uyumuna gore insanin, Kur’an-i
Kerim’de, cesitli niteliklerle anildigini gérmekteyiz. Kelime formu ve sahip
oldugu anlam yiki bakimindan birbirinden farkl olan bu nitelikler, iliskili oldugu
sahsin, inang, duygu, dislince, eylem ve sdylem bakimindan, baskalarindan
ayrildigi 6zel durumunu dile getirmektedir. Bu, ovilen sahsiyetler olarak,
MU’min ve Mislimanlardaki olumlu bir durum olabildigi gibi kafir, misrik ve
miinafik gibi kinanan kimselerdeki olumsuz bir durum da olabilmektedir. iste biz
¢alismamizda, kinanan sahsiyetlerin olumsuz bir niteligi olarak Kur'an’da zikri
bulunan zeyg kavramini incelemeye ¢alisacagiz. Bu kavrami anlamanin onemli
oldugunu disiinlyoruz. Zira zeyg kavrami Kur’an’da, gaybi hakikatleri anlama ve
onlara baglanmanin imkdnini sunan kalbin,* olumsuz bir niteligi olarak
zikredilmistir. Kalp bu nitelemeyle, var olusu hissettiren bltiin parametreler ile
arasindaki baglarini koparmakta'® ve hakikati tersyiiz eden bir vasita haline
gelmektedir. Dolayisiyla insanin asli olarak tanimlanan'® ve onu Allah’a muhatap
kilan kalbin,” bu vasfini kaybederek, kisiyi degersizlestiren bir vasita haline
gelmesinin nasil oldugunu bilmek, ancak nitelendigi zeyg kavramini anlamakla
mumkandir.

Calismamizin ilerleyen kisimlarinda da goriilecegi Gizere “zeyg” kavrami Kur’an-i
Kerim’de; askin gergeklik konusunda slpheciligi, 6nemli hadiselerle sinanma
esnasinda igine dusilen geliskiyi, dini hakikatlerden yiiz cevirmeyi ve fitneler
yoluyla toplumsal karisikhk ¢ikarmayi ifade etmek Uzere kullaniimistir. Bu
ozellikleri itibariyle, kelimenin anlam alaninin nerelere kadar uzandigini tespit
etmek, son derece 6nemlidir. Zira Kur'an, anlasiimak igin, baska bir karineye
ihtiyag duymayan muhkem ifadelere sahip oldugu gibi, O’'nda, ilk etapta
anlasilamayan, mana ve delaletinin tespiti noktasinda harici bir delile ihtiyag
duyan, hatta hakiki anlaminin yalnizca Yice Allah tarafindan bilindigi, son
derece kapal (miitesabih) ifadelere de yer almaktadir.’® Ki, kalbin zeyg vasfini
kazanmasi, Uzerinde c¢okga tartisma vyapilan bu ikinci tir meselelerde

13 Y{nus 10/61.

14 Eb(G Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-
Miinkizu mine’d-dalél, (Misir: DAaru’I-Kiitiibi’l-Hadise, ts.), 188; ibn Kayyim El-
Cevziyye, ‘iddetii’s-sébirin ve zehiratii’s-sdkirin, (Beyrut: Daru ibn-i Kesir, 1989), 295.

15 Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi, (istanbul: Nehir Yayinlari, 1991), 34.

16 Mahm{d b. EbiU’l-Hasan Nisabari, Bdhiru’l-burhdn fi medni mdiskilGti’l-Kur’én,
(Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 1998), 1/492.

17 Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/229-232.

18 Said Simsek, Kur’én’da iki Mesele (Miitesdbih-Nesh), (Konya: Selam Yayinlari, 1987),
35.
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gerceklesmektedir. Nitekim tarihi kaynaklar, bu ikinci tdr ifadelerin
anlasiimasiyla ilgili, sapiklik diizeyine kadar varan bir¢ok dlslincenin varligini
bize haber vermektedir.!® Gergekte insanin tabiatinin degismedigi distinilirse,
giinimizde de bu tarz yorumlarin yapilmasi imkan disinda degildir.
Binaenaleyh, zeyg kavrami, idrak vasitasi olan kalbe ait bir nitelik oldugundan,
miitesabih ifadelerle ilgili bu vasitadan elde edilen yorumlari gergek degeriyle
bilmek, ancak, onun anlasilmasiyla mimkdin olacaktir.

Gordigumuiz kadariyla Kur’an-1 Kerim’de kalbin niteleyeni olarak dile getirilen
sadece zeyg kavrami degildir. Kur’an-1 Kerim’de kalb, olumlu veya olumsuz
iceriklere sahip pek ¢ok kavramla nitelenmis ve nitelendigi her bir kavramla
farkli bir anlam seviyesine kavusmustur. Dolayisiyla kalbin zeyg nitelemesiyle ne
tlr bir olumsuzluga distiiglinl tespit edebilmek igin, diger niteleyenlerinin de
bilinmesi, benzerlik ve zitlik bakimindan, anlam farklarinin ortaya konulmasi
gerekmektedir. Bu gercevede, ¢alismamizda, mana bakimindan zeyg kelimesine
yakinhk arz eden; reyn, maraz, kasve, gulf, a‘ma, hatm/tab’, rayb, lahiyeh,
gamrah, hamiyye ve gill kavramlarina ve bunlarin tam karsisinda olmak Uzere
selim, miinib, mutmain, hidayet ve iman kavramlarina yer verilmisitir.

Son olarak su hususa da isaret edilmesi gerekir. Bilindigi gibi Kur’an ¢ok katmanh
bir anlatim o0zelligine sahiptir. Zira O, muhataplarina, mesajini her agidan
sezdirecek hitabin biitiin yénleriyle seslenmektedir. Ornegin tekrarlar, yeminler,
soru-cevap climleleri, muhatabin dahil edildigi diyaloglar, mecazlar, temsil ve
tegbihler ve nidalar,?® O’nun siklikla kullandigi hitap ézelliklerinden sadece bir
kacidir.2! Dolayisiyla, Kur'dn’da yer alan herhangi bir kavramin, iyi bir sekilde
anlasilabilmesi, 6zel bir teknikle incelenmesini gerektirmektedir ki, bu teknik,
kelimelerin baglam igerisindeki anlamlarini sézlik anlamlarindan hareketle ve
ait oldugu dil evrenindeki benzer ve zit anlamli kelimelerle karsilastirarak tespit
etmeye calisan?? semantik/anlambilim yéntemidir.

Anlambilimin yaklasimina gore sozclkler ve onlarin temsil ettigi kavramlar, zihin
ile dogal gerceklik arasinda aracilik eden unsurlardir. Hakiki gercekligi ne olursa
olsun, varolus, insanin fikri etkinligine asil ve dogal sekliyle degil, soz

19 Bk. Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev.
Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: TDV Yayinlar, 1991), 15 vd.

20 Hatice Gérmez, Kur’dn-i Kerim’de ikili Anlatim Uslabu Baglaminda Terdib ve Terhib,
(istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 41.

21 Watt, W. Montgomery, Kur’dn’a Giris, cev. Siileyman Kalkan, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1998), 97 vd.

22 Abdulkerim Seber, “Semantik-Delalet Kavramlarinin Mukayesesi ve Anlambilim
Kavraminin Muhtevasinin Tespiti”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

10/2 (2013), 103.
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dagarciginda kayitl, gecmise ait simgeler araciligi ile ulasmakta®® ve toplumlar
kendi gerceklikleriyle olan bagini, tarihsel sartlarinin tim renklerine sahip kendi
kavramlari  yoluyla kurmaktadir. Dolayisiyla kelime ve kavramlarin,
tarihsel/toplumsal bir baglami bulunmaktadir. Bir baska ifadeyle, herhangi bir
kelime, kullanildigi dénemde, o toplumun yasamla olan miinasebetini tarif eden
kavramlar zincirinin bir pargasidir ve o toplumun diinya gorisini aksettirir.

Gegmisten glinimuize, varhgini devam ettirebilmis ve bugilin icin dnimizde
duran herhangi bir kavramin, tamamen ya da kismen anlam degisikligine
ugramis olmasi, ihtimal dahilindedir.?* ilk anlamini, icinde dogdugu toplumun
yasantisindan kazanmis oldugu gercegi géz dniinde bulundurularak denilebilir
ki, herhangi bir kavramla ilgili yapilan arastirmanin, saglikli ve sahih bir sonuca
ulasmasi, tarihi seyrinin bilinmesiyle mimkiindiir.?> iste biz az &énce ifade
ettigimiz anlayis cergevesinde, Kur’an’da, farkli formlariyla dokuz defa zikri
gecen bu kavrami semantik agidan inceleyerek, baglamlarina gére anlam ve
muhtevasinin ne oldugunu ortaya koymaya calisacagiz. Zeyg kelimesinin sozliik
ve istilah anlamlarinin tespitiyle baslayacak olan bu inceleme, onun, benzer ve
zit anlamli kelimelerle olan anlam farkinin ortaya konmasiyla devam edecektir.
ikinci béliimde, onun, niteligi durumunda bulundugu kalp kavrami incelenecek,
Gclinci bolumde ise zeyg/kalp etkilesimi tezahtrleri bakimindan tahlil
edilecektir. Elde edilen verilerin paylasilmasiyla da ¢alisma sonuglandirilacaktir.

1. Zeyg Kelimesinin Anlam Alani
1.1. Zeyg Kavraminin Sozliik ve Istilah Anlamlari
1.1.1. Sozliik Anlami

§-s-J kok harflerinden olusan “zeyg” kelimesi, Kur'an-1 Kerim’de miistaklari ile
birlikte, dokuz defa zikredilmistir. Bunlardan bir tanesi kék/mastar halindedir.2
Geriye kalanlarin alti tanesi siilasi/kék fiil,?” iki tanesi ise ziyade fiil (rubai)?®
kalibindadir. Kiraat literatiiriinde, zeyg kelimesi, ayni anlami ifade etmek lizere

23 Toshikiko, izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahléki Kavramiar, gev. Selahattin Ayaz, (istanbul:
Pinar Yayinlari, 1997), 29.

24 Dogan Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, (Ankara: AUDTCF Yayinlari, 1978),
120-121.

25 Aksan, Anlambilimi, 119.

26 Al-i imran 3/7.

27 Siilasi/kok fiil olanlarin dért tanesi mazi, iki tanesi ise muzari formunda zikredilmistir.
Bk. et-Tevbe 9/117; el-Ahzap 33/10; es-Sebe 34/12; Sad 38/63; en-Necm 53/17; es-
Saf 61/5.

28 Ziyade harfli fiil kalibinda olanlarin bir tanesi mazi digeri ise muzari formundadir. Bk.
Al-i imran 3/8; es-Saf 61/5.
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z-v-g kok harfleriyle de okunabilmektedir.?® Nitekim ibnii’l Cevzi (8l. 656/1258)
Zadl'i-Mesir adli eserinde, kiraat konusunda Tabiin kusaginin onde gelen
dlimlerinden olan Eb( Abdurrahman Es-Stlemt (6l. 73/692 [?]) ve Yahya b.
Ya‘mer’in (8l. 89/708 [?]) Al-i imran suresi 8. ayetinde yer alan Luﬂ &ﬂ pREy)
ifadesindeki &ﬂ kelimesini, “te” harfi fethali ve “ze” harfi dammeli olacak
sekilde &)3 olarak okudugunu séylemistir.3° Ayni sekilde yedi kiraat imamindan
birisi olarak kabul edilen N&fi’nin de3! (él. 169/785) saz olarak béyle bir okuyus
gerceklestirdigi sdylenmektedir.3?

Arapca’da sapma ve meyletmeyi bildirmek Gizere, méle ( Jw ) ve zale ( J1J) gibi
zeyg kelimesiyle ayni anlami taslyan ve zaman zaman biri digerinin yerine
kullanilan, baskaca kelimeler de vardir. Ancak diger kelimeler, mezklr manalari
mutlak olarak bildirirken “zeyg” kelimesi, bu manalarin 6zel bir yénina dile
getirerek onlari tahsis etmektedir. Bu yon ise haktan saparak batila yonelmektir.
Bir baska ifadeyle séylemeke gerekirse, haktan ayrilma ve batila yénelmeyi
bildirmek s6z konusu oldugunda, bunun igin vyalnizca zeyg kelimesi

kullanilmaktadir.3?

Sozliklerde zeyg kelimesinin anlamlari su sekilde kaydedilmistir: Maksat, niyet,
amac ve hedeften sapmak, ayrilmak, géziin kaymasi;® korku anlarinda oldugu
gibi gdzlerin nazar ettigi objeden ayriimasi,®®> gélgenin égle vaktinden sonra
batidan doguya meyletmesi,*® saskinlik ve siiphe icinde olmak, dénmek, dogru

) .

29 Muhammed b. Miikerrem Ebi’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzdr, “zyg”, LisGnii’l-Arap,
(Beyrut: Daru Sadr, h. 1414), 8/432.

30 Ebiy|-Ferec ibnii'l-Cevzi, Z&dii’l-mesir fi ilmi’t-Tefsir, nsr. Abdiirrezzak Mehdi, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, h. 1422), 1/261.

31 Bk, Tayyar Altikulag, “Nafi‘ b. Abdurrahman”, Tiirkive Diyanet Vakfi isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/287-289.

32 Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Hiiseyni ez-Zebidi, “zyg”, Tdci’l-Aris
min cevéhiri’l-Kamus, (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, ts.), 22/496.

33 EbQO Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-FiirGku’l-Liigaviyyetii, thk.
Muhammed ibrahim Selim, (Kahire: Daru’l-ilm, ts.), 213; Semin El-Halebi, ed-Diirru’l-
Mesdn fi ulGmi’l-kitdbi’l-meknin, (Dimesk: Daru’l-Kalem, ts.), 3/27; Zebidi, “zyg”,
22/497.

34 [smail b. Hammad el- Cevheri, “zyg”, es-Sihéh tdcii’l-liigati ve sihGhii’l-arabiyyeti, nsr.
Ahmed Abdiilgafur el-Attar, (Beyrut: Daru’l-ilm, 1987), 4/1320.

35 Zebidi, “zyg”, 22/497.

36 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, “zyg”, Tehzibii’l-LiiGa, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tlirasi’l-
Arabiyyi, 2001), 5/151; Ebi’l-HUseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyda b. Muhammed,
“zyg”, Mecmelii’l-Liiga, nsr, Ziheyr Abdilmihsin Sultan, (Beyrut: Miesseseti’r-
Risale, 1986), 446; ibn Manzir, “zyg”, 8/432. Nitekim Muaz b. Cebel’den aktarilan bir
haberde zeyg kelimesi bu manayi ifade edecek sekilde kullaniimistir. Bk. Eb( Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, nsr. Suayb Arnavut, (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 2001), 36/414 (No. 22094); Eb(i isd4 Muhammed b. isa b. Sevre
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yoldan ayrilmak,®” haktan meyletmek,3® ayriimak,® vazgecmek,*® eti yenmeyen
beyaz renkli kiigiik karga, kuzgun.** Ragip el-isfehani’ye (6l. 502/1108) gore zeyg
kelimesi, harf ilave edilerek rubai kalibina sokuldugunda; “kalpleri Yiice Allah
tarafindan saptinldi” seklinde bir mana kazanmaktadir ki bu, saptirilan kisinin
nihai bicimde haktan ayrilmasi anlamina gelmektedir.*? Nitekim kelimenin Saf
suresi besinci ayetindeki kullanimi bu anlamdadir. Ayrica zeyg kelimesi,
dislerdeki sallanmay! ifade eden bir anlama da sahiptir.*® Humasi (bes harfli fiil)
formuna aktarildiginda ise “tezeyyene” fiilinin anlamini kazanarak, siislenme
yoluyla kadinda meydana gelen degisimi ifade etmektedir.**

1.1.2. Istilahi Anlami

Kavram olarak zeyg, dogru olan goristen uzaklasmak, yanlsa kaymak, iyiden
kotiye dogru meylederek kalbin dengesini yitirmesi gibi anlamlara
gelmektedir.*® Taber’nin (6l. 310/923) aktardigina gore Al-i imran suresi 7.
ayetinde ”éj H—Uﬁ *“ ifadesi, Muhammed b. Cafer tarafindan “kalplerinde
sapma edilimi bulunanlar “ seklinde; Abdullah b. Mes’ad (8l. 32/652-53), ibn-i
Abbas (6l. 68/687-88) ve Micahid b. Cebr (6l. 103/721) tarafindan ise
“Kalplerinde siiphe bulunanlar’ biciminde izah edilmistir.*® Buradaki sapma ve
stphe, lafiz ydoninden birbirine benzeyen ve gesitli manalari bulunan mitesabih
ifadelerin, yanlis bir sekilde yoruma tabi tutulmasini ifade etmektedir. Bunun

et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. Besar Avvad Maruf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1997), 1/690 (No. 553).

37 Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-FirGzabadi, “zyg”, el-KGmdsi’l-muhit,
(Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1993), 1011.

38 EbU’l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed, “zyg”, Mu’cemii
mekdyisi’l-liiga, nsr. Abdisselam Muhammed Harun, (Dimesk: Daru’l-Fikr 1979),
3/40.

39 Ebiyl-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, “zyg”,
Miifradétii elfdzi’l-Kur’én, thk. Safvan Adnan Dav(di, (Dimesk: Dari’l-Kalem, 1997),
387.

40 Zebidi, “zyg”, 22/496-497.

41 Cevheri, “zyg”, 4/1320.

42 [sfahani, Miifredét, 387.

43 EbQ Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, “zyg”, Kitdbdi’l-ayn,
nsr. Mehdi Mahz(mi, (Misir: Mektebetd’l-Hilal, ts.), 4/434; Zebidi, “zyg8”, 22/497.

44 Cevheri, “zyg”, 4/1320; ibn-i Faris, “zyg”, 446; Zebidi, Tdc, 22/496-497.

45 Ebii's-Seadat Mecdiiddin ibni¥'I-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-Hadis, nsr. Tahir Ahmed ez-
Zavi, (Beyrut: el-Mektebetiy|-ilmiyye, 1979), 2/324; Cemaliiddin Muhammed Tahir b.
Al el-Fetteni, Mecmeu bihdri’l-envér fi gardibi’t-tenzil ve letdifii’l-ehbdr, (Hindistan:
Matbaatii Dairatt’l-Meaérifi’l-Osmaniyye, 1967), 2/453; Yasar Duzenli, Kur’dn Isiginda
Evrensel Dengeler ve insan, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2000), 80.

4  EbO Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn fi te'vili’l-Kur’én, thk.
Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Miiessesetli’r-Risale, 2000), 6/184.

64



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2021, 13: 57-93

sebebi ise, ayetlerin gercek anlamlarini bilmekte yetersiz olan kimselerin
zihinlerini bulandirmak ve boylelikle kendi sapkin yasam tarzlarina imkani
verecek bir zemin olusturmaktir.

imam Matiridi, (8l. 333/944) zeyg kelimesinin ifade ettigi sapmayi, dnceden Hz.
Peygamber ve Sahabe’nin ortaya koydugu anlayisin terk edilmesi, buna mukabil
miitesabih ayetlerle ilgili ortaya atilan batil gérislere tabi olunmasi seklinde izah
etmistir.#’ O’na goére dinin hakikatlerinden sapma iki tirladir. ilki niyet ve
maksat cihetiyledir ki, bu kiftrdlr. Zira bu sekildeki bir sapma, kiyametin
kopma vakti gibi aslini, peygamberlerin bile bilmedigi gaybi mevzularda,
herhangi bir delile dayanmadan, ortaya atilan indi ve fasit gorusleri
benimsemekle ilgilidir ki, bu durum, dinin tahrif edilmeye ¢alisiimasi anlamina
gelmektedir. ikincisi ise, mezheplerin anlayislarinda ortaya cikmaktadir. Bu
noktada sapma, din olarak islam’i kabul etmelerine ragmen, her bir mezhebin,
ayetlerin zahirlerine dayandirdiklari yorumlariyla, kendilerini hak digerlerini ise
batil gérmelerini ifade etmektedir.®® Son tahlilde terminolojik olarak zeyg
kavramiyla, mitesabih ifadelerin tevilindeki yanlsliktan kaynaklan sapma ve
dinden uzaklasma kastedilmistir.®

1.2. Kur’an’da Zeyg Kavramiyla Anlam iliskisine Sahip Olan Kelimeler
1.2.1. Yakin Anlamli Kelimeler

Dinin emir ve yasaklarindan yiiz cevirmeye sebep olan beseri amiller, Kur’an’da,
daima, kisinin idrak merkezi olan kalple birlikte zikredilmislerdir.>® Nazari ve
ameli gesitli boyutlari bulunan bu amiller, kelime formlar itibariyle, zeyg
kavramiyla yakin bir anlam iliskisine sahiptir. Zira, zeyg kelimesi de dahil olmak
Uzere butln bu kelime formlari, Kur'an’da, eylem ve séylem itibariyle kinanan,
hatta dini tahrif etmeye calismalari sebebiyle lanetlenen ve cehennemlik
olduklari bildirilen kisileri nitelemek Gzere kullanilmiglardir. Fakat, kalbin, hangi
seviye ve igerikte bir olumsuzluga sahip oldugunu bildirme konusunda
birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Ornegin zeyg ve rayb daha disiik seviyede bir
olumsuzluga isaret ederken,’® hatm ve kasve olumsuzlugun nihayetini
bildirmektedir. Kasve ve hatm boyutundaki kalp, artik biitin iyilikler igin kapall,

47 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Maturidi, Te'vilGti’l-Kur’én,
nsr. Mecdi Baslum, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 2/309 vd.

48 Maturidi, Te’vildt, 2/310.

49 EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li
ahkdmi’l-Kur’én, thk. Ahmed Berd(ni, (Kahire: Daru’l-Kttlbi’l-Misriyye, 1964), 4/14
vd.

50 Ramazan Biger, “Maturidi’ye Gére Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar ve Tezahdrleri”,
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran 2004), 41-59.

51 Yener Oztiirk, Kur’dn’da Kalp ve Miihiirlenmesi, (istanbul: Isik Yayinlari, 2003), 111.
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her tiirlii giinah ve kétiilik icin ise acik ve hazirdir.>? Dolayisiyla zeyg kavraminin
kalpteki ne tir bir olumsuzlugu dile getirdigini tespit edebilmek igin, dncelikle,
icerik olarak ona yakin kavramlarin belirlenmesi, lligavi agidan ve Kur’'an
icerisinde, sahip olduklari anlamlarin ortaya konulmasi gerekmektedir.

Tespitlerimize gore, Kur'an-1 Kerim’de kalbin olumsuz vasfi olarak zikredilen
kelimeler sunlardir: Lahiye (&%) gill (J8),5* rayb (<x),%° hamiyye (dxa)56
gamrah (5,4),°” maraz (ua4),%® gulf (<ik),>° ‘a‘ma(=1),%° reyn (cxu),%! kasve
(5.5~8),%% ve ayni anlami ifade etmek lizere hatm (ai) ve tab’ (&). Simdi biz az
once dile getirdigimiz anlayis cercevesinde bu kelimeleri incelemek ve zeyg
kavramiyla olan anlam farklarini ortaya koymak istiyoruz.

Lahiye (Gegici Hevesler Pesinde Kosma):

Bir seyi zihinden silmek, unutmak, mesgul olmak ve diisiinmemek® gibi ligat
manalari bulunan “lahiye” kelimesi, Kur’an’da kalbin olumsuz niteleyeni olarak
sadece bir yerde gecmekte®® ve burada kiyametin haberini alayci bir Gslupla
karsilayan inkarcilarin haleti ruhiyesini tasvir etmektedir. Buna gore indirildigi
donemde Kur’an’i inkar eden, fakat O’nun Ogretisine karsi tutarh bir elestiri
getiremeyen misrikler,%® Hz. Peygamber’in kendileri gibi &limli bir fani
olmasindan hareketle, O’na indirilen vahyi ve bu vahyin iceriklerini “sihir”
yakistirmasiyla alaya almislardir. iste lahiye kavrami, inkarcilarin bu alayci
tavirlarini ve bu tavir Uzerine insa ettikleri hayat tasavvurlarinin aslini ortaya
koymaktadir.®’

52 Sadik Kilig, Kur’dn’da Giinah Kavrami, (Konya: Hibas Yayinlari, 1984), 168.

53 el-Enbiya 21/3.

54 el-A’raf 7/43; el-Hicr15/47; el-Hasr 59/10.

55 et-Tevbe 9/45, 110.

56 el-Fetih 48/26.

57 el-Mi’mindn 23/63.

58 el-Bakara 2/10; el-Maide 5/52, el-Enfal 8/49; et-Tevbe 9/125; el-Hac 22/53; en-N{r
24/50; el-Ahzab 33/12-32, 60; Muhammed 47/20, 29; el-Miiddessir 74/31.

59 el-Bakara 2/88; en-Nisa 4/155; el-En’am 6/25; el-Kehf 18/57; el-Hadid 41/5.

60 el-Bakara 2/171; el-isra 17/72; el-Hac 22/46; er-Rad 13/19.

61  el-Mutaffifin 83/14.

62 e|-Bakara 2/74; el-En’am 6/43; el-Hadid 57/16; ez-Zumer 39/22.

63 el-Bakara 2/7; el-En’am 6/46; es-S0ra 42/4; el-Casiye 45/23.

64 ibn Faris, “lhv”, 795; Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, “lhv”, Muhtdru’s-
sthéh, nsr. Yusuf es-Seh Muhammed, (Beyrut: Mektebetii’|I-Asriyye, 1999), 286; ibn
Manz(r, “lhv”, 15/259.

65 el-Enbiya 21/3.

66 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal- Tefsir, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk,
(istanbul: isaret Yayinlari, 1996), 3/646.

67 Taberi, Cdmi’, 16/223.
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Gill (Bos ve Yersiz Diisiincelere Kapilma)

Hainlik etmek, aldatma, hile, gizli nefret, garez ve kin beslemek®® seklinde sdzIiik
anlamlarina sahip olan gill kelimesiyle ilgili dilciler séyle demislerdir: “ince ve
latif oldugu icin gonliin icine niifuz eden seydir.”®® Agaclarin arasindan kayip
giden suya galel veya gill,’® i¢ elbiseye de gilale denilmesi’ kelimenin, gizlenmek
ve saklanmak manalarina sahip oldugunu géstermektedir.”? Hile ile ¢ok sinsi
ginahlara bulasmak manasina gelen gulll kelimesi de bu kéktendir.

Gill kelimesiyle Kur’an-1 Kerim’de, kibirleri sebebiyle, kendilerine yapilan daveti,
baslarini arkaya dogru cevirerek reddeden ve bu sebeple 6nlerine ve arkalarina
engeller cekilerek anlamaktan yoksun birakilan inkarcilar anlatiimaktadir.”®
Kelimenin A’raf stresi 157 ve Ra’d suresi 5. ayetlerdeki kullanimlariyla, tahrif
edilmis inang sistemlerine saplanip kaldiklari igin Hz. Peygamber’in gagrisina
kulaklarini  tikayan Yahudi ve Hiristiyanlar ile atalarindan devraldiklari
komformist hayat tarzini israrla slrdirmek isteyen mugriklerin ruhsal
tutsakliklari dile getirilmistir.”*

Rayb (Siiphelenme)

Siiphe icerisinde olmak, zannetmek ve itham etmek’ gibi ligat manalari
bulunan rayb kelimesi, Kur'dn-1 Kerim’de vahyin kaynagi,’® kiyametin vukuu,”’
hasr,”® hesaba cekilme,”® cennet ve cehennem® gibi gayb meselelerinde
kendilerini ikna edememis kimseleri tanimlamaktadir. Bu nitelemeye sahip olan
kisiler, inanglar konusunda surekli bir kusku halindedirler ki, kavramin kalple
iliskisi burada ortaya ¢ikmaktadir. Zira kalp, gaybi hakikatlerin mahalli olarak
tarif edilmistir.®! Dolayisiyla bu nitelemeyle, inanilmasi gereken meselelerle

68 Cevheri, “gll”, 5/1784; Razi, “gll”, 229; ibn Manzar, “gll”, 11/499 vd.

69 Razi, “gll”, 229.

70 Ezherd, “gll”, 8/24; Cevheri, “gll”, 5/1784; Ahmed Riza, Mu’cemii metnii’l-Luga, (Beyrut:
Daru Mektebeti’l-Hayat, 1960), 4/317.

71 ibn Manzur, “gll”, 11/502.

72 Siileyman Ates, “Gill-AgIal”, Kur’dn Ansiklopedisi, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.),
7/68 vd.

73 Yasin 36/8.

74 Esed, Kur’dn Mesaji, 2/484.

75 ibn Manzdr, “ryb”, 1/442.

76 el-Bakara 2/23; Hud 11/62-110; ibrahim 14/9; el-Mi’min 40/34; el-Fussilet 41/5; es-
Shra 42/14.

77 el- MU’ min 40/59; el-Casiye 45/32.

78 el-Hac 22/5.

79 et-Tevbe 9/45.

80 es-Sebe 34/54.

81 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, ihydii
ulimi’d-din, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 3/2.
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ilgili, kalbin icine diistiigi glivensizlik hali anlatiimaktadir. Oyle ki bu hal sahibini
tiiketecek ve harap edecek boyuttadir.??

Hamiyye (Biiyiiklik Duygusu)

“Hamy” koékinden gelen hamiyye kelimesi; ates ve glines gibi dis faktérler veya
beden isisindan kaynaklanan sicaklik veya kizginlik anlamina gelmektedir.
Tepkisini ¢ekecek bir olay karsisinda, insanin i¢ dinyasinda uyanan o&fkeye
hamiyyet denilir3 Aslinda bu kelime, tek basina kullanildiginda, yiice
sahsiyetlerin manevi degerleri koruma konusundaki hassasiyetine isaret
ederken, cahiliyye kavramiyla bitistig¢inde olumsuz bir anlam kazanmakta ve
bilingsizce olusan 6fke ve gururu dile getirmektedir. Hamiyye kavraminin kalple
iliskili olarak Kur’an-1 Kerim’de zikredildigi yer, Fetih suresinin 26. ayetidir.
Miufessirlere goére bu kavramla, Hudeybiye anlagsmasinin metnine, besmele
ifadesini yazilmasina siddetle karsi c¢ikan misriklerin, islam’a dénik
dismanliklari ve kendi batil inanglarina, taassup seviyesindeki baglliklari
anlatilmaktadir. &

Gamrah (Aymazlik)

Gamrah kelimesi sozliiklerde; bir seyin izini silmek, értmek, his ve duygunun
génlu kaplamasi®® gibi anlamlara gelmektedir. Nitekim Mi’mindn suresinde
kalple iliskili olarak zikredildigi “Bilakis onlarin kalpleri bundan habersizdir’®’
ifadesinde, sdzliikteki anlamlarini tazammum edecek sekilde kullaniimigtir.88 Bu
kelimeyle Kur’an’da, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu mesaj karsisinda,
saskinhga dismis olan insanlarin bocalamalari ve kalplerini 6rten cehalet
sebebiyle bu mesaja karsi cikislar anlatiimaktadir.®

Maraz (Hastalanma)

Hastalikh olmak, zayifliktan bir deri bir kemik kalmak seklinde lugavi anlamlari
bulunan maraz kelimesi, bedensel durumlara isaret ettigi gibi, arap orflinde

82  et-Tevbe 9/45, 110.

8 ibn Manzdr, “hmy”, 14/199; Zebidi, “hmy”, 38/479.

84 Ates, “Hamiyet”, 7/261-262.

85 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 22/252; Eb( AbdillsAh Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiseyn er-Razi, Mefétihu’l-gayb, (Beyrut: Daru ihyai'tiTirasi’l-Arabiyyi, h. 1420),
28/84 vd.; Ebl Muhammed Mubhyissiinne el-Hiseyn b. Mes‘(d b. Muhammed el-
Ferrd’ el-Begavi, Medlimii’'t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdullah Nemr-
Osman Cuma-Siileyman Muslim Hiras, (Riyad: Daru Tayyibeti’n-Nesr, 1997), 7/321.

86 ibn Faris, “gmr”, 4/393; ibn Manzdr, “gmr”, 5/30; Serdar Mutcali, “gmr”, Arap¢a-
Tiirkge S6zliik, (istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 634.

87 el-Mu’mindn 23/63.

88  Kurtubi, el-Cdmi’, 12/134.

89 ez-Zariyat 51/11; el-M{’minln 23/54-63.
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manevi halleri ifade etmek icinde kullanilmistir.®® Nitekim ayin ve yildizlarin
1Isiginin - gorilmedigi geceye Araplar, leyletiin meridatiin (karanhk gece)
demislerdir.?

Maraz (hastalik) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kalple iliskili olarak zikredildiginde,
siphe ve nifak dolayisiyla, yakini bilgiden mahrum kalma durumunu ifade eder.
Kalbin bu hasletle nitelenmesinin sebebi ise, siipheye bagh inkardir ki, bu hal
sahibinde Allah ve mi’minleri aldatma cabasi,®? hakikatten yiiz cevirme,
rahatliga diskiinliik,% Gmitsizlik,®> ve nefsani arzulara uyma seklinde tezahiir
etmektedir.® Kur’an’da gectigi haliyle bu seviyedeki bir kalbin artik geri déniis
ihtimali bulunmamaktadir. Zira ortaya konulan higbir delil, kul olma gergegini
kendisine hatirlatmaz.%’

Gulf (Perdelenme/ Ortiilii olma)

Gulf, “aglef’in coguludur. Aglef, gulfe veya gilafdan, kabuklu yani siinnetsiz ya
da kilifli, yosun tutmus, duyarligini yitirmis demektir.® Herhangi bir seyin tzerini
érten nesneye de gilaf denmistir.®® Kur’an’da iki defa zikri gecen gulf kelimesi
her iki baglamda da israil ogullarini tanimlamaktadir. Zira onlar, kalplerinin
bilgiyle dolu (gulf) oldugunu séyleyerek, kendilerini, peygamberlerin vazettigi
ilkelerden miistagni saymislar ve onlarin davetlerini kabul etmemislerdir.1%
Elmalii M. Hamdi Yazir, israilogullar’nin gulf iddiasinda, iki mananin
bulundugunu séylemektedir. Birincisi, bilgi sebebiyle tekebbiir, ikincisi ise
idrak/kalplerinin Gzeri ortuld oldugu igin herhangi bir davetin onlara tesir

etmemesidir. 1!

A’ma (Korlesme)

Farkli formlariyla birlikte, Kur'an’in pek ¢ok yerinde zikri bulunan bu kelimeyle,
hakikat karsisindaki duyarsiz ve anlamaktan yoksun olan kimselerin halleri
anlatihr.292 Bgyle kimseler, imana sevk eden butin deliller acik sekilde ve
tafsilatiyla onlerine serilmis olsa da bakis agilarinda olusan korlik sebebiyle

9  Qztiirk, Kur’dn’da Kalp, 109.

91 jbn Manz(r, “mrd”, 7/231-232.

92 el|-Bakara 2/10.

93 el-Maide 5/52.

9  Muhammed, 47/20.

95 el-Enfal 8/49.

% el-Ahzab 33/32.

97  et-Tevbe 9/125.

98 Elmalill M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, (istanbul: Azim Dagitim, ts.), 1/345.
9 Taberi, Cdmi’, 2/327; ibn Manz(r, “glf 7, 9/271 vd.

100 Bk, el-Bakara 2/88; en-Nis3 4/155.

101 Yazir, Hak Dini, 3/118.

102 g|-Maide 5/70-71; el-Araf 7/64; el-Furkan 25/73; en-Neml 27/6; el-Fussilet 41/7.

69



Cakan, Zeyg Kavraminin Kur’an’daki Anlam Cevresi ve Semantik Agidan Degeri

anlayamaz ve iman edemezler. Goze izafe edilmekle birlikte, kavramin dile
getirdigi asil husus, bir idrak vasitasi olarak, kalbin kor olusudur. Hac suresinde
bu durum su sekilde vuzuha kavusturulmustur: “Peki, yeryiiziinde gezip
dolasmiyorlar mi ki, orada olup biteni kalpleri kavrasin ve kulaklari isitsin? Ne
var ki, onlarda kér olan gézler dedil; kér olan, gégiislerdeki kalpler!”*%® Kalbin
burada zikredilen korliik vasfi, onun iyiyi kotiden ayiracagl bir vasfi olarak,
basiretten yoksun olmasidir ki, Fahreddin Razi (6l. 606/1210) bu yoksunlugu,

ilmi yoksunluk olarak izah etmistir.1%4

Reyn (Paslanma)

Kirlenmek, bozulmak, paslanmak ve perdelenmek!® gibi liigat anlamlarina sahip
olan reyn kelimesi, tanimladigi nesnenin, kendisinde gerceklesen
dezenformasyon ve islevsizlige isaret etmektedir. Nitekim kilic ve ayna gibi
araclarin fonksiyonlarini ortadan kaldiran seye, reyn denilmistir.2% Istildhi olarak
ise; duygu, dislince ve eylem olarak glinahlarin ifsat edici yikine maruz kalmis
olan kalbin, anlama vasfini yitirerek, hayri ve serri, iyi ile kotliyl ayiramaz hale

gelmesidir.7

Kasvet (Katilik)

Sozliklerde katilik, sertlik, kabalik, inatcilik ve hosgériisiiz olma vb.1% anlamlar
bulunan kasvet ifadesi, kalple birlikte kullanildiginda onun, rahmet ve sefkatten
uzak olusunu bildirir. Nitekim, islam’in rahmet yiiklii mesajlarina karsi, hicbir
yumusama gostermeyen ve O’nu daima siddetle karsilayan kimselerin ruh
halleri, cogunlukla bu kelime ile karsilanmistir.® Kur’an’da kati kalpliligin
nedenleri olarak; zikirden yiiz cevirmek,'?® dine kayitsiz kalmak,!'! yaptiklari
isleri giizel gormek!'? ve sdzden dénmek!® vb. haller zikredilmektedir. Bu haller,
dini terminolojiye gore, bliylk bir cezayi gerektirmektedir. Ancak, yine de kasvet
durumu kisinin koétilukteki son haline isaret etmez. Heniliz onunla ilgili nihai

103 e|-Hac 22/46.

104 Razi, Mefdtih, 23/234.

105 bn Faris, “ryn”, 2/470; ibn Manz(r, “ryn”, 13/192; Zebidi, “ryn