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Sasani donemine ait dini metinlerde ismi gegen bir¢ok din adami vardir. Bu ¢alismada Pehlevice
eserlerde ve diger kaynaklarda ismine rastlanmayan Kertir ve faaliyetleri ele alindi. Kertir’in
faaliyetlerinin Mecusiligin kurumsallagmasinda Snemli bir yeri vardir. Mani’nin idam edilmesinde
imparatoru etkilemistir. Mani gibi gii¢lii bir rakip kalmaymca Mecisiligin kurumsallagsmasi igin
faaliyetlerde bulunmustur. Kertir, imparatorlarin kitabelerinin bulundugu yere kendi adina kitabeler
yazdirmistir. Bu kitabelerde 6zge¢misini ve yaptiklarini aktarmaktadir. Buna goére Maniheizm ve
diger dinlerin Sasani topraklarindan siiriilmesi i¢in ¢alismistir. Mecusilik i¢inde ortaya ¢ikan farkli
fikirleri onlemek istemistir. Mectsi din adamlarint yetistirmek i¢in herbedestanlar agmis, yeni
Behram atesleri kurmustur. Kertir’in dinin kurumsallasmasina yonelik faaliyetleri, sadece biraktig
kitabelerde yer almis, diger kaynaklarda ne de kendisinden ne de faaliyetlerinden sz edilmistir.
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Anahtar Kelime: Kartir, Mani, Naks-1 Receb, Naks-1 Rustem, Sasani.
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KARTIR AS A INSTITUTIONALIZER OF ZOROASTRIANISM

Abstract

There are many magus whose names are mentioned in the religious texts of the Sassanid reign. In this study,
Kartir and his activities, whose name was not found in Pahlawi books and other sources, were examined. Kartir’s
activities have a crucial place in the institutionalization of Zoroastrianism. He impressed the emperor in Mani’s
execution. When there was no strong rival like Mani, he initiated his activities for the institutionalization of
Zoroastrianism. Kartir has written inscriptions on his behalf where the inscriptions of the emperors were located.
In these inscriptions, he conveys his resume and what he has done. Accordingly, he worked for the expulsion of
Manichaeism and other religions from Sassanid regions. He wanted to prevent the different ideas that arose
within Zoroastrianism. He opened herbedestan in order to train mowbed, and established Bahram/Vahram Fires.
Kertir’s activities for the institutionalization of religion are only in the inscriptions he left. These activities are
not included in other sources.

Keywords: Kartir, Mani, Naksh-e Rajab, Naksh-e Rostem, Sasanian.

GIRIS

Sasani Imparatorlugu’nun kurucusu, Istahr’daki Anahit tapmagindan sorumlu bir aileden
gelen I. Ardesir’dir. I. Ardesir’in Anahit tapinagindan sorumlu bir aileden gelmesi hem
ilerlemesini hem de din ve devlet arasindaki iliskiyi tesis etmesini kolaylastirmistir (Daryaee,
2017, s. 217). 1. Ardesir (224-240) ve sonrasinda basa gecen I. Sapur (240-272) hiikiimdarlik
ile din adamligin1 beraber siirdiirmekteydiler. Buna gore hiikiimdarlik tanrisallikla baglantili
kabul edilmis, I. Ardesir, kendini tanrisal goriiniimlii bir insan seklinde tasvir etmis, I. Sapur,
kendini “Mug Sapur”/mobed Sapur olarak isimlendirmisti (Balci, 2016, s. 83). I. Ardesir’in
Sasani hiikiimdarlarlarinda bulunduguna inanilan, “ferr” adi verilen tanrisal giicii Part kral1 V.

Erdavan’it yenmesinden sonra Part hanedanindan aldigina, bu giiclin Sasani hénedanina

gectigine inanilird1 (Naskali, 2009, s. 176).

I. Ardesir, Hirbed-i Hirbedan Tansar ile birlikte, sézlii ve yazili dini gelenedi gozden
gecirmis, bugiin Zerdiistilik/Mectsilik olarak ifade edilen dinin kanoninazyon ¢alismalarini
baslatmistir (Daryaee, 2009, s. 13-15). Bu cabalarindan olsa gerek Tansar’a gore, 1. Ardesir,
Zerdistiligin itibarini iade etmistir (Garthwaite, 2011, s. 87). Merkeziyet¢i bir yap1 yaninda
resmi bir din olusturmalar1 Sasanileri daha oOnce kurulan Pers devletlerinden farkh
kilmaktaydi (Christensen, 1945, s. 149). Sasanilerin resmi bir din olusturmalarinda I. Ardesir
ve Tansar’in baslattifi ¢aligmalara en biiyiik katkiyr Kertir’in yaptigt sdylenebilir. Bu
caligmada Sasaniler doneminde Mecisiligin kurumsallagsmasinda biiylik payr olan Kertir’in

faaliyetleri incelenecektir.

Kertir, hiikiimdarlarin se¢ilmesinde, onlar1 yonlendirmede etkili olmus bir mobed’tir. Erken

Sasani doneminde dini konular1 6greten ve yorumlayan kisiler anlaminda kullanilan Hirbed
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(Sular, 2019, s. 170-174) olarak kariyerine baglayan Kertir, diger dinlerin Sasani
topraklarindan siiriilmesi i¢in c¢aligmis hatta Mani’nin Oldiirtilmesinde etkili olmustur.
Makalede, 1. Sapur (241-272), 1. Hiirmiiz (272-273), 1. Behram (273-276), II. Behram (276-
293), III. Behram (293) ve Narseh (293-302 muhtemelen ilk yillar1) olmak iizere alti
hiikiimdar zamaninda etkili olmus (Skjerve, 2005, s. 10) ve I. Ardesir donemini de gbrmiis
olan (Tefezzuli, 1378, s. 297) Kertir ve faaliyetleri ele alinmistir. Hiikiimdarlar degistikce
Kertir’in giicii ve etkisi artmig, MecUsiligi, Sasanilerin devlet dini olarak kurmaya, onu

Kiictiik Asya’daki Helenlesmis din adamlar1 arasinda da yaymaya calismistir (Dandamayeyv,
t.y.)

Kertir’in giicliniin en somut gostergesi Sasani imparatorlari gibi kendi admna kitabeler
yazdirmis olmasidir. Kitabelerde kendi faaliyetlerinden ve manevi alemde yaptigini sdyledigi
yolculuktan s6z etmistir. Kertir, bu kadar etkili olmasina ragmen 6liimiinden sonra kisa siirede
unutulmus/unutturulmustur. Kertir hakkinda bilgiler 1926’da ona ait kitabelerin incelenmesi
ile ortaya c¢ikmustir (Yildirim, 2012, s. 402). Pehlevi kitaplarda ve diger Mecusl dini
metinlerinde Kertir’den sz edilmemektedir. Bu yiizden Kertir’in, I. Ardesir déneminin
Hirbedan Hirbed’i Tansar ile ayni kisi olduguna kanaat getirenler oldugu gibi ikisinin farkli
kisiler oldugunu soyleyenler de vardir. Fakat ikisinin farkli kisiler olduklarina dair kanaat
yaygindir. Tansar, I. Ardesir zamaninda Hirbedan Hirbed iken Kertir, I. Sapur zamaninda

Hirbed olmustur (Huseyni, 1392, s. 5-6; Yildirim, 2012, s. 402).

I. Ardesir doneminde ¢ok gen¢ olan Kertir’in ismi muhtemelen istidathi olmasi hasebiyle 1.
Sapur zamanindaki bir kitabede 6nemli kisiler arasinda gegmektedir (Tefezzuli, 1378, s. 298).
Kertir, I. Sapur doneminde “Hirbed”, I. Hiirmiiz devrinde “Ahura Mazda’nin mobedi”
unvanint almig, Behramlar devrinde sohretinin zirvelerine ¢ikmig, baska dinlerle miicadele
etmis, yeni atesgedeler yaptirmis, tapinaklarin masraflarinin karsilanmasi amaciyla vakiflar
kurmustur. Bunun yaninda din adamlarinin miireffeh bir hayat yasamalarmi saglamak i¢in
caligmustir. II. Behram tarafindan Istahr tapinaginin idaresine getirilmistir. Ayn1 zamanda hem
iilkenin bagsmobedi hem de adalet bakani/dadwar olmustur (Yildirim, 2012, s. 404; “hamsahr

dadwar” yani biitiin imparatorlugun yargici olmustur. Bkz. Shaki, t.y.).
1. KERTIR’IN SARAYDA YUKSELISI

Kartir, Karter, Kerdér, Kerdir, Kirdér, Kirdir” sekillerinde okunabilecegi ifade edilen (Ismin
telaffuzu ve anlamlar1 igin bkz. Skjerve, t.y.; Ayrica bkz Daryaee, 1380, s. 3; Huseyni, 1392,
s. 5-6) Kertir, MS 3. yiizyilin ikinci yarisinda Sasaniler doneminde yasamis Mecisi bir din

adamidir. Kertir, hakkinda en o©nemli kaynak Naks-1 Riistem, Naks-1 Recep ve Ser
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Meshed’deki kitabelerdir. Kertir’in, hiikiimdar kitabelerinin bulundugu yerlere kitabelerini
yazdirmasi, Sasani sarayindaki niifuzunu gosteren bir kanittir (Ardaviraf, 2011, s. 17). Bir
imparator olmamasina ragmen kisi olarak biraktig1 kitabe sayis1 imparatorlarin birey olarak
yazdirdiklarindan daha fazladir. Kertir’i Tansar’dan sonra “ikinci biiyiik basrahip” olarak
tanimlayan Boyce, Kertir’in kraliyet ailesinden olmadigi halde arkasinda kitabe birakan tek
kisi oldugunu belirtmektedir (Boyce, 1979, s. 109; Ayrica bkz Daryaee, 1380, s. 3;
Wiesehofer, kitabe birakan “Bisapur (Veh-Sapur) valisi ve devlet memuru” Abnun adli bagka

bir kisiden bahsetmektedir. Bkz. Wiesehofer, 2020, s. 120).

Kertir, hakkinda tespit edilen ilk kayit I. Sapur’a ait bir kitabede 51. sirada ge¢mektedir
(Wiesehofer, 2019, s. 250; Tefezzuli, 1378, s. 297). Kertir, I. Ardesir doneminin sonlarina
dogru egitimini yeni tamamlamis, I. Sapur doneminde “Hirbed” olmustur (Yildirim, 2012, s.
404). 1. Sapur doneminin baska bir 6zelligi Mani’nin Sasani imparatorlugu icinde etkili
oldugu bir zaman olmasidir. Kertir ve Mani gibi iki farkli yorumu temsil eden kisiler bu
donemde ortaya ¢ikmistir. Hatta Mani’nin altin ¢aglar1 I. Sapur’un hiikiim siirdiigi donem
olarak kabul edilebilir. I. Sapur, hiikiimdar oldugu dénem boyunca Mani’ye dinini anlatma

ozglirliigii vermistir (Pourshariati, 2008, s. 331).

I. Sapur, Ohrmazd ve Mecitsilige bagli olmasina ragmen bilingli olarak Mani’ye bir 6zgiirliik
tanimistir. Buna sebep olarak mobedlerin giiciinii sinirlandirmak istemesi, (Daryaee, t.y., s. 8)
evrensel bir imparatorluk i¢in Maniheizmi, Zerdiistlik’e alternatif olarak kullanmaya
caligmast (Daryaee, 2009, s. 13-15), farkli dinleri barindiran biiyilik bir imparatorluk i¢in olasi
bir din olarak gérmesi (Frye, 1984, s. 300) gosterilmektedir. I. Sapur’a gore evrensel bir
imparatorluga sahip olmak, icin evrensel bir din gerekiyordu (Daryaee, 2009, s. 13-15).
Mani’nin dgretisi bu agidan dikkat ¢ekiciydi. I. Sapur, Mani’yi birka¢ kez kabul etmis ve onu
dinlemisti (Tefezzuli, 1378, s. 300-301). Maniheist kaynaklara gore I. Sapur’un kardesi
Mihrsah ve 1. Sapur’un baska bir kardesi Peroz/Feyruz, Maniheizm’i benimsemislerdi. Bu
durum 1. Sapur doneminde Mani’nin etkisini géstermektedir. Mani, baslica eserlerinden biri
olan Sabuhragan’1, I. Sapur’a adamust: (Frye, 1984, s. 300). Ibn Nedim de, 1. Sapur’un kardesi
Feyruz’un, Mani’yi . Sapur’un huzuruna ¢ikardigini belirtmistir (en-Nedim, 2019, s. 1024).

M.S. 3. yiizy1l ve sonlar1 heniiz geng bir devlet olan Sasaniler’in evrensel 6zellikler tasiyan

Hiristiyanlik ve Maniheizm’e kars1 bir din politikasi gelistirmek istedikleri bir donem olarak

kabul edilebilir. Ileriki dénemlerde II. Hiisrev’in (590-628) Huristiyanlar1 kullanmasi, I.

Kavad/Kubad’in (488-496; 499-531) Mazdek hareketini kullanmak istemesi gibi 1. Sapur,
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yeni dogan Maniheizm’i kullanmak (Carey, t.y., s. 52) Kertir ve Mani gibi farkl diistinceleri
devlet sistemine entegre etmek istemis olabilir (Yiicel, t.y., s. 595). Ciinkii hem Mani hem de
Kertir’in saray ve yiiksek ruhban smifi ¢evrelerinde belirgin bir etkiye sahip olduklari, belli
bir kesimi temsil ettikleri anlagilmaktadir (Alici, 2012, s. 244). Her ikisinde de —Kertir ve
Mani-, kendi diisiincelerini Sasani imparatorlugunda bir devlet dini haline getirme hirs1 vardi
(Widengren, 2008, s. 969). Fakat bu isten Kertir basarili ¢ikmis ve Mecisiligi resmi bir devlet
dini haline getirmistir (Frye, 1956, s. 49).

Bu donemin bir baska oOzelligi de dini ve toplumsal belirsizligin siirmesidir. Avesta
metinlerinin derlenmesi, Mecisi diializmini kurumsallastirmak isteyen Tansar ve Kertir ile
Mani gibi sahislarin ¢agdas olmalari, Part doneminin sonlar1 ve Sasani doneminin
baslarindaki belirsizligi gostermekte ayn1 zamanda Mecisiligin, Ahamenisler zamanina kadar
giden farkli kollarinin varligin1 ortaya koymaktadir (Garthwaite, 2011, s. 89). I. Ardesir
doneminin dini otoritesi Hirbedan Hirbed Tansar, kutsal metinleri bir araya getirmek, devlet
diizeninde ve hukuksal diizlemde Mecisiligi yerlestirmek istiyordu. I. Ardesir de bastirdigi
sikkede kendisini Mecusiligin Tanrist Ahura Mazda ile iliskilendirerek “Mazda tapicist”
(Mazdayesn/Mazdasn) olarak takdim etmisti. Burada MecUsiligi devlet dini yapma istegi
goriilmektedir. Fakat I. Ardesir’den sonra basa gecen I. Sapur’un Mani’ye izin vermesi devlet

dini olma yolundaki Mecusi gelenegi i¢in bir tehdit olarak goriilmiistiir (Alict, 2018, s. 122).

I. Ardesir ve Tansar’in ardili olarak goriilebilecek Kertir de Mecisiligi bir devlet dini haline
getirmek istiyordu. Bu amaca ulasmak i¢in ortaya ¢ikan bazi firsatlar1 degerlendirmistir. 1.
Sapur, batida ele gegirdigi topraklar1 tamamen elinde tutmak ve Iranlilastirmak istiyordu. Bu
bolgeleri Iranlhilastirma plani Kertir igin iyi bir firsat oldu (Huseyni, 1392, s. 17). Dini
planlarini uygulamakta serbest olan Kertir bu duruma kitabelerinde isaret etmektedir. Kertir,
Sasaniler tarafindan ele gecirilen topraklarda bulunan atesgedeleri ve rahipleri diizenledigini
hi¢birinin zarar gormesine veya esir olarak gotiiriilmesine izin vermedigini belirtmektedir

(Skjerve, 2005, s. 170; Sprengling, 1953, s. 51).

Mani, en biiyiik darbeyi I. Sapur’un Sliimiiyle almistir. I. Sapur’un 6liimiiyle Mani’nin etkisi
azalmis, Kertir’in yildiz1 daha da parlamistir (Frye, 1984, s. 301). 1. Sapur’dan sonra basa
gecen oglu I. Hiirmiiz’lin hiikiimdarlig1 hakkinda fazla bir sey bilinmemektedir (Frye, 1984, s.
303-304). Zaman gegtikge Kertir, Mani ile rekabette daha iyi bir konuma yiikseldi. I. Sapur
doneminde elde ettigi olumlu durum, I. Hiirmiiz tarafindan mobedlik verilmesi ile giiclendi
(Huseyni, 1392, s. 17). Kertir’e “mobed” unvani veren I. Hiirmiiz’lin (Pourshariati, 2008, s.
331-332) hem Mani’ye engel olmamast hem de Kertir’in faaliyetlerine yeni unvanlar vererek
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faaliyetlerine devam etmesine izin vermesi babasi gibi iki yorumu da kontrol altinda tutma

cabasi olarak anlagilabilir (Daryaee, 2009, s. 10).

Kertir, gittikce giiclenmis dyle ki, I. Hiirmiiz’den sonra agabeyi Narseh (293-302) yerine L.
Behram’in (273-276) tahta ¢ikmasinda Kertir’in etkili oldugu iddia edilmistir (Pourshariati,
2008, s. 331-332). Sasani geleneginde bir hiikiimdar 6liince yerine ondan olma “ilk dogan
cocugu” yonetime gecebilirdi. Fakat dini ve siyasi otoriteyi birlestiren ve liderlik yonleri
giiclii olan I. Ardesir ile I. Sapur kendilerinden sonra basa gececek kisiyi belirlediler. I. Sapur,
en bliylik oglu yerine {igiincii oglu I. Hiirmiiz’i secti. I. Hiirmiiz’den sonra 1. Behram tahta
cikmak istedi. I. Behram, Narseh’den daha yasli olmasina ragmen rakibi Narseh kendisini
tahta daha uygun goriiyordu, ancak Kertir ve ekibi I. Behram’1 tahta c¢ikarmada basarili
oldular (Frye, 1984, s. 303-304; Khorashadi & Mousavi, 2018, s. 7). En biiyiik ogul olmasina
ragmen sadece baba tarafindan kraliyet ailesinden gelen 1. Behram’in aksine, 1. Behram’in
iivey kardesi Narseh, hem anne hem de baba tarafindan kraliyet ailesine mensuptu. Bu
nedenle hilkkmetmek i¢cin Behram’dan stiindii. I. Behram’in saray mensuplarina, soylulara,
din adamlarina ve hepsinden Onemlisi Kertir’e c¢esitli ayricaliklar vererek mesruiyetini

kazanabildigi ifade edilir (Khorashadi & Mousavi, 2018, s. 12).

I. Behram’in basa gegmesinden Kertir de karli ¢ikti. Kertir, Meclsi bir kanunlar biitiini
olusturma, Avesta’y1r kanonik hale getirme, ortak bir doktrin olusturma, inang sistemini
birlestirme ve devlete bagli bir din hiyerarsisi kurmak i¢in g¢alisti. Mani ve diger din
mensuplarina karsi bir tavir ortaya koyma I. Behram doneminde bagladi (Daryaee, 2009, s. 9-
10). Kertir, bu donemde yeni unvan aldi, Mani’nin hapse atilmasinda ve 6liimiinde ana etken
oldu (Alici, 2012, s. 200-201; Carey, t.y., s. 35-36; Daryaee, 2009, s. 13-15; Frye, 1986, s.
128; Garthwaite, 2011, s. 89-90; Pourshariati, 2008, s. 331-332; Sular, 2019, s. 33-34;
Yildirim, 2012, s. 401). Bu nedenle I. Behram donemi Kertir’in etkisini arttirmaya basladig:
donem olarak kabul edilebilir. Hem 1. Behram ve hem de ardindan basa gegecek II. Behram
(274-293) donemi Kertir’in hiikiimdarlar {izerinde hakim oldugu yillar oldu. 1. Behram
doneminde 1. Sapur’un olusturmak istedigi kozmopolit imparatorluk anlayisindan “Ortodoks
Zerdiistliige” doniis basladi (Sivrioglu, 2016, s. 20-77). Kertir’in bu donemde ortaya koydugu
din politikasi, I. Sapur’un din politikasina kars1 zayif karakterli hiikiimdarlarin yonetimi

altinda bir tepki olarak goriilebilir. (Carey, t.y., s. 34-35)

Kertir, I. Bahram’1 Mani’yi tutuklatmasi konusunda tesvik ve tahrik etmis (Huseyni, 1392, s.
17), Mani yakalanarak, agir iskenceler sonrasinda goriilmemis bir sekilde Oldiiriilmiistiir
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(Alict, 2018, s. 122). Cesedi iki parcaya boliinmiis, yaris1 Ciindisdpur’un bir kapisinda, diger
yarist baska bir kapisinda sergilenmistir (en-Nedim, 2019, s. 1042). Takipgilerinin bazilari
doguya, Orta Asya’ya, digerleri Suriye ve Misir’a kagmustir (Ghirsman, 1978, s. 316-317).
Mani’nin 6ldiiriilmesi ile devlet dini olma yolunda ilerleyen Mecusi geleneginin oniindeki en
biliyiik engel, Mani ve diisiincesi, bertaraf edilmistir. (Alici, 2018, s. 159-160, Maniheist
metinlerde Kertir i¢in ayrica bkz. 2018, s. 88, 126; Carey, t.y., s. 38-40) Maniheist metinlerde
Kertir’in etkisine isaret edilmekte, I. Behram’in Mani’ye 6fkelendigi ve onu asagiladig:
kaydedilmektedir (Bkz. Daryaee, 2009, s. 74-75; Pourshariati, 2008, s. 331-332). I. Behram’in
Mani yerine Kertir’i desteklemesinin sebebi otorite konusu ile agiklanmaktadir. Buna gore
Kertir’in temsil ettigi dini yapinin otoritesi, gizli bir liderin otoritesi degildi, ¢linkii sonucta,
kaynagi hiikiimdarin elindeydi. Kertir’'e ve diger din adamlarina unvanlar veren

imparatorlardi, ama Mani’nin otoritesinin kaynagi belirsizdi (Gnoli, 1989, s. 171).

I. Behram, ii¢ yil tahtta kaldiktan sonra 6lmeden 6nce yerine oglu II. Behram’1 (276-293)
imparator olarak secti. I. Sapur’un oglu, dolayisiyla I. Hiirmiiz ile I. Behram’in kardesi olan
Narseh, II. Behram’in tahta ¢ikmasina karsi ¢ikti, fakat etkili olamadi (Garthwaite, 2011, s.
89-90). Narseh’in etkisiz kalmasinda ve II. Behram’in tahta ge¢gmesinde de Kertir’in etkili
oldugu tahmin edilmektedir (Frye, 1986, s. 128). II. Behram basa gectiginde heniiz geng
olmasi Kertir’in II. Behram’in akil hocasi olarak daha da giiclii hale gelmesine sebep oldu
(Frye, 1984, s. 303-304). Kertir, bu dénemde yeni unvanlarla beraber “Istahr’daki Anahit
tapmaginin yoneticiligi”’ni aldi. II. Behram’in onayiyla Sasaniler déneminde, ¢ok 6nemli bir
dini unvan olan “Anahit tapinaginin yoneticiligi” kraliyet giiciinden koparildi. Béylece Sasani
krallar1 dini gii¢lerinin énemli bir kismin1 kaybettiler. II. Behram, Kertir’a, “soylu/grandee”
ve “dadwar/tiim imparatorlugun yargic1” unvanini da verdi. (Daryaee, 2009, s. 10; Frye, 1984,
s. 303-304; Pourshariati, 2008, s. 332). “Anahit tapmagmin yoneticiligi’nin Kertir’e

verilmesiyle yOneticilere ait bir unvan bir mobede verilmis, MS 3. yiizyilin sonlarinda krallik

ile din sin1fi arasinda bir ayrisma meydana gelmistir (Daryaee, 2009, s. 75-77).

Kertir, “imparatorlugun mobad’1 ve dadvar’t” olmakla imparatorlugun en giiglii dini mevki
sahibi konumuna geldi. Kertir’e verilen “dadvar” {invaninin aslinda din adamlarina verildigi,
o donemden itibaren yargiglarin mobedlerden secildigi anlasilmaktadir (Daryaee, 2009, s. 75-
77; Wiesehofer, 2019, s. 239). Mobedler artik imparatorluk genelinde yargi¢ olarak hareket
etmekteydi. Bu durum davalarin diger dini azinliklarin {iyelerinin birbirleriyle anlagsmazliklari
oldugu durumlar disinda Zerdiist hukukuna dayandigi anlamina geliyordu (Daryaee, 2009, s.
10).
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II. Behram, Kertir’e, ruhlarin kurtaricis1 (Buht-i revan) unvanim1 da vermistir (Balci, 2016, s.
84-85). Bu donemden gliniimiize ulasan rolyeflerin biri hari¢ digerlerinde Kertir’in bulunmasi

onun devlet nezdindeki 6nemini gostermektedir (Sular, 2019, s. 33-34).

Bir bagka konu da ta¢ giyme torenindeki degisiklikti. I. Behram doneminden itibaren dini ve
diinyevi iktidar artik imparatorda birlesmemekteydi. Bu nedenle, II. Behram déneminde
imparator artik Tanri’nin diinyadaki tek temsilcisi olmadigindan o dénemden kalan bir kaya
kabartmasinda tasvir edildigi gibi ta¢ giyme toéreninde taci dogrudan bir antropomorfik
tanridan almadi. Aksine, tacit II. Behram’a dini otorite olarak Kertir verdi (Khorashadi &
Mousavi, 2018, s. 10). Buna karsilik daha sonra basa gececek olan Narseh, Naks-1 Riistem’de
kalmis rolyefte goriildiigii gibi egemenlik tacin1 Tanrica Anahid’den almaktadir (Daryaee,

2009, s. 80-81).

II. Behram’in 6liimiinden sonra taht konusunda yine karisiklik ¢ikti. IT. Behram 293’te dliince
yerine oglu III. Behram gecti, ii¢ ay sonra I. Sapur’un hayattaki son oglu olan amcas1 Narseh
tarafindan tahttan indirildi. III. Behram, icinde Kertir olma ihtimali bulunan bir grup
tarafindan tahta ¢ikarilmist. Narseh de kendisine bagliliklarini veren bir grup soylu tarafindan
desteklenmis ve III. Behram tahttan indirilerek yerine Narseh, tahta ¢ikarilmisti. III. Behram’a
daha sonra ne oldugu konusunda kesin bir bilgi yoktur. Fakat III. Behram’a destek
verenlerden bazilar1 idam edilmistir (Daryaee, 2009, s. 12; Garthwaite, 2011, s. 90).

Yukarida verilen bilgilerden Kertir’in I. Behram’in basa ge¢mesinden itibaren ilerledigi ve bu
ilerlemesinin yirmi yil siirdiigli anlasilmaktadir. Fakat Narseh’in (293-302) basa ge¢mesiyle
durum degismistir. Narseh, Sasanilerin ilk gelenegine donmeye odaklanmustir. Istahr’daki
Anahit tapmaginin sorumlulugu tekrar Sasani ailesine ge¢mis, boylece dini ve diinyevi gii¢
yine kralin elinde toplanmistir. Narseh, mobedlerin monarsi iizerindeki etkisini azaltmis,
Maniheistler’le yeniden temas kurmustur. Maniheistler’e ve diger din mensuplarina
uygulanan baskilar Narseh doneminde sona ermistir (Basa gectigi sirada yasanan olaylar i¢in
ayrica bkz. Frye, 1984, s. 306; Pourshariati, 2008, s. 333). Babasi I. Sapur gibi
imparatorluktaki dini azinliklara kars1 6zgiir bir politika izleyen (Frye, 1986, s. 128) Narseh,

Kertir’in kovusturmalarini sona erdirmistir (Wiesehofer, 2019, s. 291).

Narseh’in  biraktigi Paikuli kitabesinde hakli ve diizenin takipgisi kralin (Narseh)
diisgmanlarmin, Yalan’mm (Demon) ve diizensizligin takipgileri oldugu fikri mevcuttur.

Kertir’in etkisinin azalmig oldugunun 6nemli belirtilerinden biri olarak Narseh, Naks-1
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Riistem’deki kaya kabartmasinda egemenlik semboliinii Tanriga Anahid’den almaktadir.
Narseh, bu sekilde babasi 1. Sapur ve biiyiikbabasi I. Ardesir gibi mesru bir yonetici
geleneginden geldigini gostermek istemis olmalidir (Daryaee, 2009, s. 13).

Narseh doneminde Kertir’e ne oldugu konusunda ise kayitlarda kesin bir bilgi yoktur.
Kertir’in bu donemde idam edildigi veya yetkilerinin ¢ogunun elinden alindig1 iddia
edilmektedir. Bu iddialarin ortaya ¢ikmasinin sebebi diger azinliklara yonelik baskilarin sona
ermesi ve Kertir'in yiliksek mevkide kaldigina dair herhangi bir kitabe veya kanitin
bulunmamasidir (Carey, t.y., s. 29). Daryee, Kertir’'in o déonemde artik yaslandiginmi ifade
etmektedir (Daryaee, 2009, s. 80-81). Cok sayida kitabe birakmasina, Mectsiligi bir devlet
dini olarak kurumsallastirmak istemesine ragmen 1. Ardesir zamanindaki Tansar, II. Sapur
zamanindaki Azerbad Marspendan veya 1. Hiisrev zamanindaki Weh-Sabuhr gibi dini
sahsiyetler arasinda Kertir’den s6z edilmemektedir. Hatta Mani’nin 6lim cezasina
carptirilmasinda etkili olmasina ragmen Maniheist literatiirde bile ¢cok az deginilmektedir
(Pourshariati, 2008, s. 331-332). Hakkinda Pehlevi metinlerinin ve Miisliiman tarihgilerin
suskun kalmasinin nedeni kitabelerin kumla kaplanmasina, okunamayacak kadar belirsiz hale
gelmesine, Narseh’in ona karsi hissettigi antipati nedeniyle onu gizle(t)mesine

dayandirilmistir (Skjerve, t.y.).

Buraya kadar gelen aciklamalardan da anlasildigi gibi Kertir bir donem oldukca etkili
olmustur. Daryaee’e gore Kertir, Meclisi geleneginin kendisinden sonraki donemde tam
gelismesine kadar korunmasinda etkili olmustur. Mobedler bundan sonraki dénemde hem
devlet icinde hem de halkin giinlilk yasaminin diizenlenmesinde daha ¢ok miidahil oldular.
Mani hadisesinden sonra imparatorun dini giiciinii de disiirdiiler. Mecusilik icinde, bir
hiyerarsi, Avesta adina dini bir gelenek olusturuldu ve gelenegin silirmesi i¢in ¢alismalar
yapildi. Behramlar, Kertir’in taleplerine boyun egmis fakat Narseh karsilik vermis ve Sasani
ailesini son karar mercii yapmaya c¢alismistir (Daryaee, 2009, s. 13-15). Fakat II. Sapur (309-
379) doneminde Meclsi mobedler yine etkin olacaktir. Mecisi din adamlari heniiz anne
karninda iken II. Sapur’u tahtin varisi olarak takdim etmis ve dogumundan sonra da tahta
gecisini saglayarak hiikmetme yasina gelene kadar devlet otoritesinde etkin olmuslardir

(Alict, 2019, s. 29).

Tansar’in ve daha sonra gelen Kertir’in etkisinin sonucu olsa gerek mobedler gittikce daha
cok On plana ¢ikmiglardir. Sasaniler’in ¢esitli donemlerinde mobedler, sadece ibadet hayati ve
ayinleri diizenlemekle ilgilenmemis, toplumu yonetmede ve yonlendirmede, imparatorlarin
azledilmesi ve atanmasinda da rol almiglardir. Mobedler, 6nde gelen aileler ile beraber II.
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Ardesir ve Kubad’1 yonetimden uzaklastirmada etkili olmus (Altungdk, 2015, s. 89-90, 108),
bazi imparatorlarin oldiiriilmesine sebep olmuslardir (Balci, 2016, s. 84). Bu da Sasani
hiikkiimdarlariyla Zerdiist ruhban smifi arasindaki giic dengesinin zamanla degistigini
gostermektedir. Ik imparatorlar, mobedleri atayip onlara unvanlar veriyordu. Zerdiistliigiin
kurumsal hale gelmesinden sonra, Sasani imparatorlarina verilen “sehingsah” unvanini andiran
bir sekilde, “mobadanmobad” adi verilen en {ist diizeydeki rahip sinifi ortaya ¢ikti. Boylece
ruhban sinifi daha bagimsiz bir yapiya kavustu. Hiikiimdar Zerdiistliikk 6gretileri, ritiielleri ve
kurallart konusunda rahiplerden talimat almaya bagsladi. Ayrica mobadanmobad,

hiikiimdara/sehinsaha tag giydirmeye basladi. (Garthwaite, 2011, s. 93).
2. KITABELER UZERINDEN KERTIR

A ir Onceki bolimde de ifade edildigi gibi Sasani donemine ait kayitlarda Kertir hakkinda
herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Kertir hakkinda bilinenler, kitabeleri ve Maniheist
bazi kaynaklarda ge¢mektedir. 1926 yilinda incelenen bu kitabelerde Kertir’in resimleri,
kendisine iligkin birtakim ayritilar ile kisiligi ve gorevleriyle ilgili bilgiler ortaya ¢ikmistir
(Yildirim, 2012, s. 402). Bu boliimde kitabeler hakkinda bilgi verildikten sonra Kertir’in
faaliyetleri basliklar altinda verilecektir. S6z konusu kitabeler Ahamenis kitabelerinden
sonraya ve Pehlevi edebiyatindan yaklasik alti asir onceye aittir. Bu nedenle erken Sasani

donemi Meciisi dini gelenegini incelemek i¢cin dnemlidirler (Skjaerve, t.y.).

Kertir’in kitabeleri ve Narseh’in Paikuli’de biraktig1 kitabe donemin sosyal ve yasal kurumlari
hakkinda degerli bilgiler icermektedir (Perikhanian, 2008, s. 628). Kertir’e ait kitabeler o
donem Iran’da bulunan dinler ve mezhepler igin bir kaynak ve Sasanilerin,
Partlardan/Arsaklar miras aldiklar1 dini ¢esitliligin gostergesi olarak okunabilir. Kitabeler,
Sasanilerin baglangicindaki dini ¢esitliligi, Mecusilik i¢indeki farkli mezhep veya gruplarin
oldugunu, Kertir’in bunlarla olan miicadelelerini gostermektedir (Alici, 2012, s. 243;
Duchesne-Guillemin, 2008, s. 907-908). Bu kitabeler o dénem Iran olarak tabir edilen
bolgenin smirlarini “Eran ve aneran” ifadelerinin anlamin1 68renmek i¢in de 6nemli bir
belgedir. “Iran” ismi Avesta’da Aryanlarin efsanevi vatam olarak adlandirilan bélge icin
kullanilmis, sonralart Sasanilerin hiikiim siirdiigli bolgeyi ifade etmek i¢in kullanilmistir (Bkz.

Daryaee, t.y., s. 5).

Kitabeler genelde iki ana konuya yer verir: 1- Kertir’in otobiyografisi, unvanlari, ¢agdasi

oldugu hiikiimdarlar doneminde yiiriittiigli faaliyetler ve gorevleri. 2. Metafizik alemde
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yaptigini soyledigi yolculukta gordiikleri (Skjerve, 2005, s. 10; Yildirim, 2012, s. 404).
Kertir, Naks-1 Recep, Kabe-yi Zerdiist, Naks-1 Rustem ve Sar-Meshed’de dort yerde kitabeler
birakmustir. Icraatlarini ve hiikiimdarlardan aldigi unvanlar1 kaydettigi kitabeler kendi
aktarimlar1 oldugu icin iglerinde abarti olma ihtimalini diisiinmek gerekir. Yazilarin kendi
sozleri oldugunu hatirda tutmak kaydiyla Sasani tarihinde hi¢bir din adaminin Kertir kadar
biiyiik bir iz birakmadig1 ifade edilebilir (Carey, t.y., s. 28-30). Pourshairati’ye gore, Kertir’in
ifadeleri gercek durumun gergek bir yansimasindan ¢ok zamanin belirsizliginin ve Sasanilerin

dini-politik konularla miicadelesinin bir yansimasidir (Pourshariati, 2008, s. 327-328).

Naks-1 Riistem kitabesi, yetmis dokuz satirdan olusmaktadir, bir kism1 zarar gérmiistiir. Kabe-
i Zerdist’teki kitabe, ondokuz satirdan olusur. Burada Kertir, 6nce kendisini tanitmakta,
hiikiimdarlar doneminde almis oldugu unvanlardan sz etmekte, yaptirdigi atesgedeler ve
olusturdugu vakiflardan bahsetmektedir. 1. Sapur doneminde Iran’in egemen oldugu bélgeler
ve eyaletler konusunda bilgiler vermekte ve bir dua ile sona ermektedir. Kertir, icraatlarini
Ozetledikten sonra su ifadelere yer vermistir: “Herkes, benim gibi, Ohrmazd’a yoneticilere ve
kendine kars1 dogru olmali, elinden geldikge fani tenini iyiliklerle bezemeli; iyi bir ad, iyi bir
kader ortaya koyarak nefsin esiri olan ruhunu, kurtulusa eristirmeli”. Naks-1 Receb Kitabesi,
otuz bir satirdan olusur, Naks-1 Riistem Kitabesinde yer alan bilgilerin bir 6zeti nakledilir,
ayrica Kertir’in manevi alemdeki yolculugu ile ilgili 6nemli bilgiler aktarilir. Kertir, bu
kitabede okuyucularindan, “dini konularda kendisi gibi hassas olmalarini, dine siki sikiya
baglanmalarin1” istemektedir. Kertir, atesgedeler ve mobedler i¢in ¢ok sayida 6nemli karari
imzaladigini, bir¢ok vakiflar kurdugunu” sdylemekte, son olarak, “kendisine verilen
unvanlardan” s6z etmekte, kitabenin sonunda imzas1 bulunmaktadir. Ser Meshed Kitabesi, en
eski tarihli kitabedir, 58 satirdan olusur. Iki ana konuya yer veren iki béliimden olusur. Ilk
Boliim Naks-1 Receb ve Kabe-i1 Zerdiist’teki kitabelerle ayni bilgileri igerir. Kertir, burada
hiikiimdarlarin verdigi unvanlar ile yaptirdig1 atesgedeler ve olusturdugu vakiflardan s6z eder,
Sapur déneminde iran’in egemen oldugu bolgeler ve eyaletler hakkinda da bilgi verir. Ikinci
bolim ise (26-58. satirlar), Kertir’in metafizik yolculugunu anlatir (Yildirim, 2012, s. 404-
407; Naks-1 Recep kitabesi i¢in ayrica bkz Daryaee, 1380).

Kertir, kitabeleri ni¢in yazdirdigimi da belirtmektedir. Ona gore, ileride bu belgelerden
herhangi birini gorecek kisinin, yazi sahibinin “Sehinsah Sapur’un “hirbed Kertir” adini
verdigi ve sehingsah Hiirmiiz’iin ve Sehingah Behram’mn (I. Behram), “Ohrmazd’in Bagsmobedi
Kertir” ve I. Behram’in oglu Sehingsah Behram’in (II. Behram) “ruhu Warahran tarafindan

kurtarilmis Ohrmazd’in basmobedi Kertir olarak adlandirdigi Kertir oldugunu™ bilmesi i¢in
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yazdirdigii belirtmektedir. Okuyan kisinin de kendisi -Kertir gibi- yazatalara, yoneticilere ve
kendi ruhuna karst comert ve dogru olmasina izin vermesini ogilitlemektedir. Kertir, fazla
olmamasi i¢in yapilan hizmetlerin tamamini kaydetmedigini de belirtmektedir (Skjerve,

2005, s. 170-171; Sprengling, 1953, s. 51-52; Ayrica bkz. Wiesehofer, 2019, s. 238-239).
2.1. Kertir’in Aldiga Unvanlar ve Mecusiler I¢in Yaptig1 Faaliyetler

Kertir, kitabelerinde 1. Sapur, 1. Hiirmiiz, I. Behram ve II. Behram dénemlerinde degisik
unvan ve lakaplarla ddiillendirildigini belirttikten sonra Meclisi 6gretisi i¢in yaptiklarindan

s0z etmektedir.

Kertir, Naks-1 Riistem kitabesinde, tanrilara/yazatalar ve Sehinsah Sapur’a hizmet ettigini,
onlardan ihsanlar aldigimi belirtir. Yaptigi hizmetler karsiliginda, Sapur, ona diger din
adamlar1 arasinda hem sarayda hem de krallikta yazatalara yapilan hizmetler {izerinde tam
kontrol ve yetki vermistir. Yazatalarin ve Sehinsah’in yardimiyla, yazatalar i¢in hizmetlerin
sayis1 artirilmis, bircok “Behram atesi” kurulmus, rahipler miireffeh hale getirilmistir. Bu
donemde Ehrimen ve diger yazatalar biiylik sikint1 ¢ekerken Ohrmazd ve iyi yazatalar icin
biliylik zaferler elde edilmistir. Kitabede atesgedeler ve hizmetler i¢in, Sehinsah Sapur’un
ozellikle kendisini tayin ettigini ve sOyle dedigini kaydeder: “Bu senin temelin olsun!

‘,9

Yazatalar ve Bizler i¢in en iyisi oldugunu bildigin seyi yapmaya devam et!”. Sehinsah Sapur
doneminde, belgelerde ‘“€hrbad/Herbed Kertir” yazilmistir (Skjerve, 2005, s. 169;
Sprengling, 1953, s. 49, Ingilizce yapilan gevirilerde “yazatalar” yerine “gods” olarak terciime
edilmis. Sprengling, transliterasyonda “yzdan™1 ¢ogul olarak “gods” seklinde ¢evirmistir. Bkz.

1953, s. 44).

Kertir, kitabede daha sonra I. Hiirmiiz dénemini anlatmaktadir. I. Hirmiiz, Kertir’e dini
gorevine dair bir baghik ve kusak ayrica dini hizmetler konusunda daha fazla yetki ve
“Ahuramazda/Ohrmazd’in mobedi Kertir” unvanm vermistir. Ulkenin her yerinde
hizmetlerin sayis1 artmis, bircok Behram atesi kurulmus, bircok mobed refaha kavusmus,
bircok ates ve rahip resmi onay almistir. Kitabede, I. Hiirmiiz doneminde, yayinlanan
belgelerde “Ohrmazd mobedi Kertir” yazildig: ifade edilir (Skjerve, 2005, s. 169; Sprengling,
1953, s. 50).

Kertir, ardindan I. Behram donemini anlatir. I. Behram da kendisine saygi ve seref vermis,
hem sarayda hem de krallikta yazatalara verilen hizmetler lizerinde kontrol ve yetki vermistir.

Her yerde yazatalar i¢in hizmetlerin sayist artmis, birgok Behram Atesi kurulmus, birgok
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rahip refaha kavusmus ve bir¢ok ates ve rahip resmiyet kazanmistir. O donemdeki belgelerde

“Ohrmazd Bagmobedi Kertir” yazilmistir (Skjerve, 2005, s. 169-170).

Kertir, II. Behram donemini de kitabede anlatmaktadir. II. Behram, Kertir’in mevkisini ve
serefini ylikseltmis, Kertir’e grandee/asilzade, unvanini vermistir. II. Behram, Kertir’e hem
sarayda hem de tiim krallikta yazatalara yapilan hizmetler tizerinde basta sahip oldugundan
daha fazla kontrol ve yetki vermis, tiim iilkenin basmobedi ve yargici, térenlerin sorumlusu
yapmis ve Istahr’deki Anahit tapmnaginin basina getirmistir. 1. Behram Kertir'e “Ruhu
Warahran tarafindan kurtarilmis olan, Ohrmazd’in basmobedi Kertir” unvanini vermistir.
Ohrmazd’a ve yazatalara yapilan hizmetler biliyiik Olgiide artmis, birgok Behram Atesi
kurulmus, bir¢cok rahip refaha kavusmus, bircok ates ve rahip resmiyet kazanmistir. O
donemdeki belgelerde “Ruhu Warahran tarafindan kurtarilmis olan Ohrmazd’in bagmobedi”
yazilmustir (Skjerve, 2005, s. 170; Sprengling, 1953, s. 50-51; Skjerve, ayn1 sayfada dipnotta
“grandee” i¢in “en yliksek sosyal riitbelerden biri” anlamin1 vermektedir. Bkz Skjaerve, 2005,

s. 170).

Kertir, iran’da bulunan pek c¢ok atesgedeyi zenginlestirme yaninda Sasaniler tarafindan ele
gecirilen topraklarda bulunan atesgedeleri ve rahipleri diizenledigini higbirinin zarar
gormesine veya esir olarak gotiiriilmesine izin vermedigini belirtmekte, Mazdayasna dinini ve
iilkedeki iyi rahipleri ilerlettigini ve onlart onurlandirdigini kaydetmektedir (Skjaerve, 2005, s.
170; Sprengling, 1953, s. 51). Kendi parasiyla ¢esitli yerlerde bircok Behram Atesi
kurdugunu, kurdugu atesgedelerde kurban torenleri diizenledigini, yazatalara cesitli baska
hizmetler yaptigini, bunlarin tamamindan bahsetmenin ¢ok fazla olacagini kaydetmektedir
(Skjerve, 2005, s. 171; Sprengling, 1953, s. 52). Kertir, Naks-1 Riistem kitabesinde, II.
Behram doneminde Mazdayasna dini ve din adamlarinin bu dénemde krallik igerisinde
onurlandirildigini, bu donemde yazatalara, suya, atese ve sigirlara biiylik bir nimet geldigini

ifade etmektedir (Skjaerve, 2005, s. 170; Sprengling, 1953, s. 51).

Hirbedlikten mobedlige ve basmobedlige ylikselen Kertir’'in yazdiklarini degerlendiren
Daryaee, Kertir’in otobiyografisinin ¢ok fazla giice sahip oldugu izlenimini verdigini
belirtmektedir. Daryaee, Kertir’in 1. Sapur doneminde imparatorlugu arastirdigini ve ates
tapiaklar1 kurdugunu, mobedlere daha fazla para ve yetki verildigini, onlara dogru ayin ve
ritiielleri 6grettigini anlatmaktadir. Ayrica din adamlarinin din konularinda yeterince
egitilecekleri merkezler/herbedestan kurmustur. Herbedestan, doktrin ve ritliel ile ilgili
konularin tartisildigr dini okullardi. Farkliliklarin ortaya ciktigi ve tartismalarin yasandig
yerdi. (Daryaee, 2009, s. 75-77; Herbedestan’lar i¢in bkz. Kotwal, t.y.)
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2.1.1. Sapkin Meciisilere Karsi Tutumu

Kertir, din adami yetistiren herbedestanlar kurarak ogreti birligi saglamak ve farkli
diisiinceleri zamanla bitirmek istemis olmalidir. Kertir, kitabede “Mazdayasna dini ve
yazatalara yapilan hizmetlerle dogru bir sekilde yasamayan ve inanmayan” din adamlarini
cezalandirmis ve onlar1 diizeltene kadar “azarlamis” oldugunu kaydetmektedir (Skjerve,

2005, s. 170; Sprengling, 1953, s. 51).

Kertir’in yukaridaki ifadesi, farkli diistinen Mecusilerin o donemdeki yaygmligia taniklik
etmekte (Pourshariati, 2008, s. 333), Kertir’in I. Sapur’dan sonra hem teoloji hem de litiirji ve
ruhban sinifi baglaminda sistemli bir dini yapilanma pesinde oldugunu gdstermektedir (Alic,
2012, s. 194-195). Kertir, farkli Mecasi fikirleri resmi devlet dinine uygun hale getirmeye
calismis, bu baglamda bid’at¢ilarin cezalandirilmast ve Mecisilik i¢in 6zel bir firkanin
dayatilmasi zaruretine agikga isaret etmistir: “Bu biiylik lilkede benim Mazdayasna dinim ve
iyl rahiplerim vardi ve Mazdayasna diniyle ilgili yaptigim yorumlara ve yazatalara tapinma
merasimlerinde [benim] diizenledigim sekle riayet etmeyen Mogistan’daki bozguncu
“asmuglar” (bid’at¢ilar)’t kendilerini diizeltsinler diye cezalandirdim.” Buna gore Kertir,
mogistana veya moglarin okullarmma baski kurmak ve bid’at¢r sayilan bir gruba kendi
ritiiellerini dayatmak i¢in ¢aba sarf etmistir. Ancak Kertir’in bid’at¢ilig1 sonlandiramadigi. 4.
ylizyilda II. Sapur’un, Azerbad Marspendan adinda onemli bir din adamini siiphe ve
bid’at¢ilig1 ortadan kaldirmasi i¢in gorevlendirmesinden anlasilmaktadir (Daryaee, 2017, s.

218-219).
2.1.2. Diger Din Mensuplarina Kars1 Tutumu

Naks-1 Riistem kitabesinde, Kertir, II. Behram dénemindeki faaliyetleri igerisinde diger din
mensuplarma yaptiklarmi anlatmaktadir. Kertir, kitabesinde Iransehr cografyasmin sadece
Iranlilara (Eran) ait oldugunu bu nedenle Iranli olmayan (An-Eran) hi¢ kimsenin bu
topraklarda yasamamasi gerektigini dile getirmektedir. (Alici, 2019, s. 27-29). Kertir, diger
dinleri Ehrimen ve yandaslarinin ¢ikarttid1 sapkiliklar olarak nitelemekte, onlarmn Iran
topraklarindan siiriildiigiinti, ele gecirilen yerlerde atesgedelerin kurularak buralara rahip
gonderildigini zikretmektedir. Kertir, bir¢ok kisiyi Div inancindan Yazatalar inancina
gecirdigini, putlarin yikildigr onlarla alakali geleneklerin ortadan kaldirildigi ve bu yerlerin
yazatalarin mekan haline yani atesgedelere cevrildigi belirtilmektedir. (Alici, 2012, s. 194-
195; Pourshariati, 2008, s. 327-328; Ayrica bkz Huseyni, 1392, s. 8-12). Kitabesinde
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Yahudiler, Budistler, Hindular, Nasturi Hiristiyanlar ve diger Hiristiyanlar, Sabiiler ve
Maniheistlerin mabedlerinin ve put tapmaklarinin yikildigini, yazatalar igin tahtlara
doniistiiklerini, farkli dinlerden bir¢ok kisinin yazatalara olan inanci almalarmi sagladigini

belirtmektedir (Skjaerve, 2005, s. 170; Sprengling, 1953, s. 51).

Kertir’in kitabesinde gecen “put tapinaklar1” ifadesinden Budist tapinaklar1 anlagilmaktadir.
Farsca “put” ifadesi de “Budhha”‘dan gelmektedir (Daryaee, 2009, s. 77-78). Ancak Kertir’in
vikildr ifadesinden neyi kastettigi tartisilmustir. Kertir’in kitabeleri, gercek tarihi belgeler
olarak hazirlanmadiklar1 i¢in bazi konular1 anlamak zor olabilmektedir. Bu nedenle dini
azinliklara gercekte ne oldugu tam olarak belli degildir. Fakat Hristiyan kaynaklarinda ve
Talmud literatiiriinde, Sasani imparatorlugu’nun bu dénemindeki, dini gerginlik ve kaygilara
dair baz1 izler mevcuttur (Shenkar, 2015, s. 471-498; En az sikinttyr Yahudilerin yasadigi
belirtilmektedir. Bkz. Neusner, 2008, s. 914-915).

Kertir’in kitabelerindeki ifadelerinden dinlerin Sasani cografyasindan kaldirildigi anlasilsa da
bdyle bir seyin olmadigi tarihi kayitlardan anlagilmaktadir. Sonraki donemlerde Sasani
siirlart i¢inde diger din mensuplarinin yasamasi ve farkli Mec@isi yorumlarin bulunmasi
onun, faaliyetlerinin basarisiz oldugu seklinde degerlendirilebilir. S6z konusu dinlerin bir
donem sinmesinden sonra tekrar canlandigi da anlasilabilir. Ote yandan Maniheistler’in,
ancak Sasanilerin giic kaybetmesinden sonra geri donebilmesi Mani’nin oldiiriilmesiyle
birlikte Mani’nin talebelerinin Sasani cografyasinda takibata ugradiklarini ve Kertir’in
kitabesinde gecenlerin gergeklestigini gostermektedir (Alici, 2018, s. 116). Alici’ya gore asil
hedef Maniheizm olsa da diger dini gelenekler de etkilenmistir (Alici, 2019, s. 27-29).
Mesajlarini kismen Zerdiisti bir kilifa sokmak ve daha da 6nemlisi tiim diger dinlerden {istiin
kilmak isteyen Maniheistlerden Zerdiist otoriteleri (ve ayrica Hiristiyanlar da) 6zellikle ¢ok
nefret ediyordu. Buna hiikiimdarin/I. Sapur’un desteginin eklenmesi Maniheistlere olan kini

artirmistt (Wiesehofer, 2020, s. 137).

Sasanilerin Hiristiyanlara karsi tutumu ise donemin siyasi atmosferine gore degismistir.
Konstantin’in M.S. 313’te yayinladig1 Milan Fermani, daha sonra Hristiyanlik’in M.S. 380°de
Roma Imparatorlugu’nda devlet dini olarak kabul edilmesi (Aydimn, 2007, s. 22) bir déniim
noktast olarak kabul edilebilir. Hiristiyanlar, Hristiyan olmayan Sehinsah ile tiim
Hristiyanlarin lideri ilan edilen imparator arasinda béliindii. Bu tarihten itibaren Iransehr’deki
Hiristiyanlar Roma ile savas oldugu donemlerde siipheli durumuna diistii ve sorunlarin
cikmasina sebep oldu. Buna soylu ailelerden insanlarin Hiristiyan olmasi da eklendi.
(Daryaee, 2009, s. 77-78). Yani Milan Fermani1 ve Hristiyanlik’in M.S. 380°de devlet dini
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olarak kabul edilmesinden sonra Sasani Imparatorlugunda yasayan Hiristiyanlar cesitli
donemlerde sorunlarla karsilagti. Maniheistler’in Romalilar tarafindan Pers ajani olarak
goriilmesi gibi, Hiristiyanlar, II. Sapur doneminde siipheli kabul edildi. Bu gelismenin sonucu
olarak Mecusilik taht ile olan ittifakini giiglendirdi (Ghirsman, 1978, s. 316-317; Asmussen,
2008, s. 933-948).

2.2. Kertir’in Manevi Yolculugu

Sasaniler doneminden kalan kayitlarda, Kertir ve Ardaviraf’in gergeklestirdiklerini
sOyledikleri iki metafizik yolculuktan s6z edilmektedir. Kertir’in ger¢eklestirdigini soyledigi
yolculuk kitabelerde kayith oldugu i¢in hakkinda bir tarih verilebilir. Fakat Ardaviraf’in
yolculugu hakkinda Pehlevice kaynaklarda kesin bir tarih verilmez. Ancak bu eserin, eldeki
ilk ntishalar1 9. ya da 10. yiizyillara aittir (Y1ildirim, 2012, s. 403; Ardaviraf ve Ardavirafhame
hakkinda ayrintili bilgi icin bkz Ardaviraf, 2011, s. 19-72). Oliimden sonraki yasami ele alan
en eski metinler olan Kertir’in kitabelerinde (Yildirim, 2012, s. 401) gegen dliimden sonraki
yasamla 1ilgili ifadeler Mecusi kaynaklarda anlatilanlarla benzerlik gostermektedir.
Kitabelerde ne Ahamenis kitabelerinde ne de Pehlevi literatiiriinde (veya her ikisinde)
neredeyse karsiligi olmayan higbir sey yoktur. Skjaervo’ya gore Kertir’in amaci, mevcut

Mazdayesni gelenegini giiclendirmekti (Skjerve, t.y.).

Kertir’in bizzat manevi yolculugu yapmis oldugu fikrinin yanlis oldugu ileri siiriilmektedir.
Buna gore yolculuk geng bir ¢ocuga yaptirilmistir. Kertir’in, manevi yolculukta baska birini
kullanmasinin iran kokenli bir yontem olmadigi Ge¢ Antik donemde Akdeniz diinyasinda
bulundugu, erken Sasani dsneminde yabancilardan alindig1 belirtilmektedir. Kertir’in iran dis1
bir yontemi benimsedigi i¢in Zerdiist geleneginin ve Sasani tarihi geleneginin hafizasindan
silinmis olabilecegi kaydedilir. Iran’a ait 6te tarafa yapilan yolculuk ydéntemi i¢in Ardaviraf’in
yontemi Ornek verilmekte, Ardaviraf’in yolculuk i¢in kenevir veya banotu iksiri olan mang-1
wisStapan adli bir igecek ig¢tigini bunun 6rneginin Avesta’da bulundugu kaydedilmektedir.
Kertir, ayin ve ayinlerin dogru isleyisini “yanlis” yollarla gorebilmis, ancak cennet ve
cehennemin varligindan emin olmustur. (Daryaee, 2009, s. 80-81; Pourshariati, 2008, s. 329-
330; Skjaervo’nun cevirisinde, transa koydugu kisilerden kendisinin manevi yolculugu
aktarilmaktadir. Bkz. Skjerve, 2005, s. 171-172; Shaked, Ardaviraf’in yolculugunun bir
icecekle Kerdir’in ise bir sey kullanmadan bir dizi ritiielle gerceklestigini belirtmektedir. Bkz

Shaked, t.y., s. 36. Ayrica bkz ayni eser, 135-136)
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Kertir, bu tecriibeden aldig1 giicii hem diger din mensuplarina hem de Mani’ye karsi miicadele
etmek icin kullanmistir (Daryaee, 2009, s. 80). S6z konusu donemde manevi bir yolculuk
fikri, Mani ile ilgili anlatimlarda da bulunmaktadir (Pourshariati, 2008, s. 330). Mani,
Sahburagan metninde Kral I. Sapur’u ve onun sahsinda Mecisileri uyarmakta, ceza ve
mikafat baglaminda bir 6te diinya fikrine vurgu yapmaktadir. Kertir’in bundan dolayz,
Mani’nin Oliimiinden hemen sonra metafizik tecriibesine Naks-1 Recep kitabesinde yer
vermis, bu yolla Mecusilerin diger dinlere ge¢melerini engellemeyi hedeflemis olabilecegi
kaydedilmistir (Alici, 2018, s. 198, 307-308). Bu sekilde Kertir’in, Maniheizm ile
miicadelesinde sadece devletin olanaklarmi kullanmadigi, kitabesinde kaydettigi manevi bir
yolculukla dini ve siyasi otoritesini de pekistirmek istedigi ifade edilmistir (Megin, 2019, s.

73).

Kitabelerde kaydedildigine gore Kertir, Tanri’dan ve yazatalardan cennetin ve cehennemin
nasil bir yer oldugunu, iyi ve kotii davraniglarin karsiliginin nasil verilecegini géstermelerini
istemistir. Iyi olani, kendi dininin (Mazdayasna) cennete gotiirecegi, kotii olani, kendi dininin
onu cehenneme gotiirecegini, gormek istemis, I. Sapur doneminde bu tecriibe i¢in hazirliklar
yaptigini kaydetmistir. Skjerve’nun cevirisinde yolculuk Kertir’in ifadeleriyle degil baska bir
kisinin gordiiklerini sdylemesi seklinde aktarilmistir. Buna gore yolculukta, kendisinin
amelleri giizel bir kadin suretinde karsisina ¢ikmis ve Kertir’e benzeyen bir adami alip
gotiirmiistiir. Yolculukta amellerin tartildign terazi goriilmiistiir. Igi yilanlar, akrepler,
kertenkeleler ve diger kotii hayvanlarla dolu cehennemin iistiinde kurulmus iyi insanlarin
kolay bir sekilde gectigi koprii oldugu belirtilmistir. Anlatima gore kadin ve Kertir’e
benzeyen adam kopriiye gelince bu koprii genislemis, dyle ki genisligi uzunlugunu ge¢mistir.
Ikisi kopriiyii gectikten sonra altin siislemeli giizel bir saray goriinmiis ve gokyiiziinde bir
merdiven belirmistir. Kadin, Kertir ve onlara sonradan refakat eden asil adam, [ii¢ii] birlikte o
saraya girerler. Simdi tipki Kertir’e benzeyen adam ve Oniinde kadinla birlikte yiikselirler.
“Ve c¢ok uzaklarda [... bagka bir saray ortaya ¢ikti. Ve] altin siislemeli bir taht o sarayin
onilinde duruyor. ... Ve [aynen Kertir’e] benzeyen adam girip Warahran’in penceresine oturdu.
“Ve simdi de Kertir’e ¢ok benzeyen o adam et ve sarap almis. [Ve simdi] bliylik bir
[kalabalik] ¢ikiyor ve o Kertir’e tipatip benzeyen adam onlara ikram ediyor (Skjerve, 2005, s.
171-172). Kertir’in anlatiminda amellerinin giizel bir kadin seklinde goriinmesi/Ferveher
disinda Resn ve Surus gibi amelleri 6l¢en, rehberlik yapan yazatalar da gegmektedir. Buna

gore Kertir, amelleri iyi oldugu i¢in Cinvad Kopriisii'nii gecebilmis ve Yiice Goksel

371



DICLE UNIVERSITESI SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU DERGISI
Dicle University Social Sciences Institute Journal

Yil / Year: Ekim 2021, Sayi / Issue: 28, Sayfalar / Pages: 355-375

makamlara erigmistir.(Yildirim, 2012, s. 405-407; Kertir burada Zerdiistilerin ahiret
inancindan olan bilgileri aynen kullanmistir. Bkz Sular, 2019, s. 132-140)

Kertir, Naks-1 Recep Kitabesi’'nde yazatalar ona cenneti, cehennemi ve bu hizmetlerin iyilik
ve kotiiliigiiniin dogasini gosterdikleri i¢in yazatalara daha iyi hizmet ettigini kaydetmistir.
Kitabeyi de diger insanlar gordiikleri veya okuduklar1 zaman yazatalara, yoneticilere ve kendi
ruhuna kars1 daha iyi ve dogru olmalari, ibadetlerden ve Mazdeyesni dininden emin olmalar1
oliimden sonraki yasam hakkinda siiphelenmemeleri, cennetin ve cehennemin var oldugunu,
iyi olanin cennete (wahist) gidecegini, yalancilarin (druwand ) ise cehenneme atilacaginin
anlasilmasi i¢in yazdigimi belirtmistir (Skjerve, 2005, s. 173; Sprengling, 1953, s. 66-67;
Daryaee, 1380, s. 6-7; Ser Meshed kitabesinin ikinci boliimiin basinda Kertir, benzer seyler
sOylemektedir. Bkz. Yildirim, 2012, s. 405-407).

Buraya kadar aktarilanlardan Kertir’in, Tansar ve 1. Ardesir gibi Mectsiligi
kurumsallastirmayr ve devlet dini haline getirmeyi amagladig1 anlasilmaktadir. Kertir’in
faaliyetlerini degerlendiren Carey, Kertir’in ifadelerini sekiiler modern ¢agda yazan bir
tarih¢inin “saf bir propaganda” olarak anlayabilecegini, Kertir’i bir din adamindan ¢ok
politikac1 olarak varsayabilecegini belirtmistir. Fakat Kertir’in vaaz ettigi seye diiriistce
inanmas1 da esit derecede muhtemeldir. Sonugta o, tiim imparatorlugun ‘Ahuramazda-
mobad’1yd1,” Bahram’in ruh kurtaricistydi  ‘ve Iran’da atesgedelerin kurulmasindan

sorumluydu. (Carey, t.y., s. 36-37)
SONUC

Kertir, alti1 imparator donemini gormis, hirbedliktan basmobedlige yiikselmis bir din
adamidir. Hakkinda bilinenler daha ¢ok kitabelerden elde edilen bilgilerdir. Kitabelere gore
imparatorlar yiikseldikge onun unvanlar ve giicli artmustir. Kertir, sahip oldugu yetkileri
Meciusiligi bir devlet dini haline getirmek i¢in kullanmistir. Bu baglamda atesgedeler kurmus,
herbedestanlar agmis, atesgedeler ve rahiplerin resmiyet kazanmasi igin resmi onaylar
cikarmistir. Kertir’in  kitabelerinden, o doénemde farkli Meclsi ekollerin oldugu
anlagilmaktadir. Kertir, herbedestanlar kurmakla yetinmemis, farkli diisiinen ekollere mensup
din adamlarin1 kendi ifadesiyle “azarlamis”, ayni diisiince sistemini kurmaya tek bir Meciisi
goriisii olusturmaya ¢alismistir. Bu baglamda imparatorlugun imkanlarin1 kullanma yaninda
manevi olarak gergeklestirdigi soyledigi bir yolculuktan da bahsetmistir. Manevi yolculuk

stirasinda yasanan ve goriilenleri inancinin dogru oldugunun ispati olarak kabul etmistir.
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M.S. 3 yiizyil Sasani imparatorlugundan ve yakin cografyada evrensel dinlerin yayilmaya
basladig1 bir donem olmustur. I. Sapur, Mani dinini evrensel bir imparatorluk olusturmak i¢in
kullanmak istemis, fakat 6liimiinden sonra din politikasinda degisim yasanmistir. Kertir, daha
sonra basa gecen I. Sapur’un ogullar1 ve torunlar1 doneminde etkili olmus diger din ve

goriisleri sindirmek ve Sasani topraklar1 disina ¢ikarmak istemistir.

Kertir’in temel hedefi Mani ve baslattigi dini hareket iken diger dinleri de sindirmek
istemistir. Maniheistler konusunda hedefe ulagmis, diger dinleri Sasani cografyasinin digina
¢ikarma konusunda hedefine ulasgamamistir. Behramlar doneminden sonra basa gegen Narseh,
eski dini yapiya donmek istemis ve bazi diizenlemeler yapmistir. Fakat Roma ile
stirtiismelerin oldugu donemde eski refleksler tekrar ortaya ¢ikmis ve Sasani topraklarinda

yasayan Hiristiyanlar sikintilarla karsilasmislardir.

Kertir, kitabelerinde I. Sapur doneminde manevi alemde yapmis oldugunu soyledigi bir
yolculugu da aktarmaktadir. Kertir’in bagli oldugu dini gelenegi giiclendirmek, farkli Mecsi
yorumlar1 ve diger din mensuplarint ve mabedleri ortadan kaldirmak gibi konularda kendini

hakl1 ¢ikarmak icin bu yolculugu anlattig1 iddia edilmektedir.
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