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Oz

Tasavvuf diigiincesinin bir parcas: olan “melamet” hem tasavvuf digtince tarihi hem
de tarikatlar tarihi agisindan énemli kavramlardan birisidir. Onun ihtiva ettigi
anlamlar, muhataplarinin onu algilayisi ve onun kurumsal bir kimlikle tarikat
seklinde ortaya ¢ikis1 dikkat ¢ceken bir niteliktedir. Bu sebeple meldmetin nasil ifade
edildigi ve hangi konumda degerlendirildigini ortaya koymak diistince ve tarikat
baglaminda dogru sonuglar verecektir. Bu ¢alismada da meladmetin digiince ve
tarikat baglaminda ilgi ¢eken isimlerinden biri olan Muhammed Niru’l-Arabfyi ele
aldik. Boylece onun melamet diigiincesine dayanan bir tarikat kurucusu olmasi
fikrini ve bu diistincesinin temellerini degerlendirme firsat1 yakalanmigtir. Oyle ki
Muhammed Naru’l-Arabi'nin meldmet tasavvurunun halen bir tarikat olarak temsil
edilmesi hem bu meseleyi gézden gecirmek hem de bu tasavvurun dayandifi yeri
gérmek adina énemli bir olgudur. Dolayisiyla bu ¢alismada ilk énce onun melamet
tasavvurunun tarikat 6zelinde nasil ele alinmas: gerektigi tizerinde durulmaktadir.
Daha sonra bu degerlendirmeleri gz éniinde bulundurarak onun Ibnir'l-Arabi'nin
melamet distiincesiyle olan baglantis: ortaya konulmaktadr.
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The Imagination of Malama in Muhammed Nuar al-
‘Arabi: An Evaluation in the Context of the Concept of

Malama in Ibn al-‘Arabi

Abstract

Malama, which is a part of sufi thought, is one of the important concepts in terms
of both the history of sufism thought and the history of orders. The meanings it
contains are always remarkable for its interlocutors' perception of it and its
emergence in the form of an order with an institutional identity. For this reason,
revealing how malama is expressed and in what position it is evaluated will give
correct results in the context of sufi thought and order. In this study, we dealt with
Muhammed Nur al-‘Arabi, one of the interesting names of malama in the context of
thought and order. Thus, he had the opportunity to evaluate the idea that he was
the founder of an order based on the idea of malama and the foundations of this
idea. So much so that his imagination of malama is still represented as an order is
an important fact both to review this issue and to see where it bases on this
imagination. Therefore, first of all, this study focuses on how his imagination of
melamet should be handled in an order. Then, taking these evaluations into account,
his connection with Ibn al-‘Arabi's thought of malama is revealed.

Keywords: Muhammed Nur al-‘Arabi, Ibn al-‘Arabi, Malama, Sufism.
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Muhammed Naru’l-Arabi’de Meldmet Tasavvuru

Giris

Tasavvuf tarihinde ortaya ¢ikan dugtince yapilarini ifade eden pek ¢ok
kavram bulunmaktadir. Bir yandan Islam diisiincesinde ortak kullanilan
zuhd, fakr, tevekkil gibi kavramlar varken diger yandan daha ¢ok
tasavvufla gekillenen velayet, futivvet ve muhabbet gibi kavramlan
gérmek mumkindir. Bunlar arasinda 6n planda yer alanlardan bir tanesi
de “melamet” kavramidir. Tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinde ortaya
cikan bu kavram hem tasavvuf disiince tarihi hem de tarikatlar tarihi
agisindan 6nemli bir yerdedir. Tasavvufun bir parcasi ve 6zgiin bir yoni
olarak ortaya ¢ikan melametin, tarihi suireg icerisinde kendine has égeler
barindiran bir distince ve davrams hali oldugunu da eklemek gerekir.
flerleyen zamanda tasavvuf literatiirinde melametin tarihi siirecini
anlamlandirmak adina bir tasnif ¢abasi icerisine girildigi gorilmektedir.
Bu ¢abalarin en 6nemlilerinden biri de Haririzide Mehmed Kemaleddin’in
(6. 1299/1882) Tibyanu Vesaili'l-Hakdaik fi Beyani Seldsili’t-Tardik adl eseri
icerisindedir. Burada yer alan tasnif, melametin distnce ve tarikat
baglaminda ana hatlariyla t¢ isimle temsil edildigi fikrine dayanmaktadar.

Haririzdde ilgili eserinde meldmetin Sileminin de (6. 412/1021)
belirttigi tizere ilk olarak Hamdiin Kassar (6. 271/884) ile temsil edildigini
soyler ve daha sonra melametin bir tarikat formuyla “Melamilik” olarak
Dede Emir Sikkini (6. 880/1475) ile Bayrami Melamiligi ad1 altinda yer
aldigini belirtir. Ona gére melamet son olarak Muhammed Naru’l-Arabi’ye
(6. 1305/1887) nispetle Melamiyye-i Nuriyye seklinde isimlendirdigi
olugumla tasavvuf tarihinde yerini almigtir. Meldmeti bir yandan distnce
bir yandan da tarikat formuyla degerlendiren bu tasnif, daha sonra Bursal
Mehmed Tahir (6. 1925), Hiseyin Vassaf (6. 1929) ve Sadik Vicdani (6.
1939) gibi isimlerle de benimsenmis, Abdiilbaki Gélpinarli’nin (6. 1982)
Melamiligi t¢ devre olarak niteledigi c¢aligmasiyla da yayginhk
kazanmigtr.

Bu calismada da melamet digiincesinin bir tarikat formuyla Naru'l-
Arabi tarafindan temsil edildigine dair tasnif tahlil edildikten sonra onun
meldmet tasavvurunun dayandig temelleri miumkin oldugunca tespit
etmek ve degerlendirmek amaclanmigtir. Dolayisiyla burada 6ncelikle
Naru'l-Arabi’nin melamiligine yonelik yaklagimlar ele alinacak, daha sonra
da bu degerlendirmeleri dikkate alarak onun meldmet tasavvurunun
Ibniwl-Arabi'nin Fiitithat-1 Mekkiyye’sindeki melamet anlatimiyla irtibat:
analiz edilecektir.
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Niru’l-Arabi’nin Melamet Tasavvuruna Yonelik
Yaklagimlar

Muhammed Naru'l-Arabi'nin kendisiyle ilgili verilen ilk bilgiler ve
yapilan ¢aligmalardan bugitine tarikat digtincesiyle ilgili farkl yaklagimlar
sergilenmigtir. Aslinda onun farkl tariklerden icizetli olmasi ve nihayette
sadece mistakil bir tarikatin uygulamalarini temsil etmemesi sebebiyle
tarikatini kesin ¢izgilerle belirlemek ya da belli bir tarikat metoduna
odaklandigini séylemek pek mumkin olmamistir. Bu konuda siireg i¢inde
ortaya konan ifadelerin nihai ve genel-gecer kabul gérmekten 6te tercih
edilen gorugler veya kuvvetle muhtemel yaklagimlar oldugu séylenebilir.
Bu sebeple onunla ilgili 6ne ¢ikan yaklagimlar: konu baglaminda ele almak
yerinde olacaktir.

AA A

Igili yaklagimlari ele alirken ilk bahsedecegimiz, halifesi Haririzade'nin
Tibyanu  Vesdilil-Hakaik  adli  eserinde onu  Naksibendiyye-i
Miiceddidiyye'nin Melamiyye-i Nariyye kolunun kurucusu olarak tasnif
etmesidir.’ Ona gére Naru'l-Arabi, Miiceddidi Nakgibendi subesine
mensup olmakla birlikte son dénem Melamiligin kurucusudur. Onu
tanitirken Naksibendi, Halveti ve Melami nisbesine yer veren Haririzade,
bu ¢ nisbetin birlegiminin yeni bir gube olarak Nuariyye seklinde
isimlendirildigini, bunun da tarikat-1 Muhammediyye oldugunu séyler.
HaririzAde daha sonraki ifadelerinde Nuaru'l-Arabi'nin mesreb olarak
Melami, tarikat olarak da Naksibendi oldugu bilgisini vermektedir.
Bunlarla birlikte o, eserinin Naksibendiyye baslhiginda bu tasnife sadece
deginmekle yetinmig, Melamiyye baghgi altinda daha detayl: bir anlatimla
birlikte Narul-Arabi’nin disiincesinin temel kavramlarini iceren
Miuirsidi’l-Ussak adli risalesine yer vermigtir. Nariyye baghg: altinda ise
mistakil olarak Niru'l-Arabi’nin terceme-i hali ile birlikte tafsilath bilgiler
sunmaktadir.?

Bu bilgilere bakildiginda Haririzdde, seyhinin yolunu her ne kadar
Naksibendiyyenin bir kolu olarak tanitmis olsa da Tibydn'in muhtevasinin
genis olmasi ve tasnif diizeninin saglanma ¢abas: diisunildigunde Naru'l-
Arabi ile ilgili bolimlerin ¢ercevesinin kesin olarak belirlenmis olmama
ihtimali g6z 6nunde bulundurulmalidir.

1 Haririzdde Mehmed Kemaleddin, Tibydnu Vesdilil-Hakdik fi Beydni Selasili’t-Tardik (istanbul:
Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, nr. 430-432), 111, 144b-145a.
2 Haririzade, Tibydn (ibrahim Efendi, nr. 430-432), I1I, 215a-217b.
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Eserinde verdigi bilgilere gére seyhi ile siklikla gorastugiini beyan
eden Haririzdde, onunla baz tasavvuf kitaplarim kiraat ile, bazilarimi da
acaip ve garip gekilde telakki ettigini bildirir. 1289 (m. 1873) tarihinde
Naru'l-Arabi'nin diger bir Halifesi Ahmed Safi Efendi'yle birlikte
kendilerine Naksibendiyye ve Halvetiyye tarikatlarindan teslik icazeti
verdigini anlatirken bir ifade dikkat cekmektedir. Buna gore icazete konu
olan teslik, batin ve zahir iki megreb, mestar ve amir/acik iki seyr iledir.
Haririzdde bunlarin anlaminin sifiyye tariki olan tarikat stltka ve esma
zikri ile meldmiyye tariki olan hakikat tariki ve ilm-i billah oldugunu ifade
etmektedir.* Onun yolunun yéntemlerin en yakini ve mutluluklarin en
iyisi oldugunu da ekleyen Haririzide, bir bakima bu yolun tarifini
yukaridaki ifadeyle 6zetlemistir. Bu ifadeye gore Naru'l-Arabi’'nin tarikat
ustlinde yaygin sekilde bilinen ve uygulanan yontemleri iceren tarikat
adabina temel mahiyette yer verdigi gorulmektedir. Dolayisiyla bu temel,
esma zikrine tekabiil eden stfiyye tarikat sultkadiir. Yani tarikattaki zahir
mesreb ve Aamir/agik seyr yontemi budur. Digeri ise digince ve
yonteminin ashim tegkil eden hakikat sultka ve ilm-i billah1 kusatan
melamet tarikidir. O halde buradaki anlatimdan Niru'l-Arabi'nin klasik
tarikat yontemlerini temel almakla beraber diistiincesiyle baglantili asil
siulikin melamet ile ifade ettigi hakikat siiliki oldugu kanaatine
varilabilir.

Naru'l-Arabi’deki Melamilik telakkisine dair Sadik Vicdani ise,
Haririzdde’nin Naru'l-Arabi hakkinda verdigi bilgilerden yola ¢ikarak
Tomar-1 Turuk-1 Aliyye adli eserinin Melamilik kitabinda tarikat: ile ilgili
bilgileri yorumlamaktadir. Oncelikle o, Nru’l-Arabi'nin alet ilimlerine ve
aliilimlere vukifiyeti ve [lahi marifetlerden nasibi olmasi sebebiyle 6nemli
bir tasavvufi gsahsiyet olarak kabul ederek bunun aksinin
dusiintlemeyecegi kanaatindedir. Diger yandan Haririzade'nin de fazil bir
kisi olmasi sebebiyle Naru'l-Arabi'yle ilgili verdigi bilgilerin yanlis ya da
eksik olabilecegine ihtimal vermez. Naru'l-Arabi'nin tasavvufi mesuliyeti
ve kutbiyetine ikna olan Vicdani bu ¢n kabulle degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Bu giristen sonra o, Haririzdde'nin Niriyye subesi altinda
yaptig1 tasnifi degerlendirerek Naksibendi mesayihi tarafindan bu tasnifin
bilinmedigini, Haririzdde’den iktibas ile sadece iki eserde ismen

3 Haririzade, Tibyan (ibrahim Efendi, nr. 430-432), I1I, 217a.
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kaydedildigini séyler.* Ona gore bu tasnif Haririzdde'nin yazdi§: satirlar
arasinda kalarak yayginlik kazanmamigtir. Dolayisiyla Naru’l-Arabinin
Naksibendiyye’nin bir kolunun kurucusu olma fikrini makul bulmayan
Vicdani, ikinci asamada onun meldmet yénint degerlendirir. Ona gore
Naru'l-Arabi, meldmet kavramini séylemlerinde 6n plana ¢ikarmamakla
birlikte kendine “melami” dendiginden haberdardir. Sadik Vicdani,
bundan sonra onun klasik melamet tavri ile mukayesesini yaparken onu
iyi taniyan kimselerle gortustugund, klasik meldmet tavrinin aksine kilik
kiyafetinin gayet yerinde, avimdan ziyade toplumun 6nde gelenleri,
alimler ve devlet adamlanyla goéristp onlar tarafindan buyik bir hiirmet
gordigint aktarir. O halde Naru'l-Arabi, klasik meladmet tarzinin aksine
toplum icerisinde olmay1 ve kendi hakikatini gizlemekten ziyade onu
acik¢a ifade etmeyi tercih etmigtir. Sidik Vicdani bunu goz 6éntnde
bulundurarak onun Melamiliginin mahiyeti ile ilgili bir degerlendirmede
bulunur. Oyle ki Naru’l-Arabi, melamet anlayisinin vardigi son makam
olan tevhide insanlar arasinda kendini gizleme seklindeki melamet tavrinm
kullanarak degil, nefsine galip gelerek “ucub” ve “riya’dan kurtulmus
sekilde kendini insanlar arasinda hiirmet edilen bir tavirla hakikatini
gizlemeyerek ulagmigtir. Boylece Naru'l-Arabinin sahsi ve meslegi, ona
has tasavvufi gahsiyetinin delaletiyle yolun mensuplarinca klasik
anlamdaki melamet disincesinden farkli addedilmemigtir. Buna binaen
Sadik Vicdani, onun melamiliginin bir tarikat degil meslek oldugunu,
cunki tarikatin silsile ile biiytiklerden 6grenildigini, meslekin ise kisinin
manen takip ettigi yol oldugunu séylemektedir. Bu sebeple onun tarikat
itibariyle “Naksibendi ve Halveti”, meslek ve megreb itibariyle de “Meldmi”
oldugu sonucuna varir. Bundan dolay: da Naru’l-Arabi halifelerine bu iki
tarikatten icizet vermigtir. Diger yandan Sadik Vicdani'ye gére onun
melamiligi tarikat kabul edilseydi bu tarikatin hal olarak uygun olan Amis
Efendi, Bursali Mehmed Tahir gibi kimseler tarafindan devam
ettirilebilirdi. Bu sebeple Vicdani, séz konusu Melamiligin tarikat degil
mustakil bir tarikatin seyr u siilakiinde kadim Melamilige ait bir meslek ve
mesreb oldugu kanaatindedir. Degerlendirmesinin sonunda da Nuaru'l-
Arabi'nin zamanmnin vahdet-i vicad sézcilerinin imdmi oldugunu
Haririzdde’den naklen ifade eder. Vahdet-i viictd ile kastedilenin vahdet-i
mutlaka ya da vahdet-i mevcad degil, feni ve beka makamlarini gecerek

4 Hocazadde Ahmed Hilmi, Hadikatii'l-Evliya (istanbul: Atatiirk Kitapli, Belediye Osmanlica
Kitaplar Koleksiyonu, nr. 2728), 154; Bandirmalizdde Ahmed Miinib Efendi, Mir'ati't-Turuk
(istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, Tiirkee Kitaplar Koleksiyonu, nr. 1022), 26.
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varhigin yalmzca Hak oldugu dusiincesi tzerinde tesekkil eden goris
oldugunu bildirir. Bu dustnceye gore Naru'l-Arabi'nin uyguladig: telkin
metodu ona mahsus bir ustl olmaktan ziyade varlik fikrine odaklanan
diistince geleneginin ondaki yansimalaridir.®

Bu husustaki t¢unct yaklagim ise Abdiilbaki Goélpinarli'ya aittir. O,
kitabinda Naru'l-Arabi’yi Haririzade'nin tasnifinden yola ¢ikarak ti¢iincii
devre Melamiliginin kurucusu kabul etmekle beraber onun aksine
tasavvufi dugince yapisi itibariyle Naksibendiyye'nin bir kolu olarak
gormemektedir. Zira Golpinarli, Narul-Arabinin kendi hayatina dair
yazdig risalede Naksibendi seyhleri olan Yusuf Efendi, Abdulhalik Kazani
ya da Mustafa Trabzoni'den bahsetmemis olmasina dikkat ¢eker. Bu
durumda Naksibendilik ona tesir etmemis ve meldmeti benimseyen
Naru'l-Arabi'nin zevahire 6nem veren ve “her sey O’'ndandir” diisiincesiyle
¢ok ihtiyatkar olan Miceddidi Naksibendi tarikatinda devamli olmas:
miimkiin gériinmemektedir.®

Daha once de belirttigimiz tzere tgtincii devre Melamiligi detayl
olarak Abdilbaki Gélpmarlinin kitabinda ele alinmakla birlikte daha da
yayginlik kazanmigtir. Bu sebeple Golpmnarl’nin verdigi bilgi ve
degerlendirmeler son derece 6nemlidir. Golpinarli, Narul-Arabinin
hocas1 Hasan el-Kuveysninin onu Rum’a géndermesini orada yaygin
bulunan Melamilikle iligkilendirip melamet nesvesinde hocasinin katkisi
oldugunu belirtir.” Yine Narul-Arabinin ileriki zamanda kutupluk
vazifesi verilmis olarak geldigi Istanbul’da Hamzaviligin temsilcilerinin
kendine biat ederek Melamiligin kendinde toplanmasini istedigi seklinde
bir bilgiye de yer vermigtir.® Ayrica Naru'l-Arabi'nin teslik yéntemlerini
bazi yonleriyle Bayrami ve Hamzavi Melamiligi ile kiyaslayarak benzer ve
farkl taraflarini ortaya koymaya ¢alismis, onun Melamiligi meratib ile
daha maddi ve ilmi bir tarza getirerek manevi ve israki bakig1 degistirdigini
soylemistir.” Bu Melamiligin Anadolu’dan ziyade Rumeli ve Istanbul’da
yaygin oldugunu, o6nceki Melamiler'in aksine tekkeler vasitasiyla
uygulamalarinin devam ettigini de sézlerine eklemektedir.'’ Neticede

5 Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye-Melamilik (Istanbul: Atatiirk Kitaphg, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 2190), 84-106.

Abdiilbaki Golpimarh, Melamilik ve Melamiler (Istanbul: Kapt Yayinlari, 2015), 233.

Golpinarli, Meldamilik ve Meldmiler, 235-236.

Golpinarl, Melamilik ve Melamiler, 237.

Golpinarli, Melamilik ve Meldmiler, 292-293, 297-298.

10 Gslpinarl, Melamilik ve Meldmiler, 299-300.

© ® N o



Omer Sami Uzuner

Golpmarlinin kitabindaki bakig, Naru’l-Arabi'nin Melamiligi kendine has
islubuyla t¢tinci devresine gecirmis oldugu fikrinde yogunlagmaktadir.

Golpmarli’nmin kitabinda konuya bakisimi gérdikten sonra eldeki
malumata farkh bilgiler ekleyerek Naru’l-Arabinin Melamiligin t¢tinca
devresinin kurucusu olmas: fikrini incelemek ve meseleyi daha anlagilir
hale getirmek adina Golpmarli’min kitabinin son baskisinda Murat
Bardake: tarafindan yazilan giristeki degerlendirme meseleye yeni bir
bakis katmaya yardimcidir. Oyle ki, burada dikkat cekilen bazi noktalar
mevcuttur. Buna gore Golpmarlinin ilerleyen zamanda kaleme aldig:
Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar kitabinda tug¢tinct devre Melamiligi ile
ilgili dastncelerinde degisiklikler gérilmektedir. Burada Goélpinarl,
Naru'l-Arabi'nin yolunun tarikatcilar tarafindan kabul edilen Melamiyye-
i Nariyye oldugunu yani Naksibendiyye'nin bir subesi oldugunu
s6ylemigtir. Devaminda ise Niru'l-Arabi'nin meldmeti, nege, zevk ve hal
olarak degil telkin ile yiiritmeyi siar edindigini, bu sebeple Melamilik’ten
ayrildigy icin Hamzavilerin onlara Miiteldmiyye (kendilerini melami
gosterenler) dedigini aktarir. Ayrica Naru'l-Arabinin hem risalelerinde
hem de ahvilinde melamete ters digecek tarzda bir dava eseri oldugunu
ifade eder. Hattd onun Abdilkidir Belhi ile gériismesinde kutupluk
meselesini giindeme getirerek “siz kutupsamz biz size uyalim, biz kutupsak
siz bize uyun” dedigini, cevaben de “biz dyle seyler bilmeyiz” dendigini
aktarmaktadir. Golpinarh bu ifade tarzinin da gosterdigi gibi Abdulkadir
Belhi ile Naru'l-Arabi’nin meldmet anlayiginin agik¢a farkli oldugunu
séylemektedir.'

Golpmarlinin degisen bu fikirlerinin arka planinda o, Bardak¢i'nin
aktardig: diger bilgilere gore kitabin son tashihinde Hamzaviler bolumu
icin Abdilkadir Belhinin halifesi ve oglu Ahmed Muhtar Efendiye
muracaat etmigtir. Bu siireci Ahmed Muhtar Efendi'nin oglu Ali Erkili¢
ifade ederek heniiz universite bitirme agamasinda olan geng¢ yastaki
Golpmarli’nin  kendilerine geldikleri sirada Nuriyye Melamilerinin
etkisinde oldugunu soéylerken, o dénemde ug¢inci devre Melamileri
modasi sebebiyle Ntaru’l-Arabi'nin revagta oldugunu belirtir. Yani kendine
meladmi diyen herkesin onun yolundan gittigi gibi Gélpmnarlinin da bu
yolda oldugunu aktarir. Ona gére Goélpinarli kendilerine bagvurmadan
once kitapta zaten yazacagimi yazmig durumdadir. Ayrica verilen son

11 Abdiilbaki Golpinarli, 100 Soruda Tirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar (Istanbul: Gercek Yayinevi,
1969), 268-269.
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bilgide Gélpinarli Belhi'nin yolundaki Ahmed Muhtar Efendi’ye intisap
etmig fakat bu Efendi'nin son iki senesinde gerceklesmistir.*?

Anlagilan o ki, Gélpinarli’nin kitabi yazdigi zamandan sonra kendi yolu
ve dugunceleri farklilasmaktadir. Bu sebeple Nuarul-Arabi'ye bakis
kendindeki degisimle birlikte 6zellikle tarikat: baglaminda degismis, bu
degisimi daha sonra kitabina eklemeyi dusindugini belirtse de bu
gerceklesmemigtir.

Ote yandan Osman Ergin'in Abdiilaziz Mecdi Tolun ile ilgili yazdig:
kitapta Naru'l-Arabi'nin Melamiligine dair verdigi baz1 anekdotlara gore
Naru'l-Arabi ile gériismiis olan Ahmed Amis Efendi, onun Melamiligi ve
ona intisdb edip etmedigine dair soruya “Melamet” diye bir tarikatin
olmadig1 ama tarikatte melametin biyiik bir makam oldugu cevabini verir.
Ayrica Naru'l-Arabi'nin bityik bir zat ve kendisinin sohbet seyhi oldugunu
da ekler. Ote yandan soz konusu kitapta Amis Efendinin talebesi
Abdilaziz Mecdi Tolun, Meldmet adinda bir tarikatin olmadigini ve
Naru'l-Arabi’ye melami denmesinin sadece bir mahlas oldugunu ifade
ederken, bu ifadesinde geyhinin soézleriyle uyumlu oldugu
gortilmektedir.™

S6z konusu bilgi ve degerlendirmeler esliginde gériilen o ki, Naru'l-
Arabi ile melamet arasinda iki iligkiden s6z edilmektedir. Birincisi
melametin bir tarikat olarak gériilmesi, ikincisi ise melametin bir tarikat
degil tarikatta bir meslek ya da makam oldugu fikridir. Fakat eldeki
yaklagimlar neticesinde iki hususta da kesin bir kanaate varmak kolay
degildir. Bu sebeple meseleyi kavramsal ¢cercevede degerlendirmek gerekir.
Nitekim Naru'l-Arabi tasavvufi diigiincesi icerisinde melamete kavramsal

12 Murat Bardakgi “Giris”, Melamilik ve Melamiler, mlf. Abdilbaki Golpmnarli (Istanbul: Kapi
Yayinlari, 2015), VI-VIIL.

13 Golpmarlinin Naru'l-Arabi, Abdiilkadir Belhi ve Ahmed Amis Efendi ile irtibat1 dogrultusunda
gorisleri, bu gériislerinin degismesi, aralarindaki tercihleri ve yazilarinda aktardig: bu isimler
arasindaki karnigik dusiinceleri Ahmed Guner Sayar tarafindan hem yazili hem soézla bilgiler
esliginde etraflica degerlendirilmistir. Buna gore 6zetle, Gélpinarh kendi arayis: icinde ortaya
cikan farkl disiinceleri ve tarikat tercihleri sebebiyle bu isimlerle ilgili fikirleri genel gecer
degildir. Bu sebeple ¢cok saglikli gériilmeyen bu degerlendirmeler Gélpinarl’min yasadig: tiim fikir
ve tecriibelere bakilarak ele alinmasi gerekmektedir. Ayrintili bilgi i¢cin bkz. Ahmed Giiner Sayar,
Abdiilbaki Golpinarh (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2013), 30-91.

14 Osman Ergin, Balikesirlil Abdiilaziz Mecdi Tolun: Hayat1 ve Sahsiyeti (istanbul: Kenan Matbaasi,
1942), 149, 217. Niru'l-Arabi ile ilgili caligmalari olan Yusuf Ziya Inan da bu gériiste olup onun
bir anlamda insanhg kusatan bir felsefe ortaya koydugunu, melametin sadece bir tarikat degil,
bir tevhid nesesi ve birlik inanci oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Yusuf Ziya Inan, Islam’da
Melamiligin Tarihi Gelisimi (istanbul: Bayramugik Yayinevi, 1976), 193-195.
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bir deger atfetmektedir. Hatta bu kavram anlatiminin kilit noktalarindan
bir tanesi olmakla birlikte onun tasavvufi dugsiince ve uygulama tarzi
agisindan da énemlidir. Bu sebeple Naru'l-Arabi'nin meldmet kavramini
ele aligini genel duistince yapist itibariyle irtibath oldugunu disindigumiiz
Ibnil-Arabi'nin Fiitihat-1 Mekkiyye’deki anlatimiyla mukayese etmek
yerinde olacaktir. *°

Fiitdh4t-1 Mekiyye’de Meliamet Kavrami ve Niru’l-
Arabi’nin Melamet Tasavvuru

Muhammed Niru'l-Arabi’'nin eserlerinden yola ¢ikilarak tim dagtnce
yapisi incelendiginde onun pek ¢ok noktada Ibnil-Arabi’nin
diistinceleriyle baglantili oldugu gorilecektir. Hatta Ibni’l-Arabi'nin
dugtncelerini ihtiva eden gserhlerden veya benzer diugsinceye odaklanan
metinlerden meydana gelen eserleri ele alindiginda bu baglantinin ne
denli ciddi oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla onun Ibnil-Arabi’yle olan
disiince irtibati, melamet tasavvuru 6zelinde de kendini gstermektedir.
Dolayisiyla ikisi arasindaki bu diistiince irtibatini anlatimlarinda gérmek
konunun belli oranda sonuca varmasini saglayacaktir.

Naru'l-Arabi'nin meldmet disiincesine gore Melamilik, taifelerin en
usttni olan ehl-i tevhidin yoludur. Bu tevhid yolu siradan bir seyr u siilak
degil nebiler, resuller, sahabiler ve kimillerden en ust basamaktaki
Melamiler'in stltkadir. Dolayisiyla tim nebiler, Hz. Ebtbekir ve Hz.
Omer gibi 6nde gelen isimler de Melamiler'dendir. Onlardan birisiyle
kargilasmak ve onun haliyle hallenmek biiyik bir saadet ve Hakka
ulasmak anlamindadir.’® Fiitahat'a bakildiginda da Ibnil-Arabi,
Melamiler'in yukarida bahsedilen isim ve ziimreleri kapsayacak sekilde
genis bir toplulugu ihtiva ettigini sdylemistir. Ona gore Melamiler, Allah
yolunda sayis: bilinmeyen kimselerdendir. Bu kimseler Allah’in korumas:

Muhammed Narul-Arabinin varlik, bilgi ve hakikat baglaminda Ibni’l-Arabi'yle irtibati ve
diistincelerinin  mukayesesi makalenin tretildigi tezimizde ayrintilh sekilde incelenmistir.
Buradaki tespite gore Ibnirl-Arabi ve hatta Abdiilkerim Cili'yi de dahil ederek Naru’l-Arabi'nin
merkezi digiince yapist bu iki isimle irtibathdir. Dolayisiyla makale, s6z konusu tespiti esas
almaktadir. Bu konuda ayrintili bilgi icin ilgili teze bakilabilir.

Muhammed Naru'l-Arabi, ed-Diirretil’s-Seniyye fi Serhi RisdletiT-Gavsiyye (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Yazma Bagslar, nr. 6326), 143; el-Envdrul-Muhammediyye fi Serhi Risdileti’s-
Seyyidiyye (Istanbul: Silleymaniye Kitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 6326), 195; Risdle-i Ismailiyye
(istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 542), 46b-47a.
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altindadir ve yiice topluluklar haricinde kiskancliklari sebebiyle insan ve
cinlerin cogunun taniyamadig kimselerdir."’

Naru'l-Arabi’ye gore tevhid sultka miicahede ve riyazet megakkatiyle
nefse muhalefetten uzakken, aksine tevhid ehli olmayan tarik ehli
kimselerse riyazet ve nefs miicadelelerinden dolay1 mahctb ve gizli sirk
ehlidirler. Béylece onun anlayisinda Melamiyye bu tevhidin ehli olan,
riyizat ve miicdhedesiz kisa zamanda Allah’a vasil olan kimselerden
olusan ziimredir.'®

Ibnirl-Arabi de halleri sebebiyle ricalullahi ii¢ gruba ayirir. Birinci
grupta “ubbad” diye isimlendirdigi kimseler gelir. Bunlar zithdi tercih
eden, iyi amellere yonelen ve sevap elde etme timidiyle yasayan vera ehli
kimseler oldugu halde haller, makamlar, sirlar ve kesiflere dair bilgileri
olmayanlardir. Ikinci grupta ise “stfiler” yer alir ki onlar birinci
gruptakilerin vera, tevekkiil vb. hallerine sahip olmanin yaninda sir, kesif,
hal ve kerdmetten haberdardirlar. Himmetleri kendilerini bunlar1 elde
etmeye yoneltir. Boylece sifiler, Allah’s her zaman miigdhede etmeleri
sebebiyle bu tarz hallerini gostermekten kaginmazlar fakat Ibnii’l-Arabi’ye
gore bu onlarin nefs ve iddia sahibi kimseler olmas1 anlamina gelir.™
Ibnitl-Arabi’nin bu anlatimma bakildiginda Naru’l-Arabi'nin yukarida
riyazet ve miicihede ile meggul olan ve nefsinden kurtulamamig olarak
tarif ettigi kimseler, onun sistemindeki ubbad ve sufilerle
benzesmektedir. Nitekim bu durumu destekleyecek bazi ayrintilar yine
Naru'l-Arabi'nin risaleleri arasinda mevcuttur. Buna gére Naru’l-Arabinin
tarikat kavramindan kasti agtk ve nettir. Seyh Arslan Dimagkinin
risalesine yaptigi serhte “Tarikatimiz tarik-i muhabbettir, amel degildir.
Fenddir bekd degildir” ifadesini bu yonde izah eder. Buna goére tarikat en
yiuce tarik olan tevhid yani “muhabbet tevhidi’dir. Bu da fenéifillah
anlamina gelmektedir. Diger taraftan “stfiyye tariki” olan beka bi'n-nefs
olmadigini ¢nkd stfiyye tarikinde daima nefs ile miicadele ve amel etme
gayesi oldugunu dile getirmektedir. O, bu izahin yaminda Ibnw’l-
Arabi'nin Gavsiyye’sinde “zdhidlerin tarikini nefste, driflerin tarikini kalpte,
vakiflarin tarikini ise ruhta kildim” ifadesini de ayni baglamda serh eder.

17 Muhyiddin {bnt’l-Arabi, el-Fiitthati’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1999), c. 1, 275,
367;c. 3, 26.

18 Nuaru'l-Arabi, ed-Diirretii’s-Seniyye (Yazma Bagislar, nr. 6326), 143.

19 [bnw'l-Arabi, el-Fitahatiil-Mekkiyye, c. 5, 50-54.

20 Muhammed Ntru'l-Arabi, Serh-i Risdle-i Seyh Arslan Dimaski (Istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Yazmalari, nr. 542), 243b.
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Opyle ki, zithd ve riyazet olan sifiyye tariki nefisle mesgul oldugundan
niifs, esm4, envar ve etvar-1 seb‘a bu tariktedir. Ruh ile cesed arasindaki
berzahi latife olan kalpte ise &riflerin tariki vardir. Zira irfan tariki kalbi
sithid ile mesguldiir. {lahi latife olan ruhta ise vakiflarin tariki vardir. Yani
ruh, vahdet halini yansitir. Tim akledilebilir ve hissedilebilir geyleri
manen ve hissen tek gorir.”!

Bu iki izahtan da anlagiliyor ki, Naru'l-Arabi miicdhede ve riyazete
dayali ustlin yer aldig1 seyr u sulik tarzini baglangi¢c kabul ettiginden
stfiyye olarak niteledigi tarik (seyr u sultk ustlii anlaminda) tzerinde
yogunlagsmaz. Onun 6tesinde varhigin hakikatine vasil olmasini saglayacak
farkli isimlerle izah ettigi ve melametin 6ztni ifade eden tevhid yolunu
tercih eder.”

[bnil-Arabinin  tasnifinin  devamindaki {G¢incd grup ise
“Melamiler”dir. Onlar kendilerini diger insanlardan ayiran herhangi bir
halde degildirler. Farzlara ve stnnete riayet eder, zevaid ile meggul
olmazlar. Insanlarla irtibatlarimi herkes gibi kuran, toplumdan
ayrigsmadan avam perdesi altinda Allah’in korudugu seckin kullardir. Yani
onlar dinya iglerini dinyaya, dhiret iglerini ise dhirete birakirlar ve diinya
hayatinin gerektirdigi hallerin digina ¢itkmazlar.”

Naru'l-Arabi, Melamiler'in diinya ile ilgili hallerini anlatirken Ibniil-
Arabi'nin anlatimina paralel agiklamalarda bulunur. Meldmet ehli, giizel
elbise giyinip giizel yemekler yer, bes vakit namaz kilar, Ramazan orucunu
tutar, yani gérinirde farzlar ve sinnet haricinde zaid ibadetler ile meggul
olmazlar. Onlara hakka’l-yakin ashab: olmalar sebebiyle “hakikat ehli” ya
da “zatiyyan” da denir. Naru’l-Arabi akli mads, maad ve kamil olarak tce
aywrirken kamil aklin igte bu Melamiler'in akli oldugunu ifade eder. Hatta
diger akil sahiplerinin onlara “ukal4-i meczbin” dediklerini de sézlerine
ekler. Cunku diger akil sahipleri, hakikate vakif olamadiklarindan inziva,
riyazet ve mucahede gibi dervisligi gosteren hallerin onlarda olmamasi
sebebiyle bu kimselere “mecztb” veya “divine” derler. Bunu izah eden
Niru'l-Arabi ehl-i tevhid olan Melamiler'in, nebi ve resullerin haline
uygun olarak riyazet, inziva ve benzeri zevaid ile mesgul olmadiklarins,
bunlarin hakikatten perdelenmis olan ubbadin ve hakikate vakif olamamig
stfiyyenin hali oldugunu séyler. Ayrica nebi ve resullerin mertebece farkl

2L Naru'l-Arabi, ed-Diirretii’s-Seniyye (Yazma Bagislar, nr. 6326), 152.
22 Nuaru'l-Arabi, Serh-i Risdle-i Seyh Arslan Dimagki (Osman Ergin Yazmalari, nr. 542), 243b.
2 [bnwl-Arabi, el-Fituhatii'l-Mekkiyye, c. 1, 275; c. 3, 406; c. 5, 50-54.
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olmakla beraber ehl-i tevhid olan Melamiler ile zevk ve irfani aynidir.
Naru'l-Arabi’ye gore iste bu farki bilmeyen mahcuplar onlar1 “meczib”
olarak niteler.” Ayn1 sekilde Ibnii'l-Arabi de bu farkin nebi ve resullerde
hallerinin kendilerine hikim olmalar1 sebebiyle insanlar nezdinde gériintr
ve ustin olmalari, Melamiler'in ise hallerini gizlemeleri sebebiyle
gorinirde hikim  sahibi olmamasi ve insanlar arasinda
taninmamasindan kaynaklandigini ifade eder.”

Bu miisterek anlatimlarin ardindan dikkat ceken 6énemli bir nokta daha
vardir ki o da Naru'l-Arabi'nin “elhamdulillah ben de onlardamm” diyerek
kendini acitkca Melamiler zimresine dahil etmesidir. O, bunu
soylemesinin kendine verilen nimeti agiklamak tizere gercek bir izinle
oldugunu da ekler.? Bu ifadesiyle Ibniil-Arabi’nin ortaya koydugu
meldmet dusuncesini birlikte dustindugimiizde onun melamet
tasavvurunu, Allah’in halk icinde muhafaza ettigi bir ztimrenin genel-
gecer bir usil tarzina sahip olmakla birlikte bunun 6tesinde kendilerine
yiklenen bir misyon, bahgedilen bir seckinlik ve bu ¢ercevede gidilmesi
gereken en saglam yol olarak gérdugu soylenebilir. O halde Nuaru'l-
Arabfnin meldmet baglaminda klasik anlamda akla gelen olgulan
reddetmemekle beraber Ibnii'l-Arabi'nin vurguladigi cok daha kusatici ve
st bir kavrami kastettigini soyleyebiliriz.

Naru'l-Arabinin melamet tasavvurunun Ibnii'l-Arabi’deki melamet
disiincesine dayandigi noktada destekleyici diger bazi argimanlar
mevcuttur. Nitekim konuya dair degindigimiz ilk yaklagimin sahibi
Haririzdde, Narul-Arabi'nin Nuriyye adiyla bir kolunu temsil ettigini
soyledigi Melamiligi anlatirken Ibnil-Arabinin yukarida aktardigimiz
tasnifine yer vermekte ve onun Melamilik'le ilgili diger baz1 diistincelerini
aktarmaktadir. Yine bu minvalde muhtelif bazi bilgileri siraladiktan sonra
benimsenen ustle dair bir metin olarak Naru’l-Arabi’nin Miirsidii’l-Ussik
adli eserine yer vermesi onun Naru'l-Arabi ile Ibnii'l-Arabi arasindaki
meldmet dugincesinin ortakligini kabul ettigine yonelik bir argiiman

kabul edilebilir.?”

24 Muhammed Naru'l-Arabi, Serh-i Divan-1 Niydzi-i Misri, ngr. Mustafa Tatci-ibrahim Ozay (Istanbul:
H Yaynlan, 2018), 206-207; Naru'l-Arabi, el-Envdru’l-Muhammediyye (Yazma Bagglar, nr.
6326),195; Nuaru'l-Arabi, ed-Diirretii’s-Seniyye (Yazma Bagislar, nr. 6326),143; Naru’l-Arabi,
Risale-i Ismailiyye (Osman Ergin Yazmalari, nr. 542), 46b.

%5 [bnw'l-Arabi, el-Fitihatiil-Mekkiyye, c. 1, 276; c. 3, 406.

26 Nuaru'l-Arabi, el-Envaru’l-Muhammediyye (Yazma Bagislar, nr. 6326), 195;

27 Haririzade, Tibyan (Ibrahim Efendi, nr. 430-432), III, 140a-147b.
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Verdigimiz bu bilgiye dayanarak Haririzidenin melameti [bnii'l-Arabi
ile izah edip konuyu 6rnek metin tizerinden Niru'l-Arabi'nin digiincesine
baglamasi bu konu 6zelinde son derece dikkat ¢ekicidir. O halde, genel
tasnif ve agiklamalarinin 6tesinde seyhinin yolunu ifade ederken onu
hususi bir konuma yerlestirmesinin arka planinda Ibnii'l-Arabi gibi
musahhas bir sahsiyetin digiinceleriyle uyugsan fikir yapisinin yer
alabilecegini séylemek pek yanlis olmamalidar.

Bunlara ek olarak Nuarul-Arabinin damadi ve halifesi olan
Abdurrahim Fedainin Beydnu Hakikati'l-Meldmiyye adli risalesi bu
konudaki c¢ikarimlari destekler niteliktedir. Bu risidle, Fedal’nin
mukaddimede ifade ettigi iizere Ibnii'l-Arabi'nin Melamilik hakkindaki
izahlarinin, yorum ve agiklamalarinin yer aldigy bir teliftir. Fedai, soz
konusu risalesinde Fiitthdt-1 Mekkiyye’de Melamilik’le ilgili kisimlardan bir
derleme yapmig hattd Arapca telif ettigi bu risalesini ihvan tarafindan
kolay anlasilmasi adina Tirkge'ye de cevirmistir. Risilesinde Ibni’l-
Arabi'nin Melamilik'le ilgili yukarida da aktarilan gérislerinin yaninda,
kendisi de Melamiligin bidayet, vasat ve nihayet ehli olarak ¢ simif
oldugunu séylemektedir. S6z konusu simiflarin ayrintilarina bakildiginda
bidayet, vasat ve nihayet ehlinden bahsederken bunlari fena, beka ve
bekaya taalluk eden cem makamlarini ifade eden kavramlarla Naru'l-
Arabi'nin dusincesinde yer alan makamlar tasnifine benzer sekilde
Melamilik baghgi altinda yer vererek seyhinin Ibniil-Arabi ¢izgisindeki
meldmet tasavvurunu destekleyen agiklamalar oldugu sonucu
¢ikarilabilir.?®

Bu bilgiler 1s1ginda kendine has bir melamet tasavvuru ortaya koyan
Ibnirl-Arabi’nin, melameti bir diisiince baglaminda ilk kez ele alan
Stulem{'den istifade ettigine dair degerlendirme® ve Dede Emir Sikkini'ye
dayandirilan Bayrami Melamiliginin de Ibnw’l-Arabinin varlik
diistincesini barindirdigina yonelik séylem® disintldiginde bu kavram
agisindan onun tagiyicilik ve temsil noktasinda énemli bir rol oynadigim
gormekteyiz. Dolayisiyla Ibnii’'l-Arabi’nin ifade ettigi melamet diisiincesi
benzer bir dugiince ve sahsiyete sahip olan Narul-Arabi’de de kendini
gostermektedir. Boylece Naru'l-Arabi'nin, Ibniil-Arabi ile seckin bir

28 Abdurrahim Fedai, Beyanu Hakikatil-Melamiyye (Istanbul: Sileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma

Bagslar, nr. 4343).

2 Ali Bolat, “Muhyiddin ibnivl-Arabi’de Melamet Tasavvuru”, Tasavvuf: {lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ibnii'T-Arabi Ozel Sayisi-2) 23 (Ocak-Haziran 2009), 467.

30 DA, “Melamiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2004), 29/33.
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zumre anlayigina ve farkli bir boyuta taginan meldmet disincesini temsil
ettigini séyleme imkani1 dogmaktadir.

Degerlendirme

Naru'l-Arabinin meldmet tasavvuru, barndirdigi tevhid fikri
baglaminda digiince sisteminin merkezinde yer aldigini gérmekteyiz.
Nitekim onun distncesinin ana konularini olugturan varlik anlayiginda,
varhigy idrak etmeyi saglayan stltk makamlarini izahinda ve de buna
muhatab olan insani ele alisginda melamet tasavvurunu ifade eden tevhid
fikrine dayanan bakis acgisini gormek miimkindir. Onun bu tasavvuru
halen takipgilerinin oldugu bir tarikat formuyla kargimiza ¢ikmaktadir.
Ote yandan burada da tahlil ettigimiz iizere genel plandaki melamet
diistinceleriyle irtibatli olarak Ibnii'l-Arabi'nin seckin ve 6zel bir konuma
yerlestirdigi melamet disiincesiyle kendi tasavvufi sahsiyeti ve tasavvuru
i¢ ice gorilmektedir. Bu sebeple, Niru'l-Arabi'nin melamet tasavvuru ve
Melamiligin tginci devresinin  kurucusu oldugu fikri bu agdan
degerlendirilmeli ve ilgili konular boylece yeniden gézden gecirilmelidir.

Bu bilgi ve izahlar neticesinde iki konuya dair degerlendirme yapmak
mumkiindiir. Birincisi Naru'l-Arabi’nin melamet tasavvuru baglaminda
tiginci devre Meldmiliginin kurucusu olmas: fikridir. Calismamiz her ne
kadar tg¢unca devre Melamiligi meselesini tasdik ya da tashih etmeye
odaklanmasa da gelinen noktada Naru’l-Arabi’'nin halen takipgileri olan
bir tarikat yapisinin temel prensiplerini olusturan dustncelerin sahibi
oldugu agiktir. Bu sebeple onun meldmet tasavvuru bir tarikat formuyla
ortaya ¢ikan yap1 agisindan her daim merkezi konumdadur.

Degerlendirecegimiz ve ¢aligma agisindan uizerinde durdugumuz ikinci
konu ise onun meldmet tasavvurunun kavramsal irtibatidir.
GCalismamizda verdigimiz bilgi ve izahlar esliginde Nuaru’l-Arabinin
melamet tasavvurundaki kavramsal cercevenin Ibni’l-Arabi'nin anlatim:
ile benzestigi hatta oradan beslendigi fikri agir basmaktadir. Dolayisiyla
Naru'l-Arabi’de melamet tasavvuru Ibni’'l-Arabi'nin melamet anlatiminin
bir yansimasidir. Sonug olarak melamet tasavvuru Naru'l-Arabi’ye nispet
edilen tarikatin temel dinamikleri arasinda kabul edilirken, mahiyeti
itibariyle bni’l-Arabi’nin ge¢misten beslenerek 6zel bir alana tagidig
kavramsal cercevede onun disincesinin merkezinde tezahiir ettigi
s6ylenebilir.

15



Omer Sami Uzuner

Kaynakca
Abdurrahim Fedail. Beyanu Hakikatil-Melamiyye. Istanbul: Silleymaniye Kutiiphanesi,
Yazma Bagslar, nr. 4343, 53b-93a.

Bandirmalizade Ahmed Miinib Efendi. Mir'atii't-Turuk. Istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Yazmalar, Turkee Kitaplar Koleksiyonu, nr. 1022.

Bolat, Ali. “Muhyiddin Ibnw’l-Arabt’de Melamet Tasavvuru”. Tasavvuf: [imi ve Akademik
Aragtirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2) 23 (Ocak-Haziran 2009), 457-469.

DIA. “Melamiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 29/29-35, Istanbul: TDV
Yayinlari, 2004.

Ergin, Osman. Balkesirlil Abdiilaziz Mecdi Tolun: Hayat: ve Sahsiyeti. Istanbul: Kenan
Matbaasi, 1. Basim, 1942.

Golpinarli, Abdiilbaki . Melamilik ve Melamiler. Istanbul: Kap1 Yayinlar, 1. Basim, 2015.

. 100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar. Istanbul: Gercek Yaymnevi, 1.
Basim, 1969.

Haririzdde, Muhammed Kemaéleddin. Tibydnu Vesdili'l-Hakaik fi Beydni Seldsili’'t-Tardik.
Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, {brahim Efendi, nr. 430-432.

Hocazade Ahmed Hilmi. HadikatiI-Evliya. Istanbul: Atatiirk Kitaphg, Belediye Osmanlica
Kitaplar Koleksiyonu, nr. 2728.

Inan, Yusuf Ziya. Islam'da Melamiligin Tarihi Gelisimi. Istanbul: Bayramigik Yaynevi, 1.
Basim, 1976.

Muhammed Narul-Arabi. ed-Diirretii’s-Seniyye fi Serhi Risdletil-Gavsiyye. Istanbul:
Stileymaniye Kuttuphanesi, Yazma Bagslar, nr. 6326, 132-175.

. el-Envaru’l-Muhammediyye fi Serhi Risdleti’s-Seyyidiyye. Istanbul: Siileymaniye
Kituphanesi, Yazma Bagislar, nr. 6326, 184-221.

. Riséle-i Ismailiyye. Istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 542,
43b-47b.

. Serh-i Divdn-1 Niydzi-i Misri. ngr. Mustafa Tatc-Ibrahim Ozay, Istanbul: H
Yayinlari, 1. Basim, 2018.

. Serh-i Risdle-i Seyh Arslan Dimagki. Istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 542, 232b-247a.

Muhyiddin Ibni'l-Arabi. el-FiitiahatiI-Mekkiyye. Beyrut: Daru’l-Kiittbil-ilmiyye, 1. Basim,
1999.

Sadik Vicdani. Tomér-1 Turuk-1 Aliyye-Melamilik. Istanbul: Atattrk Kitaphgi, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 2190.

Sayar, Ahmed Giiner. Abdiilbaki Golpinarh. Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1. Basim, 2013.

16



	Muhammed Nûru’l-Arabî’de Melâmet Tasavvuru: İbnü’l-Arabî’de Melâmet Kavramı Bağlamında Bir Değerlendirme0F(
	Giriş
	Nûru’l-Arabî’nin Melâmet Tasavvuruna Yönelik Yaklaşımlar
	Fütûhât-ı Mekiyye’de Melâmet Kavramı ve Nûru’l-Arabî’nin Melâmet Tasavvuru
	Değerlendirme
	Kaynakça


