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Fatma Giilseroglu

Erken D6énemin Ahlak Tasavvuru Dogrultusunda Tasavvufun Din Bilimleri Arasina
Girmesi
0z

Ahlak konusu dinler istii konusulan ve tartisilan evrensel bir olgudur. Her toplumun kendi sosyolojik ve
psikolojik durumlarina bagh olarak kabul ettigi ahlaki degerler mevcuttur. islam, Arap toplumuna geldigi ilk
andan itibaren toplumun sahip oldugu ahlaki degerleri diizenleme ve yenilemeye baslar. Diizenlenen ve
yenilenen ahlaki degerlerde 6rnek insan olarak ise Hz. Peygamber gosterilir. Bu ¢ercevede Hz. Peygamberin
vefatindan sonra islam toplumunda olusan karisikliklarin ahlaki sonuclari ve toplum icinde bozulmalara tepki
hareketi olarak ortaya ¢ikan sifilerin elestirileri meydana gelir. Her ne kadar fikih ve kelam alanlar tesekkiil
slireclerinde farkli konular {izerinde tartigsalar da ahlak konusuna ait 6zel bir boliim fikih ve kelam alaninda
mevcut goriinmez. Sifiler, islam din bilimlerinde ahlak alaninin gdz ardi edilmesini elestirir ve bu eksiligin
giderilmesi gerektigini savunur. Erken dénemde yasamis olan sifiler ise bu acikhigin kapanmasi ve Islam
diisiincesinin tekamiile ermesi i¢in ¢6ziimiin tasavvuf oldugunu iddia ederler. Bu durumu mesrulastirmak igin
de tasavvufun kelam ve fikih alani gibi bir bilim oldugunu ispatlama yolunda eserler kaleme alirlar. Bu siirecte
ise tasavvuf pratik ve ziihd esash bir anlayistan, diger din bilimleri gibi bilgi ¢ikartan bir ilme doniisiir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, [lm-i Batin, Ahlak, Adab, istinbat.

The Incorporation of Sufism into Religious Studies in Line with the Understanding of
Morality of the Early Period

Abstract

The issue of morality is a universal phenomenon that is spoken and discussed above religions. There are moral
values that every society accepts depending on their sociological and psychological conditions. From the first
moment Islam came to the Arab society, it began to organize and renew the moral values of the society. As a
model of the regulated and renewed moral values, The Prophet is shown. In this context, the moral consequences
of the confusion in the Islamic society after the death of the Prophet and the criticisms of the sufis who emerged
as areaction to the corruption in the society occur. Although the fields of figh and kalam discuss different issues
in their formation processes, a particular section on morality does not appear to exist in the fields of figh and
kalam. The sufis criticize the neglection of the field of morality in Islamic disciplines, and highlight the need of
elimination of this deficiency. Sufis who lived in the early period claim that the solution that would fill this gap
and help Islamic thought reach perfection is sufism. In order to justify this claim, they produce works attempting
to prove that sufism is an independent discipline like kalam and figh. In this process, sufism transforms from a
practical and ascetic understanding into a discipline that produces knowledge like other religious disciplines.

Keywords: Sufism, {lm-i Batin, Morality, Adab, Istinbat
Extended Abstract

The common problem that is generally discussed in heavenly religions and other beliefs is the question of how
to eliminate one's moral deficiencies and reach perfection. This debate, which occurs in different forms in every
thought system, has been seen under the title of "virtuous man" in philosophy since Socrates. In other words,
the necessity of this process, which we will define as the moralizing process of the human, is based on the instinct
of being perfect and flawless in human nature. When we look at the religion of Islam, the moral values that
existed in the age of ignorance are rearranged in line with the Prophet and his teachings, since he was accepted
as the model of the perfect human being. From the moment the religion of Islam came, Muslims endeavor to
learn these revised moral values and how to apply them from the Prophet, and pursue their lives accordingly.
After the death of the Prophet, different approaches and groups emerged in the Islamic society and there had
been disagreements on many issues, including morality between these different approaches. The formation of
kalam and figh before sufism seems to be among the reasons that delay the foundation of the moral issue.
Although there had been some approaches to moral issues from a theological and juridical point of view, a fully
composed deed of reason did not exist. Among the Islamic scholars, there are those who advocate the
philosophical approach to morality as well as those who consider ethics to be included in the field of figh because
it belongs to the realm of human acts. Mu'tezile can be given as an example for those who defend the
philosophical moral approach. As a result of establishing his system of thought on the principle of justice, he
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argues that the mind of a person should be able to distinguish between right and wrong in order to be in a
responsible state. In addition, within the framework of the moral problem, there is a group that emerged as a
reaction to the sociological course towards the end of the first century. The reaction is that these people, who
call themselves sufis, leave cities and turn away from society. Sufis reach at a certain position because the society
respects them. Sufism's gaining reputation in the society causes some people with bad intentions to act as if they
are the passengers of this road, although they are not among the sufis... Moreover, the increasing popularity of
the sufis in society had been causing problems for the jurists, who had been ruling the cities, and also for Islamic
scholars. In this respect, it is seen that the works written in the fourth and fifth centuries AH, namely in the
establishment period of sufism, aims at placing the problems in the control of the system within a certain
framework. In order to justify this situation, they write works to prove that sufism is an independent discipline
such as kalam and figh. This process, which starts with Cuneyd-i Baghdadi, continues with Serrac, Kelabazi,
Kuseyri and Hiicviri. In this process it was seen that; sufism is not just about conscientiousness and struggle.
These are just the parts of the first stage of its method. The second stage of its method is the istinbat method,
which is also the method of figh. It was explained that Serrac, who regarded figh and sufism as forms of Islamic
law, described figh apparent ‘ilm, and sufism as ‘ilm. Sufism expresses that the lifestyle of the Prophet is
conveyed to Muslims in every period. The nature of the adab sections in the sufi works reveals here. The ways
of knowledge and reconciliation of the sufis, who emphasize the relationship between knowledge and action,
differ according to their understanding of manners. For this reason, to examine adab in the sufi works means to
find evidence for sufism's claim. When we look at the Adab section from this aspect, it becomes clear why Serrac
allocated the most extensive discussion to adab in his work.

Giris

Semavi dinler ve sair inanclar dahil genel olarak {lizerinde tartisilan ortak problem,
insanin noksanliklarindan arinip kemale nasil erecegi sorunudur. Her bir diisiince sisteminde
farkli sekillerde zuhiir eden bu tartisma kendini felsefede Sokrates’ten itibaren “erdemli insan”
bashigi altinda gosterir. Bir diger deyis ile insanin ahlaklanma siireci olarak tanimlayacagimiz bu
slirecin elzem goriilmesi insanin tabiatinda var olan miikemmel ve kusursuz olma giidiisiine
dayanir. Islam dinine baktigimizda ise, ahlakli-kamil insan olarak Hz. Peygamber kabul edildigi
icin cahiliye devrinde mevcut olan ahlaki degerler vahiy ve onun o6gretileri dogrultusunda
yeniden diizenlenir. islam dini geldigi andan itibaren Miisliimanlar revizyon edilen bu ahlaki
degerleri ve onu tatbik etmeyi Hz. Peygamberden 6grenerek yasamlarini buna gore siirdiirmeye
caba gosterirler. Hz. Peygamberin vefatindan sonra ahlak dahil bir¢ok konuda ihtilafa diisen
Islam toplumu icerisinde farkli yaklasimlar ve gruplar ortaya ¢ikar. Bu farkhiligin temelde iki
sebebi vardir; ilki toplum i¢i yasanan siyasi ve sosyolojik hadiseler, digeri ise fetihlerin genis
cografyalara yayilmasi sonucu tamsilan kadim gelenekler... ihtiyaca binaen kelam ve fikhin
tasavvuf alanindan daha erken tesekkiil etmesi, ahlak konusunun temellendirilmesini de
geciktiren sebeplerden biri olarak goziikiir. Her ne kadar kelami ve fikhi acidan ahlaka dair
konular hakkinda yaklasimlar zuhir etse de tam olarak miitesekkil bir ameli akil tasavvuru vaki
olmaz.

Islam bilim adamlarinin icerisinde ahlakj, insan fiilleri icerisine girdigi icin fikih alanina
dahil kabul edenlerin yani sira felsefi ahlak yaklasimin1 savunanlar da mevcuttur.! Buna ek
olarak ahlak problemi ¢ergevesinde hicri birinci ylizyilin sonlarina dogru sosyolojik gidisata
tepki mahiyetinde ortaya c¢ikan bir grup, hicri ii¢lincii ylizyila gelindiginde ahlak konusunda
otorite sahibi oldugunu iddia eden bir ziimreye donisiir. Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ile
baslayan bu iddia daha sonra onun takipcileri olan Serrac, (6.378/988) Kelabazi, (6.380/990)
Kuseyri (6. 465/1072) ve Hiicviri (6. 465/1072) tarafindan devam ettirilir. Tasavvufun din
bilimleri arasina girme stireci olarak kabul edilen bu adim, ahlak konusu disinda din bilimleri
tarafindan tasavvufa yoneltilen elestirilerin miisebbibi olan miilhit gruplarin reddedilmesi
amacini da tasir. Lakin bu hadise arastirmanin kapsami alanina girmedigi icin derinlemesine bu
konu iizerinde durulmayacaktir. Ele alinacak olan ¢alismanin iki boyutu bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, islam toplumunda ahlaki yaklasimlarin neler oldugunu arastirarak tasavvufun
ahlaki bakimdan din bilimlerinde neyi eksik gordiigiinii saptamaya ¢alismak. Ikincisinde ise,
ahlaki yaklasimlardaki eksikligin saptanmasi sonucu erken donem sarihleri tarafindan
tasavvufu belirtilen aciklik lizerine insa etmeleri siirecini incelemek. Arastirmanin nihayetinde

1 Mustakim Arici, "ilimler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak ilmi", Mukaddime 7/1 (2016), 7.
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tasavvufu din bilimleri arasina girmesini ve kendi alaninda 6zel literatiir olusturmasini saglayan
ahlakin, tasavvuf agisindan delillendirmesine ulagsmaya ¢alisilacaktir.

1. Erken Donem Din Bilimlerinin Ahlak Tasavvuru

Pratik bilgiler, bilginin belirli bir mefhuma ¢evrilmesinin yani sira eyleme
gecirilebilmesiyle teorik bilgilerden ayrilir. Eyleme gegirilen pratik bilgilerin zamanla nefste bir
biling meydana getirmesi ve bu islemin devamlilik kazanmasi halinde huylar olusur.z Sozliik
manasl “seciye, tabiat ve huy” anlamlarina gelen hulk veya huluk kelimesinin ¢ogulu olan ahlak
kavrami buradan zuhiir eder. Bu meyanda bir tanimlama yapilacak olunursa; Ahlakin insanin
yapmis oldugu eylemlerin iyi veya koti olarak nitelendirilmesi i¢in insan davranislarinin
genelini inceleyen bir bilim dali oldugu séylenebilir. Dinin iki temel kaynagindan biri olan hadis-
i seriflerde de iyi ve kotii huylarin izah edilmesinde ahlak kelimesinin zikredildigi goriiliir. lyi ve
glizel huylar icin, hiisnii’l-huluk, mehdsinii'l-ahldk, mekarimii’l-ahldk, el-ahldku’l-hasene, el-
ahlaku’l-hamide terimleri, kotii ve cirkin davranislar icin de, siiii’l-huluk, el-ahldku’z-zemime, el-
ahldku’s-seyyie terimleri yer alir.3 Hz. Peygamberin (s.a.s) ahldk konusunda en miihim kabul
edilen hadis-i serifi ise sudur; “ben giizel ahldki tamamlamak i¢cin gonderildim.”* Bu soz
dogrultusunda Hz. Peygamberin gayesinin kendisinden 6nce var olan ahlaki diizenlemek ve
tamamlamak olmasina izafeten ahlakin insan i¢in mahiyeti ve insanin da asil emelinin
ahlaklanma oldugu anlasilir. Genel olarak ahlaki degerlere bakildiginda ise goriiliir ki, ister dini
olsun ister sekiiler olsun ahlak, insanlarin mevcut oldugu yerlerde mahiyet kazanir ve ahlaki
degerleri olmayan bir toplumun var olduguna sahit olunmaz.5 Bu dogrultuda ahlakin insanin
evvelemirde var olmasiyla birlikte var oldugu diisiiniiliir. insanlara dogru yolu géstermek
amaciyla gonderilen dinin en 6nemli sacayaklarindan birinin ahlak oldugu umumi olarak kabul
edilir. Bu sebeple dini biitlinciil bir sekilde anlamak i¢in normatif ve kurumsal cihetlerinin yani
sira dini-ahlaki iliskiyi de dogru bir sekilde kurmak elzemdir. Ahlaki degerleri diizgiin
sistemlestirilmemis bir dini inancin akibeti, Hiristiyan Kilise otoritesinin nihayetinde yikilmasi
gibi bir sonuca maruz kalacagl kacimilmazdir. Neticede Islam dinini Hiristiyanlik ve sair
dinlerden ayiran en énemli husus da burada ortaya ¢ikar ki bu da, islam’in Tanri-insan
iliskisinde tafsilath ve derin bir ahlaki degerler anlayisina sahip olmasidir.6

Din bilimleri arasinda ilk olarak tedvin edilen fikih alaninin ahlaki yaklasimina
deginmeden énce islam’in erken déneminde fikih kelimesinin salt normlar1 kapsayan bir ilim
dali olarak telakki edilmedigini, bilakis kelime manasindan miitevellit “dinde derin anlayisa
sahip olmak” anlaminda kullanildigini ifade etmek gerekir. Fikih kelimesi 6zel bir alan olarak
tahsis edilmeden 6nce sadece kurallari ihtiva eden bir anlamda kullanilmamaktaydi. Bilakis ilk
asirda fakih kisi denilince akla seriat kurallarina ek olarak Hz. Peygamber’in ahlakina da hakim
Kkisi gelirdi. Bu bilgi géz oniinde bulunduruldugunda hadis-i serif ve rivayetlerde gecen fakih
kelimesinin ahlaki konulari da igeren biitiinciil bir anlamda kullanildigi anlasilmis olur. Nitekim
rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s) soyle buyurmustur: “Allah hayrini diledigi kimseyi dinde
fakih (ince anlayis sahibi) yapar.” 7 Bir rivayette de soyle gegmektedir; bir kisi Hasan-1 Basr{'ye
(6.110/728) gelip; “Filan kisi fakihtir’ dediginde Hasan-1 Basri ona; “Sen hig¢ fakih gérmemissin.
Ciinkii fakih diinyaya deger vermez, ahirete yénelir. Dini emirlere karst basiretlidir’ cevabini
vermistir.8 Hz. Peygamberin hadis-i serifinden ve Hasan-1 Basrl'den rivayet olunan fakih
aciklamalarina dikkat edildiginde, fakihin anlaminin daha kapsayici bir form icerdigi, zahir
yaninda batin ilmine de vakif olan birinin kast edildigi aciga c¢ikar. Fikih kelimesinin genis
kapsaml kullanildigina dair bugiline ulasan ve ilk metinler kapsamina giren Eb{i Hanife’'nin
(6.150/767) Fikhu’l-Ekber’i kelami konular1 icermesi hasebiyle erken donemde fikha bakis
acisinl beyan eder niteliktedir.

2 Omer Tiirker, Ahldk (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 74.

3 Mustafa Cagrici, "Ahlak", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/1-9.

4 Eb{ Abdillah Malik b. Enes el-Ashabi imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire: y.y.,
1382/1962). “ Hiisnii'l-Hulk”, 8.

5 Tirker, Ahldk, 63.

6 Ali Bardakoglu, "Ahlakin Fikih Kurallar1 Arasinda Buharlasmasi”, Eskiyeni 35 (2017), 59.

7 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y.,
1374-75/1955-56), “Imaret”, 175.

8  Eb0 Nasr es- Serrac, Isldm Tasavvufu: el-Liima’, cev. H. Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 18.
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Islam bilim tarihinde ilk tedvin niteligine sahip olan fikih alaninin ana gayelerinden biri
olarak, “Islam ahlaki degerlerin nesnelestirilmesi ve sosyolojik cevrelerce uygulanmasini
saglanmas1” ifadesine bakacak olursak, fikih ve ahldk kavraminin i¢ ice ayrilmaz bir sekilde
olmasi beklenir. Nitekim fikih bir bilim olarak tedvin edilmeden dnce ayrismalar baslamadigi
icin toplumda biitiinciil bir zihniyet hakimdir. Lakin ilk donemlerde mevcut olan fikhin ahlak ile
biitlinligli zaman gegtikge fikih kurallarini uygulatma konusundaki ydnetimin baskin tavri
sebebiyle ahlak fikih kurullarinin gerisine diiser.? Diger bir ifade ile sosyolojik gelismeler sonucu
fikhin gayesi, icerige 6nem vermekten daha ¢ok seklin tam olmasiyla ilgilenir hale gelmistir.
Halbuki fikhin toplumu diizenlemek igin istinbat etmis oldugu hiikiimlerin temelinde dinin
ahlaki degerleri bulunur. Ornegin fikih alaninin kamuda saglamaya calistifi adalet, dzgiirliik,
iyilige tesvik-kotiliikten sakindirma, vicdan biitlinliigii ve insan haysiyeti gibi degerler, kaynagi
ahlaka dayanan degerlerdir.10 Ezciimle Islam hukuku asgari diizeyde ahlakin kamu iizerinde
yaptirim giiciine sahip olan bir kolu olarak tesekkiil etse de zamanla bu yaptirimlarin batini
tarafi goz ardi edilerek zahiri kisminda olusumunu devam ettirdigi goriliir. Arastirmanin ikinci
kisminda ele alinacak olan ahlakin Islam toplumundaki konumunun fikhi acidan degismesinin
sebeplerinden birkaci sunlardir; literal okuma bir diger ifade ile zahirilik, sekilcilik, meseleci
yontem, makasid ve masalih diisiincesinde daralma, yazinin devaminda da detaylandirilacak
olan kelam1 a¢idan hiisiin-kubuh idrakinde daralma ve hile-i seriyye vb.11

Fikih alanina benzer bir bicimde kelam alaninda da ahldak konusu tasavvuf ve felsefede
oldugu gibi 6zel bir alana sahip degildir.1?2 Kelamda ahlak ile alakali yapilan tartismalar, baska
bir konunun baglami veya sonucu oldugu i¢in yapilir. Bilhassa erken dénemde vuku bulan siyasi
ve sosyolojik hadiseler sebebiyle sonucu temelde ahlaki yaklagimlari derinden etkileyecek
tartismalar zuhlr eder. S6z gelimi Emevi yonetiminin topluma karsi tutunmus oldugu siyasi
tavir, insan fiillerinin failinin kendisi olmadig1 ve kader geregi istenmeyen savaslarin ve
olaylarin meydana geldigi inancidir. Kader konusunda selefi anlayisi kabul eden Emevi
yOnetiminin uygulamis oldugu haksizliklarin sorumlusunu ilahi kadere bagliyor olmasi
sebebiyle, Islam toplum ahlakinin bariz bir sekilde tehlikeye diistiigii zamammn Aalimleri
tarafindan beyan edilir.13 Yonetime karsi yapilan olumsuz bir sdylemin -ki bu yonetimin her
istedigini yaptiktan sonra mesuliyeti kadere baglamasidir- zuhdr ettigini goren Emevi Halifesi
Abdilmelik b. Mervan'in (6.86/705) dénemin saygin kabul edilen alimi Hasan-1 Basri'ye kader
ile alakali gorislerini sordugu ve Hasan-1 Basri’'nin de halifeye cevaben yazmis oldugu Risdle
tartisma baglaminda temel dayanak olarak gosterilen yazidir. Risalenin 6nemi Hasan-1 Basri’nin
kullarin fiilleri baglaminda goriislerini ayet ve hadis odakli akli yaklasimlarla uygun tevil
yapmasi hasebiyledir. Bu risalede Hasan-1 Basri Emevi yonetiminin haksiz yere yapmis oldugu
zulmii Allah’a isnat ederek kendilerini temize ¢ikarmalarinin dogru olmadigini1 ve boyle bir
tutumun Allah’a yapilmis bir iftira oldugunu ispatlamaya ¢alisir.14 Her ne kadar Risale ahlak
bashigl altinda yazilmis olmasa da insanin miikellefiyetini temellendirme konusu ahlaki
sonugclari olan bir problem oldugu i¢in keldmi olan bu metinde dénemin ahldk anlayisina dair
Oonemli bilgiler bulunur.

Bu donemde kelam alimleri tarafindan ele alinan kullarin filleri konusu kader baglaminda
tartisilir ve yonetimin savundugu gorisler, toplumda ortaya cikabilecek ahlaki bozulmalari
icerdigi ilk olarak Mu’tezile tarafindan iddia edilir. Mu’tezili alimler, gevseklik olarak gordiigi
kullarin miikellefiyetlerini kadere baglama yaklasimi karsisinda sert bir tavir takinarak her bir
kisinin yaptig1 fiillerden sorumlu oldugunu savunur. Mu'tezilenin insanin eylemlerine karsi
miikellef oldugu iddias1 sebebiyle, modern déonem oryantalistlerinden Christopher Melchert
Mu'tezileyi akli yaklasimlar1 baskin oldugu icin akila bir firka olarak bilinse de aslinda Islam

9 Bardakoglu, "Ahlakin Fikih Kurallar1 Arasinda Buharlagmasi”, 62.

10 Ahmet Yaman, "Fikih-Ahlak iliskisi Islam Ameli Ahlakinin ilke ve Uygulamalar Cercevesinde Bir Giris", Usul
Islam Arastirmalar1 9/9 (2008), 101.

11 Bardakoglu, "Ahlakin Fikih Kurallari Arasinda Buharlagmasi”, 68-78.

12 Fethi Kerim Kazang, "Mutezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdulcebbar Ekseninde Bir
Degerlendirme", Journal of Islamic Research 27 /3 (2016), 286.

13 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak (istanbul: Dem Yayinlari, 2018), 95.

14 Litfi Dogan-Yasar Kutluay, "Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan'a Mektubu",
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 ( 1954) 75-84.
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toplumunda ilk ziihd hareketi olarak tanimlar.15 Bu tanimlamaya ek olarak Macid Fahri'ye gore
de Mu'tezile islam toplumu icerisinde ilk kez gercek manada ahlak konusunda konusmustur.
Fahri, Mu'tezilenin iyi ve kotiiniin tabiati, ilahi adalet ve kudret son olarak ahlaki 6zgiirliik ve
sorumluluk meseleleri hakkinda tartisma yaparak ahlak alaninda temelin atildigini ifade eder.16
Islam bilim tarihine bakildiginda evvelemirde siyasi bir hadise problemi olan kader ve insan
hiirriyeti meselelerinin tartisilmasi sonucunda ilk ahlaki yaklasimlarin temeli atilmis oldugu
gorilir.

Emevi yonetiminin takinmis oldugu tavir iktidarin el degistirmesi ve yerine Abbasi
yOnetiminin gelmesiyle neticelenir. Yonetimde gerceklesen bu degisime miiteakip Grek
felsefesinin Arapgaya terciime siirecinin baslamasi ve Islam alimlerinin felsefe ile tanismasiyla
dini-ahlaki ve siyasi konularda akilci yaklasimlar kendini géstermeye baslar. Din bilim
adamlarinin arasinda bu tislubu agirlikh olarak kullanan Mu'tezili alimler olur. Bu meyanda ele
aldiklari konular arasinda ahlak konusundaki yorumlarinda da akli iisliibu kullanirlar. Diisiince
sisteminde adalet ilkesini temel alan Mu'tezile, aklin iyiyi ve kotiiyli ayirmasi gerektigini
savunur ve aklin ahlak konusunda kesin ve giivenilir bilgiye ulasmasi i¢in ahlaki degerlerin
degismez olmasi gerektigini iddia eder.17 Ahlaki degerlerin degismezliginin kabulii ise, din ve
aklin ahlak konularina anlam ytliklemedigini sadece 6zlerinde var olan niteligi ortaya ¢ikardigini
kabul etmektir. Mu'tezilenin amaci ahlaki bagimsizligina kavusturmak ve izafiligi bulunmayan
ahlaki kurallar1 vahyin agiklamalari olmadan insan aklinin bilebilmesidir. Bu goriisiin mukabili
olarak, diinyanin mubhtelif yerlerinde yasayan topluluklarin kabul etmis oldugu birbirinden
farkli ahlaki yaklasimlarin vuki bulmasini ise Mu'tezile, ahldk kurallarinin hakikatinin
coklugundan degil bilakis ahldk hakkinda tiimel bir yaklasim bulunmamasimin sebebini
insanlarin hakikate dair eksik bilgiye sahip olmasi gibi farkli sebeplere dayandirir.18 Kotiiliigi
insana yiikleyen Mu'tezile Allah1 kotiiliik yapmaktan miinezzeh kilar ve aslah teorisi geregince
yaraticinin kullari icin sadece en iyisini yarattigini iddia eder. Kotiiliiglin kaynagini insan olarak
belirlemek toplumda kadere siginarak ahlaki diizeni bozan kisilerin veya zlimrelerin 6niinii
kesmek amaci da tasir. Bu yaklasimlar dogrultusunda insanin hiir olmasi gerektigi ve islemis
oldugu iyiliklerin karsiliginda Allah’in vaadine mazhar olacagy, kotiiliik isleyen kimselerin ise
Allah’in vaidi ile muamele olunacagini savunulur.

Ahlaki problemler g6z 6niinde bulundurarak diisiiniildiigiinde Mu'tezile’nin usul-i hamse
olarak belirledigi bes ilkesinin ahlak iizerine kuruldugu anlasilir. insan fiillerinde 6zgiir olmasi
icin Allah’in adaletini temele yerlestirerek vaad ve vaid ilkesi ile kisinin miikellef oldugu
ispatlanir. Bunun yani sira dinin iyiligi emredip kotiiligli nehyetmesi onun iyi ve kotii ayrimini
kendisi yapmasi hasebiyle degil bilakis tesvik amaci tasidigi icindir. Son olarak biiytlik giinah
isleyenin durumu hakkindaki goriisiin de diger ilkeler gibi ayni sekilde ahlaki degerlere
dayandigi goriiliir. Yukarida zikredildigi tizere Mu’tezilede her ne kadar ahlaka dair kapsaml bir
kuram olmasa da mubhtelif basliklar altinda ahlaki degerler lizerine tartisildig1 vakidir.1° Buna
ornek olarak, Husiin-kubuh, salah-aslah, ef dlii’l-1bdd, kaza-kader, et-ta dil ve tecvir, zuliim, zarar,
adalet, fayda ve ac1 (elem) konularini verebiliriz.

Mu’tezile’nin adalet ilkesi eksenli ahlaki degerlere yorumu mukabilinde Es’ari diisiince,
Allah'in kudret sifatini temele alarak kullarin filleri hakkindaki ahlaki gériisiint ortaya koyar.
Kelam alaninin ahlak konusu hakkindaki goriislerin bir tarafi Mu’tezile olurken bunun muhalif
kanadini Es’ari nazarisi teskil eder. Ahlaki degerleri icine alan efdl-i ibdd konusunda Es‘ari
diisiinceyi Mu'tezileden ayiran hususa gelecek olursak iyinin, kétiiniin ve ahlaki yargilarin insan
akliile bilenemeyecegi, aksine fiillerin deger yargilarinin Allah tarafindan belirlendigi iddiasidir.
Iyi ve kétiiniin ilahi hitap sonrasinda bilinebilecek olan hususlar olmasinin yani sira, kisinin
miikellefiyeti de ancak bu hitaptan sonra tahakkuk eder. Selefi diislinceyi takip eden Es’ari,

15 Christopher Melchert, Siinnf Diisiincenin Tesekkiilii, cev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2018), 301.

16 Kazang, "Mutezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdulcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”,
288.

17 Mustafa Cagricl, Islam Diisiincesinde Ahldk (Istanbul: Dem Yayinlari, 2018), 99.

18 Cagric, Islam Diistincesinde Ahldk, 100.

19 Kazang, "Mutezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdulcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”,
289.
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(6.324/935) serrin Allah tarafindan oldugunu ve onu kendisinden gayrisi i¢in yarattigini aktarir.
Diger bir deyis ile kendi indinde herhangi bir degeri olmadig1 icin serri yaratanin Allah oldugunu
iddia etmek de sorun teskil etmeyecektir.2® Bu konu hakkinda Ciiveyni (6.478/1085) ise, “bir sey
sadece kendisi, tiirti ve ayrilmaz niteligi itibariyle iyi degildir. Kétii olan seyler hakkinda da durum
boyledir. Bazen kendisinde bulunan genel ozellikleri itibariyle kotii olan bir sey, ser‘an iyi olabilir”
beyaninda bulunmustur.2? Aciklamadan yola cikilacak olursa Ciliveyni'nin iyi ve koétliniin
yaratilis itibari ile belirlenmedigi ve seylerin hakkinda yarginin sadece vahiy ile bilenecegi
iddiasina varilir. Bu meyanda Ciiveyni iyi ve kotiiniin insan akli tarafindan belirlenebilmesinin
zaruri oldugunu iddia edenlerin, neyin iyi neyin kotii oldugu konusunda ihtilafa diismelerinden
dolay1 kendi kendilerini reddettigini zikreder.22

Insanin eylemlerinde Mu’tezile gibi kudret ve irade kavramlarimi kullanmay1 Allah’in
kudret ve iradesine helal getirecegini diisiinen Es’ari kelamcilar insan i¢in bunlar1 kullanmaktan
imtina ederler. Bu iki kavrami kullanmaktan kaginmak insanin sorumlulugunu tehlikeye
disiirecegi icin de kulun miikellefiyetini korumak adina farkl teoriler gelistirmeye tevecciih
edilir. Es’ari, Mu’tezilenin fiilin failini belirlemede kullanmis oldugu yaklasimina alternatif bir
yaklasim olarak kullarin filleri i¢in kesb kavramini kullanir ve Allah istemedigi miiddetce kulun
bir fiili kesb etmesinin imkansiz oldugunu vurgular.23 Es’ari’'nin dne siirdiigii kesb teorisine gére
insan fiilinin iki ve¢hesi vardir; bunlardan birisi yaratma bakimindan Allah’a nispet edilirken bir
digeri ise, hadis olan insan istitdatine dayanir. Kulun istitdatinin kabulii ve yaratma fiilini Allah’a
isnat edilmesi sayesinde hem insanin eylemlerindeki sorumlulugu hem de Allah’in kudret ve
irade sifatlar1 korunmus olur. Bu meyanda ahlak konusu dahil hi¢cbir seyin Allah’in irade ve
kudretinden ayr1 miistakil olamayacagini savunan Es’ari kelamcilar, insan aklini1 ahlaki degerleri
belirlemede 6n plana ¢ikaran Mu'tezile kelamcilari ile ¢atisir. Ahlakl degerler ilahi hitap ile
belirlenmedigi zaman geriye insan fitrati ve faydacilik ilkesi kaldigini izah eden Es’ariler, her
kisinin farkli bir bakis acisina sahip oldugu i¢in boyle bir yaklasimin nihayetinde nesnel bir
hakikate ulasmanin imkansizligin1 beyan ederler. 24 Es’arilere gore, genel ve nesnel bir ahlaki
degerler sistemini kurmanin imkani sadece ilahi irade ile gergeklesir. Lakin Es’arilerin anladig:
anlamda Allah’in iradesi ve kudreti karsisinda kulun nasil bir ahlaki hayat yasayacagi sorusunun
tatminkar cevabi olmamasi, Es’arl kelamcilar i¢in bu konunun ikincil bir 6neme sahip oldugu
gerekgesiyledir.

Ehl-i Stinnet kelaminin diger kolu olarak nitelendirilen Matiiridiligin kurucusu olan Eb{
Mansir el-Matiiridi'nin epistemolojisinde akil, en 6nemli dayanaktir.2> Bu yargimin en bariz
delili Matiiridi'nin Kitabu't-Tevhid’de akli “her tiirlii isin kendisine dayandirilmasi gereken bir
temel (asil)” olarak tanimlamasidir.2é Diislince sisteminin her alaninda etkili olan akil, ahlaki
degerleri belirlemede de Matiiridi'nin sikga vurgu yaptigi bir ilke olarak karsimiza cikar.
Mu’tezile ve Es’ari’nin iyilik-koétiiliik yaklasimina farkl olarak Matiiridi, “insan akli” ve “insan
tabiat1” (tab‘) seklinde ikili bir tasnif izah eder.?’ insan tabiatina iyi ve giizel gelen bir sey, insan
aklii¢in kotii ve zararl olabilir. Yine ayni sekilde insan aklina iyi ve giizel olan ise, insan tabiatina
kotii ve zararh gelebilir. Insanin tabiat1 psikolojik ve sosyolojik hadiselerden etkilendigi icin
ahlaki degerler algisinda farklilik ve degisim olmasi genel bir durumdur.28 Bu sebeple Matiiridi,
bu nev’inden hadiseler meydana geldiginde dayanak noktasi olarak alinanin akil olmasi
gerektigini aciklar. Bu agiklamaya gore iyilik-kotiiliik problemini dogru bir sekilde anlamanin
yegane kosulu, evvela insan tabiati ile aklin1 birbirinden ayri1 olarak ele alinmasidir.

20 Cagric, Islam Diistincesinde Ahldk, 101.

21 Ciiveynt, Kitdbii'l-Irsad Inang Esaslari Kilavuzu, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2016), 216.

22 Ciiveynt, Kitabii'l-Irsad, 217.

23 Eb('l-Hasan el- Es'ari, el-Ibdne ve Usiilii Ehli's-Siinnet Es'arf Akdidi, cev. Ramazan Biger (Istanbul: Gelenek
Yayincilik, 2010), 79.

24 Hulusi Arslan, "Ahlaki Degerlerin Nesnelligi ve Oznelligi Aqisindan Mu'tezile ve Es'arilik", Hikmet Yurdu
Diistince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 9/17 (2016), 16.

25 Fatih Ibis, "Matiirid’de iman-Ahlak iligkisi", Kelam Arastirmalar Dergisi 13/2 (2015), 718.

26 Eb{ Mans(r el- Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017), 436.

27 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 435.

28 |bis, "Matiiridi’de iman-Ahlak iliskisi", 719.
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Insan aklinin iyi ve kotii olarak gordiigii seyleri iki kisimda ele alan Matiiridi, bunlardan
ilkinin 6zi itibariyle iyi ve kotii oldugunu digerinin ise kendi disinda meydana gelen muhtelif
sebepler ylizlinden iyi ve kétii olarak nitelendirildigini zikreder. Asli itibari ile iyi ve kotii olan
seyler hak vechinden belirlenen fiiller kapsamina girer.2? Nitekim ilkine 6rnek olarak, adalet
akillarda yaratici tarafindan degismez bir sekilde iyi olarak betimlenirken, zuliim kotii olarak
belirlenmistir. Yine Matiirldi’ye gore kendisi disindaki durumlara bagh olan seylerin iyi veya
kot olarak nitelendirilmesinde insan akli bir yol gostericiye ihtiya¢ duyar. Bu izafiligin olustugu
konularda ise insan aklina yol gosteren karizma kisi peygamber olur.3? S6z gelimi fiillerin hangi
durumlarda ibadet sayilacagi, hangi durumlarda ise kiifiir sayilacag1 yaraticinin géondermis
oldugu niiblivvet tarafindan belirlenir. Bu ifadelerin anlasilmasi icin konuyla alakali olan
Nireddin es-Sablini'nin secde 6rnegini vermek yerinde olacaktir. Sabiini secde etmenin tek
basina bir anlam ifade etmedigini, secde eger Allah’a edilirse ibadet yani glizel ve iyi sayilacagini,
bunun disinda herhangi bir seye secde edildiginde ise kiifiir ve kotii sayilacagini vurgular.3!

Insanin istitaati konusunda genel cercevede bakildiginda Matiiridiligin Es’arilik gibi kesb
teorisini savundugu goriiliir. Her ne kadar sdylem acisinda bir benzerlik vaki olsa da igerik
bakimindan kesbe ytiklenilen anlam her iki mezhep agisindan farklhilik arz eder. Es’ariler kesb
teorisini kesb-halk diizleminde alirken Matiridi, fiil-halk bakimindan ele alir.32 Yukarida da
zikredildigi iizere, Es’ari kesbi daha 6nceden var olan bir seyi kulun elde etmesi olarak tanimlar.
Matiiridi ise, fiilin failliginin insana ait olmasi cihetinden konuyu inceler. Matiiridi, akli ve nakli
delilleri birlikte kullanarak fiilleri hakikat acisindan hem Allah’a hem de kula nispet edilmesinin
en isabetli goris oldugunu iddia eder. Bu goriisiin saglamasini ise su sekilde yapar; insanin
aklinin ve iradesinin ermedigi fiiller mevcutken, planlarinin sonucu vuku bulan ameller de
mevecuttur. {1k vaki olan hadisede kul atil bir durumdadir. ikinci fiilde ise fail olanin kul oldugu
aciktir. Ellerinin titredigini fark eden bir adamin daha sonra titremesini kendi iradesi ile
Es’arilikten ayiran en miithim fark yaratma fiilini kesbe baglh kilmasidir. Buna goére yaratmanin
gerceklesmesi icin insanin kesb etmesi ve bu kesbin ortaya ¢ikmasi icin de insanin tercihlerinde
hiir olmasi elzemdir.34 Aksi takdirde irade olmaksizin kesbin, kesb olmaksizin da yaratmanin
vuki bulmas1 miimkiin degildir.

Genel olarak kelam alaninda ahlak konusu incelendiginde tartismalarin salt ahlaki
degerler ad1 altinda olmasi yerine dolayli bir sekilde insan fiilleri, iyilik ve koétiiliik kavrami
lizerinden goriis beyan edildigine sahit olunur. Calismanin birinci asamasinda yapilan
incelemeler makro bir bakis a¢isina sahip olmasi gerekgesiyle olaylarin ve goriislerin
detaylarina girilmeden ana goriisler ve neticeler tizerinde durulmustur. Erken dénemin ahlaki
yaklasiminin ¢ercevesini daha belirgin ¢izebilmek icin detayli ve ince bir arastirma yapilmasi
gerekir. Ik boéliime hiilasa bir sekilde bakilacak olunursa; yazida ele alnan diisiince
sistemlerinin muhtelif yonlerine agirlik vermeye c¢alisilarak, ahlaki degerleri belirleme
acisindan farkl yaklasimlar elde edildigi gortiliir. Bu yaklasimlardan ilki Mu’tezileye ait olup
adalet ilkesi geregi, insanin miikellef bir durumda olmasi i¢in kisinin aklinin nakil olmaksizin
dogruyu ve yanlisi ayirt edebilmesi gerekir. Bu goriisiin aksi sayilabilecek Es’ariligin yaklasimi
ise, Allah'in iradesi ve kudreti temelli insanin fiillerini yaratmada atil oldugu, yalnz fiili
kazanmada yani kesb etmede bir yerinin oldugu teorisidir. insanin fiillerinde istitaatini kesb
kapsaminda ele aldiklar1 ve Allah’in kudretine helal getirecek herhangi bir seyi kabul
etmedikleri i¢in yaratici karsisinda kulun ahlaki degerleri nasil yasayacagi sorusu cevapsiz kalir.
Son yaklasim olan Matiirldi’nin konuya ¢6ziimii diger yorumlarin orta yolunu bulma ¢abasina
benzer. Matiiridi, Mu'tezile gibi akli her seyin dayandirilmasi gereken bir temel olarak goriirken
detaylandirilmasi gereken hadiselerde ise, niiblivvete yani nakle ihtiyac duyulacagini iddia
ederek Es‘ari 'ye yakin durmustur. insan aklinin nakle, naklin ise insan aklina tabi olmasi
gereken yerler farkhilik arz eder. ibadet amacl fiillerde dayanak nakil destek de akil iken, ahlaki

29 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 425.

30 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 430.

31 Nireddin es- Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 128.
32 |bis, "Matiiridi’de iman-Ahlak iliskisi", 724.

33 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 445-446.

3¢ |bis, "Matiiridi’de iman-Ahlak iliskisi", 726.
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degerleri belirlemede akil dayanak nakil de destek konumunda olur. Ahlak meselesi fikih
acisindan ele aldiginda ise su goriiliir; Kur’an-1 Kerimden hiikiim istinbat eden alimler belirli bir
doéneme kadar zahirf amelin yaninda hiikiimlerin hikmetini de arayisi1 ¢cabasindalar. Lakin asgari
ahlak olarak nitelendirdikleri toplumu diizenleyen hukuk Kkurallar1 zamanla otoritenin
sarsilmamasi gibi hadiseler sebebiyle icerikten daha ¢ok resme 6nem veren bir alan haline gelir.
Zahirfiilim olarak isimlendirilen ve sehirde otorite sahibi olan bu din bilimlerinin ahlaki degerler
acisindan bozulmaya baslamasi sifilerin tepki vermesiyle sonuclanir. Tasavvuf her ne kadar
elestirel bir séylem seklinde zuhfir etse de zahiri ilimlerin karsisinda durmasi i¢in onlar gibi bir
dini ilim oldugunu ispat etmesi gerekir. Bu meyanda yazinin ikinci asamasina gecgerek
tasavvufun iddiasini ispatlama meselesi incelenecektir.

2. Tasavvufun Mesruiyet Siireci
2.1. Bir Din Bilimi Olarak ilm-i Batin

Miislimanlarin fetihler sonucu yeni medeniyetler ile tanismasi ve kadim otoriteler
karsisinda s6z hakki sahip olmaya gayret gostermesi sonucunda ilimlerin tedvin edilme
siirecleri baslar. Islam alimlerinin tedvin siirecinde birbirlerinden kopuk bir sekilde ilerleme
kaydettigini diisiinmek biiyiik bir hata olur. Bilakis islam bilimlerinin her bir kanadi, birbirine
bagli miisterek bir akildan ilerleme kaydederek olusumlarini tekdmdtile erdirir.35 Tasavvuf harici
diger ilimler bilim olarak ilerleme saglarken, tasavvuf pratik alanda gelisen bir hareket olarak
karsimiza c¢ikar. Toplum i¢inde gelisen bir alan olmasi ve sistem igerisinde kurumsallasmaya
karsi isteksizligin bulunmasi hasebiyle bilim icerisinde yerini en son Tasavvuf alir. Tasavvufun
ilk olarak halkin i¢inde olusmass, islam toplumunda sosyal hayatin ekonomik, siyasal ve kiiltiirel
acidan degisiklere ugramasinin bir tezahtiriidiir. Diinya hayatindan yiiz ¢evirmek ve benzeri
anlamlar iceren ziihd kavrami, erken dénem sfifilerin Miisliimanlarin yasamis oldugu hayata
takinmis olduklari tavrin genel adi olarak kabul edilir.

Sifilerin topluma karsi gosterdigi bu tepki sosyal hayatin su {i¢ merhalesinde karsimiza
¢ikar; ilki kamu yonetiminden kaginmadir. Bu tavri takinan kisilerin arasinda idari gérevlerden
kaginan zahitlerin disinda gorevden ayrilarak ziihd yolunu segenler kimselerin de mevcut
oldugu goriiliir. ikincisi, refah seviyesini yiikseltecek her tiirlii diinyevi mesgaleyi kiiciik
gormedir. Zahid bir yasami temsil eden ve tasavvuf icin en 6nemli nitelik olan yoksul bir hayati
tercih etmenin ehemmiyeti, stfilerin kendilerini fakirler ve miskinler olarak adlandirmasindan
belli olur. Ugiincii olan son merhale ise, fikih-kelam gibi din ilimlerinin tedvin siiresini kapsayan
bu dénemde ilmi calismalara 6nem vermemedir. ilk siifiler nezdinde ibadet ve amelin éncelikli
konuma sahip olmasinin yani sira tasavvufu bilimin bir yontemi olarak tasavvur etmedikleri icin
kendilerini din bilimlerinden birine dahil gérmezler.3¢ Bahsedilen tepki islam toplumunda tek
bir sekilde zuhiir etmedigi igin bu tavri takinan sfifilerin bazilarina sehri terk etmeleri sebebiyle
“Gurebd”, bazilarima c¢olde gezinmeleri ve magarada kalmalar1 hasebiyle “Sikeftiyye” ve
bazilarina da yerlesik hayat yerine konargdocerligi tercih etmeleri sebebiyle “Seyydhin” isimleri
verildigi aktarilir.3? Toplum tarafindan elestiriye maruz kalan sifilerin durumlar1 konunun
ikinci asamasina dahil oldugu icin, yazinin devaminda ilk olarak sifilerin islam toplumuna
getirdigi elestiriler ve bu elestirilerin muhtemel sebeplerinden bahsedilecektir.

Miislimanlarin hicri ikinci asrin sonlari ve ig¢iincii asrin baslarindaki ilmi ve ictimai
durumlarina elestiri olarak Muhasibi'nin (0.243/857) er-Ri‘dye li-Hukukilldh ve’l-Kiydm Bihd
eserine su sekilde basladig1 goriliir. “Haris dedi ki: Senin Allah hakki ve ona uyma konusunda
sordugun seye gelince; dogrusu sen asrimiz insanlarinin tiimiiniin yerine getirmeyip zayi ettigi 6yle
6nemli bir sey sordun ki, Allah onu korumak icin peygamberlerini ve sevdigi insanlari
goreviendirmistir.”38 Bu ifadelerde cok ciddi bir toplum elestirisi ile karsi karsiya kalinir.
Mubhasibi'nin ifadesinde goriilen Allah hakkina riayeti toplumun unuttugu iddiasi, Stfiler ve din
bilimleri arasinda ¢ekismeli bir iliskinin dogmasina sebebiyet verir. Siifiler bu konu meyaninda

35 Bu konu hakkinda detaylh bilgi i¢cin bk. Ekrem Demirli, “Klasik Diisiince Okulu-Hucviri Kesfu’'l Mahcub”,
Youtube (18 Mart 2019), 1. Ders, 00:16:00-00:18:50.

36 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan: Ibnii'l Arabf ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2017), 130-135.

37 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta'arruf, ev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 56.

38 Haris el- Muhasibi, Kalp Hayati, cev. Abdiilhakim Yiice (istanbul: Isik Yayinlari, 2005), 43.
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fikih ve kelami zahir ehli olarak niteler ve naslarin sadece normatif bilgi aktarmadigini ifade
ederek bilgi-eylem iliskisinin hem zahir hem de batini nitelikler ile fiiliyata gecirilmesinin
gerekliligini vurgular.3® Ebu Talip el-Mekki (6.386/996) ise, diinya dlimi ve dille dlim olarak
nitelendirdigi zahir ehlini keskin bir tislup ile elestirir. Doneminde gerceklesen bu durumun
miisebbibini ise 6grendikleri ilim ile amel etmeyen ve menfaatleri ugruna fetva veren alimler
olarak goriir. Bunun yani sira Mekki zahir ilminin batin ilim ile tamamlanacagini ifade etmek
lizere Hz Peygamber’in “Miiftiiler sana fetva verse de sen yine kalbine danis, fetvani kalbinden al”
40 hadis-i serifini aktararak kalp ilmine dikkat ¢eker.4!

Zahiri alimleri elestiren bir diger stifi Hakim et-Tirmizi'ye (6.320/932) gelecek olursak; o
zahiri ve batini olarak fikhi iki kisimda ele alan ilk kisi olarak kabul edilir. Zahiri fikhi, fakihin
Kur’an-1 Kerimden ve slinnetten meselelere dair hiikiimleri ¢ikarmasi yani diger bir ifade ile
fikhin fer kismini kapsayan boliim olarak nitelendirir. Batini fikhi ise, hakikate mutabik olarak
kalbe gelen diislinceleri ortaya ¢ikarmak suretiyle olusan ve fikhin asl kismini teskil eden alan
olarak belirler.*2 Hasan-1 Basri’den nakledilen gergek fakih tanimlamasina uygun olarak Hakim
et-Tirmizl de zahirl ve batini fikhi birlestirebilen kisinin asil fakih oldugunu beyan eder.*3
Kendisinden sonra yapmis oldugu zahiri ve batini fikih ayirimini alarak tasavvufun mesailini
netlestiren ve tasavvufa dini bilimler arasinda yer agma imkanini bulan Serrac ise; fikhi ahkamin
insanin hayatinda belki bir kez gerekli goriinecekken tasavvufu ilgilendiren hal, makam ve
miicahede gibi batini konularin biitiin inanan kimselerin 6grenmesi gereken konular dahiline
girdigini ifade ederek tasavvufun elzemligine vurgu yapar. Genel itibariyle bakildiginda
tasavvufun bilgi-eylem problematigine yaklasimlarindan anlasiliyor ki; sifiler, Miisliimanlarin
bilgi-eylem iliskisindeki mevcut olan bagi koparmasinin neticesinde ilmi ve i¢ctimai tabakalarda
yozlasmasinin olustugunu iddia ederler.

Stfilere yonelik elestiriler géz 6niline alindiginda odak noktasi olarak fakirlik, tevekkiil ve
riza kavramlar1 gercevesinde zithd hayatini tercih eden kimselerin gec¢im i¢in calismayi
kliciimsemesi ve bunun neticesinde tasavvuf igerisinde ciiz’i bozulmalarin zuhiir ettigi gortliir.
Bozulmalara imkan taniyan diger bir konu ise, kelami tartismalarda da yer alan kullarin
fiillerinin kime nispet edilecegi mevzusudur. Kelam alaninda daha 6énce malumat verilen kulun
fiilinde etken ve edilgenligi hakkinda siifiler, nefsi yok sayip fiilleri Allah’a nispet ederek
tevekkiilii benimsemeyi kabul ederler. Fiillerin insana nispeti durumu ise yaraticiya sirk kosmak
anlaminda ele alindigi icin bu goriis reddedilir. Kullarin eylemleri hakkindaki yaklasimlarin bu
dogrultuda olmasi sifiler arasinda bazi topluluklarin miikellefiyeti hafife almalarina veya
amelleri terk etmelerine sebebiyet verir. Bir diger ifade ile ziihd kavraminin “eylemsizlik”
anlaminda miitalaa edilmesi sffiler icerisinde kabul edilmeyecek yaklasimlarin dogmasina
imkan tanir. Tam manasiyla bu yaklasimi savunan Kisilerin kimler oldugu bilinmese de ibahilik
ad1 altinda sz bahis edilen Ibahilerin, yaklasimi farkl sonucu ayni olan iki goriisleri mevcuttur.
Bunlardan ilki, kullar eylemlerinde 6zgiir olmadigindan dolay1 cebr s6z konusudur ve bunun
neticesi olarak da insan fiillerinin bir anlam ifade etmedigi diisiincesidir. ikincisi de, zithd hayati
yasayan Kisilerin belirli bir zamandan sonra ulastiklari mertebenin geregince kendilerinden
miikellefiyetin diistigli gortsiidiir.#* Her iki goriisiin neticesinde insanin miikellefiyetini
reddetme olay1 mevzu bahistir. islam toplumu igerisinde sorumluluklarin hepsini reddeden bir
ziimrenin olusmasi ve toplum biitiinliglinii bozan hadiselerin meydana gelmesi hem tasavvuf
kanadindan hem de sair din bilimleri tarafindan tenkitlerin yiikselmesiyle sonuclanir. Bu
dogrultuda incelendiginde Tasavvufun tedvin siireci icin dayanak noktasi olarak alinan hicri
dordiincii ve besinci yiiz yillarda yazilan eserlerin de sistemin igeri ve disarisinda mevcut ve

39 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 157.

40 Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. EbG Hacir
Muhammed Said Besy(ni (Beyrut: y.y., 1405/1985.), 1/194, (No. 17545).

41 Ebi Talib el- Mekki, Kalplerin Azigi, cev. Muharrem Tan (istanbul: iz Yayinclik, 2018), 1/392.

42 Hakim et- Tirmizi, Kalbin Anlami: Beyanii'l-Fark, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Hayy Kitap, 2013), 78.

43 Hacer Nur Babacan, Erken Dénem Tasavvufunda Akil-Ahlak [liskisi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 8.

44 Bagser, Seriat ve Hakikat, 68.
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kontrolii kaybedilmis olan uygulamalar1 belirli bir cerceveye yerlestirme gayesi tasidigi
goriliir.4s

Sifiler dahil icmaen bilim adamlarinin ilim derken kast edilenin ne oldugu konusunda
ittifak olduklar1 goriis sudur; bir alanin bilim olabilmesinin sartlarindan biri, diger bilimler
arasinda kendisine miinhasir bir yer insa etme yetisine sahip olmasidir. Bir diger ifade ile bir
diislince sisteminin ilim olabilmesi i¢cin mevzu, mesdil ve mebddi’ ye yani belirli bir konuya,
meselelere ve ilkelere sahip olmasi gerekir.#¢ Tasavvuf toplumdaki kabul gériilmiis olan
bilimlerin arasina girebilmek icin evvela kendi konular1 haricinde kalan hususlarda otorite
sahibi alanlarin hiikiimlerine tabi olduklarini ileri siirer. Toplumda yerlesik giicli temsil eden
fikih ve kelam bilimlerinin kapsamina girmeyen ahldk konusunda ise Tasavvuf Kur’an-i
Kerim’den hiikiim istinbat giiciiniin kendi tekelinde oldugunu iddia eder. Buradaki iddiada
yanlis anlasilmamasi gereken konu sudur; Tasavvuf toplumda bir ahldk nazarisi olmadigi i¢in
ortaya ¢cikmamustir. Haddi zatinda konuyu bu sekilde anlamak islam toplumunda ahlak
yoksunlugu oldugu diisiincesine gotiiriir. Bir bilim olma siirecine giren tasavvufun gayesi
ahlakin varligini ispatlama degil onun ne sekilde tahsil edilecegidir.*”

Ik asirda i¢lerinde “ilmi ¢alismalardan uzaklasma” da bulunan kimi ziimrelere Kkarsi
elestirel bir sdylem olarak ¢ikan tasavvufun hicri doérdiinct asra geldiginde tepkilerinin ilmi
asamasinda geri adim attig1 goriliir. Elbette ki bunun sebebi olarak yukarida zikredilen toplum
icinde tasavvufu suiistimal eden gruplarin zuhlr etmesi ve toplumda otorite sahibi olan
ilimlerin arasinda ahldk konusunun mesru bir zemininin olmamasi kabul edilir. Sifiler
ahlaklanma siirecini engelleyecek herhangi bir mesgaleyle ilgilenmeyi kerih gérdiikleri icin
kendileri de vakianin bu asamaya gelmesinden rahatsiz olurlar. Oyle ki Serrac ile ayn1 dénemde
yasamis olan Keldbazi et-Ta’arruf eserinde tasavvufun eskisi gibi olmamasindan adeta “soru-
cevaba” doniismiis bir durumda olmasindan yakinir.8 Erken dénem sarihlerinden olan Serrac
ise bu meyanda Tasavvufa din bilimleri arasinda yer agma amaciyla ilk sistematik eser yazan
isimdir. Bu sebeple tasavvufun tedvin siireci incelendiginde Serrac’in el-Luma eseri kaynak
kabul edilen sair eserlerden farkli bir 6neme sahiptir.

Serrac eserinde tasavvufun dnemini ispat etmek icin evvela ona ait bir alan belirler. Bu
islemi yapmadan 6nce din bilimlerinin mevzu ve yontemlerinden bahsederek tasavvufa alan
acan ve ilimler hiyerarsisi denilebilecek bir tasnife giden Serrac, iddiasina dayanak olarak
meshur Cibril hadisini gésterir. Serrac’a gore Cibril hadisinde gecen Islam, iman ve ihsan
kavramlarinin yerini dolduran ii¢ tir ilim vardir. Bunlar da, Kur’an-1 Kerim ilmi, stinnet ilmi ve
iman hakikatleri ilmidir.4° Serrac’in yapmis oldugu ayristirmaya gore tasavvufun mevzusu
hadiste gecen ihsan kavramidir. Hz. Peygamber (s.a.s) ihsan kavramini soéyle tanimlamistir;
“Ihsan, Allah’t gériiyormuscasina kulluk etmendir. Her ne kadar sen o’nu gérmiiyorsan da o seni
goriiyor.”s0 Sifiler ise, kisinin ihsana ulasabilmesi i¢in haller ve makamlar bashg altinda ele
aldiklar birtakim asamalardan ge¢mesi gerektigini ifade eder ve bu stireci seyr u stiliik olarak
adlandirir. Bu miicahedenin asil amaci en iyi ahlaka ulasmak oldugu icin seyr u stiltik baska bir
ifade ile kulun ahldklanma siirecini kapsar. Serrac bu bilgiler dogrultusunda ihsanin ahlak
manasinda olmasi hasebiyle tasavvufun alanin da ahlak oldugunu ifade ederek din bilimleri
arasinda tasavvufa mesru bir zemin belirlemis olur.51

Cibril hadisinden hareketle tasavvufun alanini ahlak olarak belirleyen Serrac’a gore ilm-i
batin seklinde ele aldif1 tasavvufun amacinin Islam ahlak degerlerini hayata gecirme oldugu
soylenebilir.52 Bu ag¢idan bakildiginda Serrdc’'in eseri dahil tasavvuf eserlerinde ibadat ve

45 Ekrem Demirli, "Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda
Tasavvufun ilim Olma Miicadelesi", Nazariyat Isldm Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi 2 /4 (Nisan
2016), 1-29.

46 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015), 63-66.

47 Bagser, Seriat ve Hakikat, 223.

48 Kelabazi, Ta'arruf, 46.

49 Serrac, el-Liima’, 8.

50 Miislim, “iman”, 1.

51 Serrac, el-Liima’, 14.

52 Hac1 Bayram Baser, Ebil Nasr Serrdc et-Tist’nin Tasavvuf Anlayisi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 74.
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muamelat bahislerinin ahlaki boyutlar1 ‘Adab’ bashg altinda sifilere has birtakim kurallar ile
ele alinmasinin sebebi anlasiimis olur. Adab kelimesinin miifredi olan edep kelimesi hakkinda
muhtelif rivayetler bulunsa da genel manada kabul edilen ise onun, “iyi tutum, davet, incelik ve
kibarlik” manalarina gelmesinin yani sira bir cemiyette 6rf ve ddete doniismiis iyi tutumlar ve
bunlar kazandiran bilgi mahiyetinde ifade edilen kavram olarak telakki edilir.>3 Buna gore
tasavvuf adabi stfilerin kendilerince ahldki anlama ve uygulamasi olarak diisiinmek dogru
olacaktir. Serrac da Adab bahsine en genis béliimii ayirdigi el-Liima’da sifilerin kendilerine has
adab kurallari ile bir yandan toplumdaki dindar insanlardan kendilerini ayristirirken bir yandan
da tasavvufun igerigini bozan ibahilerden farkli olduklarin ispat eder.5* Bu ayristirmaya ek
olarak Serric sifiler arasinda da ahlak anlayisi agisindan bir hiyerarsi mevcut oldugunu soyler.
Bu meyanda Serrac insanlar1 ahlaki yaklasimlari agisindan ti¢ gruba ayirir. Bunlardan ilki diinya
ehlinin 4dab anlayisidir ki bunun da “kiltiirlii olmak” bashg: altinda belagat, fesahat ve siir
ezberleme gibi muhtelif sanatsal faaliyetleri icerir. Ikinci grup ise dindarlar1 temsil eder ki
Serrac’a gore bu dindarlar stfilerdir. Bu grubu temsil eden kimseler siipheli seylerden kaginma,
nefsi riyazet ve miicahede ile terbiye etme uygulamalarim gerceklestirirler. Ugiincii olan son
gruba ise, Serrac’in havas olarak nitelendirdigi stfiler icerisindeki belirli seckin kimseleri temsil
eder. Bu kimseler sirlara ridyetkar olmak, hal ve vakti muhafaza, kalp temizligi ve vuslat
anlarinda edebe sarilmak gibi anlayislar1 mevcuttur.>> Her ne kadar bir derecelenmeden
bahsetse de her bir grubun ortak yoniine dikkat ¢ekmek icin Sehl'in “ Ancak nefsini edeple
yenmesini bilen Allah’a ihlasla amel edebilir’>¢ s6zlinli paylasir. Buradaki genel ilke ise “ihlash
olmak” seklinde kabul edilir.

Tasavvufta adab konulari nefsi terbiye etme yollarinin gelismesine en onemli kath
saglayan boliim olmustur. Calismanin ilk asamasinda kelam ag¢isindan ele alinan bilgi-eylem
problematigine tasavvufta 4dab bahsiyle zorunlu olarak genis katkilar saglanir. Nitekim bilginin
eylemi getirmesi gerekliligi herkes tarafindan kabul goren bir fikir oldugu bilinir. Bu meyanda
stfilerin sair diistintirlerden farkli olarak yaklasimlari ise bilginin eylemi, eylemin ise tekrar yeni
bir bilgiyi getirme dongiisiidiir. Stfilerin hadiseyi bu cihetten ele almasi dini hayatin
uygulamalarina hatir1 sayilir bir sekilde zenginlik katar.57 Bu ¢ergeveden bakildiginda Serrac’in
adab bahsinde ele aldig1 miihim olan bir diger yaklasim ise, bilgi-eylem iliskisinin kurulmasi
gerektigidir. Bu dogrultuda aktarmis oldugu siifi olan Celacill Basri su s6zii “Tevhid imani, iman
seriati, seriat ise edebi gerektirir. Edebi olmayanin seriati, seriati olmayanin da imani yoktur”8
stfilerin iman-ahlak iliskisindeki yaklasimlarini beyan eder niteliktedir. Bu s6z geregince
tevhidin gerceklesmesinin nihai kosulu edeblenme oldugu gibi edebi bilmek icin de seriat
vazgecilmez bir unsur olarak goriiliir. Bir baska ifade ile Serrdc’a gore edeblenmenin hasil
olmasi ancak o ilme vakif olmak ile gerceklesir. Serrac edebin 6nemini tafsilatlandirirken Hz.
Peygamberin “Higbir baba evladina edebden daha degerli bir armagan veremez” 5° hadis-i
serifine yer vererek onun iimmetine birakmis oldugu en miihim seyin edeb olduguna dikkat
ceker. Serrdc’in bu yaklasimi ile tasavvufu Hz. Peygamberin yasayis bicimi olarak sifatlandirdig:
ve boylelikle din ilimleri arasinda tasavvufa mesru bir alan insa ettigi kabul edilir. Nihayetinde
Serrac ic¢in tasavvuf Hz. Peygamberin yasam tarzinin gliniimiize tasiyan bir usul oldugu
sOylenebilir.60

Tasavvufu diger din bilimleri arasina girebilmesi icin ¢alisan Serrac, tasavvufun alanini
ahlak olarak belirledikten sonra onun yontemi hakkinda bilgi vermeye baslar. Bahsedilen
yontem pratik ve teorik seklinde nitelendirmis olan iki asamadan olusur; bunlardan ilki bilginin
elde edilmesiyle iliskili yontem ki bu tasfiyedir. ilk asama olan tasfiye, nefsin riyazet ve
miicahede gibi ¢esitli uygulamalar vasitasiyla arindirilmasini saglamakla gerceklesir. Siifilere
gore bunu gerceklestirmek i¢in sair insanlardan daha fazla nafile ibadetlerin tizerinde durulmasi

53 Mustafa Gagrici, "Edep", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 10/412-
414.

54 Serrac, el-Liima’, 165.

55 Serrac, el-Liima’, 164.

56 Serrac, el-Liima’, 164.

57 Baser, Seriat ve Hakikat, 290.

58 Serrac, el-Liima’, 290.

59 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/77.

60 Bager, Ebti Nasr Serrdc et-Tisi’nin Tasavvuf Anlayisi, 77.
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gerekir. Tasavvufun kurb-1 nevifile bu derece 6nem gostermesi onun daha sonra nafile
ibadetleri savunan akim olarak bilinmesine sebebiyet verir.6! Ikinci asama ise, elde edilen
verileri hakiki manada bilgiye doniistiiren yontem olan istinbdttir.6 Serrac bu ikinci asama olan
istinbat yontemini ele alirken her ilmin kendine gore Kur’an-1 Kerim ve slinneti anlama ve
onlardan delil getirme usullerinin oldugunu izah eder. Ona gore tasavvuf dahil ilimlerin ortak
olarak kullandiklar1 yontem “istinbdt” yontemidir. Kelime manasi kuyudan su ¢ekmek ve bir seyi
bulup ¢ikarmak manasina gelen istinbat, Kur’an-1 Kerim'’de bir yerde “Rastil’e ve i¢lerinden isten
anlayan yetkili bir kimseye gotiirselerdi, onlarin arasindan isten anlayanlar, onun ne oldugunu
bilirlerdi.” 63 olarak gecer ve “bir isin i¢ ylizlinii, gercegini fehmetmek ve diisiinmeyi icap eden
kapali bir haberden kastedilen manaya ulasmak” anlamina gelir.6* Serrac ayette gecen ‘istinbat’
kelimesinin ilm-i batin oldugunu ondan maksadin da tasavvuf oldugunu ifade eder. Buna ek
olarak Serrac ‘istinbat’ edilen seyler manasina gelen ‘miistenbetat’ hakkinda soyle agiklama
yapar. “Miistenbetdt nedir diye sorulursa biz ona: Miistenbetdt tahkik ehlinden idrdk sahibi
Allah’in kitabina Rasiilii’'ntin zdhiren ve bdtinen ittibd eden kimselerin kitap ve siinnetten ¢ikardigi
hiikiimlerdir ki, onlarla hem zdhiri hem de bdtini olarak amel etmek gerekir deriz.”®> Yapmis
oldugu aciklamadan goriliyor ki istinbat sadece zdhiren hiikiim ¢ikarma yontemi degildir,
bilakis bunun batini tarafi da mevcuttur.

Serrac’in tasavvufu ilm-i batin olarak tanimlamasi hi¢ siiphesiz onun model ilim olarak
fikih ilmini almasinin tezahiiriidiir. Onun yaklasimina goére fikith kulun davranislariyla
ilgilenmesi hasebiyle zahir ilim olurken tasavvuf da amellerin i¢ yiiziine deginerek ahlaki egitimi
amacladigi icin diger bir tarafi temsil eden batin ilim olur. Istinbat yéntemini kullanmada
tasavvufu fikih ile miisterek kabul eden Serrac, fakihlerin hiikiim ¢ikarmada hata paylarinin
olmasi gibi sifilerin de hata yapmasini muhtemel goriir. Bu meyanda stifilerin Kur’an-1 Kerim ve
slinnetten birtakim istinbatlarinin bulundugunu ve hiikiim ¢ikarmada diger bilim alanlar: gibi
hak sahibi olduklarini izah eder. Ona gore ilm-i batin yani tasavvuf yontem acisindan istinbat
konusunda Islam ilimleri ile ortak olsa da onlardan farkli olarak hiikiim ¢ikarmak i¢cin daha fazla
amel ve zikre yonelirler. Serrac amel ve zikre yonelmenin gerekliligine delil olarak “Bildikleriyle
amel edenlere Allah bilmediklerini 6gretir’ anlamina gelen hadis-i serifi getirir.66 Bu gayret
nihayetinde ilim Allah vechinden Kkisiye 0gretilir. Serrac’a gore siifilerin zahir ehline nazaran
hiikkiim c¢ikartirken kurb-1 nevafile daha fazla 6nem atfetmesi onlarin bunu yéntem olarak
kullanmalarinin yani sira kendilerine has bir yontemlerinin bulundugunun ve bu meyanda din
bilimleri tarafindan ilim olarak kabul edilmesi gerektiginin bir delilidir.¢”

Sonug

Genel olarak bakilacak olursa bu arastirmada Islam’in din bilimleri olarak kabul edilen
fikih ve kelam alaninda ahldk konusu nasil ele alindigi ana basliklari incelenmis oldu. Ahlak
konusunda Mutezile, Es’ari ve Matiiridi ekollerinde 6zel bir ¢galisma yapilmadigi, bundan ziyade
ahlak konusunu daha ¢ok muhtelif bir konunun baglami ya da sonucu olarak ele alindig1 goriildii.
Asgari ahlak olarak nitelendirilen fikih alanin da ise ilk olarak ser’i hukukun ahlak diizleminde
belirlendigini lakin zaman gectikce alan otoritesinin agir basmasi sebebiyle ahlakin geri plana
diiserek sekilciligin 6ne ¢ikmasina vurgu yapildi. islam ilimleri olarak sifatlandirilan bu iki
alanda Islam ahlakinin yer bulmamasi toplumda bir ziimrenin tepkisini ceker. Tepki nihayetinde
kendilerine sifi diyen bu kimseler sehirlerden ayrilir ve toplumdan yiiz ¢evirir. Makam ve
mevKkii kerih goren sifiler toplumun onlara hiirmet géstermesi hasebiyle belirli bir mevkie
ulasirlar. Tasavvufun toplum nezdinde itibar kazanmasi niyeti bozuk bazi kimselerin bu yola
girmeden bu yolun yolcusuymus gibi davranmalarina sebebiyet verir. Hadisenin buralara
gelmesinden rahatsizlik duyan sifiler basta terk edilen sehre tekrar doniilmesi gerektigini fark

61 Ekrem Demirli, "Zahir{ {limlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvuf'un Mesruiyet Arayis1”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 220.

62 Bagser, Seriat ve Hakikat, 236-244.

63 Kur’dn Yolu (Erisim 27 Mayis 2021), en-Nis3, 4/83.

64 Ferhat Koca, “Istinbat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 23/368-
369.

65 Serrac, el-Liima’, 119.

66 Serrac, el-Liima’, 119.

67 Bager, Ebti Nasr Serrdc et-Tisi’nin Tasavvuf Anlayisi, 25.
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ederler. Tasavvuf icerisindeki bu tahrifatin yani sira sehirde hakimiyet fakihlerde iken cemiyet
arasinda veliye itibar ve ittibanin artmasi ve bu durumun din alimlerini rahatsiz etmeye
baslamasi tasavvufun sorgulanmasi ile sonuglanir. Bu meyanda sfifilerde kendilerinin ibahi
olarak nitelendirilen kisilerden olmadiklarini ve diger ilimler gibi bir din bilimi olduklarini
ispatlama ¢abasi dogar. Clineyd-i Bagdadi ile baslayan bu siire¢ onu takip eden Serrac, Kelabazi,
Kuseyri ve Hiicviri ile devam eder. Bu siiregte goriilmis oldu ki; tasavvuf sadece riyazet ve
miicahededen ibaret degildir. Bunlar sadece onun yonteminin ilk agamasidir. Yontemlerinin
ikincisi asamasi ise fikih ilminin de yontemi olan istinbat yontemidir. Fikih ve tasavvufu bir
telakki eden Serrac’in istinbat yontemi iizerinden fikha zahir ilmi, tasavvufa da batin ilmi
nitelendirmesi yaptig1 izah edildi. Serrac islam ilimleri arasinda tasavvufun yerini ahlak ile
belirledikten sonra tasavvufun amacinin Hz. Peygamberin hayat bi¢cimini Misliimanlara her
donemde ulastirma oldugunu ifade eder. Adab boliimiiniin tasavvuf eserlerindeki mahiyeti
burada ortaya ¢ikar. Bilgi-eylem iliskisini siki tutan s{ifilerin bilgi ve istinbat yollar1 onlarin 4dab:
anlayis sekillerine gore farklihik kazanir. Bu sebeple tasavvuf eserlerinde adab bahsini
incelemek tasavvufun iddiasina delil bulmak anlamima gelir. Adab béliimiine bu mahiyette
bakildiginda Serrac’in el-Liima eserinde neden en genis bahsi 4dab konusuna tahsis ettigi
anlasilmis olur.
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