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Arastirma Makalesi

XV.yy. sonuila XVI. yy. baginda yasayan Lami’1 Celebi, birgok telif eseri yaninda
Molla Cami’den yaptig1 cevirileri ile Cami-i Rum olarak {inlenmis usta Divan
sairlerindendir. Iyi bir egitim goren Lami’i Celebi’nin yaptigi cevirilerin dili
bakimindan Arap¢a ve Farscaya hakim oldugu, muhtevasi bakimindan ise
tasavvufta engin bilgi ve tecriibeye sahip oldugu agiktir. Emir Buhari adli tasavvuf
bilginine intisab1 neticesinde kendisine Bursa’da bir ilim diinyasi olusturan sair,
devrin sartlarina gore ¢ok kisa sayilabilecek siirede Herat, Semerkant, Buhara gibi
uzak ilim beldelerinden eserler terciime edebilmistir. Salaman ve Absal adli
mesnevinin Yunan edebiyat1 da ddhil ¢esitli edebiyat sahalarinda farkli isimlerle de
olsa yer bulmus olmasi, ilging igerigi ve miielliflerin konuya miidahale edebilecegi
acik noktalar birakan simgesel bir tarafinin olmasindan kaynaklanmigtir. Lami’1
Celebi gibi sairler de eserin bu o6zelligi sayesinde oOgretilerini rahatca esere
yerlestirebilmistir. Bu yonil ile sairin ilmi bakiginin eserde yogun olacagini
dusiindiigiimiizden caligmamizda sairin telif-tercime olarak kabul edilebilecek
Saldman ve Absal adli mesnevisi tasavvufi 6gretileri bakimindan ele alinarak sairin
yasadig1 ¢agin, yaptig terciimelere etkisi de islenmistir.
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Research Article

Lami' Celebi, who formed a world of science in Bursa, as a result of his affiliation
with a Sufi scholar named Emir Bukhari, was able to translate mystical works from
far science cities such as Herat, Samarkand and Bukhara in a very short time
according to the conditions of the period. The fact that the masnavi named Salaman
and Absal found a place with different names in various periods, including Greek
literature, is due to its interesting content and its symbolic side that leaves open
points for authors to intervene in the subject; and poets such as Lami'l Celebi were
able to place their teachings in the work easily thanks to this feature of the work.
The poet's masnavi named Salaman and Absal, which can be regarded as copyright-
translation, it has been discussed in terms of Sufism teachings in our study; in
addition, the effect of the age in which the poet lived on the translations he made
was also covered.
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Extended Abstract

The present study, which examines Lami'l Celebi's masnavi named Saldman and Absal in terms of Sufism
and its foundations; The teaching of the work shows a complex, heavy issue, the importance of the small pieces
placed next to the story of Saldméan and Absal, which form the main lines. These connections are actually an
explanation of how to motivate the target audience, which is one of the main educational problems of today, as the
approach to the human being the addressee of the work. It would be correct to see this as proof that today's
education has a lot to gain from an author who already exceeded 500 years ago with his translation work. In Turkish
literature, the success of the mesnevis at the point of education in the past is obvious. At the point where pure
knowledge can lead people to an impasse in complex issues, mesnevis are of great importance. It can be said that
in the classical period, a symbolic product related to the subject was presented and the foundation of today's
simulation training was laid with mesnevis. The fact that Lamiii Celebi translated the work in a short time after
the date it was written, shows that the educational network of the period had a success that would envy today.

It has been seen that the work, which is handled from a mystical point of view, is at a very successful point
with its mastery of the subject and the analogy and symbols it makes in terms of explaining the points that will be
very difficult to understand. The misinterpretation of the concept of "Sufism", which is at a very important point
in the shaping of Turkish language and literature, is due to not recognizing these and similar works. It is understood
with the examples given in the review section that the mystical elements of the studied work have been concretized
with very naive forms of expression. Undoubtedly, the underlying reason of Lamii Celebi's efforts to screen the
work with symbolic elements is his desire to deliver the work only competent people. Otherwise, every truth
revealed will be seen as an empty advice for those who cannot see the essence of the matter. But this situation is
undesirable for education.

Overview of Salaman and Absal Masnavi: It is known that the Saldman and Absal masnavi date back to
the “Greek” mythological Gods. At this point, the fact that it has been used in Islamic works since the 9th century,
especially by names such as Ibn Sina, Molla Cami and Lami'l Celebi; possible to explain it with the hadith, "If
knowledge is in China, aspire to it because knowledge is fard for every Muslim." Another reason is that the types
in the work offer convenience in the transfer of many notions symbolically in order to reveal the philosophy of
"He who knows himself, knows his Lord", which is wanted to be given especially in Sufism. It is known that the

M

Lami't's work translated from Molla Cami is a copyright-translate work and it deals with the introduction to Sufism.

When looking at such works, it can be thought differently and deeply, especially when looking at the hadith
"Some of poetry is undoubtedly wisdom". Effective words in order to reveal wisdom could be put forward more
easily with the mesnevi especially in the Classical period. Because there is no couplet and end limitation while
writing, and each couplet has its own internal integrity in rhyme, making it easier to write and provides ease in
transition between topics. Especially, in order to support the idea to be given, concise and short stories that the
author will convey according to his abilities and experience are of great importance in such works whose target
audience is people and the goal is to convey wisdom. Within thousands of couplets, the author can frequently refer
to intermediate stories in order to overcome the fear of the loss of thought. In the current study, the importance of
such intermediate stories is emphasized. The basic Sufism philosophy that is intended to be given in the work is
also conveyed with such stories at some point. Our study undoubtedly does not cover all the teachings in the work.
A conclusion is reached by choosing only examples from striking couplets. When we look at the whole content of
the work together with the couplets and commentaries that we have conveyed in the rest of our study, concrete
data will be reached about the vast mentality of the period. Finally, the work can be shown among the master
works of Classical Turkish literature in revealing the intellectual dimension of the author.

Giris
Lami’1 Celebi XV. ylizyilin sonu, XVI. ylizyilin basinda yasamis, divan edebiyatinin
onde gelen sairlerinden biridir. Bursa’da dogdugu ve cok iyi bir egitim aldig1 bilinmektedir.

Ali Sir Nevai ve ozellikle Molla Cami’den yaptigi ¢eviriler onun aldig1 egitimi ve Arapga ve
Farsgcaya hakimiyetini ortaya koymaktadir. “...bilhassa Molla Cdmi’'nin Fars¢a eserlerini
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terciime ederken nazim ve nesirdeki basarisinin en tist seviyesine ¢tkmustir” (Kut 2003: 96).
Lami'l? Celebi’nin bu gevirilerinde Nevai’yi 6rnek aldigi, Molla Cam1’yi ise tstat olarak
gordiigii Serh-i Esma ii’l-hiisnd adli eserinde kendisinden “Nevdyi-ves miirid-i Seyh Cami”
(Kut 2020) olarak s6z etmesiyle goriilebilmektedir. Nevai ve 6zellikle Molla Cami ile kurdugu
bagin, iki miiellifin de kendisi gibi Naksibendi tarikatina mensup olmasindan ileri geldigi
diistintilebilecegi gibi bu durumun tersi de s6z konusu olabilir. Soyle ki Lami'i Celebi’nin Molla
Cami ve Nevai’ye duydugu yakinlik sayesinde hem yazilanlari tahkik etme hem de bu ilme
malik olma hevesi ile kendisinin Emir Buhari’ye ulasmis olma ihtimali de gozden
kagmamalidir. Burada iki durumda da Lami'l Celebi’nin yasadig1 yere kilometrelerce uzaktaki
diger ilim merkezleri Herat ve Semerkant yahut Buhara’da yazilan eserlerin devrin sartlarina
gore kisa sayilabilecek bir siirede binlerce kilometreyi asabilmesi, Lami'lt Celebi’nin i¢inde
bulundugu ¢agin irfan sinirlarini ortaya koymaktadir.

Cam1’nin Heft Evreng’inde yer alan ve bes mesnevinin en kiictigli olan Saldmdn ve Absal
mesnevisini Cami’nin 1489 yilinda yazdigi (Kurtulug 1988: 157) duistiniildiigtinde aradan gecen
kisa stirede eseri Bursa’da tasavvuf erbabi bir sairin eline aliyor olabilmesini dénemin irfan
diinyasinin derinlik ve genigligiyle izah edebiliriz. Teknolojik imkanlardan yoksun bir halde
eserlerin mesafeleri bu kadar kisaltabilmis olmasini yine bu eserlerin muhtevasindaki derinlikle
izah etmek miimkiindiir. Ciinkii Salaman ve Absal mesnevisi Lami’1 Celebi’nin ifadesi ile:

“Viriiben efsane anun ndmini

Sunmayasin halka hikmet camini

Ddanis ehlinden bu ma’nd diirdur
Kag¢ma hikmetden ki hikmet niirdur” (314-315)!

bir efsane degil, hikmettir. Bu hikmetlerin, Lami’1 Celebi’nin “sair kisiligini ortaya koydugu”
(Uludag 1997: 77) aciktir. Bu tiir sozlere efsane nazari ile bakmak ancak hikmet ehli
disindakilerin yapacag bir istir. Yine bu eserler degerlendirilirken el-ma 'nd fi-batni ’s-sd’ir?
sOziinin ~ agirhiginda  ezilebilecek  noktalarin  olabilmesi  eserin  simgeselliginden
kaynaklanmaktadir. Nitekim Salaman ve Absal gibi “hi¢chir kitapta bulunmayan olagan
konusmalarda duyulamayacak ve ehli disindakilerden gizli tutulan bilgileri iceren” (Ozalp
2004: 161) bu tur eserleri “ancak Tanri bilgisine ehil kimselerin anlayabildigi; seytanin
ayarttigi, Tanri'va karst magrur kimselerin ise bu bilgilerden yoksun kaldigi” (Ozalp 2004:
161) bilinmektedir.

Hikmetlerin aktariminda simgesel eserler biiyiik 6nem tasir. Islam diinyasinda alegorik
oykii geleneginin Ibni Sina ile basladigy, “Huneyn bin Ishak in Yunancadan cevirdigi Saldmdn
ve Absdl oykiisiiniin alegorik anlatim teknigini kullanarak Hay bin Yekzan adli eserini yazdigr”
(Ozalp 2004: 7) bilinmektedir. Bu eserden sonra bir¢oklar1 benzer alegorik eserler meydana

! Beyitler halinde yapilan alintilar Erdogan Uludag’in Istanbul Biiyiiyen Ay Yayinlari’ndan 2013 yilinda gikan
Lami’i Celebi, Saldmdn ve Absdl adli galigmasindan alinmistir. Parantez iginde verilen numaralar beyit
numarasidir.

2 (La edrf) Mana sairin karnindadir.
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getirmislerdir. Ibn Tufeyl'in (6. 1186) Hay bin Yakzan adl &ykiisii, gelenegin en {inlii yapitidir.
(Ozalp 2004: 7). Hay bin Yakzan’1 “farkli ve iddiali kilan sey, onun kurgusal boyutudur”
(Tiirker 2009: 196). Devaminda Siihreverdi (6. 1191), el-Gurbetul-Garbiye; Ibnii'n-Nefis (6.
1288), er- Risaletii'l-Kamiliye fi’s-Siyeri'n-Nebeviye; Molla Cam1 (6. 1492), Saldmdn ve Absdl
adl1 yapitlariyla gelenegin diger 6nemli 6rneklerini verirler (Ozalp 2004: 7).

Calismamiza konu olan Salaman ve Absal mesnevisinde Lami’i Celebi,
“Her varakdan alur iken yiiz sebak
Piir-fiisiin-1 hikmet iken bu varak” (313)

beytinde eserin her bir sayfasindan yiizlerce ders alinabilecegini bizzat vurgulamistir. Devrin
sartlar1 g6z oniine alindiginda yirmi-otuz yillik bir siirede binlerce kilometre Gteden bilginin
aktariliyor olmasi Klasik donemin irfan derinligine bir ispat olarak sunulabilir. Bu hizin yaninda
her bilginin aktarimi da o devirde olanaksizdir. Irfan diinyasmna deger katabilecek eserlerin
caglar ve mesafeler asiyor olmasi yine donemin bir 6zelligi kabul edilebilir. Bu aktarimda
stiphesiz tasavvuf, temel bir noktada yer almaktadir. Ciinkii Peygamberden beri var olan irfanin
ozellikle “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk bulunsun.
Iste kurtulusa erenler onlardir.” (Kur’an-1 Kerim 3/104)* ayeti geregi gayretli ve maharetli
bireylerin yaninda kimi ziimrelerin ve devletlerin kendine has yoOntemleri ile giinlimiize
aktarimi miimkiin olabilmistir. Ozellikle bu maksatla olusturulmus eserlerin miiellifleri her bir
kelimeyi dahi 6zenle se¢meyi kendilerine gorev bilmislerdir. Ciinkii s6z konusu aktarim her
seyden once yine rizayi ilahi yolunda belirli emirlerle gézlem altindadir. Ornegin “Kullar:
icinden ancak dlimler, Allah'tan (geregince) korkar” (Kur’an-1 Kerlm 35/28) ayetine mazhar
olabilmek adina miiellif soziine dikkat etmek durumundadir. Bunun yaninda “Kitap't okuyup
durdugunuz hdlde kendinizi unutur da baskalarina mu iyilikle emredersiniz?” (Kur’an-1 Kerim
2/44) ikazi da irfan deryasinin siniri i¢erisine miielliflerin kendisini de bizzat telif yahut terctime
ettigi niteliklere uyma zorunluluguna isaret etmektedir. Tim bu smurlar1 tasavvuf, sistemli bir
hale getirmek icin her noktada gayret igerisinde olma diisturu ile sekillenmis ve insanlara
ulasma noktasinda edebiyati etkili bir arag olarak kullanmistir. Lami’1 Celebi’nin de ifade ettigi:

“Ya kisi malik gerek akl u dile
Ya guldm olmak gerek bir kdamile” (1709)

anlayisi, bir kisinin bir kamile intisap ederek yani yukarida bahsi gecen sinirlari sistemlestiren
tasavvufa dahil olarak irfan denizinde yer bulabilecegine isaret eder. insamin kamil olma
yolunda bir miirside muhtac olusu ibni Sind’nin Hay bin Yekzan’inda su sekilde geger:

“Sende birtakim huylar vardir. Bunlarin kimi senin yaratilisindandwr. Kimi de
varatilisindan gelmeyip sende sonradan ortaya ¢ikmistir. Eger sana iyilestirici bir el
degerse, seni temizler, sen de temizlenebilirsin. Ama senin oniine bir aldatici diisecek
olursa, onun ardindan yanlis yollara gidersin. Cevrende bulunan, senden ayrilmayan su
arkadaslarimin kotii arkadagslardan olduklarina hi¢ kuskun olmasin. Onlardan yakani

3 Bu ve bundan sonra alintilanan ayetlerde, Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin yayinladigi Kur’an’t Kerim ve Meali’nden
ve kuran.diyanet.gov.tr adresinden faydalanilmistir.
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swyiramayacaksin, onlar senin basimi derde diisiireceklerdir... Eger yardimina
yetisilmezse... Yardimina yetisilirse, onlardan kurtulabilirsin” (Ozalp 2004: 32).

Ibni Sind’nin eserinde feraset bahsinde isaret edilen “el”in, Molla Cami ve dolayisiyla
Lami’1 Celebi’de “kamil” ifadesiyle karsilandig1 diistiniilebilir.

Bu tiir eserlere bakarken 6zellikle “Siirin bir kismi hi¢ stiphesiz hikmettir.” (Buhari, es-
Sahih, Edeb 90) hadis-i serifi g6z Oniline alinarak bakilmalidir. Hikmeti meydana ¢ikarmak
adina tesirli sozler 6zellikle Klasik donemde mesnevilerle daha rahat ortaya konabilmistir.
Ciinkii yazilisinda herhangi beyit siirlamasi olmayisi ile her beytin kafiyede kendi i¢
biitlinligiine sahip olmasi yazilisi kolaylastirmakta ve konular arasi gegiste rahatlik
sunmaktadir. Ozellikle anlatilmak istenen diisiincenin desteklenmesi adina miiellifin kabiliyet
ve tecriibesine gore aktaracagi 6zlii ve kisa hikayeler, hedef kitlesi insan ve hedefi hikmet
aktarimi olan bu tiir eserlerde biiyiik 6nem arz eder. Binlerce beyit icerisinde miiellif,
diistincenin kaybolma endisesini atabilmek adina sik¢a ara hikdyelere bagvurabilmektedir.

Salaman ve Absal Mesnevisinin Tasavvufi Degerlendirmesi

Salaman ve Absal mesnevisinin koken olarak “Yunan” (Gibb 1904: 354) “mitolojik
Tanrilara kadar uzandigr” (Kalig 2018: 164) bilinmektedir. “Islam kiiltiir dairesinde defalarca
ele almarak, evrensel bir ozellik kazanmasini, Ibni Sind'min (6.1037) dikkat ve tecessiisiine
bor¢ludur” (Avsar 2007: 185). Bu noktada IX. asirdan itibaren Islam eserlerinde dzellikle Ibni
Sina, Molla Cami ve Lami’1 Celebi gibi isimlerce kullanilmis olmasini basta “/lim Cin'de de
olsa ona talip olun. Ciinkii ilim her Miisliiman’a farzdir” (Beyhaki, Suabu 'I-Iman, 1410 11/253)
hadisi ile agiklamak miimkiindiir. Bir diger sebep ise eserdeki tiplerin 6zellikle tasavvufta
temelde verilmek istenen “Kendini bilen, Rabb ini bilir” (Kinik 1994: 90) felsefesini ortaya
koyabilmek adina sembolik olarak birgok methumun aktariminda kolaylik sunabilmesidir. Yine
Lami'? Celebi’nin Molla Cam1’den terciime ettigi bu eserin bir “telif terciime oldugu” (Uludag
1997: 67) ve “tarikata giris ozelliklerini isledigi” (Uludag 1997: 70) bilinmektedir.

Ogretimin kolaylastirilmasinda bugiinkii simiilasyonlarla yani ¢agimizda sanal gerceklik
ile teknolojiden faydalanilarak ortaya konan 6gretim sistemlerinden benzetim teknigi ile o
giiniin sembolik eserlerini benzer gormek miimkiindiir. Iki sistemde de belirli kaidelerin uzunca
aktarimi yerine konunun hikayelerle sembolik hale getirilmesi, 6gretimini ve uygulamaya
konmasini kolaylastirmaktadir. Bu da daha ¢ok insana ulagsmak adina olduk¢a Onemlidir.
Edebiyatta 6zellikle dini, tasavvufi eserlerde ¢okca kullanilmistir. Bunlara Miinisii’I-Ussdk
(Stihreverdi), Mantiku 't-Tayr (Feridiiddin Attar), Ceng-ndme (Ahmed-i Dai), Hiisn ti Ask (Seyh
Galip) gibi eserler 6rnek gosterilebilir.

Nefsi Bilerek Rabb’i Bilmek

Nefsini bilerek Rabb’ini bulmak felsefesine birer dayanak olarak simgesel eserlerin en
bilinenlerinden biri olan Mantiku’t-Tayr ile Saldman ve Absal ele alindiginda ikisinde de
bireyin yahut miiridin kendinde var olan cevherin, asil ulasiimak istenen oldugu bilinmektedir.
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Mantiku’t-Tayr’da Simurg’a ulasan otuz kus kendilerinden baska bir sey goremez.* Saldman
ve Absal mesnevisinde ise Salaman, kendisini Absal ile atese attiginda nefsi temsil eden Absal
yok olur. Hakim yani miirsit, nefsini biiyliye -Padisahin resadetine- teslim eden Salamén’a,
gergek sevgiyi Absal’in resminde yani Saldman’in kendi nefsinde yavas yavas gostererek
mutlak hakikati buldurur. Tasavvuf diisiincesinde bu durum “...ona ruhumdan iifledigim
zaman...” (Kur’an-1 Kerim 15/29) ayetinde bahsi ge¢en ruhun yani insanda zerresi mevcut olan
‘kiirre’nin kesfi ve kendini bilen kisinin aslinda ulagilmak istenen, arzulanan ve diinyaya gelisi
ile hasret duydugu Rabb’i bulmasidir.

Konu ile ilgili olarak atese diisen gergek altinin yanmayaist ile ilgili kisim su sekildedir:
“Ctin Saldman idi zer Absal giss
Ld-cerem bu yanuben ol kaldi hos” (1573)
Bu beyitte i¢ine girdikleri atesin maddeyi yakip kiil etmek i¢in g¢ekilen ¢ok siki bir
“riyazet oldugu” (Uludag 1997: 76) bilinmektedir.
Mesnevide Miirsidin Tasarrufu

Ust kisimda verilen beyitlerde ateste yanmayisin sebebi ise tasavvufta biiyiik 5neme sahip
olan “himmet”tir. Miirsidin miiridin her halinde onu siki bir kontrol altinda tuttugu gibi
tasavvufta kolaylastirict imkanlar da sunmasi onun yardimi ile miimkiindiir. Burada atese giren
ve maddenin karsisinda manayi1 temsil eden Salaman’in yanmayisi “velilerde var oldugu kabul
edilen olaganiistii irade giicii” (Demirci 1998: 56) yani “himmet” ile a¢iklanabilir.

“Himmet-i Sah olmus idi hem mu’in

Katreyi himmet kilur md-i ma’in®

Boylediir merddne Yezddn 'dan nasib

Pes degiil bu kdr-1 merddndan garib

Himmet erbdabina bu zahirdurur
Ol ki bi-himmetdurur miinkirdurur” (1574-1576)

beyitlerinde yardimin “S$ah” himmeti ile oldugu ve himmetin de nasip isi oldugu, inanmamanin
kisiyi inkara gotiirecegi belirtilmektedir. Bu noktada dayanak “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina
hi¢hir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de” (Kur’an-1 Kerim 10/62) ayetidir. Yine
himmetin Allah’tan bir nasip olusu yani temelde her durumun Allah’1n liitfu ile ger¢eklesmesi
Resulullah’a hitaben inen “...attiginda da sen atmadmn...” (Kur’an-1 Kerim 8/17) ayetidir.

4“Bir anda Simurg’a da baktilar, kendilerine de. Bu sefer her iki bakista da gordiikleri, eksiksiz artiksiz bir
Simurg’dan ibaretti!” Genis Bilgi igin: Golpinarli, Abdulbaki (1990). Mantik Al-Tayr (Feridiiddin-i Attar).
Istanbul: MEB Yay.

5 Miilk Suresi’nin “De ki: Soyleyin bakalim: Suyunuz gekiliverse, size kim temiz bir akar su getirir?” (Kur’an-1
Kerim 67/30) mealindeki son ayeti telmih edilmektedir.
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“...Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordiigii gozii, tuttugu eli, yiridigii ayagi
(aklettigi kalbi, konustugu dili) olurum...” (Buhari, es-Sahih, Rikak 38) hadis-i kutsisinde ve
“Alimler, peygamberlerin varisleridir. Peygamberler ne dinar ne de dirhem miras
birakmadilar, ancak ilim miras bwraktilar” (Buhari, es-Sahih, Ilm 10) hadisi geregi
peygamberin varisleri olan alimler, Lami’1 Celebi’nin belirttigi gibi Allah’in izni ile nasibi
olana himmet edebilmektedirler. Bu himmet ile Saldméan’in yanmayis1 arasindaki baglanti
mesnevide miimin kulun hirkasinin ateste yanmamasi ile miinafik kisinin hirkasinin yanmasi
hikayesinde agik¢a goriilmekte ve bu durum su sonuca gotiirmektedir:

“Her ne kim kasd itse olur merd-i din
Boylediir hasiyyet-i niir-1 yakin” (1585)

beytinde bahsedilen “yakin” nuru® “Yine ant olsun, onu goziiniizle kesin olarak goreceksiniz.”
(Kur’an-1 Kerim 102/7) ayetine isaret etmektedir. Nitekim bu ancak yukarida bahsedilen hadis-
1 kutsideki “goren g6z ile baglantilidir. Kesin bir bilgiyle gormek ancak heniiz diinyada iken
ahireti yasamakla miimkiindiir ve bu da ancak kamil insana hastir. Nitekim beyitte “dinin
merdi” terkibinde kastedilen kAmil insan en biiyiik mertligi yapan, canindan gegendir.’

Aramak, Aradigini1 Bulmak yahut Azm-i Rah

Mesnevi’de tasavvufi agidan dikkat ¢ceken bir diger kisim ise 27 ile 59. beyitler arasinda
anlatilan baliklarin hikayesidir.

“Cem olup bir yire mdhiler kamu
Didiler kim var imis diinydda su”(27)

Hayatlarini stirdirmekte olduklar1 ve varliklarina tek sebep olan suyu arayan baliklar
aslinda kendilerinden habersizdir. Ancak bu bilgisizlikleri onlara gorevleri konusunda bir
sorumsuzluk ytiklemez:

“Clinki biz abi1 kemdhi bilmeziiz
Ana nigiin azm-i raht kilmazuz” (33)

derler ve tasavvufun da temelinde olan “azm-i rah” kilma amacindadirlar. Naksibendi
esaslarindan olan ve Abdulhalik Gucduvani’nin 6gretilerinden “Sefer der Vaten” (Kisakiirek
2012), her an asli vatana yiiriime ve hakikat pesinde olma diisturunu yerine getirirler. irfan
sahibi baliga varip kendi hakikatlerini sorduklarinda:

“Gosteriin siz evveld bana aydn

Alem i¢re abdan gayri revin

¢ Detayl bilgi icin: “Tevhid-i zdt'ta, her seyin mecazi ve izafi varlikla var oldugunu, sifatlarin, Tanri zdtinin
tecellisi oldugunu bilir, goriir ve her sey goziinden silinir;, Tanridan baska bir varlik goremez ve bu bilgi ve
gorgiiyii olus haline ulagtirir. Bilis, goriis ve olusa, tasavvuf terimi olarak, «ilm'el-yakiyn, Ayn'el-yakiyn, Hakk'al-
vakiyn» derler” (Golpinarli 2000: 76)

"Genis bilgi igin: Olmeden evvel 6lmek: “Mutu kalbe en temutu,” (Hoca Ahmet Yesevi).Bakiniz: Divan-1 Hikmet,
Hoca Ahmed Yesevi / Editor: Mustafa Tatci. Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi,
2017.
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Cesmiiniizden ref idiip her hdabi ben
14 ki kesf'idem cemdl-i dbt ben

Perde olmis sana pinddrun dirig

Af-tab1 eylemissin zir-i mig” (40-42)

cevrenize bakin ve sudan bagka bir sey var m1 soyleyin, der.
Cem yahut Bir Olanda Bir Olmak

Asil hakikat her daim talibin oldugu yerdedir. Ust kisimda hakikat i¢in yola ¢ikan baliklar
yine kendileri gibi baliktan hakikati &grenir. Burada irfan sahibinden &6grenilen bilginin
islenmesi ve idrakin tamamlanmasi yani maksadin hasil olmasi i¢in irfan sahibinde yok olmalar1
gerekmektedir. Bu da:

“Yok harimiinde ikiliikden gubdr

Bulmadi vahdet-serdna ‘akl bar

Bu ikiliikden beni yektdy kil
Miilk-i tevhidiinde pd-ber-cay kil "(55-56)

beyitlerinde agikca goriilmektedir. Goniilde ikilik oldugu takdirde goniil koskiine sahibi
oturamaz. Mevlana’nin da bir¢ok yerde vurguladigi “Bir yerde misafir tistiine misafir olmaz.”
diisturu geregi goniilde var olan tiim masivanin atilmasi ve vahdet-i viicut durumuna gegilmesi
gerekmektedir. Bu oldugu takdirde ise

“Ta diyem ol giird gibi idiip dh

Ben miyem bu yoksa sen mi yd Ilah” (57)

beytinde oldugu gibi goren ve goriilen bir olacaktir. Vahdet-i Viicut anlayisinin izahi i¢in
bir temsil olusturulmus ve yaraticiya vasil olundugundaki hal, oldugu gibi ortaya konmustur.
Bu hélde olanin kdmil insan vasfina sahip oldugu ve hakikate ulastirma noktasinda icazet sahibi

olduklar1, hakikati gosterecek gergek kisinin ancak bu héalde olmasi zorunlulugu da isaret
edilmektedir.

Mesnevide Hile ve Yalanci Miirsit

Ust kisimda belirtilen hallere haiz olmayip da sahtekarlik sergileyenleri de Lami’i Celebi
unutmamistir:

“Eylediler ddne-i tesbihi dam

Ideler telbis ile td sayd-1 ‘dm
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Miirsid adin takinup her rdah-zen
Oldi garet i 'tikdd-1 merd ii zen” (177-178)

beyitlerinde “tespih” ile tuzak kuruldugu ve bu yol kesicilerin miirsit adiyla kadin erkegi
kandirdigi ifade edilmektedir. Giintimiizde sik rastlanan bu problemin o dsnemde de var olmasi,
hak ile batilin daima i¢ i¢e oldugunun isaretidir. Bu i¢ i¢ce olma durumu “Pis ve kétii ile temiz
ve iyi bir degildir; pis ve kotiiniin ¢oklugu tuhafina gitse (yahut hosuna gitse) de (bu boyledir)”
(Kur’an-1 Kerim 5/100) ayetinde de isaret edilmektedir. Ustelik habis olanlarm fazlalig1 onlar:
dogru olanlarla bir yapmaz. Tasavvufu kullanarak kétiiliik pesinde olanlarin ¢oklugunun temiz
olana zarar vermeyecegi de ayrica vurgulanmaktadir. Bu bakimdan hakikat pesinde olanlarin,
kotiiliik pesinde olanlara bakip da “azm-i rah™ etmekten geri durmamalarinin uyarisi s6z
konusudur. Beyitte gegen tespih tasavvufi bir remzdir. Déane-i tesbih, tasavvufun her bir
unsurudur. Telbis olanlar tasavvuf unsurlar ile insanlar1 kandirmaktadir, der. Bu hilekarlarin
diizenini de yine kandirilmaya ¢alisanlar yikacaktir:

“Berk-dyin hirmen-i iblisi yak
Dane dane siibha-i telbisi yak” (180)

ifadesinden anlagilacag: {izere sair, “azm-i rah”tan ayrilmadan ayetin de isaret ettigi
habisliklerin varligini bahane etmenin liizumu yoktur. Onlarin insanlar1 aldatmak ig¢in
kullandig1 kaidelerini yine “azm-i rah”ta bulunan yani yol gayreti igerisinde olanlar bozacaktir.

Mesnevide Tasavvufun Ozii Olarak Kenz-i Mahfi
“Azm-i rah”tan ayrilmayan insanlarin belirli hasletleri oldugu ise su beyitte mevcuttur:
“Hdk icinde yatma ey genc-i nihdn
Mugtenem olsun viictidundan cihdn” (179)

beytinde ifade edilen “genc-i nihan” parlak bir hazinedir ki tasavvufi olarak hazine daima
Kenz-i Mahfi’ye yani “Ben bir gizli hazine idim. Diledim ki, bilineyim. Beni bilsinler diye bu
mahlikat: yarattim” (Ismail Hakki Bursevi ty. 11) veya diger sekli ile “Ben gizli bir hazine
idim, bilinmek istedim, bundan dolayidir ki halki yarattim, yokken var ettim” (Pala 2010: 266)
hadis-i kutsisine isaret eder®. Bulunmak istenen aslinda insanda mevcuttur. Ciinkii “Andolsun
ki biz insani en giizel sekilde yarattik” (Kur’an-1 Kerim 95/4) ayetinde isaret edilen Ahsen-i
Takvim olan insan 6ziinde bir olan ancak ¢okluk aleminde yani tasavvufi anlamda fark alemi
diinyada, her hazinenin “ileyhivesilete” (Kur’an-1 Kerim 5/55) ayetinde isaret edilen tek
arayicisi, tek muhatabidir. Sairin de ikinci dizede belirttigi {izere muhatabin kendindeki
cevherle cihani “glina-gtina” doyurmasi beklenmektedir. Bunun i¢in de kimi kaidelere uymak
mecburiyetindedir:

“Saye-i Hak’sin hiimd-mdnend sen

Bdz-1 kudsilerle kil peyvend sen

8 Bahsi gecen hadisin bir diger aktarimi su sekildedir: “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim,
bilineyim diye halki yarattim.” Bilgi icin Acliini’nin Kesfii’l-hafd” adli eserinin II. cilt, 132. sayfasina bakilabilir.
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Olma murg-1 hdnegi varka gibi
Mencziliin Kdf eylegil ankd gibi” (1058-1059)

ifadelerinde Allah’in go6lgesi olan insanin yiiksekte kalmasi, biiyiik diisiinmesi ve
tasavvufta hos goriilmeyen bir sembol olan “karga”lardan uzak durmasi beklenir. Verilen
kismin oncesindeki ve devamindaki beyitler yani Hakim’in Saldman’a 6giit verdigi bolim
(1041 ve 1065) tasavvuf yolcusunun yapmasi gerekeni agikca ortaya koyar.

Mesnevide Zikir

Yukarida belirtilen tiim kaidelerle kendinin farkinda olma yolunda masivadan
styrilabilecek “Ahsen-i Takvim™ insanin kendini bilmesi ve Hakk’1 bulmasi i¢in tasavvufta ana
ara¢ ise zikirdir. Zikir hem noksanliklardan kurtulus hem de yolculuk esnasinda bir gii¢
kaynagidir. Mesnevide zikir, Salaman’in Hakim’e teslim oldugu 1711 - 1753 beyitleri arasi
boliimde soyle nakledilir:

“Zikrini diisdiikce tekrdr eyledi
Ta bu efsiinlar ana kdr eyledi” (1746)

Salaméan ne zaman diisecek olsa zikre bagvurur. Zikir gérevini ise ancak ehli olan verebilir
ki mesnevide bu kisi Hakim’dir. Bu sayede “efsunlar” kar getirebilir. Mesnevideki efsundan
kasit Hakim’in, Salaman nefsani isteklerine meylettiginde ona gésterdigi resimdir ki bu da
Absal’in yani Salaman’in kendi nefsinin resmidir. Bu nokta “Men arefe nefseh fekad arefe
Rabbeh - Nefsini bilen Rabb’ini bilir.” (Kinik 1994: 90) tasavvufi disturuna isaret eder.
Mesnevide anlatim su sekildedir:

“Ona dahi turfe tedbir eyledi

Stiret-i Absal’1 tasvir eyledi

Resm idiip seklini giyd virdi can

Kim bakup hayran kalurdu ins ii cdn

Her dem Absal’1 Saldman itse yad
Hdtirin eylerdi ol stiretle sdd” (1718-1720)

Beyitlerde goriildigii tizere Absal resmedilir ve Salamén evvelki buhranlarina dénme
meyli oldugunda bu resme bakarak gonlinii yatistirir. Buradaki sad olma durumu génliin
ferahlamasidir. Kendi nefsini tiim gergekligi ile karsisinda goren Salaman rahatlamaktadir. Bu
gergeklige 1719. beyitteki resme bakanlarin hayran olmasi ile isaret edilir. Ciinkii tarif edilen
Absal, nefse glizel gelen tiim 6zellikleriyle Saldman’in karsisindadir. Bu resmi Hakim aslinda
tuzak olarak da kullanmaktadir:

“Idiiben ol siiret-i ma’'ndya dam
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Tevsen-i tab’in kilurd: ‘akla ram” (1723)

beytinde goriildiigii lizere o resim tizerine Hakim’in kurdugu nizam, Saldman’in atesini yani
sehvetini akla uydurmay1 amaglamaktadir.

Mesnevide Hayali Baglanti/Rabita

Nefsine akli ile bakan g6z, bu anlayisla devam ettiginde “mutlak aski” bulacaktir. Nefsini
gorme kabiliyetine sahip olmak i¢in de gozlere “siirme” gerekmektedir:

“Dinle imdi ol Hakim-i mihteri

Diizdi bir hos tiitiyd-y1 cevheri

Cekdi ani dide-i Sehzade 'ye

Virdi can niirini ol dil-dddeye

Ciinki ¢esmi buldi candan riisend
Gonli bahr-i niira oldr dsina” (1748-1750)

beyitlerinde ifade edilen stirme, Saldmdn’1 resimle kandiran Hakim’in yine onun goézlerine
cektigi ifade edilen bir nurdur ve tasavvufta biiyiik 6nem arz eden “rabita” nuruna isaret ettigi
diisiiniilmektedir. Tasavvuf inanisinda goéniilden baglanmak anlaminda kamil insan1 daima
goziiniin 6niinde tutmak ic¢in kullanilan bu terim gdziin nuru olarak da bilinir.” Bu nur
devaminda ise Saldman’1 mutlak sevgiye ulastirir.

“Tal’at-1 eflakden gitdi hicab

Ziihre 'niin gordi cemadlin bi-nikdb

Yud: dilden naks-1 Absadl 't tamdam

Hatirin kildr mihr-i Ziihre ram

Hiisn-i bdki buldi faniden gec¢iip
Hem-dem-i hiir oldi perriden kagup” (1751-1753)

beyitlerinde perdenin aradan kalktig1 ve periden gecen Saldmdn’in “huri”ye yahut Ziihre’ye
kavustugunu belirtir. Kastedilen, kendinin farkina varan ve kémil insanin Ogretileri ve
metotlartyla mutlak aska ulasan Salaman’in azm-i rahinda basariya ulastigidir. Mesnevideki
baliklarin hikayesinde oldugu gibi “Ben miyim bu yoksa sen mi y4 11ah” ifadesi yerini bulmus

Genis bilgi i¢in: Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii (2006). “Rabita”. Trabzon: Kalem Yayinevi. 788-789
Kisakiirek, Necip Fazil (2012). Resahat. Biiyiik Dogu Yayinlar1. 40.

Tosun, Necdet (2007). “Rabita”. Tiirkive Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi. C. XXXIV: 378-379.
https://islamansiklopedisi.org.tr/rabita. [17.04.2021]
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ve tasavvufun 6zlinde kaldirmak istedigi ikilik, Salaman’in Ziihre’yi yani mutlak aski bulmasi
ile ortadan kalkmistir. Nihayetinde de Padisah tacini tahtini biiyiik bir senlikle Salaméan’a teslim
etmistir ¢tinkii ikiligi kaldiran ve “masuk™a vasil olan Salaman’in daha 6nce de izah edildigi
tizere “goren gozii"1? eski gozii degildir. Varligindan gegerek kamil bir insan oldugu beyitlerde
aktarilan Salaman, sevilenler sinifina dahil oldugu i¢in “nikapsiz” olarak Ziihre’sini gorebilen
ve hadiste “...Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordiigii gozi, tuttugu eli,
yiriidiigii ayag: (aklettigi kalbi, konustugu dili) olurum... (Buhari, es-Sahih, Rikak 38) seklinde
belirtilen bir “g6z{in de sahibi olmustur.

Etik Beyan

Yazar beyanina gore; “Lami’1 Celebi'nin Saldmdn ve Absdl Mesnevisinin Tasavvufi Bir
Degerlendirmesi” adli ¢alismanin yazim siirecinde bilimsel, etik ve alint1 kurallarina uyulmus;
ULAKBIM TR Dizin 6l¢iitlerine gore calismada etik kurul onayini gerektiren herhangi bir veri
toplama ihtiyact duyulmamustir.

Sonug¢

Lami’i Celebi’nin Salaman ve Absal adli mesnevisinin tasavvuf ve dayandigi temeller
acisindan incelendigi eldeki ¢caligmada, 6gretimi karmasik agir bir hususu esas hikdyenin yanina
yerlestirilen konuyla alakali ufak parcgalarla eserin muhtevay: kavratmadaki basarisi agikca
gorlilmiistiir. Bilhassa 27 ila 59. beyitlerdeki “baliklarin hikayesi” veya 899-910. beyitlerdeki
“kargaya tatli su onerilen hikaye” gibi ufak parcalarin ne denli biiyiik 6neme sahip oldugu,
tasavvufi temellerle degerlendirildiginde ortaya ¢ikmaktadir. Ufak hikayelerden olusan bu
baglantilar, eserin muhatabi olan insana yaklasim tarzi olarak aslinda giliniimiiz egitim
sorunlarinin basinda gelen hedef kitlenin nasil giidiileneceginin de bir izahidir. Lami’1 Celebi
izah1 zor olan ¢ogu hususu aktarirken derinlikli ancak kolay anlasilabilir hikayelerle eserini
bezeyerek hedef kitlesini canli tutmayr amaglamaktadir. Bu da 6gretimi zor konularda en
onemli hususlar arasindadir.

Turk edebiyatinda mesnevilerin egitim 6gretim noktasinda ge¢miste ortaya koydugu
basar1 ortadadir. Safi bilgilerin karmagik konularda insami ¢ikmaza gotiirebilecegi noktada
mesneviler biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Klasik donemde konuyla alakali simgesel bir {irlin
ortaya konmasi, glinlimiiz simiilasyon/benzetim egitimlerinin temelde mesnevilerle benzerlik
tasidig1 fikrine dayanak olusturabilir. Lami’1 Celebi’nin, yazildig: tarihten 20-30 y1l gibi devrin
sartlarina gore ¢ok kisa sayilabilecek bir zaman sonra eseri ¢evirmesi de dénemin egitim aginin
basarisini ortaya koymaktadir.

Tasavvufi agidan ele alinan eserin konuya hakimiyeti ve anlasilmasi ¢ok gii¢ olacak
noktalarin izahit noktasinda yaptifi benzetme ve simgelerle basarili bir noktada oldugu
goriilebilir. Ayrica eserde tasavvufi kavramlarin acik bir sekilde somutlastirildigi inceleme
kisminda verilen 6rneklerde anlasilabilmektedir. Lami’i Celebi’nin eseri simgesel unsurlarla
perdeleme gayretinin altinda yatan sebep ise eseri yalnizca “ehline” ulastirma istegi olabilir.
Cilinkii aktarilan konunun 6ziiniiniin fark edilememesi eseri yine eserde gegtigi sekliyle “bos bir

10« . Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordiigii gozi, tuttugu eli, yiiriidiigii ayagi (aklettigi kalbi,

konustugu dili) olurum... (Buhari, es-Sahih, Rikak 38)
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nasihat” olarak gosterecektir. Bunun da faydasiz oldugu “Kargaya tatli su 6nerildigi” hikayede
(899-910 aras1 beyitler) goriilebilmektedir. Bahsi gegen beyitlerin sonunda karga, “tuzlu suya”
devam etmesinin daha faydali olacagini belirtir. Cilinkii devamliligi olmayan ve siirekli yaninda
bulunulmayan bir nimetin tadin siirekli almak yerine tek sefer almak esere gore daha kotii
sonuglar doguracaktir. Yine eserin sonunda hikdyenin manasi izah edilirken de simgesel
unsurlar kullamlmgtir. Ozdeki bilgiyi perdeleme gayretinin yaninda bu simgeselligin bir baska
sebebi olarak yazarin, eseri listlin bir noktada tutma istegi goriilebilir. Bunlara ek olarak
Salaman ve Absal mesnevisinde Lami’1 Celebi, Hakim’in vazifesini tistlenmektedir. Yazar,
mesnevide belirttigi lizere mana iilkesine yolladigi kelimelerin “suret ehlini”, “tuzaga
diisirmesini” amaglamaktadir. Tipki Hakim’in Salaméan’i, “Absal resmi” ile tuzagina ¢ektigi
gibi Lami'l Celebi’nin eserini sundugu kisilere Salaman ve Absal’1 gosterip kendi ifadesiyle
“suret ehlini” hakikate ulastirmay1 amagladigi (316. beyitte) goriiliir. Bu da aldigi egitimin
yaninda Lami’1 Celebi’nin kamil bir insan durusuyla hareket ettigini gostermektedir.

Salaman ve Absal mesnevisinin, her donemde biiyiik bir sorun olarak tasavvufun iginde
yer bulabilen hileci ve aldaticr tiplerin 6zelliklerini basariyla aktardig1 ve bunlara karsi alinacak
onlemleri kendine has iislubuyla ortaya koydugu goriilmektedir. Yine eserde izahi zor olan
“cem, vahdet, vahdet-i viicut, rabita vb.” gibi tasavvufun iginde genis yer bulan kimi
kavramlarin Salaman ve Absal temelinde simgesellestirilip sarih bir sekilde aktarildigi
sOylenebilir. Bu da yine Lami'l Celebi’nin edebi ustaliginin yaninda tasavvufi bilgi ve tecriibede
maharetini gostermektedir.

Kaynake¢a

Aclini (1985). Kesfii’'l-hafa " 1I. (Nsr: Ahmed el-Kalas). Beyrut: yy.

Avsar, Ziya (2007). “Evrensel Bir Hikaye: Salaman u Absal ve Kokeni”. Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2
(4): 185-200.

Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin (1990). Su abii’l-imdn I-I1X. (nsr. M. Said b. Besylni Zaglal),
Beyrut: yy.

Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi (2001). el-Cdmi u’s-sahih I-IX.
(ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir). Beyrut: Dar-u tavki’n-Necat.

Canan, ibrahim (1988). Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi I-XIII. Ankara: Ak¢ag Yay.

Cebecioglu, Ethem (2004). Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Istanbul: Anka Yayinlari.

Demirci, Mehmet (1998). “Himmet”. Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. Istanbul:
TDV Yay. C. XVII: 56-57. https://islamansiklopedisi.org.tr/himmet [20.08.2021].

Gibb, Elias John Wilkinson (1904). A History of Ottoman Poetry 3. London: yy.

Golpinarli, Abdulbaki (1990). Mantik Al-Tayr (Feridiiddin-i Attar). Istanbul: MEB Yayinlari.
Golpinarli, Abdulbaki (2000). Tasavvuf. istanbul: yy.

Ibn Arabi (1994). Marifet ve Hikmet. gev. Mahmut Kinik. Istanbul: Iz Yayincilik.

UNDEXAD
Cilt / “Yolume: 4, Say1 | Jssue: 2, 2021



247 Muhammed Sami UNAL

Ismail Hakki Bursevi (ty.). Oziin Ozii- Ibnii’l Arabi’den Ceviri. Sadelestiren M. Bedirhan.
Istanbul: Hayykitap Yaynlari.

Kilig, Esra (2018). “Salaman u Absal Mesnevisindeki Absal’m Kékeni Uzerine”. Akademik Dil
ve Edebiyat Dergisi, 2 (4): 156-166.

Kisakiirek, Necip Fazil (2012). Resahat. yyy. Biiylik Dogu Yayinlart.

Kurtulus, Riza (1998). “Heft Evreng”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul:
TDV Yay. C. XVIIL: 157-158. https://islamansiklopedisi.org.tr/heft-evreng. [13.04.2021].

Kut, Giinay (2003). “Lamii Celebi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. stanbul: TDV
Yay. C. XXVII: 96-97. https://islamansiklopedisi.org.tr/lamii-celebi. [05.06.2021].

Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii (2006). “Rabita”. Trabzon: Kalem Yayinlari. 788-789.
Ozalp, N. Ahmet (2004). Hay bin Yakzan. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1.
Pala, Iskender (2010). Ansiklopedik Divdn Siiri Sozligi. Ankara: Kap1 Yayinlari.

Tatc1, Mustafa (2017). Hoca Ahmed Yesevi - Divdan-1 Hikmet. Ankara: Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi Yaynlar.

Tosun, Necdet (2007). “Rabita”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. C. XXXIV: 378-
379. https://islamansiklopedisi.org.tr/rabita. [17.04.2021].

Tiirk Dil Kurumu (2010). Tiirkge Sozliik. Ankara: TDK Yay.

Tirk Edebiyati Isimler Sozliigii (2021). “Lami’i Celebi, Mahmid b. Osman”.
http://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/lamii-celebi-mahmud-osman. [23.04.2021].

Tiirkiye Diyanet Vakfi (2010). Kur’an’t Kerim ve Meali. Ankara: TDV Yay.
Tiirkiye Diyanet Vakfi (2013). Hadislerle Isldm I-VII. Ankara: TDV Yay.

Tiirker, Omer (2009). “Hayy b. Yakzan: Insanlik Adasinda Yalniz Bir Hakikat Yolcusu”.
Sosyoloji Dergisi, 3. Dizi, 18 (2009/1): 195-204.

Uludag, Erdogan (1997). “LAmi’i’nin Saldman u Absal Adli Mesnevisi”. Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, 8: 67-78.

Uludag, Erdogan (1988). “Abdiilkerim Efendi ve Kissa-i Salaman u Absal Risalesi”. Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, 10: 107-116.

Uludag, Erdogan (2013). Ldmi i Celebi. Saldmdn ve Absdl. Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari.

Uludag, Erdogan (2019). “Lami’l Celebi'nin Salaman u Absal Mesnevisinde Aktarilan
Degerler”. Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalar: Dergisi [Journal Of Old Turkish Literature
Researches], 2 (1): 250-278.

https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf [24.04.2021], [20.08.2021].
https://sozluk.gov.tr/ [05.06.2021], [10.09.2021].

UNDEXAD
Cilt / “Yolume: 4, Say1 | Jssue: 2, 2021



