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Ozet

Blinyesinde barindirdigi selamet, baris, huzur
gibi manalar sebebiyle bizzat yaratici tara-
findan adi konulan islam dini, 6ziinde inansin
ya da inanmasin insanlarin bir arada baris
ve refah icerisinde yasamalar icin 6ngdérilen
kurallarr muhtevasinda barindiran bir dindir.
Bu durum, farkli dinlerden olusan bir toplum-
da hayata gecirilen ve ilk toplumsal sézlesme
metni olarak da kabul edilen Medine Vesika-
si'nda da gorilmektedir. Bu vesika, islam top-
lumunun naslil bir medeniyet tasavvur ettigini
gbstermekle beraber, evrensel nitelikte temel
arglimanlari da ortaya koymaktadir. Nitekim
islam hukukunun birincil kaynadi olan Kur'én-i
Kerim'de de temel hak ve 6zgurltklere iliskin
toplumlari yonlendirici mesajlar sunulmakta
olup hak ve édev iliskisinin sinirlari belirlenmek-
tedir. Bu makale, klasik ve modern kaynaklar-
da pek fazla dile getirilmeyen Islam Toplumsal
Sdzlesmesi'nin mahiyeti, kaynaklari ve yénetim
anlayisi Uzerindeki etkilerini, sinirliiklarini Mis-
[iman ve Batil ddstndrlerin gérisleriyle mu-
kayeseli olarak incelemek Uzerine kurulmustur,

Anahtar Kelimeler: islém Hulkuku, Toplumsal
Sdzlesme, Medine Vesikasi, Yonetim, Mulkiyet.

Abstract

Islam involves the concepts of peace, tran-
guility and soundness within the religion. The
name of this religion has given by the creator
himself. Believe in the creator or not, Islam
aims for people to live together in peace and
tranquility. This understanding has stated in
the articles of Medina Charter, which has ac-
cepted as the first social contract. This char-
ter not only shows what kind of civilization
imagined by Islamic society but also sets out
the basic arguments of a universal attrib-
ute. Thus, in the Qur'an, which is the premier
source of Islamic law, messages are given
to guide societies about fundamental rights
and freedoms and the limits of the dialogue
between rights and duties are determined.
This article is based on examining the nature,
resources and the effects and limitations of
the Islamic Sacial Contract, which is not men-
tioned much in classical and modern sources,
in comparison with the views of Muslim and
Western thinkers.

Keywords: Islamic Law, Social Contract, Medi-
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Bu makale, ESOGU Sosyal Bilimler Enstittist, Temel islam Bilimleri-islam Hulkuku ABD'nda 2019 yilin-
da hazirlanan “islém Hukuku Baglaminda Y6netim ve Toplumsal S6zlesme Teorisi" baslikli doktora
tezinden Uretilmistir, Abdullah Acar'in danismanhida ek olarak bu makaleye katkisi, mistakil sekilde

bilgi ve tahlil katmak seklinde gerceklesmistir.

T.C. Kamu Denetgiligi Kurumu-Uzman, ngungor@gmail.com

Necmettin Erbakan Un. Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi-Doc. Dr., abacar42@hotmail.com

CILT: 6 SAYI: 46  TARIH: TEMMUZ-ARALIK 2020 SS: 107-143 ISSN: 2687-3672

107



08

ISLAM TOPLUMSAL SOZLESMESI UZERINE
DIYALEKTIK BIR YAKLASIM

Giris

Islim hukuku belki de éziinde vahiy kaynakli olmasi sebebiyle giiniimiiz
modern hukuk sistemlerinin kullandig1 bir¢ok kavrami da biinyesinde barin-
dirmaktadir. Bu modern kavramlardan biri de bireylerden olugan halk kitle-
lerinin bilingli bir gekilde etrafinda kiimelendikleri muhteviyat ve bir arada
yasama kiltiriinin temelleri demek olan “toplumsal s6zlesme teorisi”dir. Bu
teori ihtiyac hasil oldugunda evrensel insan hak ve ézgiirlikleriyle kadim Is-
lam medeniyetini bulusturarak toplumsal refahin saglanmasi adina guiglt bir
altyap olusturmaktadir. Ote yandan Islam hukuku toplumsal sézlesme teori-
siyle benzer bir anlayis icerisinde insana dair hal ve davraniglarin sosyolojik
anlamda biitinligini irdelemekte ve gerektiginde yonlendirici unsur olarak
kargimiza gikmaktadir.

Bir arada yasamanin zorunlu kildigr “toplumsal sézlesme” ile “hukuk’un
i¢ ice olmasi sebebiyle yonetim anlayisi bazen re’sen meydana gelebilmektedir.
Islam hukukunun nevi sahsina miinhasir toplumsal sozlesme teorisine bakigini,
onun mikerrem insan odakl yaklagimiyla batida gelistirilen modern teorilerle
uzlagist sonunda ortaya ¢ikan yonetim anlayiginda gérmek miimkindiir.

Islam’in birincil ve birinciligi degismez kaynagi Kur’an-1 Kerim’de toplu-
mun huzur ve refahinin sartlarini barindiran bitiinctl bir bakig agist mevcut-
tur. Bu sebeple Hz. Peygamber’in de (sav) eylem ve séylemlerinde toplumsal
maslahatin her zaman 6n plana ¢ikmasini gerekli kilmigtir. Bundan dolay: top-
lumsal maslahati énceleyecek sekilde “Islam, ferdi icten derinligine, cemiyeti
de distan genigligine kusatmis olan yiice bir disiplin, kanunlar ve vazifeler yu-
maginin acdidir,”! seklinde tarifler yapihr.

Islam’n bir devlet modeli olup olmadig: tartismalarina ve farkh zamanlar-
da adi konulmaksizin “toplumsal sozlesme ilkeleri’ne uyularak gesitli tarzda
yonetim modeli gelistirmis olmalarma ragmen, bu “teori” Islami devlet yo-
netim esaslari igerisinde sadece Cuma ve bayram namazlari, hac gibi topluca
icra edilen ibadetler baglaminda kismen deginildigi, ancak giniimuzdeki bag-
lamda deginilmedigi goriltr. Bu toplumsal s6zlesme teorisi daha sonraki yani
16. ve 17. cagdaki Batili filozoflar Thomas Hobbes, Jean-Jacques Rousseau ve
John Lock tarafindan anayasal monargi, liberal demokrasi ve cumhuriyetgili-
gin temeli esas alinarak geligtirilmigtir. Halbuki Islim Hukuk literatiirii iceri-

' Hakla Aydin, “islam Hukuku, Devlet ve Ahkam-i Sultaniye lliskisi", Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 2 (Sivas, 2001), 60.
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sinde dogrudan yer verilmese de aslinda ipuclart bulunan “toplumsal s6zlesme
teorisi” kavramu, kiiresellesmig olsa da ashnda tam anlamiyla adaleti saglaya-
mamig ginimiiz yonetim gelisim modellerine ayak uyduramamas: sebebiyle
bu kez Misliman yonetimleri olumsuz yonde etkilemigtir. Nitekim yonetim

aygit1 adalete, bariga, hakka kodlanmig olmalidir.

Islam hukukunun kendine 6zgii epistemolojisi ve cok boyutlu bakig acs,
ashnda hukuk felsefesinin 6ziinde yer alan adalet ve egsitlik ilkesinin mihenk
tagidir. Islam hukuku, toplumun ihtiyaclarim gozeten, hukuk felsefesini igsel-
lestirmis, devlet-vatandayg iligkilerini hassas bir dengeye oturtmus, modern ve
cagdas bir yonetim anlayisiyla tezat tegkil etmeyen bir yapidadir. Butin bu ¢o6-
ziimler Islam hukukunun yenilenmesi ve canhi kalmasinda biiyiik rol oynayan
ve daha ¢ok kendine has ilkeleriyle isleyen ictihat ile saglanmaktadir. Zaten
anlamlandirma ve giincelleme igtihat miessesesinin vazifesidir. Nitekim soz
konusu dengeye ve toplumsal sozlesme teorisinin, éziinde Islam hukukuyla
bir sorunu olmamasina ragmen, bu kavramin Misliiman cografyalarda kabul
gérmeme sebebi, Musliman cografyalar ve halklar nezdinde her zaman kendi
cikarlarim g6zeten, dolayisiyla bu teoriyi sdylemden 6te eyleme donistiirme-
yen Bati uygarhig tarafindan sahiplenilmesidir.

Bu iki cenah arasinda hakl olarak mesafeli durusun sebeplerinin tespiti
ve azaltilmasi ugruna gosterilecek gayret, konunun 6ziine iligkin ¢caligmalar:
énemli kilacakar. Ozellikle Islam hukukunun Bat felsefesinden ¢ok farkli bir
mevkide konumlandirdigr temel ilkeler olan, “hak, adalet, esitlik, ahlak, mtl-
kiyet” gibi kavramlari, Batinin sunumunu yaptig1 tarzdan farkh sekilde ele ala-
rak Islam’m kadim kéklerinde yer aldig: sekliyle anlamlandirmak son derece
lizumludur. Bahsi gecen kavramlar maalesef cogunlugun evrensel kabul ettigi
tamimlamalarla kargilik bulmaktadir. Halbuki Islam bu kavramlarin éziinii her

daim korumus ve geligtirmigtir.

Caligmamizin mihenk noktasmi, Islam hukukunun kamu hukuku alt baghg:
altinda incelenebilecek olan “insan-insan” ve “insan-otorite iligkisi” baglamin-
daki Islim’in temel insan hak ve ozgirliklerine uygun olarak giintimiize kadar
tagidigr kavramlari, evrensel kabul edilen degerleriyle bulusturmak olacaktir.
Boylece, Islim’m toplumsal sézlesme iizerindeki etkisi, Islim hukukunun yo-
netim anlayigim cercevelendirmesi ve Bati medeniyetinin aslinda Islim me-

deniyeti ile kucaklagmasinin hi¢ de zor olmadig ifade edilmeye ¢aligilacaktr.
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1. islam Toplumsal Sézlesmesi Nedir?

Biinyesinde barmdirdig1 selamet, barig, huzur gibi manalar sebebiyle biz-
zat Yaratici tarafindan adi konulan Islam dini, 6ziinde insanlarin bir arada
barig ve refah igerisinde yasamalar i 191n ongorilen kurallar1 barindiran bir
dindir. Islim hukuku da tamlamadaki Islam kelimesinden dolayr dini hiivi-
yetli bir hukuk olmasina ragmen, insan akli ve katkis1 da g6z ardi edilmemis,
hukuk felsefesinin 6ziinde yer alan adalet ve esitlik ilkesinin daima korunmasi

13

hedeflenmistir. “Toplum” sézcugii ise, “...aym loprak pargasi iizerinde bir arada
yagayan ve temel ¢ikarlarm saglamak igin s birligi yapan insanlann tiimii, cemiyet™ ola-
rak tamimlanmustir. “Toplumsal sézcugundeki “...sal” eki ise “loplum ile ilgili”
anlamin kazandirmak i¢in Tirkge’ye eklenen Latin kékenli bir yapim ekidir.
Islam hukuku literatiiriinde ise “toplum” sézciigii, “ma’ser?” kelimesi ile ifade
edilmektedir. Ma’ser-i vicdan tammu ise toplumun ortak duygu ve kanaatleri™
olarak ifade edilir. Bu tanim, ruhu geregi Islim hukukunun insanda var olan
‘hak, ozgirliik, esitlik, hiirriyet’ gibi duygularindan bagimsiz bir diizenleme igeri-

sinde olamayacag: kanaatini olusturmaktadir.

Bu tamlamanin Arapga’daki karsihigi olarak, karsihikl s6z vermek manasin-
daki wctimdi mukavele ya da ictimai mudhede de kullanilabilir. Nitekim Osmanli’'nin
son doneminde toplumsal ¢ozilmeye kars: fikir tretmek baglaminda “ictimai
ustl-i fikih” seklinde bu tamlamaya benzer kavram da kullanilmigtir.* Bu s6z
verme, bazen zorunlu, bazen ginilli, bazen sesli/yazili bazen de sessiz/onayla-
ma seklinde tezahiir etmektedir. Islam inancinda yaratictya ve onun koydugu
ilkelere genel manada uyacagina dair verilen séze “ahd”,” bu s6zii bozmaya
“nakz”, insanlar arasinda gtinliik islere dair yapilan s6zlesmeye ise Islam hu-
kuk literatiiriinde “akd” bu s6ziin bozulmasina ise #dle® denilmektedir. Aslinda
her iki kavram da anlasmanin zit kutuplarin temsil etmekte olup temelde ha-
dise siz lizerine inga edilmektedir. J.J. Rousseau, “Toplumsal S6zlesme” isimli
eserinde, toplumsal diizenin kutsallhigina, kargsilikli s6z vermenin ya da sozles-
menin isleyigine vurgu yaparken soyle bir giris ifadesi kullanir. “Insan izgiir do-

Sar;, ama her yerde zincire vurulmugtur. Kendisini bagkalarimin efendisi sanan biri bulunabilir

2 Tlrk Dil Kurumu, “Guncel Turkce S6zIUk" erisim: 3.8.2016. http://www.tdk.gov.tr, ‘toplum'.

3 Mehmet Erdodan, Fikih ve Hukuk Terimleri SézIGdd, 5. Bask, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 347.
4 Ziya GBkalp, /lctimdi Usdal-i Fikah, islam Mecmuast, 1/3, 1329,

5 Erdodan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIdgd, 16 “"Ahd”, ‘eman, vasiyet, verilmis s6z'.

& Erdodan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIigd, 16 “ikale", ‘bir akdi kaldirmak, disirmek’,
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ancak boyle sanmast bu kisimin onlardan daha ¢ok kole olmasina engel degildir... Ama

toplum diizeni kutsal bir hakwr ve tiim oteki haklarin temelidir.”’

Bu sebeple Islim toplumu analiz edilirken, toplumsal sézlesmenin mesaji-
nin ne oldugu ve su an ne durumda olundugu ve gelecekte ne olacagina dair
sorularn sorulmast kagimnilmazdir. Islim’in ferdi ilgilendiren yonii ile i¢ ige gir-
mi§ olan toplumsal yontnii anlamak ve yeni nesillerce kolayca anlamlandir-
mak icin Kur’an’in mesajini oldugu gibi yansitabilmek énem arz etmektedir.
Cogu aragtirmacinin toplumsal s6zlesme konusunu genellikle Medine Vesikasi
tzerinden detaylandirmaya galistigi gorulur.® Bu sebeple biz de makalemizi bu

sozlesme tizerinden izah etmeye gayret edecegiz.
1.1. Medine Sézlesmesinin Kaynaklan

Hicretten kisa bir stire sonra Hz. Peygamber’in 6nderliginde Medine’de ya-
sayan Misliimanlar, Yahudiler ve miigrik Araplar arasinda hazirlanan Medine
Vesikasi, orijinal metninde 4itab ve sahife adlanyla, kaynaklarda ise muvddaa ve
mudhede gibi isimlerle amhir. Tiirkge’de ise “Medine sézlesmesi, Medine anaya-
sas1” seklinde adlandirlmaktadir. Kaynaklarda vesikanin Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicretinden sonra ve Bedir Gazvesinden 6nce dizenlendigi anlagl-
maktadir. Baz1 aragtirmacilar ise metnin Muslimanlarla ilgili kismimin (1-23.
maddeler) hicretten hemen sonra, Yahudilerle ilgili kismin (24-47. maddeler)
Bedir Gazvesi’'nin ardindan kaleme alindigi goériisindedir. Bazi aragtirmacilar
ise bu vesikanin birkag seferde degil, ihtiya¢ hasil olduk¢a ve cesitli zaman-
larda yazilmig sekiz ayr1 belgenin birlestirilmesinden meydana geldigini ileri
sirmektedir.”

Medine Vesikasi incelendiginde 6ztinde hiirriyetci, tim inang gruplarina
ozgurlik imkam veren bir anlayisi barindirdigr anlagilir. Dolayisiyla en temel
haklardan olan “inang hiirriyeti” baglaminda bu vesika incelenirken, insanin
beseri 6zelliklerinden olan esaret ve dzgiirliik liskisine sosyolojik agidan bakmak
gerckmektedir. Ozgiirliigii tercih etmek 6zgiirliigii devretmeye gore daha ko-
lay olmasina ragmen, insan, daha az sorumlulugu ve risk almamay1 ‘konforlu

alan’ olarak tercih ettigi i¢in bazen esareti tercih edebilir. Ancak ne gartta olur-

7 J.J. Rousseau, Toplum Siizlesmesi ya da Siyaset Hukuku flkeleri, trc, ismail Yerguz, (Istanbul: Say Ya-
yinlari, 2012), 57.

8 Detayl bilgi icin bk Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas!", 70V /slam Ansiklopedisi, (istanbul; TDV yay.,
2016), EK-2: 212,

3 Ozkan, Medine Vesikas, EK-2: 212.
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sa olsun Hz. Peygamber esareti, yani Yahudi ve Hristiyanlarin baski yoluyla
Misliman gibi gériinmelerini asla kabul etmemistir. Insamn zor olam secip
ozurliginu bir baskasina teslim etme gibi bir davranis sergilemesi ise ince-
lenmesi gereken bagka bir konudur. Nitekim 6zgiirlitk anlayis1 iizerine kurulu
sozl edilen toplumsal s6zlesmeler, ahlak, gii¢, adalet, mulkiyet ve insan haklar:
kavramlarn ¢ergevesinde geliserek ilerlemistir.

Bu sebeple insanin 6zgiirliigii “Islam Toplumsal Sozlesmesi”nin kaynagim
belirlemede son derece etkin bir role sahiptir. Ancak sozlesmedeki hiikiimler
tek tarafli insan aklinin disipline ettigi bir durumdan degil ayn1 zamanda ya-
raticinin koydugu hikiimler ile gerceklestirilebilmelidir. Buna mukabil Gan-
nusi, Islam’da 6zgiirlik kavrayigmn bat diigiincesinden ¢ok farkh oldugunu
ileri stirer ve insan aklmin sirh oldugunu ve 6tesinin ancak diizen koyucu
bir yaratic1 tarafindan bilinebilecegini'® ifade ederek bu konuda insandan zi-
yade yaratict boyutunu o6nceledigi hissedilir. Toplumsal sézlesmenin 6nemli
kuramcilarindan olan Thomas Hobbes, tahayyiil ¢6ziimlemesinde insana ve
ondaki 6zgtirliik anlayigia dair su sekilde bir farkindalik gelistirmigtir. “Bir sey
6zuinde hareketsiz iken, bagka bir sey onu iteklese dahi onun sonunda hare-
ketsiz kalacagi hi¢ kimsenin giiphe etmedigi bir gercektir. Fakat bir sey hareket
halinde iken, bagka bir sey onu durdurmadikca sonsuza kadar hareket halinde
olacagi ise, sebep ayni olsa da, yani highir sey kendi kendini degistiremez ise

»11

de, o kadar kolayca kabul edilmez”'" oldugunu ileri stirmektedir.

Islam hukukunda birey kavram “4dem” olarak kargilik bulmaktadir. Dola-
yistyla Islam, birey lafzinin 6ziinde yer alan bu tek diize anlayist benimseme-
yerek yerini duygulari ile biitiinlesmig olan insana birakmaktadir. Ebu Hanife
de bu yaklagim tarzi ile insan haklar teorisini gelistirmis ve insanin dogustan
getirdigi ozelliklere ket vurulamayacagini vurgulamigti. Ona goére bu haklar
dogugtan gelir ve herkes i¢in mutlak ve ebedidir.'” Buradan, ademiyet, yani in-
san1 sadece insan olarak kabul etme kavraminin, temel insan haklarini binye-
sinde barmdiran Islim hukukunun temeli oldugu anlagihr. Modern toplumsal
sozlesmenin ruhunu olusturan ‘birey’ kavrami insanin 6zgur iradesi ile segebil-
me hiirriyeti olarak yer bulurken, ‘ademiyet” hem o6zgtirliik, hem adalet, hem
de temel insan haklar1 prensibini icerisinde barindiran bir kavram olarak kar-

' Rasid Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, trc, Gllsen Topgu (istanbul: Mana Yayinlari, 2015), 17.
" Thomas Hobbes, Leviathan, trc. Semih Lim, 13. Baski, (istanbul: YKY Yayinlari, 2014), 25.

% Recep Sentlrk, insan Haklari ve islam Sosyolojik ve Fikhi Yaklasimlar, (istanbul: Etkilesim Yayinlari,
2007), 46.



Dr. Nurullah GUNGOR & Dog. Dr. Abdullah ACAR

stmiza ¢itkmaktadir. Dolayisiyla cesitli 6ziirler sebebiyle segme secilme imkan:
bulamayanlar da ademdir ve miikerremdir. Nitekim Islam, “Insanlar arasinda
kardeslik baglarini koparan her turlt sun’i engelleri kaldirarak, onlar yara-
tildiklar1 ve kendisinden dallara ayrildiklar: asil kaynaga yoneltir”"? ve farkh
dil ve kokenlerde olsalar da insanhga bir arada yagamanin bir hak ve gérev
oldugu hatirlatilir.

Islam 6ncesi dsnemde Mekke, Taif ve Medine gibi biiyiik sehirlerde yasa-
salar da halklar, tipki bedeviler gibi bir sosyo-kiiltiirel anlayisa sahip idiler. Bel-
ki de bu kabilecilik anlayis1 sebebiyle Hz. Peygamberin hicretine kadar Medi-
ne’de herhangi siyasi otorite anlayist egemen olmamugstir. Cinkii bir s6zlesme
olabilmesi icin, 6nce hi¢ birini digerinden istin gérmeksizin tim insanlarin
adem/insan kabul edilmesi, onlara hiir iradelerinin saglanmasi, adalet prensi-
binin geregi olarak herkese adil davranilmasi ve herkesi ayni potada eritilmeye
caliymadan tim farkhibklarim kabul edilmesi gerekmektedir.

1.2. Toplumsal Diizenin Olusmasinda Medine S6zlesmesinin
Etkisi

Toplumsal dizenlemelerin temel amaci genis halk kitlelerinin belirli bir
refaha ulasmas: adma reformlar gerceklestirmektir. Bu da toplumda Islam ke-
limesi ile ayni kokten tiireyen “silm” yani barig ve huzuru temin icin sevgi
merkezli bir anlayig kurmak olup, ¢atigma yerine barigi tercih eden bir diigtin-
cenin yaygmlagtinlmasidir. Kur’an’da toplum icerisinde kotiligin, baskinin,
zulmin olmamas i¢in yonetici ya da egitici bir grubun her zaman yasatilmasi-
nin gerekliligine isaretler vardir ki belki bunun ads ileride yonetim ya da devlet
olabilecektir."* Izah edilecegi tizere kim olursa olsun her insan icin zulme karsi
bir tavir gelistirilmesi ve zulmiin 6niinde durulmas: Medine Vesikasi'nin ru-

hunda yer alan esitlik ilkesinin bir tezahiiradur.”

Hz. Peygamberin liderliginde gecen 23 yillik zaman dilimi, gintimiiz
modern yonetim anlayigina 151k tutmaktadir. Ciddi bir 6n hazirlik evresi olma-
dan o dénemki Arap toplumunun kargisina bir yenilik ile ¢tkmak pek mtimkiin
gorinmemekte idi. Mesela, Arap kabilecilik anlayisinda zayif tarafin giicli

® Ahmet Ozel, Daru'l-Isliém Daru'l-Harb, 3. Bask, (istanbul: iz yayinalik, 2014), 31.
Bk Ali imran, 3/104.

B Muhammed Selim Avva, islam Devletinde Y6netim Sekli, trc. Adem Yerinde (istanbul: ilimyurdu Yayin-
cilik, 2011), 24-27., 45,
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tarafa siginmasina car/komsgu'® denilmesi,'” pesinen zayifhig kabul etmek gibi
goziikse de ashnda civardaki herkese adil davranmilmas: duygusunun varligina
da isaret etmektedir. Nitekim Hz. Peygamberin kendisine inananlara, ayni an-
neden dogan kardesler icin de kullanilabilen “tmmetim” diye hitap etmesi,
herkesin kardes gibi oldugunu, kin, nefret ve ayrmeiligin Islim dini icerisinde
yeri olmadigini anlatmaya kafidir. Hz. Peygamberin ezilenlere sézden ziyade
davraniglariyla da esit muamele etmesi, herkese adil ve insancil davranmasi,
insanlarin kendi etrafinda kiimelenmesinin 6ntinii agnmigtir. Neticede tstiinlitk
miicadelesi veren kabile savaglar igerisinde yagayanlar onun bu mesajlarini
sessiz de olsa kismen almg ve Islim dinini desteklemeye gayret géstermiglerdir.
Bu gabalar sonucunda hicret, Hz. Peygamber’in evrensel mesajlarinin yerellik-
ten kurtularak evrensellige ulagmasi i¢cin 6nemli bir kivileim olugturmusgtur. Bu
sebeple Hz. Muhammed’in siyasal hayatt miladi 622 yihinda Medine’ye hicret
etmesiyle baglamigtir,”'® denilebilir.

Hz. Peygamber Mekke ve Medine olmak tizere iki dénem tizerinden top-
lumsal bir inga gerceklestirmistir. Hz. Peygamber’in teblig ettigi Islam dinine
ilk inananlar ile gergeklestirilen siirecte Islam’mn 6zii i¢sellestirilmistir. Medine
doneminde de daha ¢ok ayrintiya yer verilerek kamusal ve 6zel alan sorumlu-
luklarma iligkin hiikiimler teblig edilmistir.'” Ote yandan Hz. Peygamber do-
neminde siyasal iktidar icinde bulunulan 6zel kosullar dolasiyla bir nevi kuru-
cu iktidar olmugtur. Yine bu dénemde ger¢eklesen iktidar anlayist megruiyetini
halka dayandirmigtir.”” Medine’ye hicret?' sonrasinda yapilan anlagmalar gi-
nimizin ilk “Toplumsal Sozlesme” 6rnegini olusturan “Medine Vesikas1” ile
taclandirilmigtir. Bu vesika genel itibariyla, Medine’de yagayan topluluklarin
bélgede etkili bir devlet olmalarina engel olan aralarindaki diigmanhk yerine

% Mustafa Gaginc, "Car", 70V [slam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay, 2002), 26: 217,

v Adnan Demircan, islam Tarihi'nin lik Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, (istanbul: Beyan Yay., 2016),
18.

B Niyazi Kahvedi, islam Siyaset Diistincesi, (Ankara: Sinemis Yayinlari, 2012), 46.
' Awa, [sldm Devietinde Yénetim Sekii; 35.
2 Kahveci, islam Siyaset Distincesi, 47

2 (nceki adi Yesrip olan Medine'de Evs ve Hazrec adiyla yasayan iki kabile arasinda kadim bir diismanlik
hikim sdrlyor, bu sebeple de Yahudilerin kilturel, siyasal ve sosyo-ekonomik baskisi altinda yasi-
yorlardl. Mekke'de hemen hemen hi¢ Yahudi almamasina karsilik, Medine nifusunun yarisi Yahudi idi.
Bunlar Arapca konusuyor, cocuklarina Arapca ad veriyor ve Arapcayi ibrani alfabesiyle yaziyordu, Basta
Filistin olmak Gzere milattan on yedi asir éncesinden itibaren- Suriye, Misir ve Arabistan halklarinin
unutmadidi Yakub ve ibrahim Peygamberleri, Yahudiler de taniyordu. Soylarinin Hz. ibrahim'e dayan-
digini kabul eden Arab neseb bilginleri gibi Yahudiler de kendilerini Hz. ibrahim'e nisbet ederler. Bk.
Mustafa Kelebek, “islam Hukuk Felsefesi Agisindan Medine Vesikas!”, erisim: 03 Haziran 2017.
http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/makale/288.pdf.



Dr. Nurullah GUNGOR & Dog. Dr. Abdullah ACAR

kardesce yasamalari icin gerekli hukuki zemini hazirlamakla beraber, bireysel
menfaatten ziyade toplumsal fayday: 6n plana ¢ikartan bir metin olarak da

degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber Mislumanlar arasindaki baglar zayiflatan ‘kabile kimli-
g1’ tzerine kurulu toplumsal iligkiyi etkisiz hale getirerek, yerine ‘dini eksenli’
kimligi getirmis ve béylece Islim catisi alunda birlikte yagama tecriibesinin
geligtirilmesine olanak saglarmgtir?. Islim dini vatandaghk kavramma da ba-
tili anlayigtan farkh yaklagmaktadir. Batih anlayista en genel tabirle o iilkenin
kendi topraklarinda dogmus olmak kistas: getirilmektedir. Ancak Islam Devle-
ti'nde durum farkhidir, herhangi bir kisi Islam topraklarinda oraya zarar ver-
memek sartiyla yasamaya karar verdigi anda oranin vatandagi olmaktadir.”®
Hz. Peygamber’in Medine’ye gé¢ etmesi ve beraberinde IslAm dinini 6ziim-
semiy miminlerin yer almasi mevcut kabile mantiginm1 tam anlamiyla tersine
gevirmigtir. IslAm’in mesajlart Medine ahalisine duru bir dil ile anlatildiginda
artik degigmistir. Islam’in evrensellesmesinin yolu da ashnda bu temel insan
haklarina saygi gosterilmesiyle acilmigtir. Belki de hicretten 6nce gergeklesen
akabe biatlar esnasinda Yesriplilerin iman etmelerini bile 6ncesinde onlara
Hz. peygamberin “insan onuru”na yakisan tavir ve davranigta bulunmas: ve
msan olma haklarimi vermesi, onlarin Islam’in diger kistaslarina iman etme-
lerini ve uymalarim kendiliginden gergeklestirmistir. igte Islam’in mikro 6l-
cekten makro boyutlara yayihm hizi bir sekilde bu mantikla gerceklesmigtir
denilebilir.

Medine Vesikas: giicli bir hukuki altyapisi olan ve ‘kurucu hiikiimleri’ ih-
tiva eden 6nemli bir belge niteligine haizdir. Medine’de kozmopolit bir toplu-
mun birlikte yagama tecribesinin olugmasimda bu vesikanin 6nemli katkilar
olmustur. Bu belge Enes b. Malik’in evinde dizenlenen bir toplanti ile yazili
olarak imza altina alinmig ve o an yiriirliige girmistir.** Medine Vesikasi, siyasi
hiikiimler disinda toplumsal diizeni saglayict birtakim kurallar da koymustur.
Mesela; kisas (21 md), suglularn strgiinii (22 md.), sadece sug isleyene kars:
yaptirim ilkesi 37b maddesi gibi maddeler, modern hukukta ‘cezalarda sahsi-
lik’ ilkesi olarak da ifade edilir.” Bu vesika gayet acik ve net olarak Hz. Peygam-
ber’in siyasi ve diplomatik dehasini ortaya koymaktadir. Zira daha 6nce 6rnegi

2 Demircan, /sidm Tarihi'nin ik Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 69.

2 Epy'l A'la Mevdddi, islém'da Hikiimet, tre. Ali Genceli, (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2016), 24.
24 Bk, Salih Tud, /siém Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, (istanbul: irfan Yayinevi, 1969), 30.
s Awa, [sidm Devietinde Yénetim Sekli, 46-47,
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bulunmayan bir metin olarak yazilmig olmasina ragmen vesikanin maddeleri
yeni kurulan devletlerin siyasi islerini diizenlemek i¢in ihtiyag duyacagr seyle-

rin gogunu igermis ve son derece titiz bir dille kaleme alinmigtir.®
1.3. Sozlesmede Adalet, Ahlak ve Miilkiyet Kavramlan

Islam Toplumsal Sozlesmesi’nin adalet, ahlak miilkiyet olmak tizere ¢ te-
mel unsuru bulunur. Simdi bu ti¢ kavram hakkinda bilgi sunulacaktir:

1.3.1. Adalet

Adalet, her seyl tam yerine koymak, her hususta élciili hareket etmek ve
hakk yerine getirmek demektir. Adalet, zulmiin ziddidir.?” Isfahani’ye gore el-
adl den maksat maddi ve manevi olmak tizere iki ¢esittir. Mutlak adalet, aklin
iyl olduguna hitkmettigi adalettir ki bu, hi¢bir zaman degismez yahut higbir
sekilde aginhg iddia edilmez. Mesela, iyilik yapana iyilik yapmak ve sikinti-
n1 giderenin stkintisin1 gidermek ilk simifa dahildir. Digerinin adalet oldugu
ise ancak geriat ile anlagihr ki kisas, cinayetlerin diyeti ve miirtedin malina
el konulmas: gibi hususlarda bazi zamanlarda degisimi ya da neshi miimkiin
olabilir.”®

Adalet, Kur’ani anlayista her seyin merkezi kabul edilir ve yasamanin felse-
fesi, yaratihgin hikmeti, toplumun binasi, hukukun muhafazasi ve ahlaki ilke-
lerin derinligi ona dayanir. Bundan dolay: adalet, hale gore degisken degildir.
Bilakis, biitiin alanlarda talep edilen ve devrede olmasi gereken bir degerdir.
Cunki adaletin siyasette, iktisatta, sosyal hayatta, kiltiirde, egitimde ve hukuk-
ta genel-gecer bir deger olmast iktiza eder. Yoksa toplumun huzur, giivenlik ve
istikrardan istifadesi miimkiin olmaz. Adalet anlayigina farkh bir yorum geti-
ren Mutezile’ye gore adalet; gaye ile yapilan isin mutlak bir tezahiirii olmasi
tizerine kuruludur. Maksatsiz is yapmak faydasizdir ve bu durumda kétii bir
fill s6z konusudur. Adalete ulagmanin yegane yolu 1y1 tizerine kurgulanmali ve
bir amaca yonelik olmahdir.* Dolayisiyla adalet, ahlak merkezli bir anlayisin
tezahiirt sonucu ortaya ¢ikar. Bu adaleti olusturan ahlak; faziletin yayginlagtig:
mukemmel ve huzurlu bir toplumsal hayatin gerceklestirilmesinin asli unsur-

% Awa, [slam Devietinde Yénetim Sekli, 47,
7 Ebu'l-Beka, Eyylib b. Musa Kefevi, Killiyati Ebil- Bekd, (Dersaadet: Matbaat(i'l-Amire, 1869), 265.

% |sfahani, Ragib, Ebu'l-Kasim Hiseyn b, Muhammed, e/-Mdifreddt fi Garibi'l-Kur'én, thik Muhammed Sey-
yid Keylani (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, ts), 325.

2 Fethi Ahmet Polat, islam Tefsir Geleneginde Akilci Sdyleme Yéneltilen Elestiriler, Mu'tezili Zemahseri'ye,
Es'arf ibnl'-MUneyyirin Elestirileri; (istanbul: 1z Yayincilik, 2009), 301,
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larindan birisidir. Bu durum hak-sorumluluk dengesinin de bir yansimasidir.

Zira adalet herkese hak ve sorumlulugunu birlikte tanimaktir.*”
1.3.2. Ahlak

Toplumsal sézlesmenin belki de en énemli mihenk tag olarak kabul edi-
len ve aslinda tiim insanlarin hayatimi etkileyen, yuzyillardir, felsefenin, ant-
ropolojinin, sosyolojinin degisik dallarinda aragtirma konusu olan akldk da
sozlesmelerin olmazsa olmazidir. Sézlesme metinlerine ahlak ilkesinin nasil
yansitilacagl meselesi bir yana, hukuk ve ahlak iligkisi baglaminda hangisinin
insanlik i¢cin daha 6nemli oldugu ya da hukukun mu ahlakin m1 éncelikli ol-
dugu konusunda cesitli kanaatler bulunmasina ragmen, Jellinek’in dedigi gibi
‘ahlakin asgarl hukuk’ olduguna dair gorugler agir basmaktadir.*® Bu sebeple
tum peygamberler oncelikle gonderildikleri toplumun hukukunu degil, tefes-
stih etmis ahlakin diizeltmeyi hedeflemisler, 6ncelikle degismez ahlaki ilkeleri
ya da ogretileri tebligin yaninda ilahi kaynakl hukuku da uygulamiglardir.

Ahléki tanimlamadan 6nce onun ne oldugunun kavranmasi gerekir. Ahla-
kin biling diizeyinde olusan bir takim kurallar silsilesi olup olmadig1 ve insan
beyninde bir noktada 6zel bir gorev tstlenmig noronlarin isbirligi ile gercek-
lesip gergeklesmedigi tizerine bilim insanlart bircok arastirma yapmaktadir.
“Toplumsal bir diizen olarak diigiintildiigiinde ahlak, bir yandan yasaya, bir
yandan da geleneklere ya da gorgii kurallarma benzer. Bunlar, sagduyunun
olmadig bir bicimde toplumsaldir ve hepsinde “dogru” ve “gerekli” gibi ortak
ifadeler kullanihir.”*? Neticede ahlaki meseleler bilimin simirlari degil, dinin si-
nirlar icindedir.®®

Kur’an’da ahlak (huluk) kelimesi biri “gidisat, karakter” digeri “fitrat1 bo-
zulmamig Ustiin ahlak” manasinda iki ayette geger ** ve ikisinde de insanin
ya da toplumun gidisatindan, yani hal ve hareketinden bahsedilir. Arap¢a’da
“huluk” zaten yaratma ve yaratilis manasinda olup karakter, insanin daha c¢ok
toplum degerleri acisindan gosterdigi olumlu 6zelliklerini, ahlaki tutum ve

davraniglarini belirten bir kavramdir.

®  Cagria, Mustafa, “Islam'da Egitim-Ahlak Meseleleri ve Toplum Kalkinmasl," /sidm Uzerine Odistinceler,
(Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 51,

3 yoriik, Abdiilhak Kemal, Hukuk Felsefesi Dersleri, (istanbul, 1958), 160, 166.

32 William Frankena, Etik, trc. Azmi Aydin (istanbul: imge Yayinevi, 2007), 25.

% Muhammed Esed, islam'da Yonetim Bigimi, trc. M. Besir Eryarsay, (istanbul: Ekin Yayinlari, 2016), 22.
3 Habil Sentlrk, Oin Psikolgjisi; (istanbul: Esra Yayinlari, 1997), 55.
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Islam inancinda “ahlak”, ilahi yonu olan yani kutsal bir kavramdir.
Kur’an’da Hz. Peygamber’den bahsedilirken “Sen elbette yiice bir ahlik iizeresin”
ifadesinin kullanmilmasi onun ayirt edici 6zelliginin yiice ahlaki oldugunu acik-
lanmaktadir. Nurettin Topcu da ahlakin din ile bagina dikkat ¢ekerken, onun
“dogusu ve evrimi” olmak tzere iki bakimdan din ile irtibati oldugunu, ilkinin
ilkel toplumlardaki din ile ahlakin siki sikiya bag kurmasi, ikincisi ise ahlakin
evrildigi gaye bakimindan din ile olan iligkisidir. Dolayisiyla ahlakin temel he-
defi ilk insandan ginimiuze kadar insan ruhunu temizlemek ve mutlak bir
dogruluga ilerletmektir.”*

Felsefe’de ahlak, “genellikle belirli bir donemde insanlarin kendisine uygun
olarak yasadiklar1 bir ilkeler toplulugu, bir kurallar toplam: anlamina gelir.
Mutlak olarak iyi oldugu diigtiniilen ya da belli bir yagam anlayigindan kay-
naklanan davramg kurallarimin tamamidir.”* Goériilecegi tizere felsefe, ahlaki
insana dair davramsglarm tiimii olarak adlandirirken, Islam’da salt birey davra-
nigiin Gtesinde toplumsal bir eylemin ahlak oldugudur.

Islam hukukunda ise ahlak, igerisinde derin bir anlam tagiyan “ismet” kav-
rami ile de anilir. Bu kavramin salt ahlaktan fark: dini olarak da kendine bir
misyon tagimasidir. Hukuk dilinde ismet; “korunma, korunma altinda olma,
malin, canin korunmasini gerekli kilan bir vasif, yapilmas: imkan dahilinde
olan giinahlardan sakinma ve kaginma melekesi olarak aciklanir. Peygamber-
lerin glinahtan ve teblig ile ilgili konularda hata etmekten korunmus olmala-
r1”¥ manas icin de kullanihr. “Ismet, Miislimanlarmn Diinya’daki hukuk sis-
temlerine nasil yaklagtiklarini ve kendi sosyal hukuk diizenleri iginde kalarak
bu sistemlerle nasil birlestiklerini anlamak icin de anahtar kavramdir.”* Islam
inancinda timevarimdan ziyade timdengelim ile yanitoplumun huzuruyla bi-

reyin de huzuru temin edilir.

Bu sebeple toplumsal sézlesmelerin varlig Islim’m tiimdengelim metoduy-
la uyumludur. Séyle ki; “.. kalbi Islam nuruyla aydinlanmis olan bir kimse
komsusunun kétiiltiklerine kotilikle degil, sabirla karsilik verir. Ondan zuhur
edecek herhangi bir serden dolayr hemen 6fkelenmez. Komsusunun diistugu
bir hatayr hemen yiiziine vurmaz, onu affeder ve bagislar. Bu af ve bagisin
Allah nezdinde zayi olmayacagim bilakis bu sayede Allah’in muhabbet ve r1-

% Nurettin Topcu, Ahldk, 4. Baski, (istanbul: Derg@h Yayinlari, 2014), 31,

% Antony Flew, Felsefe Sdzltdi, tre. Nursen Ozsoy, ( Ankara: Yeryiizi Yayinevi, 2005), 12,
% Erdodan, a.g.e, 2015: 213

®  gentlrk, insan Haklari ve islam, 201,
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zasi kazanacagin bilir.”* Dolayisiyla Islam, toplumun huzur ve refahi icin
bireylerin de saglkl eylem yapmalarini énemser ve bunu etkin bir bigimde

kullanir.
1.3.3. Miilkiyet

Toplumsal s6zlesmeyi olusturan bir diger husus miulkiyettir. Insanhk tarihi
kadar eski olan miilkiyet, semavi dinlerin diizenlemelerine mevzu olmustur.
Muilkiyet hakk: temel insan haklarindandir. Miilkiyetin varlik bi¢imi insanlarin
bir arada toplu bir bi¢cimde yasamalarina sosyal ve beseri iliskiler gelistirmele-

rine imkan tamr.

Insan, Islam inancma gore yeryiiziinde Allah’m halifesidir ve bu durum
servet ve malda da aynidir. Ancak bu “halife”lik biyiik bir seref oldugu kadar,
sahip olunan servette de insanin “zilyed”liginin/sahipliginin asil olmadigini,
dolayistyla harcanmasi gereken yerlere mulkiin asil sahibi olan Allah’in istedigi
oranda harcamadan cekinilmemesi gerektigi vurgulanir.® Islim dini icerisin-
de bireylerin miilk edinmeleri ti¢ kogula baglanmistir ki bunlar, veraset, hibe
ve kazancgtr.*! “islémiyet, mulkiyeti benimsemekte ve fakat bu hakkin kotiye
kullamilmasimi 6nleyip sosyal faydaya yoneltici mahiyette bazi kayitlarla sinirla-
maktadir. Diger dinler ise bu konuda kimi miilkiyete kars1, kimi taraftar olmak
lzere, tek yonli bir karakter gostermektedir.”*?

Islam’m miilkiyet konusuna verdigi 6nem, miras ayetlerinde daha etkili bi-
¢imde aciklanmugtir. Kadin ve erkege milklerini paylasma ve miras birakma
konusunda kat’i emirler verilmistir. Miras paylagimindaki oranlar hakkindaki
duygusal tartigmalar bir tarafa birakilirsa, kadina hi¢ hak tanimayan Cabhili-
ye’deki cinsiyet farklihgina dayali haksiz uygulamalar kaldirilarak, onlarin da
miilkiyet haklari ayetle kesinlegtirilmistir. Oyle ki, kadinlarin da mirastan pay-
larinin bulundugunu bildiren ayet, erkeklerin hakkim bildiren ibare ile birebir
benzerlik arz eder ve detayhca aciklamr*® Bu uygulamalar, Islam’m ilk yilla-
rindan itibaren miilk konusunun toplumsal s6zlesmenin ana unsurlar1 oldugu

sonucu cikarilabilir.

% Ebu Davud, Kitdbu'l Edeb, trc. A, Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, (istanbul: Samil Yayinevi, 2013), 510.
4 Faruk Beser, [slamda Sosyal Giivenlik, (Ankara: Diyanet yay, 1987), 24,

4 Mevdddi, Ebu'l-A'lg, islami Kavramlar. Trc. Stileyman Akyiiz. (istanbul: Pinar Yayinlari, 2014), 152.

42 Fahri Demir, islam Hukukunda Mdilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, 5. Baski, (Ankara: DiB Yay., 2012), 17.

4 Bk Nisa, 4/7. Ana-babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay vardir,... kadinlara da pay var-
dir.
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Bu milkiyette hakkaniyet ilkesi ayn1 zamanda bir ibadet bi¢imidir. Insanla-
rin ayni kosul ve sartlar altinda egit bir yaklasim gostermesi, bir domino etkisi
yaratacak ve birgok konuda bu esitlik kendiliginden geligecektir. Cinkii insan,
hata yapmaya ve ne pahasina olursa olsun baz1 igini gtinahla sonu¢landirmaya

meyillidir.

Diger felsefi yaklasgimlarda ise “her ttrli milkiyet, zorunlu olarak zama-
nagimiyla veya Latincedeki “usucapion”la, yani “daimi sahip olma” ile baglar.
Halbuki zilyetlik/sahiplik nasil olur da gegen stireyle miilkiyete déntigebilir?
(Mesela, haram yolla edinilmig bir mahn tizerinden) zilyetligi istediginiz kadar
uzun zaman strdiirin, yillari, hatta ytz yillar yan yana getirin, kendi bagina
hicbir sey yaratmayan, degistirmeyen ve donistiirmeyen “stire”nin, yararla-
nan kigiyi miilk sahibine doniistiirmesini saglayamazsimz.”* Gerci Islam hu-
kukunda kamunun ortak oldugu ormanlar, agaclar, otlar, meyveler vb. mallar-
da ilk defa onu alan kigi ona sahip olur. Burada herhangi bir zaman gegmese
de zilyetlik hukukuna tabidir.*

Adem ve Havva’nm diinyaya indiklerinde bir miilkiyetinin olmacig: dii-
sunildiginde mulkiyetin giinlimiiz insanmin konumunu nasil belirledigi de
onemli bir husus olmahdir. Rousseau, bu konuyu “ilk yerlesme hakki” bagla-
minda agiklar: “Her insamin kendisi i¢in gerekli olan her sey tizerinde dogal
olan hakki vardir; ama onu herhangi bir miilkiin sahibi yapan sozlesme geri
kalan seylerin sahipliginin disinda birakir; paym almistir ve o sinirlar icinde
kalmak zorundadir, topluluktan isteyebilecegi bagka bir hakki kalmamigtir. Bu
nedenle ilk yerlesen olma hakki dogal durumda ne kadar egreti olursa olsun
her insanin saygi duydugu bir haktr.”* Bu durum, Hz. Ismail annesi Hacer’in
Kabe civarina ilk yerlesmeleri sebebiyle daha sonra oraya yerlesmek isteyen-
lerin onlardan izin almalarina benzemektedir.” Bu konu “heniiz hi¢ kimsenin

»# mealindeki hadisle

eline gegmemis bulunan bir sey, onu ilk ele geciren kimseye ait olur
vuzuha kavusturulmustur. Rousseau’da ilk yerlesen olma hakkina sahip ola-
bilmek i¢in; “6nce bu arazide o zamana kadar kimsenin yagamamis olmasi,

bu kimsenin sadece gecimine yetecek kadar bir yeri isgal etmis olmasi ve bu

4 proudhon Pierre-Joseph, Mdlkiyet Nedir?, trc. Devrim Getinkasap, (istanbul: is Bankasi Yay., 2016), 102.
% Orhan Geker, Fikih Dersleri |, (Konya: Ensar yay, 2013), 193.

% Rousseau, Toplum Scézlesmesi ya da Siyaset Hukuku flkeleri, 73.

4 Buhari, “Enbiya”, 12.

4 Ep( Davad, imare, 36.
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araziye hicbir anlami olmayan bir formaliteyle degil emekle ve ekip bicmeyle

2949

sahip olmas1” seklinde ti¢ agamadan bahseder.

Ancak Hobbes, devletlerin dagilma sebeplerini siralarken; “herkes, kendi
mallarmda mutlak bir miilkiyet hakkina sahiptir. Oyle ki herkes, bagkalarmin
hakkini diglayan bir miilkiyet hakkina sahiptir. Fakat egemenin hakk: diglanir-
sa, devlet i¢in konulan yani, onlar1 hem dis diiymanlardan, hem de birbirlerine
250

zarar vermekten koruma gorevini yapamaz ve sonucta ortada devlet kalmaz,

derken sinirsiz miilkiyetin sakincalarini agiklar.

Bu durumda, miilkiyet nasil ve nigin baglamistir ve toplumsal s6zlesmenin
olugmasinda miilkiyetin ne derece etkisi vardir ve Islim fikhinm miilkiyeti na-
sil tanmimladiginin bilinmesi gerekir. “Bugtinkii Tturk hukuk dilinde kullanilan
miilkiyet kelimesi daha ¢ok Roma hukukundan itibaren geligerek gelen ve baz
Bat1 dillerinde “property, properiete” kelimeleriyle ifade edilen terimin kargi-
lig1 olup, Arapca’da “milk” kelimesinin mastar1 olan “milkiyye”nin Tirkceye
aktarilmis seklidir. Bu anlamda miilkiyetin Islam hukukunda tek kelimelik bir

2951

terim karsihgr yoktur.

Oncelikli olarak miilkiyetin konusu olan sey (esya) kavramini incelemek lii-
zumludur. Sey, fikih sézligiinde “harigte varligi olan nesne ve insanin diledigi,
meylettigi nesne” olarak ifade edilmektedir. “Mecellede tanimlanan “sey”, ay-
rica “ihtiya¢ zamaninda saklanabilen bir sey” olmalidir ki ona mal denebil-
sin. Hanefiler mal’da bulunmasi gerekli gérdiikleri bu nitelikten dolay1 “hakk:
sukna” ve “hakki istiglal” gibi menfaatleri “mal kavramina dahil etmezler. Bu
sebeple de “menfaatler, tek bagina miitekavvim mal sayilmaz geklinde kaide
koymuglardir.”** Ote yandan “miilk” kavrami, “gerek sahibine verdigi tasar-
ruf yetkisinin niteligi ve gerckse hak sahibinin hakkini herkese karg ileri su-
rebilmesi bakimindan ‘ayni hak’ terimine yakindir.”>* Mulkiyeti, “fikihcilarin
metodu ile tarif edenler, onu, “Haciz Thtisas” olarak tarif etmislerdir. Sey’in
milkiyeti soziinden, o sey tizerinde —sahibinin vekalet vermesi gibi bir sebep
bulunmadikga- sahibinden baskasinin intifa ve tasarrufuna mani olucu 6zellik-

te bir “sirf kendisine aidiyet” ve hakkinda tek bagina séz sahibi olma yetki ve

% Rouseau, Toplum Sd&zlesmesi, 73.
0 Hobbes, Leviathan, 243.

8 Hasan Hacak, “islam Hukuk Distincesinde Ozel Milkiyet Anlayisi”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 29, (istanbul: 2005), 100.

% (Jmer Demir, & Mustafa Acar, Sosyal Bilimler S6zIiidd, 3. Bask, (istanbul: Vadi Yayinlari, 2002), 28.
8 Hacak, [sidm Hukuk Diistincesinde Uzel Miilkiyet, 101
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iktidar1 anlagihr.”** “Islam, insana tabii ihtiyaclarindan olan giyecek, ev esyast
gibi seylerde miilkiyet hakki tamidigr gibi, arazi, vasita ve fabrika gibi seylerde
de miilkiyet hakki tammugtur.”” Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber doneminde
uygulanan zimmet ehli statiisiinii aynen korumus, fethedilen yerlerde yasayan
insanlarin dini inanclar1 konusunda onlar 6zgiir birakmigti. Hz. Omer de
savaglarda ele gecirilen gayrimenkulleri asil sahiplerine geri vermistir.”®

Ebu Yusuf’a gore; “Olii arazi demek, iglenmis topraklarin en son ucuna
durup yiiksek sesle seslenen bir sahsin sesinin igitilmedigi yerden itibaren bas-
layan topraklardur... Iglenmis araziye bitigik iglenmemis arazi 6li arazi sayil-
mamaktadir. Bunlar, amme mali olarak kabul edilmekte, herkesin esit sekilde
istifade edebilecegi ileri siriilmektedir. Imam Malik’e gore: Islenmis arazinin
sahipleri komsu 0Olii araziyi ige yarar hale getirmeye uzaktakilere nispetle riig-

3957

han hakkina sahiptirler.

Rousseau da vatandagin miilkiyet hakkini izah ederken; “toplulugun her
tyesi, toplulugun tesekkili sirasinda, o andaki haliyle, kendi nefsini ve bii-
tin giiclerini, sahip oldugu mal varhg ile birlikte, topluluga verir. Ancak bu
gonullu bagis, el degistiren tasarruf, mahiyetce de degistirerek hakim varhiga,
yani devlete ait miilkiyetlerden birt haline gelmez. Clnkii devlet toplumsal
sozlesme dolayisiyla, tyeleri karsisinda onlarin biitin mal varliklarinin efen-
disidir, zira toplumsal sézlesme devlette biitiin haklarin temelini olusturur”
der.”® Proudhon da “Kamu nizami ve vatandaglarin giivenligi ancak zilyetligin
garanti altina alimmasim gerektirir; aksi halde yasa ni¢in miulk sahipligi olug-
tursun ki?” der.”

Miilkiyet elde etme cesitlerinden biri olan “Fey”, Islam hukukunda “gayr-i
Miislimlerden alinan harag, cizye, ticari mal vergisi ve diger bazi gelirleri ifade
eder”® Bu gelirlerin dagilimi da titizlik isteyen bir konudur. Cunki ihtiyag
sahiplerine dogru ve etkin bir sekilde gelirin pay edilmis olmasi gereklidir.®! Bu

5 Demir-Acar, Sosyal Bilimler S6zI(id(, 119

% Mevdadi, /sidmi Kavramlar, 125.

% Demircan, [sidm Tarihinin Ik Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 43-44,

¥ Maverdi, Ebu'l Hasan Habib, e/-Ahkamii’s Sultaniye, trc: Ali Safak, (istanbul: Bedir Yayinevi, 2015), 332.

% Rousseau, Jean Jacqoues, Toplumsal Sézlesme veya Siyasal Hukukun Prensipleri, trc: Cenap Karakaya
(istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), 47.

5 Proudhon, Mdilkiyet Nedir?, 103.
8 Mustafa Fayda, "Fey", 7OV [slam Ansikiopedisi, (istanbul: TDV yayinlari, 1995), 12: 511,

8 Remzi Kaya, "Kur'an-1 Kerim'de Fey Gelirleri ve Dagiim1," Uludad Un. llahiyat Fakiltesi Dergisi 2, (Bursa,
2001, 73.
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tiirden bir tanzim, Islim’n tabiatinda meveut olan denge siyasetinin toplum-
sal sozlesme igerisindeki yerinin gostergesi agisindan son derece mithim bir
konudur. Giinki fey gelirleri yalmzca ihtiyag sahiplerine pay edilerek, zengin-
lere dagitimi kesinlikle yasaklanmugtir.®2 Bu durum Islim’m giiclii ve etkin bir
sosyal devlet anlayigina verdigi 6neme igaret etmektedir.

2. Dinin Ozgiirlitk, Demokrasi ve Laiklik Yaklasimi
2.1. Ozgiirliik

Medine Vesikasi, vahye muhatap bir Pergamber’in icraya koydugu
belge olmasi sebebiyle, onun bu sézlesme vesilesiyle ortaya koydugu dini 6z-
gurlik ve yonetim anlayiginin bilinmesi gerekmektedir. Ciinkt “bir biitiine,
sisteme (yani dine) ve 6zgtirliige iligkin ilkeler, kurallar var olunca hukuki gi-
vence bakimindan en esash arag, o butiniin hukukun temel yap1 6gelerine
gore taniminin yapilmasidir.”® Bu suretle kavramlarin esash temellerle analitik

bir yaklagim igerisinde degerlendirilmesi mutlak bir zorunluluktur.

Dinler, kutsal metinlerinde yazih ciiz’l stmirhibiklar dahilinde insanlara ol-
dukca genig eylem Ozgurlugi verir. Sinirlamadan bahsedilen bir din, insanin
ozglrligini nasil konumlandirir? Bu sorunun cevab yiizyillardir felsefeciler
tarafindan gesitli sekillerde sorgulanmustir. Kimi aydinlanmacilara gore din,
insan aklimin kabul etmesinin mimkin olmadig: bir diisiince anlayisi geligtir-
mis, insan yetenek ve kabiliyetlerini simirlayarak tek diize bir yagam tarzimin
6nint agmugtir. Bu sekilde insanin 6zgtin bir birey olarak yagamin idame et-
tirmesi miimkiin olmayacaktir tezi hakim olmusg ve “bir dine mensup olmanin
temelinde, zorunlu olarak o dinin 6nerdigi diinya sistemine kisisel bir katilma
islemi vardir. Bu, serbestligi dlciisiinde deger ve anlatimi olan bir iglemdir. Bu

yontyle din 6zgurligi, kanaat 6zgirligintn bir bi¢imi, daha 6ézel olarak vic-
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dan 6zglrligi altinda ifade edilen bi¢imidir,”** yorumlar yapilmgtir.

Insan, birey olmanin 6tesinde mutlak 6zgtrligi istemesi bir ttopya ola-
rak kabul edilebilir. Ciinki salt 6zgtrlikk bir bagkasinin mutlak 6zgirliginin
ontine gegecek ve boylece salt 6zgurliigiin mutlak 6zguirliige karst bir savast soz
konusu olacaktir. Bu durumda 6zgiirlitk kendi igerisinde bir paradoks olugtura-
caktir. Mesela, Fransizlarin geligtirdigi 6zgtrluk prensibinin, vakti zamaninda

%2 Kaya, Kur'an-1 Kerim'de Fey Gelirleri ve Dadilimi, 84
68 Dénmezer, Sulhi, “Din, Vicdan Ve Kanaat Ozglrligl", Erdem 42, (2005), .2.
64 Kabodglu, ibrahim, “Din OzgUrligU", Ankara Universitesi SBF Dergisi 46, (2015), 265.
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bir ihtiya¢ oldugunu, ancak sinirsiz bir kosulla saglanan bu ihtiyacin bir zaman
sonra emperyalizme hizmet eder noktaya geldigi ileri siirtiliir.® Islam 6zgiirli-
gu insanlar tarafindan gelistirilen otoritenin sinirhliklar: olarak gérmez, ¢tinki
otorite mutlak iktidarin verdigi giicle Islami cizgiden gikabilir® Ozetle, tek
ilahtan bagimsiz olarak 6zgiir olacagini iddia eden ve ashinda birden ¢ok ilahin
esiri olunan bati anlayigina karg, Islam tek ilah anlayisini 6nermektedir.

2.2. Demokrasi

Demokrasi; kavraminin uygulamada ve teoride ¢gesitli alternatifleri olsa da, en
genel haliyle halkin kendisine isaret edilen adaylardan birisini se¢gmesi olarak
tamimlana gelmigtir.” Ancak “Bati demokrasisinde insan; Islim’da ise Allah
hakimdir ve insanlar onun temsilcisi veya halifesidir. Bati demokrasisinde in-
sanlarm kanunlarma, Islim’da ise Allah tarafindan peygamber yoluyla génde-
rilen kanunlara (seriat) uyulmasi ve bu kanunlarin takip edilmesi zorunludur.”®

Islim Hukukunda da yonetici se¢imi danmigmanlar kurulu tarafindan
kendi i¢lerinden veya isaret ettikleri akil birinin yonetimi devralmasiyla ger-
ceklesir. “Ehli’l-hal ve’l-akd” denilen heyet akil kisilerden olusur ve yoneticiyi
halk adina Kur’an ve siinnet ilkeleri igginda secer. Islam hukukunda insan
davraniglarinin getirisi olarak yanls1 ve dogruyu kategorize edecek birtakim
vasitalardan ilahi kaynakh ‘ilham,’ neticede refaha giden yolda topluma reh-
berlik tegkil eder.® Dolayistyla, hem demokrasi hem de Islam hukukunda ortak
hedef “toplumsal faydayr maksimize etmektir.” Temsil edilen kitle halktir ve
onu temsil etmek yine halka dayal bir megruiyetin gostergesidir.

Aralarindaki bu amag benzerligine ragmen, kiiresel sistemde demok-
rasi ve Islim’in yan yana gelmesinin mimkin olmadigi israrla vurgulanir.
Bunda demokrasinin biinyesinde sadece “cogunluk” ilkesini barindirmast,
buna kargin Islam’da ise “cogulculuk”tan ziyade tek kisi dahi kalsa onun séz-
lesmesini/ic¢tihadini tescil etme ya da onaylama seklinde olmasinin etkisinin
bulundugu digtinilebilir. Bir bagka ifadeyle Bati ¢ikari nedeniyle cogunluga

8 Seyyid Kutub, /s/dm Toplumuna Dodru, trc: Ahmet Pakalin, (istanbul: Beka Yayincilik, 2017), 27.
%  Sinasi Gundlz, “Din ve Bireysel Ozgirlitk Alant", Tezkire: Diistince, Siyaset, Sosyal Bilim 25, (2002), 56.

&  Ural, Safak, “Demokrasi Kavrami, Toplumsal Dederler ve Birey", Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi1, (Ankara, 1899), 451.

% Ebu'l A'la Mevdudi, islam'da insan Haklari, (istanbul: Diistin Yayincilik, 2017), 22,
% Mustafa Yayla, /sidm Hukukunda insan Haklar ve Esitlik, (Konya: Gizgi Kitabevi, 2011, 90.
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dayali sistemi hayatta tutarken, Islamiyet ad1 tizerinde baris icinde yagamayi
esas aldigindan ictihatlarla olugan ¢ogulculugu esas alr.

Bu gorisii vurgulayanlarin kimlerden olustugu, temel amaclarimin neler
oldugu, Islam dinine dolayh da olsa verdikleri zararlarm anlagilmas: acisindan
son derece 6nemlidir. Ciinku kendi i¢inde tartigmali ve tam manasiyla ideal bir
yonetim bi¢imi olmasa da nihayetinde kabul goren ideoloji ‘demokratik’ dev-
let yonetim bicimleridir ve yonetimsizlikten iyidir. Hal béyle olunca kargilikh
olarak modern y6netim bicimi olarak kabul edilen demokrasinin Islam’dan
uzaklagtirlmas: veya Islam’in demokrasiden uzaklagtirllmasi ¢abalar yerine
aksayan yonlerinin yeniden gozden gecirilmesiyle soru igaretleri giderilebilir.

Mesela Mevdadi, Islam’in cahiliye yénetimine karsi yeni bir alternatif dii-
stunce gelistirdigini, tiim peygamberlerin diinyaya gonderilme sebeplerinin
ayn1 oldugunu soyler. Demokrasinin Islam’in ilkeleri ile uyumlu olamayaca-
g1, bu duruma hizmet eden parlamento iiyelerinin de harama bulagtiklari-
ni1 ifade eder ve demokrasiye alternatif olarak teokrasiyi savunur. " Halbuki
Islam yonetim anlayisinda teokratik bir yonetim bi¢imi highir zaman kabul
gérmemistir. ““T'anr1 yonetimi” demek olan ve peygamberlerin yasadiklar: do-
nemde dahi olmayan bu yonetim anlayig1 kabul gérmemistir. Bu teokrasiye
kargilik, “demokratik diizenin daha reformist bir distince ile IslAm’in 6ziine
uygun ilkeler ile evrilmesinin mimkiin olmasina ragmen, sekiiler diizen ice-
risinde IslAm’mn varhigini siirdiiremeyeceginden bahisle yerel, gergekei ve top-
lumsal kiltiirle uyumlu “sivil toplum™ hareketine ihtiyag oldugunu séyleyenler
de vardir.”

Fakat Islam’in 6ziinde barindirdig topyekin hareket algisi, “sivil toplum”
ile bir tirlii barisamamgtic. Bu durum Islim’in dezavantaji olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu sebeple Islim’in demokrasiye yaklagim icin gosterecegl caba
en az demokrasinin de Islim’a karg: gosterecegi ¢aba ile dogru orantili olacak-
tir. Ciinkt Islam’in igerisinde demokratik unsurlarin varligi da inkar edilemez
bir gergektir. Bunun aksi soylemler selefi Islam, yani her tiirlii yenilik ve gtincel
¢ozlime, ictihada kapali diisiincesini devam ettirmek isteyen ve modern yakla-
smdan uzak diigiince tarzlaridir, Islam, bir Miisliman’in izlemesi gereken yol

ve yontemleri 6ngorerek, toplumlar siirekli yenileyecek yasalar belirlemistir.

™ Ahmad irfan, “Demokrasi ve islam”, trc: Faruk Ozdemir, islémi Arastirmalar 2 (2012), 83,
7 Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, 93.
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2.3. Laiklik

Islam Toplumsal S6zlesmesi'nde taraflarin dini hayatlarma miidahale edil-
memesi esastir. En yalin ifade ile laiklik de, din ve devlet iglerinin birbirine
mudahale etmeme siireci olarak buna benzer tanimlanir. Oysa bu tanim ne
dindar kesimi ne de laik kesimi tatmin etmigtir. Laiklikte asil olan devletin ken-
dist ve organlar1 dahil tiim is ve islemlerinde akli unsurlar ile hareket etmeyi
temel misyon olarak kabul etmektir.

Ote yandan laik ve dindar ifadeleri bireysel bir kavramin sonucu iken,
laiklik ve dindarlik toplumsal bir durumdur. Bu sebeple, din ve laiklik kav-
ramlarinin bir arada var olabilmeleri adina sinirlarin net ifadeler ile cizilmesi
buytik 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla, 6tekilestirmek yerine buitiinlegtirmeyi
amag edinen bir anlayista yapilmasi gereken ilk is, Islam’in da onceledigi ¢ikar
paralelligini ve uzlagmay:1 hedefleyen ortak noktalarin bulunup kaynastirma
metodunun secilmesidir. Bu metot uygulanirken iki tarafin da savunuculari-
nin actk gortgli bir dusiince sistemi igerisinde bir arada yasamayi kabul ve
telkin etmeleri asli bir zorunluluktur. Her ne kadar laiklik evrensel nitelikler ile
akli unsurlar ele alsa da, kendisi de bir inang sistemidir. Dini inangtan farkli
olarak bu inang sistemini gelistirenler de neticede insanlardir. Dolayisiyla akh
onceleyen laiklik ile akh hi¢ ihmal etmeyen Islam dini gibi 1ki inancin da aym
mecliste konugsmay1 becerebilmesi, biitiinlesmeyi saglayacak énemli bir adim
olarak kabul edilmelidir.

O halde, laiklik ve din kavraminin ilk bulugacag: ortak nokta, iki kav-
ramuin da bir “inan¢” sistemi barindirdiginin kabul edilmesidir. Akabinde or-
taya ¢ikan ilk sorun, dinin vahiy kaynakl, laikligin ise insan merkezli olmasi
sorunu olacaktir. Oysa bu bir ayrigtirma degil buttinlestirici bir unsur olarak
degerlendirilip yasamin zithklarin tizerine kurulu oldugu ve dengeyi saglayan
zthklarm bir arada uyum icerisinde yasayabilecegi géz ardi edilmemelidir. Tki
tarafin birbirlerinin alanina miidahale etmeme, yargilamama, saygi duyma
gibi temel vasiflarin bir arada yer almasiyla aslinda ortaya bir uyum c¢ikacak-
tir. Ayrica, her iki taraf da kendi inanglarinin digerine astiinlik kurma esas
yerine esitlik diizleminde bulugsmalar: olduk¢a mithimdir. Ebu Hanefi’ye gore,
iki z1t ifadeden birisi mutlak suretle yanhgtir,”* digtincesi ancak iki kavramin
birbirlerinin alanina mudahale ettikleri zaman gecerli olacaktir. Dolayisiyla
laiklik ve din kendi smirlar i¢inde kaldigi siirece catigma olmayacaktir. Ote

2 Mevdldi, /s/iémi Kavramiar, 117.
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yandan Islam, muntesiplerinin “Sizindir dininiz, benimdir dinim” kabuli ile
catigmaya taraf olmadigim deklare etmektedir.

Iki kavramn savunucularina dugen, onyargiyr terk etmeleri ve bir arada
nefes alabilecek ortam olusturmalaridir. Laiklere gore dindarlar egitimsizligin
sonucu iken, dindarlara gore de laikler ahlaki vecibeleri yetersiz topluluklarin
olusturdugu bir modeldir. Bu iddialar incelendiginde, dindarhigin egitimsizligin

bir sonucu oldugu goriisii yasamin dogasina tamamen aykiri bir nitelemedir.

Dogru anlagilamayan bir husus da laikligin yalnizca bireysel temelli isledi-
gidir. Oysa laik birey ayni zamanda dindar da olabilir. Bu durumun 6niinde ne
ahlaki ne felsefi ne de dini herhangi bir sorun bulunmamaktadir. Laik bireyler
ahlaki miieyyidelerini eger isterler ise dini kaynak yerine evrensel degerlerin
6ngordugu ve smirhliklarim belirledigi diizenlemelerden de alabilirler. Hal
boyle olunca ahlaki kaynak dini literatiirde oldugu gibi vahye dayal kaynak-
lardan degil de insani deneyimlerden edinilmis oluyor. Bu degisim tilkemiz
anayasalarinda da gorilebilir. Nitekim 1924 tarihli Tegkilata Esasiye Kanu-
nu'nda devletin dini Islam olarak belirtilmigken 1937 yilindaki degisiklikle la-
iklik diizenlemesi ilk defa anayasamizda yer almig, 1961 ve 1982 tarihli anaya-

salarimizda da korunmaya devam etmistir.”

Bireysel laiklige ise vicdan hiirriyeti denilmistir. 1982 tarihli Anayasanin 24
unci maddesinde Din ve Vicdan Hiirriyeti su sekilde tamimlanmig ve teminat
altina alinmigtir: “Herkes, vicdan, dini inan¢ ve kanaat hiirriyetine sahiptir.
14. tinct madde hukiimlerine aykiri olmamak sartiyla ibadet, dini ayin ve t6-
renler serbesttir. Kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inang
ve kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz; dini inang ve kanaatlerinden dolay1

kinanamaz ve suclanamaz.”

Dolayisiyla, laikler ahlaki dizenlemelerini evrensel vicdan sistematiginden
alabilirler. Dindarlar ise ahlaki davranig bigimlerini inang kaynaklarindan ala-
bilirler. Mesela Tocqueville ABD’de demokrasinin gticli bir gekilde islemesinin
kokeninde Huwistipanhgin gelistirdigi ahlak sistemini gorirken; Spinoza, tabii
durumda insan1 ahlakh veya ahlaksiz diye nitelendirmenin dogru olmadigini,
yalnizca kogullara uygun bir sekilde hayatta kalmaya caligan bir varlik olarak
nitelendirilmesini, ahlaki davramiglarin kaynaginin yasalar oldugunu ileri strer.”*

Ancak dogmaciliga kars1 olduklar: iddiasiyla laikligi kat1 bir sekilde savunarak

7 Uslu, Ferhat, Anayasa Yargisinin Sinirlari Sorunu, (Ankara: Adalet Yayinevi, 2014), 268.
4 Buruma, lan, Dinin Demokrasiyle imtihany, (istanbul: Bodazici Yayinlari, 2015), 64.
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inang sistemini Otekilestirenler, istem dig1 da olsa laikligi dogmalagtirmaktadir-
75

lar.

Yine, laik ve dindar taraflarin tek bir dogru oldugu gercegini ileri stirme
ve birbirlerini diglamadan vazgegmeleri gerekir. Dindar kesim kendi degismez
inanclar gercevesinde dogrunun tek ve bir oldugunu ileri stirerler. Laik kesim
de, bilimin insanhg baska bir boyuta tasiyacagi gercegini kabul eder ve bu
ger¢egin sorgulanmasina yalnzca laboratuvar ortaminda izin verirler. Oysa
uzlagilamaz gibi gorilen bu noktada her iki tarafin da amaci; hayata dair sor-
duklar1 biiyiik sorularn cevaplarm aramakur. Iki taraf da biiyiik bir idealin
pesinde ve bu ideale erismek icin farkli yontemler denemektedirler. Bu sebeple
Medine Sézlesmesinin ruhunda var olan, herkesin ibadet 6zgtrligi ilkesinin
korunmasi ve yontemler farkh olsa da amagta birlik tizerinden hareket edilme-

si en uygun olanidir.

3. islam Toplumsal Sézlesmesinde Yonetim Anlayisi
3.1. Yonetimin Kaynaklari

Yonetim ¢ok boyutlu bir kavram olmakla beraber insanlarin bir arada
yagamalar: i¢in gerekli olan diizenin saglanmasinda cizilecek perspektifin ta-
mamlayicisidir. Yonetim, kendi bagina bir ¢ikar ilkesini muhafaza edemeyece-
g1 gibi salt bir hiyerarsik modelin kapsayici unsuru da olamaz. Yonetim kav-
ramuinin hayat bulabilmesi ve pratikte kayda deger bigimde ele alinmas: giiclii
bir strateji ile miimkiindiir. Stratejiler ve yonetimler, oldukca degisken olmakla
beraber, yonetimlerin daha muhafazakar bir yapilar: oldugu hususiyeti de goz
ontine alinmahdir.

Strateji, “belirli bir amaca ulagabilmek i¢in izlenmesi gereken yol; yontemi
tamamlayan parcalardan her biri, bagariya ulagabilmek i¢in 6ngériilen politi-
kalarin etkinligini artirmaya yonelik iktisadi, kiltiirel, sosyal ve siyasal ve diger
etkenlerin bir arada uyum icinde yonlendirilmesi”’® olarak tanimlanmaktadir.

Stratejiler duruma ve kosula gore degiskenlik gosterebilirken, yonetim her
haltikarda otoritesini benimsetmek tizere geleneksel bir tutum belirleyebilir.
Iste yonetimin bu sekilde olan duraganhgini ve akisa uyum saglayamamasinin

ontindeki engelleri kaldirabilecek en etkili kavram stratejidir. Modern hukuk

s Uslu, Anayasa Yargisinin Sinirlari, 289
6 Demir-Acar, Sozllk, 382
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sistemi ve yonetim anlayiginda strateji olmazsa olmaz bir kavram olarak kar-

stmiza ¢tkmaktadir.

Bir yonetimin bagarisy; salt statiikodan uzak, toplumun dinamiklerini anla-
yan, icerisinde yasadig sosyolojiyi kavrayan ve birtakim argiimanlari toplum-
sal sOzlesme ve yonetim anlayist ¢ercevesinde belirleyebilen kurallarla dlciiltr.
Konu Islam ile beraber amlmaya baslansa, ‘bagarya giden yolda her sey mubahti’
fikri Islam’in 6ziine aykinhig sebebiyle muhaldir. Bu sebeple Islami devletler-
deki yonetim anlayist son derece ilkesel olmasinin yaninda Islim’dan uzaklag-

mayacak derecede de onunla uyumlu olmalidir.

Ik caglardan giiniimiize geleneksel bir yapida ilerleyisini siirdiirse de, yo-
netim modelleri dogal seleksiyona da ugramiglardir. Fransiz ihtilaliyle beraber
yonetim anlayiginin igerisine ciddi anlamda bir stratejik havuz da eklenmis,
fakat bu strateji “zafere giden yolda her sey mubahtir” ilkesini de beraberinde

getirmigtir.

Bu ilkeyi benimseyenler goriintiste insan merkezli goriinseler de, arka plan-
da insan1 yok sayan materyalist bir diigiince sisteminin de parcas: olmuglardir.
Cunki egemen anlayig etik degerlerden uzaklagarak stratejiyi merkezine alan,
zafer ugruna her tiirlii manevranin gergeklestigi bir yol olmugtur. Bundan dola-
y1 dini 6nceleyen devletler; insani duygulart 6nemsemeyen ve materyalist zihin
yapist ile yarigamamiglardir. O halde, Islami devletlere diigen Islim’m éziine
uygun etik anlayigt benimsemeleri ve bu emir ve yasaklara uygun bir bi¢cimde

strateji gelistirmeleri kaginilmaz bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam’a gére insanlar ibadetlerini yerlerine getirdiklerinde hem bu diinyada
hem de 6teki dinyada miikafatlandirilacaklardir. Ancak eger dinin emirleri-
ne uymayan bir yagsam tarzi benimserler ise tersi bir durum ile karg: kargiya
kalacaklarimdan onlara bahgedilen nimetlerden yararlanamayacaklardir.”” Bu
sebeple Islami yénetim anlayiginda Allah hakk: olan ibadetler daha éncelik-
lidir. Buna mukabil, bir kazancin elde edilmesi i¢in yapilan fedakarliklar da
ibadettir. Hatta o kazang elde edildikten sonra bagkalarinin unutulmamasi ve
devaml suretle yeni fedakarliklar ile yeni kazanclarin éntiniin agilmasimin sag-

lanmasi gerekliligi tizerinde durularak, dinya da 6tekilestirilmez.

O halde, modern ¢agin gereksinimlerine uygun bir bicimde hareket tarz

benimseyen bir Islam devletinde olmazsa olmaz hususlardan biri stratejidir. Di-

7 Farabi. /deal Deviet ‘El-Medinet(i’l Fézila' Trc. Nafiz Danisman (Ankara: MEB Yayinlari, 2001), 112.
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ger bir ifadeyle degisime ve doniisime acik olmalidir. Bu hamleler de gticiinu
stratejik manevralardan almaktadir. Yani okuyani, yazani ve aragtiran1 olma-

yan bir yonetim anlayis1 kisa zamanda kendisini yok etmeye mahkimdur.

Nitekim toplumsal destegi alamayan bir yénetimin asla kudretini yansita-
mayacagi belirtilir.”® Bu ifade, Islam Toplumsal Sozlesmesi’ndeki gibi bir top-
lulugun iizerinde ittifakla kabul ettigi s6zlesme, hem bireyl hem de toplumu
gucli kilan unsurlardan birisi oldugu kadar kendisinden aldig1 bu kudreti yo-

netimin organlarina da yansitacagim gostermektedir.

Yonetim organlari toplumsal sézlesmeden aldigr bu giicii hangi degerler
tzerinden tekrardan topluma yansitacagi stratejinin de belirlenmesi ayrica
énemlidir. Konu Islam devleti ise bu degerler Kuran ve stinnet tizerinden de-
gerlendirilmelidir. Ancak giig, dogasi geregi temas ettigi her seyi bozmaya me-
yilli bir kavramdir. Bu durumda iktidar sahipleri gtciin getirdigi etkilerden
korunabilmek adna Islim’mn etik degerlerini benimseyerek faaliyetlerini str-

durmeleri onem arz etmektedir

Locke, toplumun giiciini ifade ederken “toplumun ¢6zildigi yerde yo-
netimin de baki kalamayacagini ispatlamak i¢in fazlaca kanit eksikligi de yok-
tur”” der. Dolayisiyla giicli bir devlet icin, ilk stratejik hedef toplumun ¢6ziil-
memesini saglamaktir. Bu durumu ifade etmek tizere Rosseau da, “Roma’nin
ne kadar unli yurttag varsa hepsi kirsalda yasayip toprag isleyen insanlar ol-
duklarindan cumhuriyeti ayakta tutan destekleri kirsaldan bagka bir yerde ara-
mamak adet olmugtu”® der. Buna gore her ne kadar toplumsal paydada giictin
geldigi yer belli olsa da, bu gii¢ bir ztimrenin tahakkiimiini ortaya koymak i¢in
degil, biitlin ortak degerlerin bulusma noktasi olarak gérilmelidir. Dolayisiyla,
islém—y('jnetim iligkisindeki en énemli husus, toplumun yalmzca bir béliimiin-
den ziyade -destek versin vermesin- tiim kitleye esit bir sekilde ve biitiinlestirici
bir bakis ile yaklagilmasinin 6n kogul olarak 6ne siirtilmesinden ge¢mektedir. O
halde etkin bir Islim y6netim anlayigmm varlig: icin; “Islaimi Strateji”, “Islami
Etik”, “Butinlestirici toplum”, ve “Elitizm dist yonetim” mutlak bir gereklilik
olarak degerlendirilmelidir.

7 John Locke, Yénetim Uzerine lkinci Inceleme, tre. Fahri Bakirci, (Ankara, Eksi Kitaplar, 2016), 200.
s Locke, Yonetim Uzerine kinci inceleme, 224,
8 Rousseau, Toplumsal Sézlesme veya Siyasal Hukukun Prensipler, 148.
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3.2. Yonetimde insan Haklan ve iktidar Kavramlar

Toplumsal sizlesmeler dogalar: geregi sozlesmeyi olusturan halk kitlelerinin
tabii istekleri dogrultusunda nesiller boyunca geliserek genisleyen diizenleme-
lerin genel adidir. Anayasal diizenlemeler ise, bir iilkenin organlarinin igleyisini
ve sturhiiklarini belirleyen diizenleyici hatta zorlayict normlardir ve hiyerar-
sisinin en Ustinde yer alir Toplumsal sozlesmelerin olusturucusu falk iken,
anayasaninki, devletin karar alici mekanizmalar1 konumundaki parlamentodur.
Yine toplumsal sézlesmeler de olusum stireci uzun ve genis bir zaman dilimine
baglh oldugu icin degisim ihtiyaci hizh degildir. Anayasalarda ise bu stire¢ simrlz
bir zamanda hazirlanma zorunlulugu oldugu i¢in ¢ok ¢abuk degistirme ihtiyact
dogabilir.

Bu durum Islam hukuku acisindan iki farkh temel sorunu ortaya koymakta-
dir. Birincisi, 6zgtrligiin sinirhliklan insanin dogumundan itibaren salt akil ile
ortaya konulabilecek bir durum degildir. Ozgiirliik ve sinir kavramlari birbiri-
ne zit iki kutup oldugundan, 6zgirliigiin gercevesi Kur’an-1 Kerim’de belirlen-
mig ve insanin eylem ve davraniglarinda kat’i sorumlu oldugu kesin hiikiimlere
baglanmistir. Tabii bir sekilde 6zgiirlik dogustan gelen bir hak olmakla bera-
ber kisi iradesi dogrultusunda bu 6zgurligiinin sirlarim sadece kendi akliyla
degil vahiyle de tanimlayabilmektedir. Ikinci problem ise, tabii halin akli 6n
plana alarak 6zgur iradenin temelini insani bir davraniga baglamasidir. Oysa
Islam fikhinda irade tam manastyla insanin salt egemenliginde olan bir konu
olmamasina ragmen insan, tim davraniglarindan kesin olarak sorumludur ve
bu diinyada da 6te diinyada da 6zellikle olumsuz davraniglarinin kargihgim
gorecek yaptirimlar ile kargt kargiya gelecektir.

Kur’an-1 Kerim’de insann en giizel bigimde yaratilmig® olmasinin manasi, in-
sana Allah tarafindan verilen en gtizel ve en mitkemmel fizyolojiyi ifade ettigi
gibi ruhsal yetenekler bakimindan da en mitkemmel ve en seckin canh olarak
yaratilmig olmasini ifade eder. # Diger bir ifadeyle, insan varliklarin icerisinde
en Ustin bir gekilde yaratiliy mizacina sahip olmasina ragmen davranmiglarinda
hataya diigebilmesi onun beger yapisindan kaynaklanmaktadir. Oyleyse Islam
insan haklarinin neresinde konumlanir? Bu soruya felsefi bir cevap verebilmek
icin éncelikli olarak Islim dininin diinyaya gonderilis amacin sorgulamak ge-
rekir. Mevdadi temel insan haklar1 konusunda “Biz her insanin, bu tilkeye ait

& Tin, 95 4.
%  Hayreddin Karaman ve ddr. Kur'én Yolu Tefsiri, 5 cilt (Ankara: DiB Yay., 2012), 5: 646-647.
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olsun veya olmasin, inansin veya inanmasin, bir ormanda veya ¢6lde yagasin
yahut yasamasin sirf insan olmasindan dolay: temel insan haklarina sahip ol-
dugunu kabul ederiz. Ayni: zamanda, bu haklar1 tamimanin her Misliman’n
gorevi oldugunu vurguluyoruz.” der.*” Yunus’un dedigi gibi “Yaratilani sev, Ya-
ratandan 6tiiri” ciimlesi, ashinda Islam’ 6ziimsemig bir Miislimanda olmas:

gereken en 6nemli vasif olmalidir.

Kur’an’da, tiim ¢aglarda insan hayatinin kutsal oldugunu bildirilmig, bu
sebeple bir cam1 korumak biuitiin insanhg korumak kadar tistiin bir fazilet sa-
yilmigtir®* Ciinki bir insan, insan tirunin tamamini temsil eder ve insanhk
konusunda esittir. Bir insanin haksiz yere 6ldiriilmesi toplumda 6ldtirme olay-
larinin yayilmasina, insanlarin birbirine diigmesine ve toplum diizeninin bo-
zulmasina yol acar. Hukuki bir gerekce bulunmaksizin bir bagkasimin canina
kiyan kimse, yalmzca o kigiye haksizlik etmig olmaz, ayni zamanda insan haya-
tinin kutsalligina inanmadigini ve bagkalarina karst hichir merhamet duygusu

tagimadiginm da gostermis olur.®

Hig siiphesiz ki Islam; adindan anlagilacag tizere barig tesis eden “yagar-
ken” barigt 6nceleyen bir din iken Hristiyanhgin etkiledigi Alman edebiyat li-
teratliriine gore ise barig ancak “6ldiikten sonra” saglanabilir. Almancadaki
“mezarlik” kelimesi icin birden fazla kelime kullanilirken en ¢ok “barig yeri”
manasina gelen “friedhof™ kullamilmas: buna delil sayilabilir.

Islam’m ilk miijdelendigi siirecten giiniimiize kadar Islam’m en biiyitk miica-
delesi Insan hak ve ozgtrliklerinin tecelli etmesi i¢indir. Islam evrenseldir ve tim
insanliga “barig” ortak mesajini iletmek ile yiikiimlii bir dindir. Nitekim Imam-1
Azam’in “Adalete uygun htikiim vermek vazifelerin en tstiinii ve ibadetlerin en

86 seklindeki sozii nakledilmistir. Dolaystyla Islam denilince “ilk 6nce

sereflisidir,
adalet” akla gelmesi ve getirilmesi gerekirken, kasith gekilde yanina itici bagka

kavramlar eklenerek, barig s6ziintin tsta 6rtilmek istenmektedir.

Yonetim manasindaki ktidar; Arapca’da “ii olgiip bigerek giiciinii olgiilii kul-

lanmak” manasinda iken,*” batilh manada “otorite” yani baskin giig manasinda

8 Mevd(di, /sidm'da insan Haklar, 37.
8 Maide, 5/32.
8 Karaman ve ddr, Kur'dn Yolu Tefsiri, 2/257,

% Mahmud Muhammed Mevsili, imam-1 Azam'in ictinad ve Gérdsleri, el-ihtiyar, trc. Celal Yenigeri, (istan-
bul: Samil Yayinlari, 2014), 203.

& Serdar Mutcall, Arap¢a-Tirkge SozIlk, (istanbul: Dagarcik yayinlari, 1995), 691,
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kullanilmaya baslanmigtir. Dolayisiyla otorite kiiresel bir kavramdir ve tiim
devlet yonetim modellerinin altinda yatan yonlendirici unsurdur. Otorite bilgi,
kiiltiir, sosyoloji, ekonomi ve teoloji gibi kavramlarin temel dinamiklerini olus-
turur. Diinyadaki mevcut dinlerin de bir otorite oldugu muhakkaktir. Cinki
otoritenin en énemli giicii, topluluklar belli bir diigiince yapisina sevk etmek-
tir. Ancak dinin bu egemen giciintin farkinda olan yoneticiler i¢in din oldukg¢a
tehlikeli bir yapiya burinduriilerek bir nevi “tehlikeli madde” olarak takdim
edilmektedir.

Emevi, Abbasi, Selcuklu ve Osmanh Devleti’nin belirli dénemlerinde gii-
nimizdeki anlamiyla otoriter giiciin etkisi bazen kendisini hissettirmistir.
Hatta Ragid halifelerden sonra 6zellikle Emevi ve Abbasi hanedanliklarin-
da insanlarin fikir ve diisince 6zgirligi ellerinden alinmus, baski ve korku
politikalarimin uygulandigi belirtilmistir. * Bu devletlerde iktidar, otoritesini
halkin lehine kullanmak yerine kendisi ve yakin cevresi i¢in kullanmigtir. Bu
durum Islam’in oziiyle uygun diigmeyen ancak iktidarin kigisel hirs ve men-
faatlerinden kaynakli oligarsik yonetimi dogurmustur. Oysa Islam’in adalet
ilkesi geregi tim kesimlere ayni adalet eyleminin gosterilmesi ve hizmetin
gotiiriilmesi gerekirdi. Islam dininde oligarsik bir yapmin olmadigmin en
bariz gostergeleri, camide herkesin beraberce saf tutmasi, ramazan ayinda
zengin fakir demeden hep beraber orug¢ tutmalari, Kabe’de tiim Mdusliiman-
larin beraberce tavaf yapmalaridir.

Islam, merhamet, adalet ve hiirriyet ilkelerini yaygilagtirmaya caba sarf
ederken, seckin ziimrelerin oligarsinin elinde buyuyup serpilmesi kabul edi-
lebilir bir tutum degildir. Bu tiirden oligarsik hareketler bir takim sosyal ey-
lemleri de beraberinde getirir. Kimi sosyal eylemler halkin huzur ve refahim
destekleyici nitelikte olsa da, kimi sosyal eylemler bir devletin ayakta duran
tim mekanizmalarina karg bir saldir niteligi tasiyabilmektedir. Sosyal ¢a-
tigmalarm devam etmesi hem Islim’in zuhur buldugu cografyalarda hem
de Islam’m geligip serpilmesine fayda saglayacak ortamlarda olumsuz etki
yaratacaktir.

88 Mevdadi, /s/émi Kavramiar, 116.
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4, islam'da Devlet Baskanhd

Islam toplumsal sézlesmesinin kurumsal kimligini tagryabilmesi ve alinan
kararlarin yasatilabilmesi, denetlenebilmesi icin yonetici kadrolara ihtiyaci
vardir. Simdi Islam’in devlet bagkanhg: teorileri hakkinda bilgi aktarmak is-

tiyoruz:

4.1. islam’'da Devlet Baskaninin Gérevleri

Islam dini, kulun Allah nezdindeki yukiimliltklerini yalnizca ibadetler va-
sitastyla izah etmez; aym zamanda insanin diger canhlarla, toplumdaki ko-
numuyla, zekat, cizye, evlenme bosanma gibi kisisel durumlarla da belirleyen
bir dindir. Ttim bu kapsamlarin icerisine toplumsal 6lgekte siyaset, adalet ve
ckonomi de dahil olmaktadir. Tiim bunlar Islim dininin bir devlet istencine
cevaptir.* Dolayisiyla Hz. Peygamber’in devlet baskanhigi, yalmzca niibivvet
ve risalet degildir. Toplumu y6nlendirme, 6rnek olma, gelecege kalici bir miras
birakma, topluma zarar verecek yapilar engelleme, sug ve ceza dengesini olug-

turma, insanlarin haklarini koruma ve kollama gibi bir¢ok gorevi tstlenmigtir.”

Yéneticinin insani tarafina igaret etmek iizere “Islim’da devlet bagkamna
“halife” denilmistir. Ciinkii toplulugu sevk ve idarede Peygamber’e halef ol-
mustur. Binaenaleyh “Ey Peygamber’in halifesi” demekte sakinca yoktur. “Ey
Allah’in halifesi” demenin uygun olup olmayacagi hususunda ise iki gériis var-
dir: Insanlar arasinda Allah’in hak ve kanunlarim ayakta tuttugundan Allak’mn
halifesi kullanilabilir. Diger goriis ise; ancak 6len veya kaybolanin halef biraka-
bilecegi, Allah’in ise haga 6len veya kaybolan birisi olmadigina gére bu s6ziin
soylenemeyecegidir.”'

Hz. Omer’in hilafete gelmesiyle ise “halife” yerine “emiru’l-mii’minin/
mi'minlerin lideri, emiri” ifadesi yani toplumun iglerini tstlenen manasim ta-
styacak sekilde 6zel bir manada kullanmilmaya baglanmigtir. Emir, Arapga’da
hem ‘is yapan’ hem de ‘emreden’ manasinda birden ¢ok anlamda kullanilir.
Ashnda “emir” giintimiizde anlagildigy sekliyle sadece emreden degil, bizzat
kendisi i yaparak, uygulamaya koyan demek olmalidir. Nitekim a¢ kalan ye-

timlerin evine yiyecek génderilmesini emretmek yerine bizzat sirtinda un tagi-

8 Ahmad Katip, Anayasal Mesruiyet, trc. Simeyra Ozkan, (istanbul: Mana Yay, 2013), 55.

% Fasi, Allal, /sidm Hukuk Felsefesi, trc. Soner Duman, Osman Glman, (Istanbul: ilim Yurdu Yayin, 2014),
141,

9 Maverdi, Ebu'l Hasan Habib, el-Ahkamdi’s Sultaniye, trc: Ali Safak, (istanbul. Bedir Yayinevi, 2015), 52.
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yan Hz. Omer’in uygulamalari, onun “emiru’l-mii’'minin” sifatinin anlamin
¢ok 1yi bildigini ve o anlama uygun davranglar sergiledigini gdstermektedir.

Islam hukukcularina gére genel kanaat, halifenin adaletli bir yonetim tarzi
benimsemesi ve bunu Islim’in emir ve yasaklarim géz ardi etmeden yapma-
sidir. Bu sebeple halifenin ayni zamanda IslAam’n temsilciligini yaptigr fikri
her daim 6n planda olmugtur. Bundan dolayi, halife se¢ciminde yalnizca 1yi bir
devlet adamliginin yani sira maneviyat: gliclii kigilerin tercih edilmesi olmazsa

olmazlar arasinda yer almaktadir.

Hz. Peygamberin vefat1 ile birlikte halife se¢imine iliskin g giriis ortaya cik-
mugtir: Bu gorigler Ensar, Muhacir ve Ensar’dan olan Habbab b. Minzir’e
aittir. Bu gorisler su sekilde 6zetlenebilir:

a. Ensar; Hz. Peygamber’i ve dini canlar1 pahasina koruduklar: i¢in halife-
ligi kendilerinin hakk: olarak gérmislerdir.

b. Muhacirler ise; Ensar’a hak vermekle birlikte Allah’a ilk ibadet edenin
kendileri oldugunu ve kendilerinin digarida kalamayacagini ifade etmis-
lerdir.

c. Ensar’dan olan Minzir ise hem Ensar’dan hem de Muhécirler’den “iki-
1i” bir yonetici secilmesi disiincesini 6ne stirmustiir. Ancak tartigmalar
sonucunda Hz. Ebu Bekir’in segilmesi yoniinde bir mutabakat zemini
olugturulmugtur.”? Yeni kurulan Islim Devleti Medine’de ensar, Mek-
ke’de de muhacirler olmak tizere iki devlet argtimani tizerinden tartigil-
migtit.”> Ancak Hz. Omer bu teklifi kabul etmeyerek “Iki kih¢ bir kina

girmez” ifadesini kullanmugtir.

Emeviler sultanligi benimsemigler ve babadan ogula veraset sistemini dev-
let yonetiminde igsellestirmiglerdir. Sura ilkesi bu sekilde uygulamadan kaldi-
rilmigtir. Dolayisiyla yonetici sert ve otoriter bir tavirla toplum tzerinde etkili
olmaya ¢aligmigtir® Bu durumu ve adaletsiz bir hitkimdar1 Rousseau su se-
kilde aciklar: “Ben seninle tamamen semin aleyhine ve benim lehime olan bir anlagsma
yapworum ve ben bu anlagmaya isime geldigi siirece upacagum, sen ise benim isime geldigi

9995

stirece ona wyacaksin.

% Awa, islam Devletinde Yonetim Sekli, 58.

% Katip, Ahmad, Demokratik Hilafet'e Dogru, trc. Muhammed Coskun, (istanbul: ilimyurdu Yay., 2010), 45.
9 Katip, Demokratik Hilafet'e Dogru, 123

% Rousseau, 2016: 39
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Stnni siire¢ incelendiginde gormekteyiz ki, yoneticiler karar alma meka-
nizmalarin igletirken “sura” dugiincesini baglayici degil bir formalite olarak
gormektedir. Nitekim “sGra”nin yoneticiler icin baglayici bir unsur olmadig:
ve yalnizca mistehap oldugu gortugti hakimdir.” Tabii olarak bu anlayis, tim

¢aglarda sura prensibine ihtiya¢c olmadigina bir delil sayilamaz.

Siyasi otorite imamet ile ifade edilmektedir. Imamet imam kelimesinden
turemistir ve erken dénemler itibariyla kullanilmaya baglanmigstir. Kelime, na-
maz kildiran kisi i¢in de kullanildigi igin zamanla devlet baskanhg igin “el-fmd-
metii’l-Kiibra, el-Imdmetii’l- Uzmd”, namaz imamhgna da “el—fmdmetiiiv—Sugré”
denmistir.””” “Oysa Ehl-i stinnet alimlerinin ¢ogu devlet baskanhgina fazilet
ve liyakatge en ileri olanin gelmesi tizerinde durmugtur. En tstiin insanin segil-
mesi ilke olarak kabul edilmistir. En tistiin insan secilmezse, durumun ne ola-
cag1 uzun uzun tartgimstie. Bu konuda Imam Eg’art; “Efdal varken mefdtlin
imameti caiz degildir” demektedir.” Zira insanlarin efdale inkiyad etmeleri
daha ¢ok mimkiin ve ona biat etmesi kolay iken ve dahi imamet Hz. Pey-
gamber’e niyabet iken, imamete segilecek kimsenin en stiin mertebede kimse

olmasi gerekir, nitekim Peygamber de en ustiin kimsedir.” %

“Sec¢imle veya veliahtlik suretiyle sahsinda halifelik kesinlesmis olan birinin
bulundugunu bilmek biitiin Islam toplumunun vazifesidir. Sahsin, ismini, 6zel
durumlarini bilmek yalmz se¢menler heyeti igin sarttir. Burada devlet bagkani-
nin tiim yonlerinin, devlet bagskanini segcmek ve gerektiginde azletmekle yetkili
olan heyet anlaminda bir Islim hukuku tabiriyle isimlendirilen ehlii’l-hdl ve’l-akd
denilen'” kigilerce yani bir nevi segici kurul tarafindan titizlikle bilinmesi hususu
6n plana c¢ikarken, halkin bagkanin tiim yénlerinin bilmesine gerek olmadig
hususu vurgulanmigtir. Ote yandan, Abbasiler déneminde gesitli biirokratik
gorevlerde bulunmusg Ibnu’l Mukaffa yoneticilik tizerine su sekilde yorumda
bulunur. “Yéneticilikte su ti¢ nitelige dikkat et: Rabbinin rizasi; sultanin rizasi;
yonettiklerinin rizasi. Tabi ki mal ve s6hret bulmaktan da vazgegme. Sakincasi
yok. Zaten bu ikisi de giizel, hos ve yeterli olacak 6l¢tide sana gelecektir. Fakat

%6 Katip, Demokratik Hilafet'e Dogru, 237.

% Adnan Demircan, /s/ém Tarihi'nin llk Déneminde Onderler ve Ihtilaflar (istanbul: Beyan Yay, 2015, 13.
% Ebu'Hasan elEs'ari, elfbdne ‘an Usdli'dDiyane, (Medine: b.y. 1410), 59,

9 Niyazi, /sldm Deviet Felsefesi, 84.

w0 B, Abdilhamid ismail el-Ensarf, * EhlG'-hal ve'l-akd", 70V islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10: 519.



Dr. Nurullah GUNGOR & Dog. Dr. Abdullah ACAR

bu g niteligi, her zaman vazgecemeyecegin bir konumda tut. Mal ve sohreti

ise, vazgecebilecegin konumda tut.”'”!

Mevdadi, Islami idare seklinde dini referanslara dayanmayan diktatorligin
bagdasamayacagini, buna gerekce olarak da hiikim koyan makamin yalnizca
Yiice Allah oldugunu ifade eder.'” Bu ifade hem temel iki kaynak Kur’an ve
Stnnet’in ayrigtirnlmast hem de miictehidlerin ictihadlarini yok sayma mana-
sina gelebilecegi i¢in yanhs yorumlamalara sebep olabilir: Clnki Stinnet, Hz.
Peygamberin s6zii veya davranigi ile bir tutumun kabulii veya reddi anlamina
gelmektedir. Eger bu anlam yeteri kadar anlagilamaz ise Islam devleti diigiin-
cesinde onlenemez hatalar s6z konusu olabilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber
zamaninda devlet idaresindeki bir uygulamanin sonraki yoneticiler tarafindan
degistirilmesi veya giincellenmesi ile yeni kurumlar ihdas edilmesi, -bilingsiz
bir sekilde- Islam devleti diigiincesinden sapma olarak da degerlendirilmis-
tie.'” Halbuki “Ey tman edenler! Allak’a, peygambere ve sizden olan iilii’l-emre itaat edin.
Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gergekten inanyorsaniz- onu,
Allal’a ve peygambere gitiiriin...”'"* ayetinde ‘“Allah”, “Rasul”den sonra “sizden
olanlar” ifadesi de bulunmaktadir. Zemahseri bu ayetin tefsirinde $6yle der:
“Sizden olan idareciler” den kasit adil idarecilerdir. Ciinkt Allah ve Resul’t-
nin, zalim idarecilerle higbir iligkisi yoktur ve itaatin gerekliligi konusunda
Allah ve Resulii gibi kabul edilmezler. Allah ve Resulii ile ancak adaleti tercih,
hakki yegleme, bu ikisini emretme ve bunlarin ziddindan menetme konusunda

2105

o ikisine uyan yoneticiler bir arada kullanilabilir.
4.2. islam'da Devlet Baskaninin Secimi

Islam devlet yonetiminde devlet bagkanmm secimi konusu bagl bagina bir
aragtirma konusudur. Kisa ve 6zetle belirtmek gerekirse, ilk lider Hz. Muham-
med’in se¢imi vahye dayal oldugundan tartismasizdir. Fakat kendisinden son-
ra idareci se¢iminin sekli, vasiflar1 hakkinda bilgi verip vermedigi tartigmala-
r1 bir yana, kendi saghginda Hz. Ebu Bekir’in arkasinda namaz kilmasi, ona
giiven olarak telakki edilmig, béylece acil bir halife secimi ile devletin bagsiz

kalmasina mani olunmustur. Dolayisiyla, Hz. Muhammed’in belirli bir usul ve

o jbnu'l Mukaffa, islam Siyaset Uslubu, tre. Vecdi Akytz, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 55.
02 Mevd(di, /slami Kavramlar, 150.

3 Niyazi, /sldm Deviet Felsefesi, 120.

%4 Nisa 4/59.

05 Ebu'l-Kasim ez-Zemahseri, Kessaf Tefsir, trc. Abdulaziz Hatip 2. Cilt, “Nisa Suresi” (istanbul: Tlrkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2017), 164.
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yontem belirtmeden vefat etmesinden sonra, fukaha ve ulema, bunun bir ser-
bestlik saglacigini ve giiniin gartlarina gére devlet baskan se¢iminin miimkiin
olabilecegi seklinde degerlendirilmigtir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifenin kim olacag: konusunda tar-
tismalar ve tartigmalarin daha Hz. Peygamber’in na’sinin defnedilmesinden
once baglamasi, Islam’da yéneticinin bulunmasimn énemini ve “ashabmn bu
konuda nasil titizlikle durdugunun en acik delilidir.” “Teftazani de, sahabe-
nin imam tayin etme isini, defnetme igine takdim etmiglerdir. Her imamdan
sonra durum béyle olmugtur,” der.'®® Islim hukukunda yénetici se¢iminin de
belli bagh kriterleri bu siirec icerisinde bir standarda girmistir. “Tayin edilecek
imamda aramlacak vasiflar bestir: a-Erkek olmak. b-Diiriist ve adil olmak. c-I-
yi okuyuculuk. d-Fakihlik. e-Dilinin kekeme olmamasi, s6zlerinin anlasilabilir
olmasidir.”'"’

Yine devlet bagkanini se¢imine iliskin hem “segici kurul hem de halifede
aranacak sartlar1” Maverdi su sekilde siralamigtir:

a) “Bu kimselerde adalet-1 mutlaka’nin bulunmas: sarttir.

b) Devlet reislerinde gerekli olan vasiflar: temyiz edebilecek kadar bilgili
olmaldirlar.

¢) Hikiimdarlik makamima en layik kiginin secilmesini temine medar ola-

cak rey ve hikmetin mevcudiyeti gerekir.
d) Bagkan ve secici kurul tiyeleri Musliman olmalidirlar.
e) Akil balig olmahdirlar.”!*®

Maverdi’ye gére halifenin iktidari; ancak “adaletten ayrilmas: ve saghgim
kaybetmesi” ile miimkin olur. Bir halife, toplumun huzur ve refahini bozarak,
Islim’in emir ve yasaklaria kargi gelirse hilafeti re’sen disecektir. Diger yan-
dan akil saghgini kaybeder, ya da halifeligi sirdiirmesine mani olacak sekilde

hastalanirsa yine halifeligini birakmasi mecburidir.'”

% Niyazi, [s/dm Devlet Felsefesi, 56

07 Maverdi, el-Ahkamdi's Sultaniye, 197
05 Maverdi, el-Ahkamti’s Sultaniye, 86
03 Maverdi, el-Ahkamdi’s Sultaniye, 55
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Zikredilen vasiflara ilave olarak; “halkiyla btittinlesmesi, adaleti ve hakk:
ayrm gézetmeksizin uygulamasi, atayacag yoneticilerin Islim’dan ayrilma-
malari, insanlar arasindaki etnik, dini, ayrimciliklar yapmamasi, yoksullukla
miicadele etmesi, zengin ve fakir arasinda ayrimi ortadan kaldirmasi, zekat
ve sadaka konularinda titizlik gdstermesi, halkinin ¢ikar: i¢in kendi ¢ikarla-
rin1 yok saymasi, bireyin degil toplumun menfaatine uygun kararlar almasi,
ilim ve fenni her daim desteklemesi, agik goriigli olmasi, egitime her alanda
destek vermesi, siddeti degil barist destekleyen bir anlayig icerisinde olmasi”
gibi sartlar da ilave edilmistiz."" Ote yandan Imam Ebu Hanife halifelerin
din islerine miidahale etmesinden rahatsiz olmugtur. Seri disiinceyi otoritenin
baskin giicinden kurtarmak i¢in ¢alismalarda bulunmustur. Fukahanin ifade
ve distince 6zgurliigii cercevesinde gorevlerini ifa etmesini istemistir. Amacini
gergeklestirmek ve bu prensiplerini bir gelenek haline getirebilmek icin fukaha
akademisi kurmugtur.'"' Ebu Hanife’nin bu durusu diger mezhep imamlarinin
da dikkatini gekmistir. Imam Malik, “Ebu Hanife oOyle bir kigidir ki, sana su di-
regin altin oldugunu iddia etse ispat edebilir,” demistir. Imam Safii ise, “Biitin

insanlar fikihta, Ebu Hanife’nin aile fertleri sayilir” ifadelerini kullanmiglardir.'*?

Ik dénem érnek Islami uygulamalarda bu sartlara riayet edilmis, mesela
Hz. Omer Ciifeyne adh bir Hristiyan’1 ahaliye okuma yazma 6gretmesi igin
Medine’de istthdam etmigtir. '"* Bu ilkelere uymayan yoneticiler kargilarin-
da, migtehitleri ve biiylik mezhep imamlarini bulmuglardir. Onlar1 dogruya
yoneltmek i¢in hikiimdara karst neredeyse isyanda bulunmuglardir. “Ashnda
“Ehl-i stinnet” fikih¢ilarimin ¢ogu yoneticiye kogullu itaat prensibini kabul et-
mis ve yoldan ¢ikan yoneticinin azledilmesi gerektigini séylemisler ancak bu
karar uygulayacak mekanizmalara sahip olamamiglardir.”'"* Mevdadi’ye gore
“Islam’da adalet vardir sozii bile ashnda Islim’a hakkim vermeyen eksik bir
ifade, hatta hakarettir. Ciiinkii zaten Islim’m ilk gayesi adalettir.”""® Hulefa-i
Ragidin donemi halifeleri “Ben aramizda adaletle hitkmettigim stirece bana
itaat edin, adalete aykir1 davrandigimda ise bana itaat etmek zorunda degilsi-
»116

niz ilkesini benimsemislerdir.

"0 gasim Ava, “Hilafet", Tdrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 539,
W Muhammed Hamidullah, isldm Anayasa Hukuku, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012 istanbul) s. 123.

"2 Hayrettin Karaman, islém Hukuk Tarihi. 9. Bask. istanbul: iz yayinclik 2012, s.173.

s Demircan, /s/dm Tarihi'nin ik Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 51,

"4 Katip, Demokratik Hilafete Dogru, 248

s Mevdadi, [sidmi Kavramlar, 145.

" Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 2: 166
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Islam’da idareci/ yonetici olmak i¢in kisinin kendisinin talepte bulunup bu-
lunamayacag da tartiglmistir. Yusuf Peygamber’in Firavun’dan idarecilik ve
hilafeti isteyisini anlatan “Yusuf: Beni memleketin hazinelert iizerine memur et, ¢iinki
ben onlar: korumaya muktedirim. Biitiin tasarruf sekillerini de iyt bilirim dedi”'"” ayetinin
delaletiyle “mevki, makam istegi o makama layik olundugu siirece mubah-
ti, mekruh sayilmaz, seklinde hiikiim de gikanlmigtie."'® Yukaridaki 6zellikleri
tagimayan ya da kendini bu ige layik gérmeyenlerin idareci olmasi ise zuliim
olarak degerlendirilmigtir. Cinkii zulmiin oldugu yerde Islam ilkelerinden

bahsetmek mimkiin degildir.

Sonuc

Islam Toplumsal Sézlesmesi’nin Medine’de yazih hale getirilmesinden cok
once Mekke’de baslayan ve herkes i¢in olmasi gereken “hiirriyet, adalet ve
merhamet” ilgilendiren iyl yonetim uygulamalarimin Hz. Peygamber’in li-
derliginde tavizsiz sekilde hayata gecirilmesi daha sonraki yonetim anlayiginin

olusturulmasinda 6nemli katkilar saglamigtir.

Ote yandan, bireysel ve toplumsal bakimdan diinya ve ahiret mutlulugu-
nun saglanmasinda ‘din olgusu’ ile dinin dogrudan ilintili oldugu 6rf ve adetin
oldukca buiyuk etkisi vardir. Bu suretle gerek toplumsal sézlesmeler gerekse de
toplumsal sozlesmeyi harekete geciren dinamikleri, dinden soyutlamig halde
tek bagina analiz etmek pasif bir yaklagimdir. Dinin birlegtirici tarafindan aldi-
g1 gucle toplumsal s6zlesmeler aslinda formal/resmi ya da semi-official/ yari
resmi degil, aksine informal/gayriresmi olarak, yani kendiliginden ve isteye-
rek gelisen ve goniillii olarak katilnan sessiz bir anlagmadir. Bu tir sézlesme-
nin diger sézlesmelere gore etki ve katihm oranimin yiiksek olacagr agikardir.
Dolayistyla yonetimlerin Medine érneginde oldugu gibi toplumsal sozlesme
olusturacak ortam saglamalari, yénetim olgusunun tabanda kargilik bulmasina
basamak teskil edecektir.

Yonetim anlayisi ya da yonetim felsefesi ise toplumsal sozlesmeler
ile siki sikiya baghdir. Toplumsal sézlesmeler re’sen olabilecegi gibi, toplum
normlar tarafindan yonlendirilmek suretiyle yapay bir siirecin de tamamla-
yicist olabilmektedir. Ancak y6netim, ¢ogunlukla toplumsal sézlesmeler baz
aliarak otorite tarafindan tasarlanmig kurallar buttiniine tabidir.

W Yusuf, 12/55.
"8 Abdullah Acar, Fikhi Acidan Kur'an Kissalari, (Konya: E-kopi Matbaasl, 2010), 392.
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Islam hukuku yonetim anlayisina bir kutsallik atfeder ve onu toplumun ba-
113, huzur ve menfaatinin koruyucusu olarak goriir. Yonetimin bagindaki kisiye
de, ‘halife, imam, emiru’l-mii’minin ve sultan’ gibi kavramlar yakigtirthr. Bu
ifadeler Batili anlamda soyluluk ¢agrisimi yapan ‘prens’ sdzciigtinden oldukca
farkh konumdadur. Ciiinkii Bati"da prensler seckin bir grubu temsil ederken, Is-
lam fikhinda 6nder tiim toplumun temsilcisi olarak gorilmektedir. Dolayisiyla

Islam toplumlarinda 6nder kavramumn tutarlilikla esdeger oldugu gézlemlenr.

Bu tutarhigi denetleme ve dengeyi gozetleme yetkisi de toplumsal sozles-
meden aldig1 giigle kamuoyunun yetkileri ddhilindedir. Ancak devlet bagkana,
fukaha ve sGra meclisi yerine Islam™ yorumlama yetkisini sadece kendisinde
goriirse IslAm’m 6zii ile uyugmayan kayda deger 6lciide bozulmalara sebebiyet
verebilmektedir. Bunun ¢6ziimi ise, yonetim kademesinin, denetleme ve den-
ge gorevi goren kamuoyu tarafindan siki sikiya incelenmesi ile kontrol altinda
tutulabilmesidir. Kamuoyu, sayet toplumsal s6zlesmeden aldig1 glice ragmen
bu gorevini thmal ederse, neticede ortaya cikabilecek her tirlt olumsuzlugun

sorumlusu olacaktir.
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