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islami Sanal Kamusal Alanda Kolektif Kimlik: islami Evlilik Siteleri icinden Kolektif Kimligi Okumak

Serhat Kaymas °

Ozet

Bu calisma, Islami evlilik siteleri ve kullanim pratikleri icerisinden bakarak, kolektif kimlik, aidiyet ve temsil
politikalarina yeniden bir deger bicmeyi amaclamistir. Calisma, kolektif kimligin yalin bir bicimde psikolojik bir
kategori olmadigini vurgulamaktadir. Calismanin temel varsayimi, kolektif kimliklerin toplumsal ag izerindeki
denetimin sonucunda olusan anlatisal insalar oldududur. Yaklasim, Tiirkiye’de islami evlilik sitelerine
uygulanmistir. Arastirma boyunca, islami evlilik siteleri ve kullanici pratikleri sorgulanmis ve internet kullanim
6riintiilerine dair asagidaki sorular sorulmustur. Dinsel bir kimlik iizerinden, kolektif kimliklendirme stireci nasil
islemektedir? Bu pratikte, ideolojinin kimlik ve temsilin insasindaki islevi nedir? Topluluk (yelerinin giindelik
yasam pratiklerinde kimlik ve aidiyet pratikleri nasil kurulmaktadir? islami evlilik sitelerinin, kolektif kimlik —
aidiyet ve temsil pratikleri nasil islemektedir? Calisma; dinsel egilimler ile kolektif kimlik arasinda yakin bir iliski
oldugunu saptamistir.
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Collective Identity in the Virtual Islamic Public Sphere: Reading a Collective Identity into the Islamic

Marriage Agencies.

Abstract

This study has aimed a reappraisal to Islamic collective identity, beloging and the politics of
representation reading from Islamic Marriage Sites and this sites users practices. Study argues for a robuts
notion of collective identity which is not reduced to a psychological conception of identity. The basic assumption
is that collective identities are narrative constructions which permit the control of the boundries of a network of
actors. This approaches is then applied to the case of Islamic Marriage Sites in the Turkey, showing how identity
markers are used to control the boundries of a common space of communication. This research is deal with
Islamic collective identity and the construction of collectivity in the case of Islamic Marriage Sites and during
this research, some of the question has investigated. These questions has explored the relations between
religion and the collective identity and at the end of this study has found, very close relationship between

religious attitudes and the collective identity.
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Bu calisma; Tirkiye’de islami evlilik siteleri ve kullanim &riintileri icerisinden bakarak; kollektivite icerisinde
kimlik insasini okumayi amaclamistir. Tiirkiye’de islamci hareketin; kamusal alandaki goriinirligiin 6tesinde,
tiiketim toplumunun bileseni olarak yapilandirilan, “islamilestirilen” bir kamusal uzam olusturma pratigi bu
calisma igerisinde kolektif kimlik — aidiyet ekseninde sorgulanacaktir. Calisma igerisinde kolektif kimlik ve
aidiyet; Saskia Witteborn’un (2007:559), Amerika Birlesik Devletleri'nde Misliman kimliklerin olusumunu
arastirdigi calismasinda gergeklestirdigi tanim Gzerinden ele alinmaktadir. Witteborn (2007:259); kolektif kimligi
ortak grup icerisinde yer alan ve “6zne” konumunu, grup degerleri icerisinden gelistiren kimlik ve aidiyet
bicimleri Gizerinden tanimlar. Witteborn; kolektif kimligi tanimlayabilmek icin “hizalama” terimini kullanir.
Hizalama, genis bir baglamda, glindelik yasam pratiklerinin, konusulan dil ve sdylemin, giyim bigimlerinin
“hizalanmas!” olarak anlamlandirilabilmektedir. Wittenborn (2007:571) boylesi bir kolektif kimlik edinme
sirecinin verili olarak degil aksine, sosyal etkilesimin ve sosyal pratiklerin miidahalesi ile bir slreg icerisinde
kuruldugunu belirler. Tirkiye’de islamci ideolojinin, tiiketim kiltiiriiniin olanaklari ile genisleyen yasam
pratiklerinde de tipki bdylesi bir hizalamanin kuruldugu, bu ¢alisma icerisinde islami evlilik siteleri igerisinden
okunarak, ¢dziimlenecektir.
Tiirkiye’de islamci ideolojinin, politik ve kiiltiirel alanlarda bir alternatif sunma iddiasi; bir yandan kamusal
alanda yer edindigi yeni mekanlar, bigimler, figirler ve motifler lzerinden ¢ogulculasmakta 6te yandan,
Uyelerine sagladigi yasam alanlari Uzerinden genislemektedir. Nilifer Goéle’'nin (2002:173); Turkiye'de
islamcihgin “ikinci dalgas!” olarak isimlendirdigi dénem boyunca, islamci hareketin giderek tiiketim kaltiiriiniin
bileseni olarak ortaya ¢iktigi gbzlenir. islami (ist basligi (izerinden tanimlanan medya kuruluslari, oteller, okullar,
eglence yerleri gibi bir dizi yeni yasam alani, geleneksel alanlarindan ve toplumsal aglarindan ¢ikarak dénisen
bir islamci ideolojiye isaret etmektedir. Gergekten de, 1980’li yillara degin taninma ve mesruiyet edinme gibi
yeni kolektif hareketlerin iki &nemli amacini gergeklestiren islamci hareket, bu dénemin ardindan ise tiiketim
kiltirinin onemli bileseni olarak 6ne g¢ikmaktadir. Donem boyunca yaygin tiketim kaliplarini, yasam
pratiklerine uygulamaktan “haz duyan” bir islamci aktérler {izerinden islamci ideolojinin de giderek kamusal
alanda 6nemli bir figlire donlstigu belirtilmelidir. Nilifer Gole’nin (2009:7) belirledigi gibi, boylesi bir
cogullasma, 80'li yillardan bu yana hizl bir degisim gosteren, siyasal hareket veya dini inancin 6tesine uzanarak
kamusal alana tasinan ve giindelik yasam pratikleri icerisinde yeni mekanlar edinen islamci hareketlerin farkl
yuzlerini mikro diizeyde, hatta molekiillerine ayristirarak okuma gabasina yol agmaktadir.

Bu c¢alisma icerisinde, islamci hareketin 1990 sonrasi yer buldugu yeni bir mekan, internet siteleri, lizerinden
kolektif kimlik, aidiyet ve temsil pratikleri arastirilmaktadir. islamci ideolojinin gérinir kilindigi kamusal alanlar
disinda, internetin “islamilestirilen bir kamusal alan” deneyimi i¢in bir alan actigi ve bu yéniiyle de, Habermas’in
farkhhklarin dislandigi kamusal alan kavrayisinin aksine, Nancy Fraser’in (1992:123) isaret ettigi gibi, farkhliklarin
sergilendigi kamusal alanlar kavramina dair bir 6rnegi olusturdugu belirtiimelidir. Arastirmanin gergeklestigi
islami evlilik siteleri tam da &zel alan ile kamusal alanin sinirlarinin asinmasina ve bu baglamda mahremiyetlerin

déniisimiine taniklik eden basat alanlar arasinda yer almaktadir. Ote yandan, islami yasam pratiklerinin



“evlilik” gibi 6zel bir alani edindigi yeni mekanlardan birisi olan internet (izerinden arastiran bu calisma,
déniisen mahremiyetlerin de olanca acikhgi ile gdzlenmesine yol agmaktadir. Calisma boyunca, islami evlilik
siteleri ve kullanici pratikleri sorgulanmis ve internet kullanim érintilerine dair asagidaki sorular sorulmaktadir.
Dinsel bir kimlik tizerinden, kolektif kimliklendirme silireci nasil islemektedir? Bu pratikte, ideolojinin kimlik ve
temsilin insasindaki islevi nedir? Topluluk Gyelerinin glindelik yasam pratiklerinde kimlik ve aidiyet pratikleri
nasil kurulmaktadir? islami evlilik sitelerinin, kolektif kimlik — aidiyet ve temsil pratikleri nasil islemektedir?
islamilestirilen bir kamusal alan deneyimi, kamusal alanin parcalanmasi ve giderek alt alanlarina ayrismasi gibi
iki stireci, ideolojik bir yasam pratigi 6zelinde nasil anlamlandirilabilir? Sorularina, bu ¢alisma icerisinde, karsit
bir kamusal alan olusturma ve karsit kamusal seckinler yaklasimindan hareketle yanit aranmaktadir.
Arastirmada ydneltilen sorular; Nilifer Géle’nin (2002:173); Tiirkiye’de islamciligin ikinci ddnemi olarak isaret
ettigi, 1980 sonrasinda, geleneksel diinyalarindan cikarak, egitim, iletisim, piyasa ekonomisi, tiiketim ve sivil
topluma dogru agilan Misliiman aktorlerin yasam pratiklerine dair anlamli bir tartismanin gergeklestiriimesine
yol agmaktadir. Dini inanglar Gzerinden yasam pratiklerini belirleyen kesimlerin kamusal alandaki artan
gorindarlikleri, s6z konusu goériinirliige eslik eden bir dizi sinirin da yeniden gizilmesini getirmektedir.

islam ve modern mekanlar arasinda cizilen yeni sinirlar; bir yandan Misliiman kesimleri, modern yasam
pratiklerine gore yasakgl sinirlarini asmak zorunda birakmakta ancak 6te yandan, 6zel alan ile kamusal alan
arasindaki sinirlarin asilmasi tam da mahremiyetlerin déniismesine taniklik etmektedir. Ozel ve kamusal alanlar
arasindaki sinirlarin giderek asinma ve dénisiim sireci, zellikle evlilik gibi islami yasam pratiklerinde ¢ok daha
ozel ve kutsal olarak degerlendirilen alanlardaki mahremiyetin donlsiimi bu arastirma icinde ele alinmaktadir.
islami yasam tarzinin farkliigin, yine s6zii edilen kesimlerin yasam pratikleri icinde ortaya koyma araclarindan
birisi olan islami evlilik siteleri veya popiiler medyanin ifadesiyle “islami ¢dpcatanlik siteleri”, degisik sekillerde
yorumlanabilen bir islami ahlak anlayisinin giindelik yasam pratiklerine yansidigi alanlar arasinda da 6zel bir
konuma sahiptir. islami evlilik sitelerinin, Tiirkiye’de bdylesi 6zel alanlardan birisi olmasi, ne yalnizca islami
ahlak anlayisinin giindelik yasam pratiklerine yansidigi alanlar arasinda yer almasi ve ne de tek basina, dinsel bir
pratik Gzerinden kimligini olusturan kesimlerin modern yasam alanlarina girmesiyle birlikte yeniden olusturulan
sinirlarinin anlamlandiriimasi icin yeterlidir. Biitiin bu unsurlarla birlikte, islami evlilik siteleri, kamusal alanda
kolektif kimligin donusimine dair anlamli bir ¢erceveyi olusturmasidir. Craig Calhoun (1994:27); kimlik
politikalarinin hem kendi varligini tanimlamayi hem de baskalari tarafindan tanimlanmayi icerdiginden kolektif
oldugu denli bireysel, 6zel alanla oldugu kadar kamusal alanla da ilgili bir siire¢ oldugunu belirtir.

Tirkiye’de, dinsel bir kimlik (izerinden yasam pratiklerini internet lizerinden yeniden ireten islami internet
siteleri ve kullanicilarina dair bir anlamlandirma ¢abasi tam da Calhoun’un belirledigi gibi kolektif oldugu denli
bireysel, 6zel alanla ilgili oldugu kadar kamusal alanla da ilgili bir streci olusturmaktadir. Bu ¢alisma igerisinde
de s6z konusu yapilasmayi anlamlandirabilmenin, kamusal alana dair tartismalari yeniden ziyaret eden bir yol
haritas! izlenmektedir. O kadar ki, kamusal alan kavrami ve kavramin gelisim siireci oldugu kadar s6z konusu
kavramin isaret ettikleri ile degerlendirildiginde hem Tirkiye 6zelinde hem de Bati'da son yirmi yilda ortaya
cikan toplumsal donlstimlerin ¢oziimlenmesinde anahtar bir rol Gistlene gelmistir. Ancak bu galisma igerisinde
kamusal alan kavrami, Jurgen Habermas’in tanimini asarak kolektif bir kimligin kuruldugu — gelistirildigi ve
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kimlik denemesi olarak islamci hareketin, 6zel bir duyarlilik gelistirdigi, evlilik siteleri (izerinden kimlik
politikalari okunacaktir. Ancak, bilgisayar dolayimh bir iletisim biciminin anlamlandirilmasi icin bu ¢alisma,
ozellikle evlilik site Gyelerinin kullanim 6rintilerini de ¢6zimlemeyi amaglamistir. Bu baglamda da ¢alismanin

yontemi olarak, “metin” analizi belirlenmistir.

Arag, Uzam ve Anlam: Karsit Kamusal Alani, Metin Analizi Uzerinden Anlamlandirmak

Tirkiye'nin yakin siyasal gecmisindeki, her ne kadar geliskili bir streklilik biciminde gelisse de birbirinden en
azindan ideolojik sinirlari baglaminda ayirt edilebilen, 1980 sonrasi dénem; islamci aktérlerin kamusal alanda
“karsit kamusal seckin” olarak konumlanmasina dair “6zel” bir ugragi olusturmaktadir. Tlrkiye'nin tepeden
inmeci bir ideoloji degisimi esliginde, kiiresel kapitalizme uyum sireci, lilkede bir dizi degisimin birbiri ardina
yasanmasina yol agmistir. O kadar ki; 1980 askeri darbe donemi devletin zora dayal araglarinin goézetiminde,
milletin siyasetten arindiriimasina yol agmistir. Ote yandan; Ali Yasar Saribay (1998: 95); devletin biitiin bir
kamusal alani “totaliter” denetim altina aldig askeri darbenin ardindan, 1983 yilinda, gercgeklestirilen genel
secimlerle birlikte Turkiye’de tiim ana siyasal akimlarin, devletin toplumdaki yerinin ne olmasi gerektigini yogun
bicimde tartismaya basladiklarini vurgular. Ancak boylesi bir sorgulama; Tirkiye’de kamusal alanin denetimini
ele gegirme ydniindeki bir miicadeleye yol agmistir. Tiirkiye siyasal tarihi boyunca islamci hareketin hem,
1980’li yillarla birlikte Turkiye'nin izlemeye basladigl yeni ekonomi politikalarin getirilerinden yarar saglayan bir
fail, hem de sivil toplum tartismalari esliginde Tiirkiye kamusal alaninin ahlaki denetimini ele gecirmeye calisan
bir aktdr olarak konumlandigi gériilir. Bu calisma icerisinde, islamilestirilen bir kamusal uzamda kolektif
kimligin insasina dair bir tartismanin izlenmesi amaglandigindan, Tiirkiye’de islamci ideoloji ve neo liberal
sermaye birikimi arasindaki iliski ¢alismanin sinirlarinin disinda yer almaktadir. Ancak, islamci ideolojinin
sermaye kaynaklari ile islamilestirilen bir kamusal uzam olusturma pratiginin i¢ — ice ge¢mis yapisi, en azindan
vurgu olarak, belirtiimelidir. Ote yandan; Tiirkiye 6zelinde, 1980’li yillarin ardindan daha da bir gézlendigi gibi,
tiketim pratikleri icerisinde kurulan ve yine tiketimin sinirlari igerisinde, sermayenin kendisini
gerceklestirebildigi islami yasam alanlarinin acilmasi da yine Habermasyen anlamdaki bir kamusal alan
kavramsallastirmasinin otesinde, “karsit kamusal alan” ve “karsit kamusal segkinler” tartismasina vyol
acmaktadir. Nancy Frazer’i (2004:104) izleyerek; “kurumsallasmis bir sdylemsel etkilesim alani” olarak kamusal
alanin yeniden ziyareti; bu calisma igin, Tirkiye’de islamilestirilen bir kamusal alanin anlamlandiriimasi igin
onemli bir ugragl olusturmaktadir. Ancak; Habermas’in burjuva kamusal alan modelinde tartistigl gibi
farkhhklarin dislandigi, alana girenlerin esit haklarla s6z sahibi oldugu, kamusal alanda yer alanlarin esit”mis”
gibi davrandigi bir uzam icerisinden bakarak, islamilestirilen bir kamusal alan modelini anlamlandirabilmek
mimkin degildir. On yedinci ve On sekizinci ylzyillarda burjuva kamusal alaninin normatif kékenleri Gzerine
gerceklestirdigi calismasi boyunca Jurgen Habermas’in; ideal bir kamusal alan yaklasimina dayanarak tartistig
gozlenir. Bununla birlikte, Nancy Frazer (1992:109); Habermas’in esitlik¢i ve butlinliik¢l bir kamusal alanin
tstelik tarihin higbir ddneminde miimkiin olmadigini belirler. Ote yandan, On dokuzuncu ve Yirminci yiizyillarda
isci sinifi ve kamusal alandaki gortintrlGgini arastiran Oscar Neght ve Alexander Kluge (1993: 35 — 36), kamusal

alan ve karsit kamusal alanlarin birbirine paralel olarak gelistigini belirlemektedir. Oscar Neght ve Alexander



Kluge’a ( 2004:136) gore; “kamusal alan, s6zde, toplumun bitinini temsil etmesine ragmen tozlinil, herhangi
bir belirli yasam baglamini (Lebenszusammenhang) 6zgil olarak ifade etmeyen bir ‘ara alandan’ alir”.
Habermasyen, liberal, bir kamusal alan bicimine egemen olan ¢eliski de zaten tanim geregi olusan anlamli bir
zayifliktan kaynaklanmaktadir. Burjuva kamusal alani, her ne kadar, tozsel yasam cikarlarini disliyor olmasina
ragmen, yine de bir bltin olarak toplumu temsil ettigi iddiasini tasimaktadir. Nancy Frazer’a (2004:110-111)
gore; karsit kamularin alternatif politik davranis ve alternatif kamusal konusma normlari gelistirmesi tam da
burjuva kamusunun dislayici normlarina karsi miicadeleye girdigi ugraklar boyunca gelismektedir. Aslinda karsit
kamusal alan olusturma deneyimi bir bakima hegemonya miicadelesi icerisinden de anlasilabilmektedir.
Antonio Gramsci (1984:120); yapi ve Ust yapi Uzerinden, kapitalist bir topluma dair ¢dzimlemelerini
gelistirirken, Ust yapi kurumlarini bir yandan devletin zora dayali aygitlarini barindiran “politik toplum” ile ote
yandan egemen siniflarin toplumun genis kesimlerinin rizasini aldigi, hegemonya ugragi olarak “sivil toplum”
olmak Uzere iki ana kategoriye ayirir. Gramsci, her ne kadar, iki kategori arasinda keskin bir yontembilimsel
ayrim yapilamayacagini belirlese de, batili toplumlarda hegemonyanin toplumsal sistemin bir biitin olarak
ideolojik belirlenmesine dayanarak kuruldugunu saptadigi icin, toplumun entelektiiel ve moral yénetim alanini
sivil toplum olarak belirlemek gerekir. Batili olmayan toplumlar igerisinde de, sivil toplumun veya toplumsal gii¢
ve iktidar miicadelesinin gerceklestigi / kuruldugu kamusal alanin karsit kamusalliklar tarafindan ele gecirilmesi
veya bir miicadele ugragi olarak karsi hegemonyanin kurulmasi bu baglamda dusindlebilir.

islamci ideoloji icerisinden bakildiginda, kamusal alanin ahlaki denetiminin bir dizi hegemonya ugrag
icerisinden kuruldugunu da belirlemek gerekir. Mohammed el — Nawawy ve Shar Khamis (2010:233);
islamilestirilen bir kamusal alan deneyimi icin iki dénemi ayirt etmektedir. islamilestirilen bir kamusal alan
deneyiminin ilk donemini, dini sinifin “yapisal déntsim” yasadigi 1960 ve 1970’li yillari olusturmaktadir. Shar
Khamis ve Mohammed el-Nawawy, islam diinyasinda 19. Yizyil, “islami reform dénemi” ile baslayan ve
ardindan, 1960 ve 1970’li yillar boyunca islami kamu algilamasinin giderek “kamusal islam” bicimine dénistiigi
gorilir. Bu dénem icerisinde kamusal alana paralel olarak islamilestirilen bir kamusal alan acildigi gézlenir.
islamci hareket baglaminda, karsit bir kamusal alan deneyiminin ikinci dénemi ise, 6zellikle internet ve yeni
iletisim teknolojileri ile bilesenlerinin egemenligi altinda olusturulmustur. Internet ile birlikte, her ne kadar
karsit bir kamusal alan ve karsit kamusal segkinlerin yalnizca dini pratikler baglaminda degil tim alanlarda,
kamusal alana alternatif olarak gelistigi gdzlense de, islamci hareket icerisinde yeni medyanin yogun olarak
kullanildigi goéralir.  Armanda Salvotore ve Dale F. Eickelman (2006:186) tam da bdylesi bir durumu
tanimlayabilmek icin “kamu islAmi” terimini kullanmaktadir. Kamusal alana girenlerin esit ve anlamli
tartismalarin gercgeklestirilebilmesi igin farkhliklarin dislandigi Habermasyen bir kamusal alan tasarimi aksine,
islamilestirilen bir kamusal uzama girenler arasinda esitligin olmasi ve farkhliklarin dislanmasi &n kosul degildir.
Aksine, cogu Orneginde de gozlendigi gibi, “ortak dogruya” ulasabilmeye dair bir dizi tartismanin
gerceklestirilebilmesi icin farkliliklarin, en azindan, vurgulanmasi gerekmektedir. islamci bir ideoloji baglaminda
karsit kamusalligin anlamlandiriimasi igin internetin hem “yeni” bir kitle iletisim araci olarak sahip oldugu
ozellikler ve hem de iletisimin “dogasini” donistirme potansiyeli dikkate alindiginda karsit bir kamusal alanin

olusturulmasindaki etkisi aciktir.
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Gary W Selnow (1998:186); internetin ilk kez hem “gercek” anlamda merkezsiz bir kitle iletisim aract hem de ilk
kez “iki yonli” bir kitle iletisim araci oldugunu belirler. internetin sahip oldugu bdylesi iki 6dnemli 6zellik
internetin karsit bir kamusal alan olusturma baglamini 6ne ¢ikartir. Clnki internet bir yandan; heterojen ve
genis bir dagilim gésteren milyonlarca internet sitesiyle, farkli demografik, kiiltiirel, ekonomik niteliklere sahip
olan kullanicinin “pargalanmasina” ve “cogulculasmasina” katkida bulunurken, 6te yandan es zamanl olarak
genel olarak ortak amag ve cikarlara yonelen homojen 6zel ilgi gruplarinin olusturulmasina katki saglamaktadir.
Bu baglamda internetin “ikili” niteliginin oldugu gozlenmektedir. Selnow’un (1998:186) belirledigi gibi; internet
kullanicilari tarafindan ortak baglarin kuruldugu alanlara gore alt alanlara ve katmanlara ayrilabilen bir aractir.
Bu calisma boyunca; kamusal alanin internet dolayimi ile parcalandigi, en azindan alt alana ayrildig), islami
evlilik siteleri ve kullanim oriintilerini karsit kamusal alanda olusan kimlik ve aidiyet baglaminda irdeleyecektir.
17 Mart 2009 — 17 Mart 2010 tarihlerini kapsayan dénem icerisinde, islami evlilik siteleri, “metin analizi”, veya
daha c¢ok bilinen ismi ile “sOylemler arasi analiz” yontemi ile degerlendiriimektedir. Metin analizi, metnin
tasidigl anlamin yaninda metinsel anlamin kuruldugu toplumsal baglama dair bir dizi ¢dzimlenenin
gerceklestirilebilmesini saglamaktadir. Alan McKee (2006:52), metin analizi ¢calismalarinda “sosyal baglamin”
6nemini vurgular ve analizin amacinin, kiltlrel baglamlarda uretilen anlamlari ¢éziimlemek oldugunu belirler.
Metin analizleri, anlamlarin sosyal liretimler oldugunu kabul etmektedir. Metin analizlerinin amaci, metindeki
anlamin insa edildigi sosyal baglamin ¢dziimlenmesidir. islami evlilik siteleri ve kolektif kimlik &riintiileri
arasindaki toplumsal baglami ¢6ziimlemeyi amaglayan bu calisma icerisinde de, metinlerin anlamindan daha
cok metnin icinde olustugu sosyal baglamin anlamlandiriilmasi 6nem tasimaktadir. Bu yonlyle de, Stuart Hall’'un
(1975:15) isaret ettigi gibi; metin analizlerinin {ic asamasi bulunmaktadir. ilki, anlamin icinde kuruldugu
toplumsal baglami koruyarak, metinde 6ne cikan anlamlari degerlendirmektir. ikinci ¢éziimleme diizeyini,
metnin daha “sik’” okunmasi ve metindeki séylemin ¢éziimlenmesidir. Uglincii diizeyi ise, gergeklestirilen
galismanin daha genel baglami icerisinde verilerin degerlendirilmesidir. Bu ¢alisma igerisinde de islami evlilik
sitelerinde yer alan, ozellikle kullanici profilinin degerlendirilmesi igin lic dizey igerisinde de tartisma
gerceklestirilmistir. Bununla birlikte, internet dolayimi Gzerinden gergeklestirilen bir calisma, evlilik sitelerinin
yalnizca kamusal erisime agik boyutlarinin ¢éziimlenmesi ile sinirl tutulmustur.

Tirkiye’de Islamci ideolojinin, giindelik yasam pratiklerindeki kollektiviteyi anlamlandirma cabasindaki bu
calisma, metin analizinin bir unsuru olarak, Tiirkiye’de islami hareketler ve kimlik politikalarina dair, daha genis

bir baglami, ana hatlari ile tartismanin ardindan evlilik sitelerinin kullanim értintilerini ¢oztimleyecektir.

Tiirkiye’de islami Hareketler, Kimlik Politikalari ve Kamusal Alanin Déniisiimii

Tirkiye’de islamci hareketin kamusal goriinirliigi ile politik - kiiltiirel bir alternatif sunma iddiasi; tilkede yeni
bir ekonomi politigin uygulamaya kondugu, 1980'li yillardan bu yana hizli bir degisim géstermektedir. Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin kuruldugu ilk yillardan itibaren; Kemalizm ile karsit olan bir islamci ideolojinin varligina ragmen
(Dursun, 2004:185); 1980’li yillardan itibaren yasanan degisim, islamci ideolojinin bir dizi proje lizerinden devlet
politikasinin ve ideolojisinin dnemli bir bileseni haline getirilmesidir. Tlrkiye’de 1980 yilindaki askeri darbenin

ardindan yasanan degisim ve déniisiim siireci, islamci hareketin de bir biitiin olarak Tirkiye siyasal tarihinin



temel bilesenleri arasinda bir konum almasini sagladi. O kadar ki, degisim ve donlisim sirecinin ardindan
devletin nerede ise egemen ideolojisi haline getirilen “Tiirk — islam” sentezi, islamci hareketin daha da baskin
ve yaygin bir hale gelmesinde etkilidir. Bu nedenle, Tiirkiye’de siyasal islam ve bilesenlerinin, liberallestirme
politikalari ile donistirtlen devletin yakin tarihine eslik eden bir tarihce icerisinden okunmasi gerekir. Clinki
Tlrkiye tam da bu yillar boyunca; bir yandan ekonomisinde yapisal dontisiim gergeklestirirken bir yandan da
ekonomi politikasindaki degisimin sosyal yansimalarini birbiri ardina yasamistir. O kadar ki, kiiresel kapitalizme
hem hazirliksiz hem de askeri darbenin ardindan toplumsal kesimler arasindaki, tartismali olsa da, var olan
uzlasinin kirilmasi ile eklemlenen Tirkiye, ekonomi politik tercihlerinin siyasal ve kiltlirel yansimalarini bir
arada deneyimler. Giilten Kazgan’in (2002:123) isabetle belirledigi gibi, Tirkiye'nin kiiresel kapitalizme
eklemlenme siirecinde 24 Ocak Ekonomik istikrar Kararlari, iilkede kisa siirede istikrara dénmeyi ve borg
6deyebilmeyi tekrar saglamak amacina doniik ekonomi politikalarini iceren bir paket olmanin ¢ok 6tesine gecen
yapilanmalarla birlikte gelmistir. Bununla birlikte, tilkedeki degisim; askeri darbenin ardindan gergeklestirilen ilk
siyasal segimler ve kiiresel projeyi uygulamaya koyacak bir siyasal partinin iktidara gelmesi Uzerinden,
demokratiklesmenin yeniden basladigina iliskin isaretler olarak yorumlanmistir. Ancak, Tirkiye’de yeniden
yapilanma, bati da uygulandigi gibi ekonominin burokratik kurallardan arindirilmasi hareketinden ¢ok farkli
olarak, avamlastiriimig bir liberal ideolojinin insanlara asilandigi, deger yargilarinin dénistiirildiigli, ekonominin
siyaset — mafya ve tarikat iliskileri ekseninde yeniden yapilandirildigi bir kampanyaya, Ustelik kisa bir siire
icerisinde donismistir (Kazgan, 2002: 123).

Tirkiye ekonomisinin yeniden yapilandiriimasi adina baslatilan dénem, hurafelerle yogrulmus tarikat
inanglarini yayginlastiracak kurumlari, yapilanmalari ézgiirlestirmistir. imam hatip okullari ve Kuran kurslarinin
aciimasina yeniden hiz kazandirdi. O kadar ki, din kilttrt derslerini okullarda zorunlu hale getirirken, felsefe
dersinin zorunlu olmaktan cikartildigi, tarikatlarin siyasal kurumlarla i¢ — ice gectigi bir yapilanma boyunca
Tirkiye’de islamci hareket, giderek kamusal alanin ahlaki denetimini ele gecirme iddiasi ile &nemli bir aktér
olarak konumlandi. Ote yandan; Tiirkiye’de islami hareketin giic kazanmasini saglayan ikinci dinamik ise, 1980’li
yillardan itibaren Amerika Birlesik Devletleri’nin tehdit algilamasinda énemli bir yere sahip olan donemin Sovyet
Sosyalist Cumhuriyetleri’ne karsi izledigi politikalar boyunca gelismistir. Amerika Birlesik Devletleri’nin, SSCB’nin
etrafinda, komiinizm karsiti bir “yesil kusak” olusturma projesi, Tirkiye icerisinde de islamci hareketlerin Ustii
ortuli bir destek edinmesine yol acar. O kadar ki, kamusal alanda islamci hareketin gérinirliigi desteklendigi
gibi, askeri darbenin ardindan devletin ideolojik durusunu belirleyen ve resmi séyleminde bir “Tiirk — islam
sentezi” nerede ise, s6z konusu donemde llkede resmi ideolojiyi belirleyen basat kaynaklar arasinda yer
almistir. 12 Eyliil yénetiminin ardindan ayni séylemin bu kez de Turgut Ozal tarafindan siirdiiriilmesi, Tiirkiye’de
islamci hareketin yeni bir dinamizm kazanmasini saglamistir. Boylelikle Tiirkiye dzelinde gériilduigi gibi; kiiresel
bir projenin edindigi yerel ittifaklarla giderek Tiirkiye sermayesinin dnemli bir bileseni olan islamci hareketin
ortaya ciktigl veya yine s6z konusu siirecin islamci harekete yeni bir dinamizm kazandirarak, ideolojisini
giindelik yasam pratikleri ile yeniden iireten bir islamci ideolojinin olusmasina yol actigi belirtiimelidir. Bu
siirecin énemli bir diger tamamlayicisi ise, islami burjuvazinin olusturulmasidir ki, kolektif bir aidiyet olarak

islamci hareketin kamusal alanda daha da bir gériiniir kiinmasi tam da neo liberalizm ile ortaklasa bir
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yiriiytsiin adimlarini atan islamci sermayenin 1980’li yillardan itibaren kurumsallasmasi bu baglamda
okunmalidir.

Kamusal alan kavrami ve bu kavramla birleserek ortak bir anlatinin satirlarini olusturan kimlik
politikalari; 1980'li yillardan bu yana, toplumsal dontslimlerin ¢ézlimlenmesinde 06zcli bir isleve sahiptir.
Bununla birlikte; kamusal alan ve bilesenlerinin bati ve bati disindaki baglamlari ile gelisen toplumsal hareket ve
kimliklerin resmi kamusal alan ve donisiimi cercevesinde okunmasi gerekir. Demokratik ve ideolojik kamusal
alan profillerinin anlamlandirilmasi, ancak bdylesi bir ikili okuma gelistirildiginde mimkindir. Habermas’in
“liberal burjuva kamusal alani” olarak tanimladigi ve 17. Ylzyildan itibaren 6zel yasam alanindan farkli bir alan
olarak gelismeye baslayan kamusal alanin yapisal donlisimi aslinda yine s6z konusu ylzyildan itibaren
sanayilesme ile birlikte baslayan dogal toplumsal donlisimin boyutlarini anlamlandirmaktadir.

Jurgen Habermas icin kamusal alanin yapisal doénisiimi, siyasal seckinlerin ve devlet elitinin tasariminda
“tepeden inmeci bir ideoloji” degisimini degil aksine, siyasal iktidara ait alan disindan bir mesruiyet edinmistir.
Bu nedenle Habermas’in liberal bir burjuva kamusal alan modeli lzerinden aslinda demokratik bir uzamin
dontsimini agikladigl gozlenir. Bati diinyasinda, sanayilesme ile birlikte baslayan dogal toplumsal dontsimin
yapisal boyutlarini ifade eden kamusal alan kavraminin, Tiirkiye modernlesmesinin anlamlandiriimasina dair bir
aciklayicihginin da olmadigi belirtilmelidir. Clinki Tlrkiye’de batililasma ve modernlesme projesi, batida oldugu
gibi toplum tarafindan degil aksine, Halil inalcik’in (1969:35) belirledigi gibi, “biirokratik modernlesme” gizgisini
izlemistir. On dokuzuncu yuzyilin ikinci yarisi ile yirminci ylGzyilin basindan itibaren devlet eliti eliyle stirdlrilen
bir modernlesme, batililasma projesi s6z konusudur. Devlet birokrasisi eliyle stirdirilen bir batililasma projesi
ise, kamusal alanda farkliliklarin dislandigi, homojen bir dislince sistemi lzerinden kurulmustur. Bununla
birlikte, modernlesme ve batililasmanin gerceklestigi egemen bir alan olarak goériilen kamusal alanin birbiri ile
hegemonya micadelesi icerisindeki cemaat olusumlarina terk edilemeyecegi acgiktir. Clinku Tarkiye’nin henilz
on dokuzuncu ylzyl icerisinde baslamis ve 1923 yilinda kurumsal ve ideolojik kurulusuyla son noktasina varmis
olan “modernlesme” — “cagdaslasma” projesinin iki 6zel ugragini laiklik ve pozitivizm olusturur (Gole,
2009:111). Tarkiye modernlesmesine 6zgi pratikler icerisinden bakarak, cagdaslasmanin tipki Fransiz laikliginde
oldugu gibi toplumsal bir siire¢ olmaktan daha ¢ok, siyasal bir proje olarak anlamlandirildigi belirtilmelidir.
Nilifer Gole (2009:114); Turkiye modernlesmesinde, laikligin demokrasiden daha ¢ok modernite ile birlikte
dusindldigiuni iddia eder. Gole icin kendisini duyurma ihtiyaci icinde bulunan modernitenin yerlesim yeri
kamusal alandir. Kamusal alanin “laiklesmesi” de ancak her tirll dinsel simge ve uygulamanin bu alan lizerinde
tahakkiim olusturmamasi ile olasidir ki, gelismis bati Ulkelerinde zaten kamusal alanda dinsel uygulama ve
isaretlerin kullaniimasi engellenir. Ornegin, Fransa’da heniiz 2004 yilinda yiiriirlige giren yasa ile kamusal
alanda dinsel simgelerin kullaniimasi yasaklanmis, konunun Avrupa insan Haklari Mahkemesi'ne aktarilmasi
lizerine, Mahkeme tarafindan boylesi bir yasanin insan haklari ihlali ile ilgisinin dahi olmadigini belirtmistir.
Fransa 6rnegi, aslinda Avrupa’nin bir dizi llkesinde de yasanmistir. Ornegin Belcika’da da kamusal alanda
tlirban yasag bulunmaktadir. Tirkiye’de de benzeri bir gelismenin yasandigi ve Avrupa insan Haklari
Mahkemesi'nin, lniversitede tlirban takamadigi icin devleti hakkinda dava agabilen, Leyla Sahin Karari’nda,
kamusal alanda tiirban takilmamasinin insan haklarini ihlal bir eden bir nitelik almadigi belirlenmistir. Bununla

birlikte Manuel Castells’in (2008:79) belirledigi gibi; kamusal alanin bir yandan devlet ve 6te yandan sivil toplum



gibi iki onemli tamamlayicisinin oldugu distndldiginde, ozellikle sinirh bir demokrasi deneyimine sahip
tilkelerde, devletin de kamusal alan (izerinde denetim olusturabilecegi aciktir. Boylesi bir sorgulama igerisinde
kamusal alanin nasil degerlendirildigi dnemli bir sorun olarak éne ¢ikmaktadir. Modernitenin yerlestigi bir alan
olarak kamusal alan, Fransa da oldugu gibi Tirkiye’de de pozitivizm ve batililasmanin araci olarak kurulmustur.
Her ne kadar, farkhliklari dislayan bir ideolojik kamusal alan kavramindan tinilar tasisa da, cumhuriyetin ilk
yillarindan itibaren batililasma araci olarak konumlanan bir kamusal alan modeli igin Tiirkiye’nin de, Fransa
orneginde de gozlendigi gibi, kamusal alanin farkliliklarin dislandigi bir alan olarak kuruldugu gozlenir. Tirkiye
6zelinde yeni ve modern bir cumhuriyetin kurulmasi, bati ile kiiltlirel bltlinlesme arayisindaki bir ulus devletin
olusturulmasi kamusal alanin, devlet iradesi tarafindan denetim altina alinmasini anlasilir kilmaktadir. Bu
baglamda, laik ve modern bir egitimin olusturulmasi, egitimin merkezilestirilmesi, kamusal alanda her turli
dinsel isaret ve uygulamalarin dislanmasi, 6zellikle dinsel tarikatlarin yasaklanmasi, egitimde birligin saglanmasi
ve devlet memurlari igin dini simge ve sembolleri yasaklayan yonetmeliklerin gelistiriimesi batililasmis, cagdas
uygarliga dair degerlerle butlinlesmis bir kamusal alan modelini ortaya ¢ikartmistir. Bununla birlikte, Turk
modernlesme projesinin dnemli bir alani olan kamusal alanin, tlkede yeni bir ekonomi politigin izlendigi 1980’li
yillardan itibaren anlamh bir doéndsime tanik oldugu gozlenir. Turkiye'de; kapitalist sermaye birikim
kosullarindaki degisim esliginde; ulus devletin liberal bir program lzerinden déniismesi, kamusal alan taniminin
sinirlarini zorlamasi {izerinden bulmustur. Oyle ki, Tirkiye’de 1980’ler ve sonrasindaki kamusal alan; pek ¢ok
sivil toplum hareketinin birbiriyle ¢catismasina tanik olmustur. Nancy Fraser’in (1992:129), egemen durumda
olan kamusal alana alternatif ortaya c¢ikan gruplar olarak tanimladigi “karsi kamusal topluluklarin”, diger
toplumsal gruplar tarafindan taninabilmesi ve mesru olarak kabul gérme miicadelesi, Turkiye’de de o6zellikle
islamci hareketler &ézelinde dikkat cekmektedir. O kadar ki; Tirkiye 6zelinden bakildiginda 1980li yillar,
cumhuriyet rejiminin ve kurguladigi ulusal kimligin her zamankinden daha fazla sorgulandigi ve tartisildigi,
Ustelik bir dizi 6rneginde de gozlendigi gibi, sonraki yillara da tasindigi bir dénemi olusturur (Azak,
2009:94).Gergekten de; 1980’li yillarin ortalarindan itibaren Tirkiye’de islamci ideolojinin sézciisii olan
kesimler, Cumhuriyetin ilk yillarinin temel degerleri ile ¢atismaci bir kamusal alanin olusturulmasinda
etkilidirler. Boylesi bir karsi kamusal toplulugun olusmasi bir bakima, Kemalist devlet tarafindan batililasma —
modernlesme projesinin dnemli bir tamamlayicisi olarak kuruldugu kamusal alan lzerinden bir hegemonya
miicadelesi ugraginda gerceklesir. Bati medeniyetinin, modern liberal yasam tarzinin evrensellik iddiasini ve
modernist seckinin ¢agdas olan ile batili olan arasindaki esitligi reddederek, modern yasam tarzina alternatif
islami bir yasam tarzini savunmaya baslayan islamci hareket (Azak, 2009:94) ile Cumhuriyetin kazanimlarini
savunmaya c¢alisan laik kesim arasindaki gerilim, tam da lilkenin modernlesme ve batililasma projesinin 6nemli
bir tamamlayicisi olan kamusal alan lzerinde (Suman, 2009:70)gerceklesmistir. Aslinda; cumhuriyetin laik
kurumlarinin sagladigi sinif atlama olanaklarindan yararlanan ancak cumhuriyetin ideolojik dinamiginden
kendisini ayristiran bir karsi kamusal grubu, islamci bir karsi — seckin olusumunu hazirlayan siire¢ tam da Tiirk
modernlesmesinin 6zel bir ugragi icerisinden yapilagsmistir.

Nilufer Gole’nin (2009:27) belirledigi gibi, Tirk modernlesme projesi boyunca devletin yakin ve siki bir
gbzetimi altinda olan kamusal alan, cumhuriyetin ilk yillari boyunca 1923’den 1946 yilina kadar devam eden tek

parti déneminde kati bir sekilde, ¢cogulcu demokrasiye gegis slreci olan 1950’li yillardan itibaren ise dereceli
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olarak yumusayan bir gozetim altinda sUrmistir. Tirkiye'nin, kilresel kapitalizme — hazirliksiz olarak —
eklemlendigi 1980 o6zellikle siyasal se¢imlerin gerceklestigi 1983 sonrasi donem icerisinde ise, kamusal alan
projesinin mili, laik ve homojen dogasina baskaldiran sivil toplum hareketlerinin, islamci, Alevi, Kiirt, Liberal,
birbirleriyle yaristiklari bir alana donlstligl gozlenir. Kamusal alanin Tirkiye’de yasadigi degisimi, Anthony
Giddens’i (1992:210) izleyerek yeni toplumsal hareketlerin, aktorlere yeni bir kimlik insasi icin bir alan agmasi
veya daha da bir acik sdylendiginde, 6zgirlesmeci politikalar doneminden “hayat politikalari” dénemine gegis
sireci olarak da degerlendirmek mimkindr.

Tirkiye’de islamci hareketin karsit kamusal grubu olusturmasi gercekten de hayat politikalari {izerinden
gerceklesmistir. islamci hareketin bir yandan kamusal goriiniirliik elde etmesi ve giindelik yasam pratiklerinde
yer edinmesi ancak hemen 6te yandan boylesi bir yer edinmeyi, batili yasam pratiklerini elestirerek kamusal
alanin ahlaki denetimini talep ederek gergeklestirmekte bir bakima laik kamusal alana karsi bir kamusal alan
olusturarak yapilandirmistir. Kimlik politikalarinin iki 6zel ugragi olarak 6ne ¢ikan “taninmak” ve “kabul
gormek”, Tiurkiye 6zelinde glindelik yasam pratiklerinde yer edinmek tzerinden gergeklesmektedir. Bu sekilde,
kuramsal olarak bir kimlik politikasinin, Gyeleri icin bir alan olusturmasi iddiasi Tiirkiye’de ki islamci hareket
icerisinde, dine dayall yasam tarzlari ve 6zel hayata dair pratiklerin giderek kamusal alanda da tasinma talebi
izerinden gerceklesmektedir (Suman, 2009:76, Géle, 2002:164). islamci hareketin béylesi bir talebi bir yandan,
islamci ideolojinin giderek bir yasam bicimi (izerinden politik ve kiiltiirel bir alternatif sunma amacindan
kaynaklanir. Ancak hemen 6te yandan bdylesi bir talep giderek, kolektif bir kimlik politikasinin 6zel bir ugragi
olarak 6ne ¢ikmaktadir. islamci hareket icerisinden bakildiginda; cogu kez laik kamusal alana karsit bir séylem
ile tam da karsit bir kamusal grup olarak kuruldugu gézlenir. Bu baglamda, karsit bir kamusal seckin olusumunu
anlamlandirmak igin Tiirkiye’de cumhuriyet donemi kamusal alani ile Habermas’in liberal burjuva kamusal alani
arasindaki bir dizi benzerligin ziyaret edilmesi gereklidir. Tirkiye’de cumhuriyetin ilk donemlerindeki ve
Habermas’in liberal burjuva kamusal alani arasindaki ilk benzerligi her iki kamusal alan bigiminin de, bati
modernligine, evrensellig§ine dayanmasi ile laik bir model {izerinde yapilasmasi olusturur. Bu nedenle de Nick
Couldry ve Tanja Dreher’in (2007:80), Habermas’in kamusal alan Gzerindeki belirlemesini, Turkiye 6zelinde de
yeniden disiinmek anlamlidir. Couldry ve Dreher’in belirledigi gibi; kamusal alanda akilcr bir tartisma
gercgeklestirilebilmesi igin bu alana girenlerin, kisisel farkliliklarini, bireysel dusiince, inang ve aidiyetliklerini bir
yana birakmasi ile farkhhklarini yok varsaymasi ve esit bireyler olarak hareket etmesi gibi 6n kosullar
bulunmaktadir. Gergekte, Jurgen Habermas’in yapisal 6zelliklerini tartistigi ideal burjuva kamusal alan, heniz
basindan itibaren farkliliklarin dislandigi ve alani paylasanlarin toplumsal, kiiltiirel, ekonomik farkliliklarini yok
farz ederek, “sanki esitlermis gibi” davrandiklari bir alani olusturmustur (Suman, 2009:72). Bununla birlikte;
kamusal alani ideolojik bir tanimama igerisinde, homojen bir alan olarak tanimlayan dusinirin Hegel oldugu
da belirtilmelidir. Hegel'in disindligli kamusal alan modelinde farkliliklara yer yoktur ve 6zel yasam
alanlarindaki farkli unsurlarin tima kamusal yasama tasindiklarinda farkliliklarini kaybetmekte ve devletle
bitinlesmektedir. Bu sekilde kamusal yasam devletin ve devletle biitiinlesmis unsurlarin ortak homojen alani
olarak gorilmektedir.

Turkiye 6zelinden bakildiginda, devletle biitlinlesmis bir tasarima sahip olan kamusal alan modelinin 6zel olarak

dikkat cektigi gbzlenir. Kemalizm ve islamci hareket arasindaki gerilimin tam da béylesi bir kamusal alan modeli



izerinden gelistigi goriliir. islamci aktorlerin giderek karsit kamusal seckin olarak yapilanmasi, yine kamusal
alan (zerinden gelistigi icin devletle bitlnlesmis bir alan olarak kamusal alana dair bir sorgulama, internet
siteleri tizerinden gelisen kolektif bir kimlik 6rintisiine dair belirli bir agiklayiciliginin da oldugu gézlenmektedir.
Tiirkiye dzelinden bakildiginda, siyasal tarihi islam’dan ¢ok da bagimsiz olarak diisiiniilemeyen, diger iilkelerden
farkli bir ortam ve siirec icerisinde de olsa islam’in niifus iizerinde etkisini hissettiren bir {ilkede kamusal alanda
farkhhklarin dislanmasi aslinda isaret ettiklerinden farkli anlamlara sahip olagelmistir. Kamusal alan ve
farkhhklarin dislanmasi her ne kadar siyasal alanda catisan taleplerin ve konumlarin tzerinde kurulan bir
tartismaya isaret etmekle birlikte, aslinda s6z konusu olan, glindelik yasam pratiklerinin kamusal alana
tasinmasi ve tartisilan laiklik tGzerinden glindelik yasamda bir bakima yeni kimliklerin bir yer bulmasini da
vurgulamaktadir (Tarkmen, 2009:117). Tirkiye ve Fransa orneklerinde, laiklik Gzerinden bitin bir kamusal
alana uzanan elestiriler aslinda, yeni kimlikler i¢in hegemonik bir yasam alaninin kurulmasini 6ne
cikartmaktadir. Buket Tirkmen’in (2009:116) belirledigi gibi; Turkiye’de laiklige yoneltilen elestiriler, Tirk
toplumsal yapisinda yasanan degisiklikler agisindan, Bati’dakinden ¢ok daha onemli bir donisime isaret
etmektedir. Bati'da, laiklige getirilen elestirilerin genis bir cerceve icerisinden bakildiginda, ¢ok kalturlGlugin
kamusal alandaki yansimasi olarak one ciktigi goriiliir. Ozellikle gd¢cmen kitlelerin yasam pratikleri boyunca
kamusal alana farkliliklarin tasinmasi ve giderek sisteme dair elestirilerle butiinlesen bir laiklik elestirisi
gozlenmektedir. Tirkiye'de ise tam aksine laiklik elestirisinin aslinda Tirkiye Cumhuriyeti’nin bir pargasi olan
kesimler, ozellikle de islamci ideoloji, tarafindan gelistirildigi belirtilmelidir. Tirkiye’de cumhuriyetin
kazanimlarindan yararlanarak sinif atlayan ancak cumhuriyetin kazanimlarini yasam pratiklerinden dislayan,
liberalizmin yiikselmesi ve siyasal iktidar ile ortak bir ideolojik tabana sahip olmasiyla birlikte toplumsal hayatta
ylkselen kesimlerin giderek cumhuriyetin kurucu degerleri ile kavga icerisinde oldugu goriilir. O kadar ki, Buket
Tirkmen’in (2009:116) belirledigi gibi, gegmiste merkezin nimetlerinden uzakta olan kesimler buglin pastayi
paylasmak amaci ile paylarini almaya gelirlerken, pastaya da “kendi kremalarini” katmaya kalkmaktadir. Bu
sekilde, s6z konusu kesimlerin, kamusal alana farkhlklarinin tasinmasi 6tesinde giderek kamusal alanda
gindelik yasam pratiklerini dayatmaci bir baskiyla bitinlestirerek butin bir ahlaki denetimi ele gegirme
¢abasina yonelmistir. Gergekten de Tirkiye’de 1980’li yillardan itibaren cumhuriyetin, batililasma,
modernlesme, ¢agdas uyarliga ulasma gibi, kurucu degerlerinin elestirisi tizerinden islamci ideolojinin kolektif
aidiyet tanimi dogrultusunda Uyelerine bir yasam alani agma miicadelesine tanik olunmaktadir. islamci
ideolojinin, dinsel yasam pratiklerinin siyasal tarihinin basindan itibaren 6nemli ola geldigi Turkiye 6zelinde,
bireyleri icin yeni bir alan olusturma pratigi aslinda Durkheim’in “kolektif biling” olarak degerlendirdigi siirece
isaret etmektedir (aktaran David ve Bar — Tar;2009:355).

Yeni toplumsal hareketlerin lyelerine yalnizca aidiyet ve biz evrenini degil ayni zamanda ortak bir yasam alani
acmasiyla ilgili bir kavram olarak “kolektif bilin¢”, grup Uyelerinin ortak olarak paylastiklari grup degerlerini
tanimasi ve kolektif eylem yontemiyle bireysel olarak da kendi bilinglerinin farkina varmasi ile ilgilidir.
Tiirkiye’de islamci ideoloji tizerinden bakildiginda zellikle 1980’li yillarin ardindan bir aidiyet ve temsil pratikleri
lizerinden kamusal alanda giderek daha da bir gorinir kihnmanin, yine kolektif biling ve kolektif kimlik edinme
lizerinde ilerledigi belirtilmelidir. Boylesi bir aidiyet biciminin ise, Klaus Eder’in (2009:431) tartistigi gibi, “bir

kontrol bigcimi olarak kolektif kimlik disiincesi” baglaminda insa edildigi gorilir. Klaus Eder; Durkheim’in
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tanimina dayanarak, kolektif kimligin olusturdugu aidiyet duygusu ile birlikte ortak bir eylemin olusmasina yol
actigl ve yine s6z konusu eylemi, paylasilan degerler lzerinden aktorleri denetim altinda tutan temel sireg
oldugunu belirler. islamci ideolojinin giindelik yasam pratikleri igin 6zel bir alan agtig islami evlilik siteleri tam
da bdylesi bir isleve sahiptir. Gercekten de; islamci ideolojinin geleneksel alanlarindan ¢ikarak lyeleri icin ortak
bir biz evrenini olusturdugu, bu yonilyle de degisen bir mahremiyete taniklik ederek yasam stratejilerini
bireysellestirdigi islami evlilik siteleri, giindelik yasam pratikleri {izerinden kolektif  kimliklendirmenin

okunabilecegi 6zel bir alan sunmaktadir.

Tiirkiye’de islamci Hareketler ve Giindelik Yasam Pratikleri: Kolektif Kimliklendirmeyi, Giindelik Yasam

Uzerinden Okumak

Tirkiye’de karsi kamusal grup olarak islamci hareketlerin ortaya ¢ikmasi; benlik — kimlik tanimlari — yasam
bicimleri — kadin ve erkek iliskilerinin bitiin yonleri gibi bir kolektif kimlik tasarimina dair olan unsurlarin yani
sira, geleneksel olarak 6zel alanda tutulan glindelik yasam pratiklerinin de kamusal alan ve siyasetin igine
tasinmasina yol agmistir. Gergekten de, Tirkiye 6zelinde, 1980’li yillardan itibaren giindelik yasam pratiklerinde
cogu kez Bat’nin laikligi ve modernitesine karsi dini bir kimligin direndigi baglamlarda gelisen islamci
hareketlerin s6z konusu donemden itibaren iki kol Gizerinden ilerledi gdzlenir. Tirkiye’nin yakin siyasi tarihinde,
Milli Nizam Partisi’nin kuruldugu 1970’li yillardan itibaren taninma ve en azindan se¢menleri igcin mesruiyet
edinme déneminin ardindan islamci hareketin, 1980’li yillardan itibaren ise kamusal alanda edindigi yeni

mekanlar tGzerinden Uyeleri icin yeni yasam alanlari actig1 gézlenir.

islami kimlik politikalar cercevesinde islami bankacilik bicimlerinden yayin kuruluslarina, giindelik yasam
pratiklerinde islami modadan, tiiketim egilimlerine dogru genisleyen yasam alanlari baglaminda islamci

|n

hareketin de giderek geleneksel aglarindan, daha acik soylendiginde, “informel” toplumsal aglardan kamusal
alanda goérunrlik edinme bigimine dogru bir degisim yasadig1 gézlenir. Bununla birlikte, her ne kadar, kamusal
alanda goriiniirliik edinen islamci hareketin geleneksel sinirlarinin 6tesine gectigi ve olusan yeni baglam
icerisinde donustiglu iddia edilse de, boylesi bir iddianin Tirkiye 6zelinde herhangi bir anlaminin olmadigI da
belirtilmelidir. Cilink{ islamci hareketin kamusal alanda gériiniirliik edinmesi, modernite ile etkilesime girmesini
degil aksine tam da kolektif hareketlerin dogasi geregi modern olusumlari elestirisi Gzerinden kendi kimligini
gelistirme pratiginin egemen oldugu gézlenir. islami evlilik siteleri tam da bdylesi bir kollektivite i¢in anlamli bir
olanak tanimaktadir. Tirkiye’de ilk kez 2003 yilinda faaliyete baslayan islami evlilik siteleri, kolektif bir kimligin
gelistigi 6zel bir alan olmasinin yani sira Tirkiye’nin 6zellikle 2002 déneminden itibaren yasadigi degisim
stirecini anlamlandirmak adina da 6zel bir dikkat cekmektedir. Gergekten de, islami evlilik sitelerinin kendisini
her ne kadar “muhafazakar demokrat” kimligi lizerinden tanimlasa da, Anayasa Mahkemesi tarafindan laiklik
karsiti hareketlerin odagi olarak tanimlanan Adalet ve Kalkinma Partisi’'nin doneminde gelismesi, cumhuriyetin
temel degerlerinin elestirisi (izerinden yasam alani edinen islamci ideolojinin edindigi yeni mekanlarin daha da
bir gorinir kihinmasi baglaminda 6nem tasimaktadir. Bu baglamda, Niliifer Goéle’nin (aktaran Tutlincd,
2007:284) belirledigi gibi; Tirkiye icin “islamciligin ikinci dénemi” olarak dikkat ¢ceken bir dénemde ortaya gikan

islami evlilik siteleri, Fatma Titlinci’niin (2007:284) belirledigi gibi Tirkiye’de evlilik kurumu etrafinda bir



sdylem ve kaygl patlamasinin yasandigi bir ddneme de eslik etmistir. Bununla birlikte, islamci ideolojinin
kurumuna dair dzel bir hassasiyetinin olmasi, islamci evlilik sitelerine dair dzel ilginin ¢ekilmesine yol actigi
gdzlenmektedir. Gergekten de, 2003 yili sonundan itibaren birbiri ardina islami evlilik sitelerinin agilmasi ve
tiyeleri icin ¢ogu kez dinsel motifler Gizerinden yeni yasam alanlari olusturmasi, kolektif bir kimlik edinme
biciminin gériilmesi baglaminda da &nem tasimaktadir. Bununla birlikte; Tiirkiye’de islami evlilik siteleri, kiiresel
bir toplumsal ag olusturan islami kesimlerin iletisim teknolojileri ve yeni medyay kullanma pratiklerinden
oldukga farklidir. Bu baglamda “kiiresel kamusal alan” baglaminda bir internetin kullanimina, en azindan

gecerken, deginilmelidir.

Manuel Castells’in (2008: 83); kiresellesme sirecinin esliginde kamusal alan kavrami da 6nemli olclide
donustigund belirler. Castells’in belirledigi gibi klresellesme silrecinin eslik ettigi ve yeni iletisim —
enformasyon teknolojilerinin yol actigi bir dizi degisimin anlamli sonuglari arasinda kiresel sivil toplumun
olusturulmasi bulunmaktadir. Yeni iletisim teknolojileri 6zelinde internet ile olusan yeni baglam tam da soz
konusu kiresel sivil toplumun anlamlandiriimasi i¢in dnemli bir uzam saglamaktadir. O kadar ki; yeni iletisim
teknolojileriyle birlikte, bir bakima “6zellestirilmis” kiresel kamusal alan modelinin gelistigi gozlenir. Slavko
Splichal’in (2009: 393) belirledigi gibi; kiiresellesme ulus &tesi bir kamusal uzamin olusmasina yol agtigi gibi ayni
zamanda “cesitlendirilmis” ve “hiyerarsik olarak katmanlasmis” bir uzamin olusmasina da yol agmistir. Ulus asiri
bir kamusal uzam igerisinden bakarak, kiresellesmenin aslinda pargalanmis bir kamusal alan modelini yarattig
gozlenir. Kamusal alanin, giderek ulus devlet baglami icerisinde degil aksine ulus asiri bir baglam olusturmasi,
kolektif bir kimligin olusabilmesi icin &nemli bir zemin olusturmaktadir. Yeni medya ve islam arasindaki bagi
¢6ziimlemeyen Andersen’a gore (aktaran, Ho, Lee ve Hamed; 2008: 96); internet islami kesimler igin, daha fazla
dini yayina ulasabilecekleri bir kamusal alani yeniden diizenlemis ve s6z konusu kamusal alanin sinirlari
genislemistir. Amerika Birlesik Devletleri Pew Vakfi arastirmalarinda da, dzellikle islami kesimler igin internetin
benzeri bir isleve sahip oldugu belirlenmis ve hatta internete giren kesimlerin %64 gibi 6nemli bir oraninin
geleneksel kaynaklarin &tesinde Islami yasam pratikleriyle uyumlu bir icerigi tercih ettiklerini saptamistir
(aktaran aktaran, Ho, Lee ve Hamed; 2008: 96). Boylesi bir kullanim bigimi icinden bakildiginda internetin yeni
kolektif kimliklere dnemli bir yasam alani agtigi ve islami kesimlerin de, devlet asiri bir alanda kolektif baglar
olusturdugu yeni bir alan olarak 6ne ¢iktigr goralir. Bu baglamda; Stuart Hall’in (aktaran Khatib, 2003:
391)belirledigi gibi kiiresellesme, yerel ve kiiresel kimliklerin es zamanli olarak gelisimine yol agmistir. Yeni
iletisim teknolojileri ve internet de zaten s6z konusu alani genisletmesi baglaminda 6zel bir yer edinmistir.
islami kesim tarafindan sanal camilerin kullanilmasi, islami siteler {izerinden dini yayinlarin izlenmesi veya
sitede kullanima sunulan dualarin lzerine tiklanmasi ile sanal uzamda gergeklestirilen dinsel ibadet bigimleri
boylesi bir genislemeye dair drnekler olarak éne ¢ikmaktadir. Bununla birlikte, islami evlilik siteleri icin s6z
konusu olan giindelik yasam pratikleri icerisinde bir alan agmasinin yani sira, sitelerin kullanim bigimlerinden
kaynaklanan bir kollektiviteyi de es zamanli olarak kullanicilarina sunmasidir. Boylesi bir kollektivite, en azindan
temel dizeyinde dahi, sanal cemaat orintilerinin kolektif yapilarin birebir tekrarlanan goruntileri ile
somutlagsmasinda da anlasilabilir (Subasi, 2005:113). Clnkii Necdet Subasi’nin (2005: 113) belirledigi gibi; dogal
bir biitinluk icerisinde oldugu disiliniilen cemaatler, icerisinde insanlari birlestiren ve bir arada tutan unsurlarin

onlari bolen unsurlardan daha gli¢li oldugu ve daha 6nemli oldugu gruplar olarak degerlendirilmektedir.
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Bununla birlikte, cemaat yapilari kirilgan ve zayiftir. Ancak, cemaat yapilarini bir arada tutulan baglarin inang ve
duygulara yapilan cagrilarla siirekli olarak yeniden iretilmektedir. Béylesi bir durum, islami evlilik siteleri
boyunca inang¢ ve duygularin bir bakima “iman tazeleme” baglaminda yeniden iretildigi ve kolektif bir biling
olarak tasindig1 gdzlenir. Bu 6zellikle, islami evlilik sitelerinin sdylemine egemendir ve kolektif biling kurgusu

ozellikle dil ve soylem lizerinden anlasilabilir.

islami Evlilik Sitelerinin Dili ve S6ylemi: Kolektif Kimligi Soylem Uzerinden Kurmak

islami evlilik siteleri 6zelinden bakildiginda, cemaat baglarinin insasina dair ilk drneklerin heniiz
internet sayfasinin acilisindan itibaren kuruldugu gériliir. islami kesimlerin karsit bir kamusal grup olarak
konumlanmasina dair bir séylemin izlendigi belirtiimelidir. O kadar ki; sitelerin heniz agilis sayfasindan itibaren
s6z konusu farklilik ortaya ¢itkmakta ve kamusal alanin ahlaki denetimini ele gecirmeyi amaclayan bir islami
ideolojik soylem gozlenmektedir. Bdylesi bir séyleme anlamli bir 6rnek olarak “http://www.géniilden

sevenler.com” sitesinin aclilis sayfasi gorilebilir.

Sekil 1: islami Evlilik Siteleri Acilis Sayfasi (http://www.gdniildensevenler.com)
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islami evlilik sitesi olan “gdniilden sevenler” heniiz agilis sayfasinda kimligini “islami evlilik sitesi”
olarak agiklamakta ve varlik nedeni ile mesruiyetini; “Tiirk halkini internetteki ahlaksiz sitelerden ve aldatici
arkadaslik sitelerinden kurtarmak amaci ile agtigimiz ilk evlilik sitemiz Géniilden Sevenler. Com ile Tiirkiye’de ki
ylizlerce insani yuva sahibi yaptik. Misyonumuzu ve ciddiyetimizi yitirmeden Tiirk halkini hasretini gektigi yuvaya
bir adim daha yaklastirmak igin ¢ok daha gliglii geliyoruz” agiklamasina dayandirmasidir
(http://www.gobnuldensevenler.com). Ancak heniiz giris sayfasindan itibaren izlenen boylesi bir aciklama
kamusal alan Uzerinde denetim uygulamanin yani sira, bitin bir alanin ahlaki denetimini de ele gecgirme
niyetini daha da bir gorinir kilmaktadir. O kadar ki, Tirkiye’de bir dizi islami evlilik sitesi icerisinden
bakildiginda da kolektif bir kimlik kurgusu olarak éne gikan degerlerin, tam da islami bir yasam pratiginden yola
cikarak hazirlandigi gdzlenmektedir. islami evlilik sitelerinin hemen acilis sayfalarindan itibaren, kamusal alana
tasinan islami yasam pratiklerinin érneklerini gdzlemlemek olasidir. O kadar ki, sitelerin hemen acilisinda
“imanli es arayanlar igin islami evlilik sitesi”, “Saadete Giden Yol — Diizeyli islami Evlilik Sitesi”, “imanli Kalpler

icin Evlilik” sloganlari ve ¢ogu 6rneginde de gozlemlendigi gibi sloganlarin yani sira tiirbanh mankenlerin

kullaniimasi oldukg¢a yaygindir.



Sekil 2: islami Evlilik Sitesi Acilis Sayfasi (http://www.zevacmerihnet.com)

islami evlilik siteleri icinden bakildiginda bir diger egemen sdylemin ise, islami kesim icin 6zel bir
duyarliligin gelistirildigi “ayet” / “hadis” / “kiyas ve fikih” 6rneklerinin de yaygin olarak kullanildigi gozlemlenir.
Sitelerin acilis sayfasinda dikkat ¢eken bir diger unsur ise, internet sitesi lzerinden evlendirilen ciftlerin
sayilarini vermektir. Ornegin, habibim ol 245, géniilden sevenler ise 322 lyesini evlendirmistir. Ancak verilen
bitln bu sayilarin dogru oldugunu kanitlayabilecek bir veri yer almamaktadir. Sitelerin bir diger ortak 6zelligini
ise yalnizca evlilik amaci ile Gyeliklerin kabul edilmesi, flort — tanisma — arkadaslik amacinda olan kesimlerin ise
tiyeliklerinin yasaklanmasidir. Bununla birlikte, islami evlilik sitelerinde “evlilik” bir bakima dinin emri olarak
kabul edilmekte, evlenen ciftlerin ise “basarili” oldugu belirtiimektedir. Bununla birlikte, islami evlilik sitelerinin
tam da boylesi bir “basar” tanimi geleneksel ile modern degerler arasindaki agik bir karsithk tGzerinden ve
modernin elestirisi (izerinden gergeklestiriimektedir. islami evlilik siteleri, Giyelerine “toplumun bazi 6rf ve
adetleri, baskisi ve batil inanglarn” dogrultusunda gerceklestirilecek bir evliligin cogu kez “hiisran” ile
sonuglanacagini bu nedenle yapilacak evliliklerin, cok da anlamli olarak tanimlanmayan, “helal” dairesinde
yapilmasi gerektigi, flortiin ise gdz zinasi olarak degerlendirilmesi gerektigi acik bir ideolojik durus igerisinden
duyurulmaktadir.

Sitelerin, heniiz “kendisini tanitma” béliimiinden itibaren islami bir referansin alinmasiyla
gerceklestirilen Gyelik ¢agrilarinda da karsit bir kamusal toplulugun olusturulmasi amaglanmaktadir. O kadar ki,
modern yasam pratiklerinin ve bati tipi evliligin elestirisi lizerinden bir cemaat pratiginin kurulmasi ve cemaat
ag icerisinde, kapal bir toplumsal ag lizerinden kimlik kurgusu geceklestirilmektedir. islami evlilik sitelerinin;
Uyelerini “g6z zinasindan korudugunu” ilan etmesi, “nefsani duygulardan ziyade karakterin 6n planda
tutulmasi”, “cografi kisitlamalarin olmamasi”, “kiltiirel, sosyal, fiziksel veya manevi degerleri birbirine yakin
yelerin birbiri ile tanistirilmasi” Gzerinden bir kolektif kimlik kurgusu gerceklestirilmektedir. Bununla birlikte;
evlilik sitelerinin, islami referans tizerinden gergeklestirdigi kimlik kurgusunun akilci ve tartismaya dayanan bir
soylem Uzerinden ilerlemedigi aksine kapali bir soylem igerisinde daha ¢ok inang¢ ve duygulara seslenen, bu
nedenle de kirilgan bir nitelik edinen, bir dil Gizerinden gerceklestigi belirtiimelidir. Boylelikle, islami evlilik
sitelerinin kullanicilari birbirleri arasinda ortakliklar ve simetriyi 6ne gikartarak, farkhhklari dislayan bir uzama
sahip olabilmektedir. O kadar ki; sanal cemaatlerdeki orlintllerin ¢ikar ortakligi, ortak biling veya grup

diistincesi deneyimine dayandigini belirleyen Howard Rheingold’un (1993:171) belirledigi gibi; sanal cemaatlar
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sentetik diinya tasarimini egemen pratikler (izerinden kurmakta, eski dayanisma ve cemaat bigimlerinin
benzetim yoluyla korunmasini amaglamaktadir. Bltlin bu yonleri ile sanal cemaatler; alternatif bir toplum
tasarimi olusturmak ve sunmanin aksine topluma alternatif bir model olma yolunda bir gcabaya doniismektedir.
islami evlilik sitelerinin, topluma alternatif bir model olusturma cabasi dzellikle iiyelerinin s6z
konusu sitelere kabul edilmesi siirecinde daha da bir gériilmektedir. internetin olusturdugu iletisim uzami
icinden bakildiginda, dogru bilginin verilmemesi veya Uyeler tarafindan olusturulan “lyelik profili” bilgilerinin
gercegi yansitmamasi durumunda olanca acikhigi ile gdzlenmektedir. islami evlilik sitelerinin istenen bilgileri
vermeyenlerin veya yanlis bilgi verenlerin Uyeliklerinin onaylanmayacagini aciklamasinin ardindan gergekleri
aciklamayanlarin “yalanci” olarak tanitilacagina iliskin agik bir uyari bulunmaktadir. islami evlilik sitelerinin
tiyelige kabul siireci de yine cemaatgi yapilarin geneline iliskin olarak dne gikan bir siireci izlemektedir. Uyelik
basvurusunda bulunanlar igin doldurulmasi zorunlu olan sézlesmeler, islami bir yasam pratigine eslik ederek,
sozlesme icin verdikleri bilgilerin dogru olduguna ve fotograflarinin kendilerine ait olduguna dair “Allah adina
yemin etmek zorunda” birakiimaktadir. Uyelik kaydinin gergeklestirilmesi icin, “Allah adina yemini” yeterli
bulmayan siteler ise Uyeler tarafindan, dinsel pratiklerin uygulanip — uygulanmadigina dair bir dizi soru
Uzerinden bir bakima sorgulanmaktadir. Ornegin, “http://www.zevac.merihnet.com” sitesinde Uyelik
siirecindeki adaylar i¢in; Farz namazlari ikame eder mi? Farz orucu tutar mi? Farz zekati verir mi? islami yénde
gelistirici yayin /aktivite / sohbet ile ilgilenir mi? Arapga orijinal metinden Kur’an okuyabilir mi? Hangi siklikla
orijinal metinden Kur’an okur? Basortisl kullaniyor mu? Evlendiginde basortisi kullanmaya devam edecek mi?
benzeri, islami kimlik bicimini anlamlandirmaya dair sorular sorulmaktadir.
islami evlilik sitelerinin, Gyelerinin yine din tizerinden kimliklerini tanimladiklari dikkate alindiginda,
yukarida yer alan sorular ve isaret ettikleri anlasilabilir. Bununla birlikte, bu calisma kapsami igerisinde,
yukarida yer alan sorularin kolektif bir kimlik insasina dair oldukga anlamli sorular oldugu gozlenmektedir.
Clnki yukarida yer alan sorular geleneksel ile modern arasindaki ¢atisma lizerinden yeni bir kimlik pratiginin
gelistigi alanlar arasinda 6zel bir yere sahip olan “sanal cemaat” tasarimlarinin gergekte dnemli 6l¢lide inang
temelinde tanimlandigina dair 6zel érnekleri olusturmaktadir. islami evlilik sitelerinin, heniiz {iye adaylari icin
sordugu s6z konusu sorular aslinda Richard Sennett’in (1996:386) belirledigi gibi; modern cemaatlerin
Ustlendigi eylem ile ilgilidir. Sennett; cemaatlerin kolektif bir kisilik cercevesinde bigcimlenmesiyle Uyelerinin
kendi benliklerini bir bicimde gizlemesinin es zamanli bir siirece isaret ettigini belirler. Bu nedenle, cemaat
icinde &tekilerle ayni inang ve duygulari tasimayanlarin dislanmasi mesru kabul edilmektedir. islami evlilik
sitelerinin heniiz Uyelik asamasinda yer alan ve cevaplandirilmasi zorunlu kilinan sorulari iginden bakarak,
aslinda sitelerin bir bakima “gozetleme” islevini yerine getirdigi ve sanildiginin aksine farkhliklara yer vermeyen
yalnizca ortak 6zellikleri siniflandiran bir yapiya sahip oldugu gériiliir. Bu baglamda, islami evlilik sitelerinin
“stirekliligi saglanmis” bir gozetleme pratigi icerisinden Gyenin kimligi ile kolektif kimlik arasindaki sinirlari
giderek birbirine yakinlastiran ancak s6z konusu yakinlasma boyunca farkhliklarin bir bicimde dislandigl veya
sapkin olarak bigimlendiren bir isleve sahip olmaktadir. islami evlilik siteleri icerisinden bakildiginda boylesi bir
islevin sitelere birakilan Uyelik profillerinin denetimi lizerinden gerceklestirildigi gozlenir. Fatma Titlncid’nin
(2007:292) belirledigi gibi, islami evlilik sitelerinin ydneticilerinin iye kaydederken gésterdigi titizlik, verdirilen

yeminler, asama — asama alinan bilgilerle tutarsizlik ve yalan beyanlari saptayabilme gabasi, site iginde



belirlenen kurallarin ¢ignenmesi durumunda hukuki yollara basvurma tehditleri sitelerin bir bakima Gyeleri
lizerinde uyguladigl gozetimi ortaya cikartmaktadir. Bununla birlikte evlilik sitelerinin Uyeleri Uzerinde
olusturdugu gobzetim pratiginin, aidiyet arayisi icerisindeki Uyeleri tarafindan da ¢ogu kez sorgulanmaksizin

kabul edildigi gorilmektedir.

islami Evlilik Sitelerinde Profiller: Aidiyet Arayisi icerisinde Belirlenen Kolektif Kimlik

islami evlilik sitelerinin Uyeleri ve siteye birakilan, genis bir bicimde sitelere giren tiim kesimlerin
okunmasina agik tutulan, mesajlar ve {ye Profillerine dair bir sorgulama, islami evlilik sitelerinin kullanicilarina
dair belirli bir bilginin yani sira, kolektif kimligin bicimlendirilmesine dair pratiklerin anlamlandiriimasi da
olanakhdir. Bu galisma icerisinde, 17 Mart 2009 — 17 Mart 2010 tarihlerini kapsayan bir galisma, evlilik
sitelerinin genel katilima acik sayfalari Gizerinden yapilmistir. Calisma icerisinde, “islami evlilik”, “zevac”,
“habibim ol” ve “gbniilden sevenler” siteleri Uzerinde yer alan ve agik online profiller degerlendirilmistir.
Arastirma boyunca elde edilen veriler, islami evlilik sitelerinin tyeleri icin ortak bir aidiyet ve temsil olanagi
saglamasinin yani sira, bundan da 6nemli olarak, kolektif bir kimligi tanimlarken, cemaat iliskileri dogrultusunda
gdzetleme ve denetleme olarak da yaklasildigina dair anlaml érnekleri birbiri ardina sunmaktadir. Oyle ki;
islami evlilik sitelerinin, yasam pratiklerinde dinsel kimliklerini gelistirme amacindaki kesimler tarafindan yogun
olarak kullanildigi gozlenmektedir. Bununla birlikte, site Uyelerinin dini algillama bicimleri ile yasam
pratiklerinden kaynaklanan dinsel pratiklerin uygulanmasina dair farkliliklara sahip olduklari da belirlenmistir.
Ancak, islami yasam bicimlerinden kaynaklanan farkliliklar ve farkli kimliklerin kurgusunda karsilagilan durum,
farkhhklarin ancak birbirinden farkh siteler tizerinde gorinir kiinmasi ayni site icerisinde ise ortak 6zellikleri ile
tanimlanan kesimlerin bir araya gelmesidir. Ornegin, islami kesim arasinda 6zel bir duyarhligin gelistirildigi “cok
evlilik” ve “ibadet bigimlerinin” uygulanmasi siteler arasinda “keskin” farkhhklar gdstermektedir. Habibim Ol ve
islami evlilik sitelerinde, “gok esliligin dini bir gergeklik oldugu ve bunun tartisilamayacagi, sartlarin saglanmasi
halinde bir Misliman erkegin dort taneye kadar hanimla evlenebilecegine” iliskin agik beyanlar bulunmaktadir.
Gonulden sevenler isimli internet sitesinde ise ¢ok esliligin eski bir uygulama oldugu ve aslinda pratikte gok
sinirli durumlarda uygulandigi belirtiimekte, bu nedenle de evli giftlerin sitede yer almasina izin verilmedigi, aksi
takdirde hukuki yollara basvurulacag belirtilmektedir. Evlilik siteleri icerisinde bdylesi bir durumun, her ne
kadar, birbirine yakin hayat gorislerindeki insanlarin bir araya getirilmesi yoniyle savunulmaktaysa da, sitelerin
genelindeki yaklasimin iyeler ve (ye adaylan icin islami kimliklerini ortaya c¢ikartmayi amaglayan
ydnlendirmeye sahip sorularin varligi dikkat cekmektedir. Ornegin, Giye adayinin profil bilgilerini agiklamasini
saglayan “serbest vezin” bolimleri yer almakta ve s6z konusu bolimler, bireysel tercihler tarafindan
yonlendiriimekteyken tiim uyeler icin mecburi cevaplandirilmasi amaglanan bélimler igerisinde adayin namaz
kilip — kilmamasi, orug tutup — tutmamasi gibi islami bir kimligi tanimlayan sorular sorulmaktadir.
islami evlilik siteleri icerisinde bir diger egemen egilimin, evlilik sitelerinin kadin kullanicilari
arasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu arastirmanin slirdiigli donem boyunca, Profil olusturan kullanicilarin 6nemli bir
kisminin kadin kullanicilara ait olmasidir (degerlendirilen 2000 Uyelik Profilinin yalnizca 950 adet erkek
kullaniciya ait Uyelik Profili bulunmaktayken, 1150 Uyelik Profilinin kadin adaylara ait oldugu saptanmistir).

Bununla birlikte, kadin kullanicilarin ¢ogu issiz veya part / time, gegici islerde istihdam edilmektedir buna
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ragmen kadin kullanicilarinin énemli bir béliminiln Gniversite mezunu hatta ylksek lisans egitimine sahip
olduklarini belirtmislerdir. islami evlilik sitelerine iiye olan kadin kullanicilarin, agirlikli olarak, 24 — 35 yas
araligina sahip olduklari, daha 6nceden evlenmis olanlarin sayisinin ise hi¢ evlenmemis olanlara gore daha fazla
olmasi da ayrica dikkat cekmektedir. islami kimliklerini &ne cikartan kadin kullanicilar igin islami evlilik
sitelerinin her ne kadar islami ata erkine direnebilecekleri bir alani olusturdugu, geleneksel evlilik yéntemlerinin
disinda internet Ulzerinden tanisma, sohbet, lyelik Profili izleme yontemleriyle es se¢me olanagi verdigi
diisiinilse de (Titlincl, 2007:298), islami kimlikleri Gizerinden bir kimlik edinen kadin kullanicilar igin internet
sitelerinin tam da Maria Bakardjeva’nin (2003:291) belirledigi gibi “hareketsiz sosyallesme” olanagi sunmasi,
sitelere Uyelik i¢in anlamh bir nedeni olusturmaktadir. Clinkii modern bir yasam pratiginin giindelik yasam
pratiklerine dair bir kagisi da icerdigini belirleyen Bakardjeva’ya (2003:295) gore, internet tam da 6zel alana
sundugu kamusallik bicimi ile dikkat cekmektedir. Tirkiye’de, en azindan Uyelik Profillerine eslik eden bir
okuma iginden bakildiginda, ¢ogu kez ailesi ile birlikte yasamak zorunda olan, issiz veya gegici islerde istihdam
edilmek zorunda kalan kadin kullanicilar igin internet, kamusal alanda gorinurliik edi(ne)meyen kadinlar igin de
onemli bir sosyallesme aracini olusturmaktadir.

islami evlilik sitelerinin erkek kullanicilari, Uye Profilleri, kadin kullanicilar kadar acik bir
bicimde bilgilerini paylasmamaktadir. Bununla birlikte sinirli sayidaki erkek tyenin bilgilerinin yayini igin izin
verdikleri gorilmektedir. Profil bilgilerinin degerlendirilmesi sonucunda, erkek Uyelerin de yine kadin Uyelere
benzeyen bir dagilima sahip oldugu bununla birlikte, kadinlara gére, daha yilksek yaslara sahip olduklari
saptanmistir. Ornegin kadin Uyeler icin yas dagilimi 24 — 35 arasindayken erkek {yelerin yaslari 27 — 52
arasindadir. Erkek ve kadin Uyeler arasindaki bir diger farkhlik ise, evlilik adayi i¢in aradiklari yas farkliigidir.
islami evlilik sitelerinde kadin adaylar, ayni yas veya en fazla 5 yasa kadar biiyiik bir adayla evlilige olumlu
bakarken, erkek adaylar kendilerinden daha gencleri veya ayni yas grubunu tercih etmektedir. Erkek ve kadin
Uyeler arasindaki bir dizi ortak 6zelligin de bulundugu belirlenmistir. Her iki Gye grubu igerisinde de evliligin
ardindan kadinin galismamasi, daha ¢ok evde veya eger ¢alismasi gerekiyor ise yine “dini btiin” bir isverenin ya
da akrabanin yaninda galismasi tercih edilmektedir. Bununla birlikte her iki Gye grubu arasinda evliligin,
geleneksel degerleri iceren bir séylem iizerinden tanimlandigi gozlenir. Ornegin, evliligin bilingli bir tercih veya
se¢im olarak tanimlanmadigi aksine “kader” — “nasip” — “kismet” gibi igerigi anlamh olarak doldurulamayacak
olan geleneksel degerler lizerinden tanimlanmaktadir. Béylesi bir tanimlama siireci aslinda islami evlilik
sitelerine de egemendir. Ornegin islami evlilik sitesindeki mottolardan birisi “Helal sinirlari inananlar icin keyfe
kafi, bununla da mutluluk bakidir” demektedir (Titlnci, 2007:298).

islami evlilik siteleri icerisinde, kolektif bir kimlik ve aidiyetin belirlenmesine dair anlamli bir
diger unsuru Uye Profil isimleri olusturmaktadir. Arastirma siirecinde “online” olarak agik olan Uye Profil
isimleri icerisinden bakildiginda, Tirkiye’de islami kesimin kendisini daha cok yine bir islami kimlik tizerinden
bicimlenen isimler (izerinden tanimladigi gézlenmektedir. Yasam stratejilerinin bireysellestirilmesi veya lyelerin
aradigl aidiyetin yine kolektif bir kimlik {izerinden bigimlendirilmis olmasi dikkat gekmektedir. islami evlilik
sitelerinde segilen isimler; kimlik yonetiminin énemli bir bileseni oldugu icin ve yine bu baglam igerisinde
anlamlandiriimaldir. Clinki secilmis kimlikler aracilig ile internet ortaminda yiiz yize iletisimde var olanin

aksine 6zel, mahrem, kisisel ve gizli olan yine “anonim o6tekilere” agik kilinmaktadir (Timisi, 205: 96). Bununla



birlikte, internet lzerinden gerceklesen ve merkezsizlesen bir iletisim bicimi icerisinde takma isimler veya
Uyelik Profilleri giderek bireysellesen bir yasam deneyimini 6ne ¢ikartmaktadir. internet dolayimi icerisinde
birey, bir bakima kendi kimlik ve kisiligini insa eden, kuran veya yeniden kurgulayan bir islev Gstlenmektedir.
Anonim bir yapi icerisinde bireyin kendisini bir bakima “secilmis unsurlari” ile kendisini hayali bir cemaatin
unsuru olarak konumlandirmaktadir. Benedict Anderson’un (1993: 20) belirledigi gibi; cemaat olusumlari
birbirlerinden gergeklik / sahtelik boyutlar izerinden degil tam aksine hayal edilme tarzlarina bagh olarak
ayristirilabilirler. Anderson; gazetelerin, ulus yaratma giicline deginirken, yere bagl olmasa da var olan iletisim
slireci ile birbirlerine paralel hayatlar yasayan ve ayni dogrultuda hareket eden bireyler olusturdugunu belirler.
internet (izerinden gergeklesen iletisim bicimiyle de, birbirine yakin bir yapilasmanin oldugu, en azindan bir
dlciide, sdylenebilir. Gergekten de, islami evlilik sitelerinde yer alan Uyelik Profilleri irdelendiginde bir dizi ortak
unsurun yer aldig1 gérilir. Oyle ki, takma isimlerin {ic temel kategori icerisinde siniflandiriimasi miimkiindiir.
ilk kategoriyi, Uyelerin kiiltirel, toplumsal ve siyasal alanlarda sahip olduklari deneyimleriyle takma isimlerini
belirleyen kullanicilar olusturmaktadir. islami evlilik siteleri igin bu kategoriyi olusturan isimler; “cennet
istanbul”, “Nisaa”, “Miicahit”, “Vettegullah”, “Huleyde”, “insirah”, “Yazdansah”, “Hira Nur”, “Zehraveyn” gibi
isimler olusturmaktadir. Tiirkiye’de islami evlilik sitelerindeki Uyelik Profilinin ikinci kategorisi aslinda Tiirkiye’de
yeni muhafazakar kesimler arasindaki bir pratik ile ilgilidir. islami kesim arasindaki son dénemde yaygin olarak
kullanilan isimler “Furkan”, “Muhammed Can”, “Simeyye”, “Hacegan”, “Muhasibi” benzeri takma isimler bu
kategorinin 6rneklerini olusturmaktadir. Uglincli kategori ise, karma olarak degerlendirilebilir. Bu kategori
icerisinde 6zellikle kadin kullanicilar igin cigek isimlerinin, erkek kullanicilar igin ise agirlikli olarak basit ingilizce
sifatlar kullaniimaktadir. Ornegin; “Fulya”, “Kirgin Papatya”, “Yabangiili”, “Yasemin”, “Black Eagle”, “Samuel”,

“Maydey”, “Joss59”, “Red Moto” gibi isimler bu kategoriye 6rnek olarak verilebilir (islamievlilik.com). Bununla

birlikte, Uye Profillerinin ortak bir dil ve séylem tizerinden bir kolektif kimligi kurdugu gézlenir.

islami Evlilik Sitelerinde Uye Séylemleri: Bireysellesen Yasam Stratejileri ve Kolektif Kimlik

islami evlilik sitelerinde yer alan Uye Profilleri ve zellikle kendisini tanitma ve es adayinda aradigi ézellikler ve
sartlar bolimlerine bakildiginda, bir cemaat kiltiirliniin olusumuna dair bir dizi unsurun gozlenmesi olasidir.
Ancak boylesi bir durumun bir dizi ¢atisma tzerinden bigimlendirildigi gézlenir. Ozne karsisinda kolektif kimlik,
bireysel yasam stratejisi karsisinda karsit bir kamusal toplulugu olusturan kolektif yasam pratikleri, modern bir
yasam karsisinda geleneksel yasam giderek internet kullanicilari arasinda merkezilesen bir geliskili stireklilige
eslik etmektedir. Geleneksel alandan ¢ikarak, “yeni” bir arag lizerinden kamusal alanda gériiniir olan islami
internet kullanicilari icin tam da boylesi geliskiler aslinda geleneksel alanlarindan giktiklari anda giderek “melez
bir desen” olusturmaktadir (Gole, 2000:175). Geleneksel alandan gikarak giderek donlsen bir mahremiyeti
daha da bir agiga cikartan islami evlilik siteleri kullanicilari i¢in tam da geleneksel olani terk ettikleri anda yine
eski, kapali ve mahrem alanlarina gekildikleri gbzlenir. islami evlilik sitelerinin Gyeleri icin, bir yandan modern
degerler Gizerinden kamusal alana acilirken hemen 6te yandan giderek 6zne olmaktan cikarak kolektif bir yasam
stratejisinin icerisinde bireyselliklerini kaybettikleri, bir bakima geleneksel degerleri (zerinden yeni
saflastirmalarin, yeni sinir arayislarinin ve yeni muhafazakarlik bigimlerinin gelismesine tanik olunmustur.

Ustelik bdylesi bir saflastirma arayisi heniiz tiyelerin kendilerini tanitma ve aradiklari es adayinin 6zelliklerinden
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dahi ortaya ¢ikacak kadar aciktir. Zevac sitesinin kullanicilarindan “hasret gilleri” rumuzlu kadin kullanici boylesi

bir kullanicr i¢in tipik 6rnegi olusturmaktadlrl.

hayirli cumalar hayirli bir giinde tye olduk ins allah hakkimizda hayirlisini verir 6nlsainsan mezunyum suan o6zel
bir yurtta calisiyorum kapaliyim dindar bir ailenin cocuguyum kpss hazirlaniyorum kismet olursa kaznirsam ins
cocuk esirgeme yurtlarinida hizmet etmek isitiyorum cocuklari ve yardim etmeyi faydali olmayi c¢ok
sevdigimden istiyorum manevi degerlere 6nem veren dini sohbet ve galismalara katilan biriyim yalani sevmem
nefret ederim dini ibadetlerimi hamd olsun yerine getiriyorum gezmeyi kitap okumayi severim

Es Adayinda Aranan Ozellikler ve Sartlar;

idealimdeki es dini ibadetlerini yerine getirmeye calisan manevi degerlere 6nem veren caliskan dirist
yalandan uzak duran bakimli temiz giyimine dnem gosteren egetimli kendini yetistiren ailesine bagli saygih
efendi olmasini isitiyorum dilerim allahtan hayili dirist insanlar karsimiza ¢ikarsin yilireginizin ve nefesinizin
sahibi olanylice yaradiclya emanet ediyorum liitfen allah rizasi i¢in kimsenin duygulariyla oynamayin biyik

ginahlardandir kul hakkidir ahirettte hesaplasmak istemiyorsaniz diiriist davranin

islami evlilik siteleri kullanicilarinin, istelik geleneksel alanlarindan c¢ikarak kamusal alanda gériinirlik
edindikleri internet bir yandan merkezsizlesen bir iletisim bicimine ¢ogu 6rneginde de gdzlenmesine ragmen
cemaat iliskilerinin yaygin bir kod olarak 6ne giktigi goriiliir. Oyle ki; “habibim ol” sitesinde yer alan bir kullanici,
islamin gercekte bir yasam pratigi olarak konumlandig, sitelerin de yine farkliliklar ve ayirt edilenler Gizerinden
degil aksine kendini cemaat icerisinde ifade etme pratigini sundugu icin 6zel bir dikkat cektigini belirtir. Bu
nedenle aslinda islami evlilik siteleri modern bir kimlik olusumu icin olanak saglamadigi gibi tam aksine internet
disinda devam eden cemaatlerin bu kez de internet siteleri lizerindeki yansimasi olarak anlamlandirilabilir.
islami evlilik sitelerinin, bu baglamda disarida olusan cemaatlerin yeni bir etkilesim mekani ya da islami
pratikler sahnesi olarak anlamlandirilabilmesi olasidir. Boylesi bir yapi aslinda c¢ogu kez site Uyelerinin
kendilerini anlamlandirma ve ifade etme pratikleri izerinden de gézlenmektedir. O kadar ki; site lyeleri ¢ogu
kez birbirinden farkli sosyo kiiltiirel niteliklere sahip olsalar da, ortak bir dil (izerinden konusmakta, cemaat
icerisinde belirlenen kaliplarin disina ¢ikmamaktadirlar. Ornegin, her iki cinsiyet icerisinden bakildiginda,
giindelik yasam pratiklerinde kullanilan sézciiklerin islami bir ideolojinin izlendigini anlamlandirmaya dair bir
dizi Arapga ve Osmanlica sozciklerin aldigi gdzlenir. Merhaba yerine kullanilan “Selamiin Aleykiim”, mutluluk
yerine “Saadet” kelimeleri almakta kismen de internet Gzerindeki laflama odalarinda yer alan kisaltmalara yer
verilmektedir. Ornegin kullanicilar arasinda “Selamiin Aleykiim” yerine “s.a” kisaltmasi yaygindir.

Uye Profilleri igerisinden bakildiginda, site kullanicilari arasinda anlamli olarak gézlenen bir pratigin
daha egemen oldugu belirtilmelidir. Site Uyelerinin, dini olmayan kamusali donustirirken, toplumsal
gercekligin tanimlanmasi icin bir dizi yeni kavram olusturmasi dikkat cekmektedir. islamin bir dava olarak ele
alinmasi, bagkalari igin yasamak, evliligin bilingli bir tercih olmaktan daha ¢ok kader, kismet, nasip gibi bir dizi

meta fizik unsur Uzerinden ele alinmasi 6rneklerinde kullanicilar igin ve onlar tarafindan olusturulan bir dili

! Kullanic1 Profilinde yer alan yazi, “http://www.zevac.merihnet.com” sitesi iizerinden dogrudan kopyalanmustir.




anlamlandirmak olasidir. Zevac isimli internet sitesinin Ayseli takma isimli kullanicisi boylesi bir duruma dair

anlamli bir 6rnegi qu5turmaktad|r2.

selam aleykiim ailemle yasiyorum. . ben islami yasayamaya calisan biriyim.tam teseddirliylimdir.asla
dinimden taviz vermemeye calisirim.uyumluyumdur.edebli,saygili,sakin birisiyimdir.ev hanimiyim

benim niyetim hem diinya hemde ahiret dostu birini istiyorum.bdyle olanlari bekliyorum .¢ok kisa bir evlilik
gecirdim higmutlu olamadim artik mutlulukistiyorum ayrica imam hatip okumayi disliniyorum tercihim imam
hatipli ilahiyat okuyan bekar veya ¢ocuksuz beyler .

Es Adayinda Aranan Ozellikler ve Sartlar;

bana tam dava arkadasi olacak dinimden taviz vermeyecek birini istiyorum... ayrica nafile ibadetlerinde
yapmasi gerekir.. . farz ibadetlerini kesinlikle yapmasi gerekir ilk sartim bu.en az lise.25-32 arasi yas araliginda
dindar olmasi gerekir.islam dinini yasayan dirist,saygili,edebli,sakin,ailesini kimseye muhtahac¢ etmeyen kotii
aliskanliklari olmayan .dindar birini istiyorum.ayni zamanda aileside islami yasayan biri olmasi lazim.

dininden hig taviz vermeyen haramlardan uzak takvali .islam davasindan hi¢ bir zaman dénmeyen kisiyle hayirli

bir yuva kurmak istiyorum...dindar olmayani istemiyorum....

Ayseli takma ismini kullanan Gyenin 6zellikle es adayina dair bilgileri okundugunda, evliligi bir tir dava
arkadasligl olarak tanimladigi ve evlilik ile birlikte dininden taviz vermeyecek birisini istedigi yoniinde iki talep
bulunmaktadir. islamci kesim icerisinde evliligin tam da bdylesi bir siireci isaret etmesi yani evliligi, “davasini”
destekleyen bir bicimde anlamlandirmasi aslinda hazci olmayan bir diinya alani agmasina dair dikkate deger bir
nitelik Giretmektedir. Ancak boylesi bir durusun kendi icerisinde ¢ogu kez karsit bir kamusal grubun sozcilsu
olarak islamci evlilik adayi yaklasimina dair bir agilim sunmaktadir. Bununla birlikte; zaten bu calismanin heniiz
basindan itibaren vurgulandigi gibi, islami internet siteleri tizerinden kamusal alanda bir yer edinen islamci
kesimin aslinda modernlesmek veya modern degerlere agik bir 6znellik edinme gibi demokratik bir kamusal
alanin olusmasi yoniinde herhangi bir kaygisi dahi bulunmamaktadir. Aksine, giderek kamusal alani i¢cinden
donustirerek cemaat degerlerini yeniden lreten bu yéniyle de 6tekilestirme, ayrilastirma ve pargalanmis bir
kamusal alan (izerinden ahlaki denetimi ele gecirmeye dair agilimlari, tam da Uyelik Profilleri (izerinden dahi
okumak mimkiindir. islami evlilik sitelerinin erkek kullanicilarinin da yine kolektif bir kimlik pratigine eslik
eden bir kullanma bigimi icerisinde, karsit bir kamusal grup olarak internet sitelerini kullandigi gbzlenmektedir.
Evlilik adayr kadin kullanicilarin evliligi bir bakima “dava” olarak gormesi erkek kullanicilari arasindaki
yansimasini yine “dava” ve bilesen sdylemler iizerinden bulmaktadir. Ornegin Zevac sitesi kullanicisi olan
Muhammed Hakan takma isimli Gyenin evlilik ve es adayina dair séylemleri tam da sanal bir uzam lzerinden

. . o. 3
cemaat kurgusuna dair anlamli bir 6rnegi olusturur”.

2 de Profili, “http://www.zevac.merihnet.com” sitesinden dogrudan kopyalanmistir.
3 Uye Profili; “http://www.zevac.merihnet.com” sitesinden dogrudan kopyalanmustir.
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Allaha hamd rasulu Muhammed s.a.v.'e salatu selam olsun. Rabbim bu isimizde ayaklarimizi yere saglam
bastirsin, dogruluktan ve adaletten ayirmasin. Nasilki insan rizik elde etmek icin rabbine dua edip ayni
zamanda sebeplerede basvuruyorsa ayni sekilde evlenmeyi gercekten isteyen kisininde dua ile beraber maruf
sebeplere sarilmasi somut bir gercektir. Bende bu siteyi evlenecegim insani bulma vesilelerinden biri olarak
gordim ve su anda bu satirlari dolduruyorum.umarim Rabbim muvaffak kilar ve bu isimizi hakki ile
tamamlamayi nasip eder. Kendim hakkinda genis bilgiyi, ciddi olarak, gereken kisilerle paylasmaya agigim.

Es Adayinda Aranan Ozellikler ve Sartlar; es adayinda Allahin ve rasuluniin bildirdigi sartlari aynen
benimsiyorum. illa bazi seyler anlatmam gerekirse: 5 vakit namazini aksatmadan kilan, kesinlikle yalan
soylemeyen, adaletli, agir bash, oturmasini kalkmasini bilen, sevecen, ihml, algak gonulli, kanaatkar, akilh,
hakki aciklamada cesur, hakki anlamaya acik,cocuklari seven, karalamayi ve asagilamayi degilde islah etmeyi
prensip edinmis, tamamlayici, olgun, yaptiklari ile giiven veren, (kelimelerle doldurulmasi zaman alir) ve
birazda gilizel bir hanimefendi ile tanismayl umuyorum. Umarim rabbim kalbimize gore birini nasip eder.

(ecmain)

islami evlilik siteleri (izerinde Uyelik Profili olusturan, sitelere liye olan kullanicilar ve siteleri kullanma 6riintiis
dikkate alindiginda, Charles Taylor’'un (1994:36) bir kimligin olusmasi ve taninmasi icin belirlemis oldugu
“diyalojik” bir karakterin izlerini anlamlandirmak olasidir. Kimligin asla bireyin tek basina olusturdugu veya
gelistirdigi bir anlati olmadigini, aksine sahibinin de icinde yer aldigi — etkilesimde bulundugu digerlerinin
onayina bagli olarak olusabildigini aciklayan “diyalojik” kimlik séylemi, islami internet kullanicilari igin 6zel bir
6neme sahiptir. Clinkl kimlikler icin taninma ve mesruiyet olusturma ancak digerlerinin onayindan gectiginde
gecerlilik edinmektedir.

islamci seckinlerin ortaya cikisi ve kamusal alanda etkin olmaya baslamalari, islamci kimligin mesruiyet arayisini
ancak katilimda bulunarak strdirmesini saglamaktadir. Stuart Hall (1996:4); kiltirel bir kimlik kurgusunun
“devingenligi” — “farkh olma geregi” ve “siirekli olarak yeniden insa edilmesi” sireglerini vurgulamaktadir. Bir
kimligin; parcah sirekli eklenen ve gikartilan, karmasik, dislanan ve yeniden uretilen boyutlari vardir. Ancak
kimligin bitin bu boyutlari ancak hem taninma hem de mesruiyet edinme siregleri boyunca ilerlemektedir.
Tiirkiye’de, islami evlilik sitelerinde kullanici pratiklerine dair yapilan sorgulamalar boyunca tam da taninma ve

mesruiyet edinme baglaminda bir kimlik edinme bigimini anlamlandirmak olasidir.

Sonug

Tirkiye’de islamci hareketin 1980’li yillardan sonra gegirdigi degisim ve donisiim, kamusal alanda yeni
mekanlar edinen bir ideolojinin edindigi giderek geleneksele ait olan sabitliklerinden ¢ikarak yeni bigim ve
motifler Gzerinden g¢ogullastigi kimlik politikalarinin anlamlandirilmasina dair, en azindan tanima ve anlama
cabalarina eslik etse de, 6nemli bir tartisma zeminini hazirladi. Gergekten de; Tirkiye 6zelinden bakildiginda, iki
onemli etkenin degisen kimlik politikalari baglaminda okunmasi baglaminda 1980’li yillar olduk¢a 6nemlidir.

Tirkiye’nin ekonomi ve politikalarindaki degisim sireci esliginde giderek farkliliklarin kamusal alana taginmasi,




alternatif kamusalliklarin daha da bir gériiniir kilinmasina yol acti. Bu baglamda islam’in kamusal alandaki artan
goriinlrliik ve etkinligi giderek sadece siyasal bir hareket lizerinden olusan etkinligin 6tesine gecerek, tiiketim
ve katilim anlaminda da yeni kamusalliklarin olusturulmasi baglaminda edindigi yerler ve motifler Gizerinden de
gelisti. Ancak; islamci ideoloji baglaminda séz konusu biitiin ¢ogullasma bicimleri aslinda kamusal alanda
mesruiyet edinme cabasindaki bir kimlik politikasinin taninma ve ideolojik bir yasam alani olusturma
pratiklerine eslik etti. islamci kesimlerin yeni tiiketim kaliplari ve seckinleriyle kamusal alana katilimi, her ne
kadar bir “melezlenme” sdylemi lizerinden islamci ideolojinin de giderek modernlestigi ve déniistigi gdzlense
de, s6z konusu dontisimiin giderek aciklik ve kamusal alanda demokratiklesme gibi iki bigiminin yani sira
giderek farklilasma ve ayrismayi da icerdigi belirtilmelidir. Tirkiye &zelinde islamci ideoloji igin béylesi bir
yapilasmayi, aslinda, Jurgen Habermas ve Nancy Fraser’in kamusal alan kavramsallastirmasi ugragindan okumak
gerekir. Habermas i¢in homojen ve sosyal esitsizliklerin ifade edilmedigi, evrensel bir kamusal alan anlayisinin
yol actigi ilkesel olarak herkese agik ve farkliliklarin “paranteze” alinarak katildigi kamusal alan modeli, Fraser’in
belirledigi gibi, acik¢a ideolojik bir tutumu olusturmaktadir. Fraser igin farkhlklarin bastirilmasi yerine onlari
acltk bir sekilde tema haline getirilmesi gerekir cunkl kamusalliklarin 6zgirlestiriimesi ig¢in kimliklerin
vurgulanarak temalastig bir kamusal alan ¢ogulluguna ihtiya¢ bulunmaktadir (Fraser, 1992:134). Gergekten de,
tek ve farkliliklarin dislandigi bir kamusal alan aslinda hi¢bir dénemde gelismemistir.

Tiirkiye’de de islamci ideolojinin katildigi bir kamusal alanin ve séz konusu alandaki melezligin aslinda
tek boyutlu olmadigi bu baglamda belirtilmelidir. Clinki islamci sdylemin ve seckinlerin, kamusal alanda
edindigi yeni yerler ve goérinirlik bicimleri oldugu kadar ideolojinin mesruiyet edindigi ve yeni uyeler
izerinden gelistirildigi kamusalliklar da bulunmaktadir ki, islami evlilik siteleri tam da béylesi bir kamusalligin
gelisimine eslik etmektedir. Uyelerinin, resmi olmayan bir toplumsal ag iizerinden ve yine kendilerinin
tanimladig gibi bir “dava” olarak tanimlanan evlilik bicimlerinin de melezlenme ile agiklanamayacagi
belirtiimelidir. Tiirkiye’de islami evlilik siteleri Gzerinden islamci kesimlerin, séz konusu siteleri kullanim
orintileri degerlendirildiginde, taninma ve mesruiyetini ancak kapali bir uzam icerisinde gelistiren islamci
kesimi gozlemek olasidir ki, boylesi kapali bir toplumsal ag icerisinde oOteki ve degerleri de c¢ogu kez
dislanmaktadir. Biitiin bu unsurlara ragmen, islamci evlilik sitelerinin alternatif kamusallik bicimi olarak, karsit
bir kamusal grubun olustugu ugragi olmasi baglaminda &zel bir dikkat ¢ekmektedir. Uyelerinin kullanim
pratiklerine dair bir irdeleme boyunca, evlilik sitesi kullanicilarinin ancak kimliklerini kendisine en yakin olan ile
tamamlama olarak isimlendirilebilecek bir siireg icerisinde gerceklestigi gozlenir. Boylesi bir siireci olusturan
Uyelik Profilleri, etkilesim icerisinde olan iiyelerin birbirleri icin génderdigi dua zincirleri, sitelerin yogun bir
makkaj ve tiirbanl mankenlerle agilmasi ve dinsel mesajlarin iletilmesi dinin de giderek aragsallastirildigina dair
ornekler olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Turkiye’de 1980°li yillarin ardindan yasanan degisim ve donisiim slreci, kamusal alan Ust bashgl
icerisinden okundugunda ise giderek muhafazakar bir kamusallik bicimini olusturmustur. Ancak; bdylesi bir
sirecin demokratiklesme ve siyasal agikliga yol agmak yerine, evliligi dava esi ise dava arkadasi olarak géren bir
kimlik politikasi, melezlenme vyerine, farkliliklarin giderek ayrismaya donisebilecegi yeni bigimlerde

olusturmaktadir.
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