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Goldziher’in Hadise Yaklasimini Belirlemesi Agisindan Erken Donem
islam Toplumu Tasavvuru*

The Concept of Early Islamic Society in Terms of Determining of Goldziher’s Approach
to the Hadith

Rahile Kizilkaya Yilmaz

Oz

islamf ilimlerin farkl dallarina dair yaptigi calismalar sebebiyle dnemli oryantalistler arasinda zikredilen Ignaz Goldziher,
Bat'da hadis g¢alismalarinin kurucusu kabul edilmektedir. Onun oryantalist hadis g¢alismalari bakimindan énemi, Bat
dislince geleneginden tevaris ettigi tarihi tenkid metodunu hadislere uygulama yolunu agmis olmasidir. Oryantalist
gelenek igerisinde haleflerini 6nemli 6lgtide etkileyen Goldziher, hadis degerlendirmelerinde ilgili rivayetin metnini esas
almakta ve onlarin islam’in ilk iki ylizyildaki dinf, tarihi ve sosyal gelismelerinin Griinii oldugunu kabul etmektedir.

Bu calismada Goldziher’in islam’in tebligiyle birlikte Cahiliye Arap toplumunda meydana gelen degisimlere dair
gorusleri ve hadisleri degerlendirirken 6n plana ¢ikan temel iddialari, onun temel eseri mahiyetinde kabul edilen
Muhammedanische Studien’den hareketle analiz edilecektir. islam’in geldigi ortami ve ilgili dénemi anlamaya déniik
cabasini eserinin tamaminda ortaya koyan Goldziher, islami ilimlerin dogusunu ve gelisimini bu sartlar cercevesinde
yorumlamaktadir. Goldziher’in hadis degerlendirmelerinin onun islam dinine ve islam tarihine dair gériislerinden biyiik
Olcude izler tagidigini séylemek mimkinddar.
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Abstract

Ignaz Goldziher is accepted as the founder of hadith studies in the West. He is attributed as facilitating the method of
historical criticism—which he inherited from the Western thought tradition—to hadiths. Goldziher, who significantly
influenced his successors in the orientalist tradition, uses narration as the basis for his hadith evaluations and accepts
them as the product of the religious, historical, and social developments in the first two centuries of Islam.

In this study, Goldziher’s primary assertions—generated while evaluating the views and hadiths about the changes within
Arab society following the pronouncement of Islam—are analyzed with reference to his primary work, Muhammedanische
Studien. Goldziher attempts to understand the environment of Islam. The relevant period during his work, interprets
the birth and development of Islamic sciences within the framework of these conditions. It is possible that Goldziher’s
evaluations of hadith are influenced by his views on Islam and the history of Islam.
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kilmak amaciyla kaleme alinmistir.
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Extended Summary

Ignaz Goldziher’s (1850-1921) works form the basis of Islamic studies in the West. In
order to understand his method of evaluating the hadiths, his ideas about Islamic history
and the religion of Islam must first be analyzed. Goldziher’s views on hadith cannot be
evaluated independently of his views on the history of Islam. Muhammedanische Studien
has been translated into different languages. In his book, which is accepted as the main
source for hadith studies in the West, the author attempts to read hadith based on the
history of Islam. Goldziher considers the revival process of the Arab society following the
birth of Islam from his own perspective and through the conflicts in the history of Islam.
According to him, the creed of the Prophet Muhammad is the product of an original genius
that would enable him to become a Prophet in his own society. However, Muhammad’s
creed is unimportant for cultural history.

Goldziher suggests that the Islamic creed and the ancient Arab tradition are two
ideologies irreconcilable in terms of their principles establishing social order. According
to him, during the period of the birth of Islam there were tribes that were hostile to each
other. Goldziher attempts to determine the dates when the hadiths emerged based on their
contents and their texts. In addition, he claims that the majority of hadiths are the product
of religious, historical, political, and social developments within the first two centuries of
Islam. Goldziher had a significant influence on his successors in the orientalist paradigm,
as he applied the method of historical criticism to the hadiths.

Goldziher’s method of evaluating hadiths is closely related to his convictions about the
religion of Islam and early Islamic society. He accepts hadith texts as the product of the
conditions and period in which they emerged and provides the beginning of the dating of
the hadiths considered important for hadith studies in the orientalist literature. During his
studies, he attempts to reveal the influence of foreign cultures on Islam. Goldziher claims
that the prayer in the Islamic creed was quoted by the Prophet Muhammad from Jewish
and Christian sharia.

According to Goldziher’s approach, the hadith is an oral tradition; Sunnah of Prophet
is a tradition lived in religious or legal fields within the old Islamic society. The hadiths
are the result of the religious, historical, and social developments of Islam in the first two
centuries. However, Sunnah is the transmission of Arabic tradition during the Jahiliyya
period as hadiths. By him idea that the Sunnah is the source of revelation settled in time.
The legal aspect of the Prophetic Sunnah has increased in importance over time. Goldziher
considers the hadiths as a set of teachings formed by “pious Muslims” according to the
mentality of the Prophet Muhammad. According to his assessments, hadiths are a source
for the birth of Islam and an important material for understanding the development and
transformation process of Islam. Goldziher suggests that hadiths should be considered
fabrications until proven otherwise. He neglects the most important aspect of the hadith—
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which is the isnad—and dates the hadith texts based on their contents. Goldziher claims
that the isnads are fabricated, and establishes a connection between politics and hadith.
He argues that the political convictions of religious groups were disguised as hadith.
According to his claim, although the Umayyads were anti-religious, they fabricated
political hadiths to ensure the obedience of the people. Goldziher claims that religious
life in Islamic societies was not based on the Sunnah in the early period. He also evaluates
the hadiths on their afflictions and the end of the world on a political and social basis.

Goldziher, who envisions an Islamic society in which hadith fabrication activities are
intense, reads and interprets the entire history of hadith from this perspective. According
to him, hadiths ordering the showing of respect to the Arab race were fabricated. In
addition, these fabricated hadiths are important in the development of nations in Islam.
According to Goldziher’s claim, apart from the sects, theological schools additionally
fabricated hadith in order to impose their views and refute the views of their opponents.
Opposing religious groups fabricated hadiths with the desire to accuse their opponents
and legitimize their own opinions.

Goldziher suggests that religious circles opposing the administration fabricated
hadiths in their favor. However, he claims that the Umayyad rulers also fabricated hadith
in order to silence this opposition. Goldziher maintains that numerous hadiths have been
fabricated on the principle of “equality of Muslims” as non-Arabs became Muslims—as
a result of the spread of Islam to different lands. Goldziher claims that Islam was unable
to prevent the tribal rivalries existing in the Jahiliyya Arab tradition.
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Giris

Bati’da Islam arastirmalarinin temelini olusturan calismalar kaleme alan
Ignaz Goldziher (1850-1921), ortaya attig1 iddialar ve teoriler sebebiyle 6zellikle
hadis alaninda otorite kabul edilmistir. ‘Oryantalistlerin bagvuru eseri’ seklinde
nitelendirilebilecek iki ciltten olusan Muhammedanische Studien isimli ¢aligma,
Dogulu ve Batili pekgok arastirmaci tarafindan 6villmiis, onun bir ¢igir acgtigi
belirtilmistir.! Goldziher’in oryantalist paradigma igerisinde ¢aligmalarini ytiriiten
aragtirmacilara iddialarini dayandirabilecekleri teorik temeller sagladig dile
getirilmistir.2 Onun sistemlestirdigi hadis arastirmalar1 daha sonraki arastirmacilari
da etkilemis, 6zellikle Joseph Schacht (1902-1969) gibi oryantalistler, onun
stipheciligini daha ileriye tasimislardir.?

1 Hiiseyin Akgiin, Goldziher ve Hadis (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 85. Ornegin Muhammed
Mustafa el-A‘zami (6. 2017), bu kitap hakkinda sdyle bir degerlendirmede bulunmaktadir:
“Muhammedaniche Studien kitabi, yazildig1 zamandan giiniimiize kadar, sarkiyyat sahasinda,
arastiricilara yol gosteren ‘“Mukaddes Incil® gibi telakki edilmistir.”

Columbia Universitesi hocalarindan Hamid Dabashi, Post-Orientalism adl kitabinda Goldziher’i
“exemplary scholar of unsurpassed brilliance (emsalsiz ihtisama sahip 6rnek bir bilim adami)”
sozleriyle 6vmektedir. Hamid Dabashi, Post-Orientalism: Knowledge and Power in Time of
Terror (New Brunswick, 2009), 107.

Louis Massignon (6. 1962), Goldziher igin “Islam arastirmalarmin rakipsiz efendisi” tabirini
kullanmaktadir. ibrahim, Hatiboglu, “Yakin Dogu Seyahati ve Eserleri Baglaminda lgnaz
Goldziher ve Islam Diinyast ile Fikri Etkilesimi” Marife (Oryantalizm Ozel Sayist) 2/3 (2002),
113.

Schacht’in temel eseri Origins’in hemen girisinde kendi kitabiyla ilgili “Goldziher’in baslattigt
calismalarin bir devami olarak kabul gérme umudu” Goldziher’in halefi konumundaki
arastirmacilar tizerindeki etkisinin inkar edilemez seviyede oldugunu ortaya koymaktadir. Bk.
Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: The Clarendon Press,
1975), V-VI. Schacht’in ifadeleri tam olarak soyle: ... Kendisinden sik sik iktibaslarda bulunma
firsat1 buldugum Goldziher’e gelince, bu kitabin onun baslattig1 calismalarin miitevazi bir devami
kabul edilmesinden daha fazla bir sey umamam.”

2 Wael B. Hallaq, Restating Orientalism. A Critique of Modern Knowledge (New Yor: Columbia
University Press, 2018) 172 vd. Hatta Goldziher sonrasi oryantalistlerin her tiirlii caligma ve
elestirisinin bu paradigma i¢inde kaldigina dair bk. Hallaq, Restating Orientalism, 172 vd.

3 Oryantalist gelenek i¢erisinde Goldziher ve haleflerinin bir ekol olusturduguna dair bk. Fatma,
Kizil, “Goldziher’den Schacht’a Oryantalist Literatiirde Hadis ve Siinnet: Bir Okulun Yasayan
Gelenegi” Hadis Tetkikleri Dergisi 7/2 (2009), 45-62.

Goldziher, sadece halefi konumundaki oryantalistleri etkilememistir, kendisiyle muasir Hollandali
oryantalist Christian Snouck Hurgronje (1857-1936) gibi oryantalist arastirmacilar stirekli onunla
irtibat halinde kalarak ¢alismalarimi siirdiirmiislerdir. Bk. Ahmet Tahir, Dayhan, Memalik-i
Osmdniyye'yi Kesfe Cikan Oryantalistler (Istanbul: Rihle Kitap, 2011), 155-157.
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Goldziher’in temel eseri kabul edilen Muhammedanische Studien Ingilizce,
Fransizca, Tiirkce gibi dillere cevirilmistir.* Miiellif, kitabinda Islam tarihini esas
alarak hadisle ilgili meseleleri bu tarihi seriiven 6zelinde okumaya ¢aligmistir. S6z
konusu eserin birinci cildinde Hz. Peygamber’i bir reformist olarak telakki eden
Goldziher, Islam’1n eski Arap toplumunu nasil degistirdigi konusuna yogunlagmustir.
Islam’mn dogusundan sonra Arap toplumunun ihya siirecini kendi perspektifinden
ve ihtilaflar iizerinden okuyan Goldziher, islam’1 farkl1 unsurlar bir arada tutabilen
bir gli¢ ve Yahudiligin 6ziine donmesi i¢in bir model olarak gérmiistiir.’ Birinci
ciltte konular “Miiriivvet ve Din”, “Arap kabileciligi ve Islam”, “Arap ve Acem”,
“Sufibiyye”, “Sufibiyye ve [lmi Yeri” basliklar1 altinda ele alinmakta ve bu konular,
eserin ikinci cildinde hadisleri degerlendirirken 6ne siirdiigii iddialarina temel
teskil etmektedir. Hadis ile ilgili konularin ele alindig ikinci ciltte ise “Hadis ve
Siinnet”, “Emeviler ve Abbasiler”, “Islam’da Firka Kavgalar1 ve Hadis”, “Hadis
Uydurulmasima Kars1 Gosterilen Tepki”, “Tehzib-i ahlak ve Eglence Vasitasi
Olarak Hadis”, ““Talebii’l-hadis”, “Hadislerin Yaz1 ile Tesbiti”, “Hadis Literatiirii”
basliklarma yer verilmektedir.

Goldziher’in hadisleri degerlendirme yontemini tam olarak anlayabilmek icin
oncelikle onun Islam tarihi ve Islam dini hakkindaki fikirleri analiz edilmelidir.
Zira onun hadis hakkindaki goriisleri, onun Islam tarihi ile ilgili kanaatlerinden
bagimsiz bir sekilde degerlendirilemez. Bu sebeple 6ncelikle onun temel eseri
kabul edilen Muhammedanische Studien’de yer alan ana konular ¢ercevesinde
Goldziher’in Islam dini ve tarihi hakkindaki kanaatlerine tasviri bir sekilde yer
verilecek, ardindan onun hadisleri degerlendirirken One siirdiigii iddialar analiz
edilecektir. Hadislere yonelik yaklasimini Islam dinine ve Islam tarihine dair
goriigleri lizerine inga eden Goldziher’in bu yontemini 6n plana ¢ikarmak, bu
caligsmanin asil amacini teskil etmektedir.

4 Bumakalede Islam Kiiltiirii Arastirmalart adiyla 2019 yihinda Tiirkge’ye terciime edilen galigma
esas alinmistir. S6z konusu ¢evirinin birinci cildi Cihad Tung tarafindan hazirlanmig, Mehmed
Said Hatiboglu’nun sunusuyla basilmisken, ikinci cilt ise Mehmed Said Hatiboglu ve Cihad
Tung tarafindan beraber terciime edilmistir.

5 Tagebuch™un Yevmiyyatii Ignaz Goldziher adiyla nesredilen Arapga terclimesinde yer alan su
ifadeler onun zihnindeki Islam ve Yahudilik adina yaptig1 mukayese hakkinda fikir vermektedir:
“Su son haftalarimi artik tamamiyle iman ettigim Islamiyet ruhuyla gecirdim. Tiim benligim
ve duygularimla Miisliman oldum ve Islam’m tek din olduguna inandim. Artik tek hedefim
Yahudiligi Islamiyet in ulagmis oldugu bu akli olgunluga ve mantiki seviyeye cikarmak. Yine
tecriibelerim bana égretti ki: Islam, wk¢iliga, hurafelere ve inangsizhiga karst ¢ikan tek din”.
Muhammed Avni Abdurralf, Yevmiyydtii Ignaz Goldziher (Kahire: el-Merkezii’l-Kavmi 1i’t-

terceme, 2016), 135.
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Arap Islam Toplumunu Dogru Tanmimak: Bedeviler ve islam Akidesi

Arap Islam toplumunu dogru tanimay1 saglayacak bir basamak olarak Bedevilere
ve onlarin Islam akidesi karsisinda verdikleri tepkiyi analize yonelen Goldziher,
cahiliyye Arap kabilelerinin, kendi 6rf ve geleneklerine bagli yasadiklarini ve bu
geleneklerin bir takim dini unsurlar barmdirdigini diistinmektedir. Ona gore Hz.
Muhammed’in® getirdigi ilkeler, cahiliye Araplari’nin hayat goriislerine ve atalarinin
uygulamalaria tamamen zit idi. Bu nedenle Cahiliye Araplari Onun getirdiklerini
tasdik etmekten kaginmislardir. Hatta kaginmalarinin asil sebebi, Hz. Peygamber’in
onlar1 putlara tapmaktan men etmesi degil, bilakis ahirete inanmak, namaz kilmak,
orug tutmak gibi yiikiimliiliikkleri zorunlu kilan bir dini diistincenin kendilerine hakim
olmasini istememeleriydi. Ayrica daha 6nce deger verdikleri seylerin cehalet olarak
gosterilmesini de kabul etmeyip, bir insanin 6nder olarak taninmasi fikrine de sicak
bakmiyorlardi. Islam akidesine mesafeli Arap tasavvurundan sonra Goldziher, Hz.
Peygamber’in sehirli olmasi sebebiyle bedeviler tarafindan hos karsilanmadigini
da one stirerek bedevilerin, kendi seyhlerinde gérmeye alisik olduklar1 istiin
meziyetleri Hz. Peygamber’de bulamamalariyla diistincesini desteklemektedir.’

Goldziher’e gore Hz. Muhammed, sehirlileri dilinin fesahatini kullanarak;
bedevileri de gaibten haberler vererek ikna etmis; ancak yine de vahiylerinde
bedevilerin ihtida konusunda ¢ok inat¢1 olduklarini sdylemis ve bu konuda sikayet
etmistir.® Ciinkii kendilerine miikafat vaat edilerek inandirilan ¢61 Araplari, Islam’1
kabul ederek biitiin ticari islerinin yoluna girecegini zannetmisti. Fakat islam’1
kabul ettikten sonra islerinin eskisi gibi yiiriidiigiinii gorenler, Islam’dan ¢ikmustir.
Bu baglamda Hac Suresi’nin on birinci ayetinde’ bahsedilen Allah’a gostermelik
ibadet edenler, bu tip insanlardir. Bununla birlikte islam’a girdikten sonra mallart

6  Goldziher, eser boyunca baglamina gore Muhammed ya da sadece Peygamber kelimelerini
kullanmistir. Ancak ¢alismamizda onun goriisleri aktarilirken saygt ifadesi olan “Hz.” ifadesi
tercih edilmistir.

7 Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1 (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 41, 42.

Goldziher’in isaret ettigi ayetler, Tevbe Suresi’nin 98-99. ayetleridir ve aslinda Goldziher,
ilgili yerde Kur’an-1 Kerim’in bizzat Hz. Peygamber tarafindan yazildigini iddia etmektedir.
S6z konusu ayetlerin mealleri sdyle: 98. Bedevilerden dyleleri vardir ki, hayir yolunda yaptig:
harcamay1 angarya sayar ve basiniza kotii hallerin gelmesini bekler durur. O kétii haller kendi
baslarina gelsin! Allah her seyi ¢ok iyi isitir ve bilir. 99. Bedeviler arasinda &yleleri de vardir ki,
Allah’a ve ahiret giiniine inanir, hayir yolunda harcadiklarini Allah’a yakin olmak ve peygamberin
duasini almak i¢in vesile sayar. Bilesiniz ki bunlar kendileri i¢in bir yakinlik vesilesidir. Allah
onlar1 rahmetiyle kusatacaktir. Siiphesiz Allah bagislayicidir, esirgeyicidir.

9  Tlgili ayetin meali s6yle: “Yine insanlar icinde kimileri vardir ki, Allah’a sartli olarak kulluk
eder; dyle ki kendisine bir iyilik denk gelirse bundan pek memnun olur, ama basina bir imtihan
sikintis1 gelse hemen yiiz ¢evirir. Bdyleleri diinyasini da ahiretini de yitirmistir ve apagik hiisran
iste budur.”
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ve hayvanlari cogalmis kimseler ise Islam’a karst memnuniyetlerini ifade etmistir.
Ancak ne zaman isler ters giderse her seyden Islam’1 sorumlu tutmuslar ve inanmay1
birakmiglardir. Hz. Peygamber’in ahirette kurtulusa ereceklerine dair verdigi
mijdeler ise ¢6l Araplari’n1 ilgilendirmiyordu, zira Kur’an’da kullanilan dile
de yabanciydilar ve ne demek istedigini anlamiyorlardi.'® Goldziher, iddiasinda
ileri giderek bedevilerin Islam’in ortaya ¢ikisinda takindiklari tavir sebebiyle
Hz. Peygamber’e isnat edilen ahkdm konularinda arka planda tutulduklarini
diisiinmektedir. Ona gore Islam, yeni kuvvet bulmaya basladig1 zamanlarda elde
edilen savag ganimetleri konusunda da sehirli Araplar’a nazaran bedeviler ihmal
edilmistir. Bu ihmal edilme durumu, Emevi halifesi II. Omer’e kadar da devam
etmistir. !

Araplar’in, atalarinin akidelerine bagvurmak gibi bir adetleri bulundugunu
ve Hz. Peygamber’in de bunu ortadan kaldirip kendi akidesini kabul ettirmeyi
planladigin belirten Goldziher, Araplar’in geleneksel goriislerinden vazgecmeyip
atalarinin inanglarinda bulamadiklart higbir yeni akideyi kabule yanasmadiklarini
sOylemektedir. Hatta ona gore Araplar ilk etapta Hz. Peygamber’in akidesini geng
bir delikanlinin heyecanli ve kendi sahsina miinhasir akidesi olarak gérmiisler; ancak
bu geng, onlarin ilahlaria hiicum edip 6lmiis atalarini kafir olarak nitelendirip
lanetlemeye baglaymca bu yeni akideye diismanca bir tavir takinmiglardir. Golziher,
bu noktada su hususa dikkat ¢ekmistir: Hz. Peygamber’in akidesi, kendi kavmi
icerisinde onun peygamber olmasini saglayacak orijinal bir dehanin iiriinii goriilebilir;
ancak kiiltiir tarihi a¢isindan énem verilmemis olsa da bu fikirler, Yahudilik ve
Hiristiyanlik ’ta bulunuyordu. Ote yandan Hz. Peygamber’in akidesini orijinal kilan
husus ise, bu akidenin Arap diinya goriisiine zit olarak ilk dnce Hz. Peygamber
tarafindan ortaya konulmasi ve 1srarla kabul ettirilmeye ¢alisilmasidir.'

Araplar’in Hiristiyanlik’a yabanci olmadiklari; ancak bu dine karst alaka
da gostermedikleri, muhalefet de etmedikleri tespitinde bulunan Goldziher,
bu durumu Hiristiyanlar’in kendi fikirlerini kili¢ kullanarak Araplar’a kabul
ettirmemeleriyle agiklamaktadir. Ona gére Hz. Muhammed ise Araplar’in diinya
goriigiine zit goriislerini onlarla miicadele ederek kabul ettirmeye ¢aligmistir. Hz.
Peygamber’in miicadele etmesinin sebebi, onun getirdigi akide ve ahlaki kurallar ile
Araplar’in inang ve geleneklerinin birbirine aykir1 olmasi ve uzlagsma imkanlarmin
bulunmamasiydi. Ona gore bu zitliga isaret edecek iki kelime vardir ki bunlar din

10 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari 1, 45.
11 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 46.
12 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 51.
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ve miirtiivvettir. Goldziher, ‘din’ ile Hz. Muhammed’in dinini;"® ‘miiriivvet’ ile de
Araplar’n faziletini kastetmektedir. Ona gore Araplar i¢in miiriivvet, kendi kavminin
gelenekleri i¢erisinde bulunan faziletlerdir. Misafirperverlik, himaye, aile hukuku,
kan davasi bu faziletlerden bazilaridir. Eski Araplar’in toplumsal iliskileri, adalet
ve diiriistliik prensibi iizerine kurulmustur. Bu agidan Islam akidesi, Araplar’m
faziletlerine biitiiniiyle karsi degildir. Bununla birlikte Islam’mn hemen hemen
uzlasamaz bir ziddiyet igerisinde oldugu cahiliye Araplari’nin ahlak prensipleri
de ¢ok sayidadir.

Islam’dan énceki Arap kabilelerinin, diismani affetmeyi ve onunla barismayi rezil
bir durum olarak gordiigiinii belirten Goldziher, kendi paradigmasinda dnemli bir
kavram olan ve Islam dininde yabanci kiiltiirlerin tesirini aramaya calisan cabasmin
bir Uriinii olan “borrowing/6diing alma”'* yaklagimini bariz bir sekilde ortaya
koymaktadir. S&yle ki o, Arap kabilelerinin goriiglerinin temelinde Misirlilar’in
ve Yunanlilar’m izlerine rastlamak miimkiindiir, diyerek Yunanlilar’da bu duruma
kars1 genel bir kaidenin'® dahi varligini belirtmektedir. Bu minvalde Arap kabileleri
de hakaret gordiikleri zaman hakarete mukabele etmeyeni ayipliyorlardi. Haksiz
muameleyi affetmeyi, kotiiliige iyilikle karsilik vermeyi de hos gormiiyorlardi, hatta
bu davranislar eski Araplar nezdinde al¢aklik gostermekle esdegerdi. Goldziher,
Islam akidesinin bu konuda énemli bir reform getirdigini diisiinmektedir. Affetmenin
zayiflik degil, bilakis erdemli bir davranis oldugunu, kétiiliige karsi iyilik yapmanin
biiyiik bir fazilet oldugunu ifade etmistir ki bu ilkeleri Mekke halki da ¢61 Araplart
da ilk defa Hz. Peygamber’in agzindan duymuslardir.'® Bu noktada Kur’an,

13 Hz. Muhammed’i Islam dininin kurucusu kabul eden Goldziher, Islam i¢in “Muhammed’in
dini” tabirini kullanmaktadir. Bk. Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari 1, 54.

Goldziher’in Almanca kaleme aldig1 giinliigti 7agebuch’un Yevmiyydtii Ignaz Goldziher adiyla
nesredilen Arapga terciimesi incelendiginde onun Islam’a ve Miisliimanlara dair kanaatlerini de
gormek miimkiindiir. Yakin Dogu seyahati ve ilm1 kariyeri boyunca yasadig1 tecriibelerinin yer
aldig1 bu giinliigl, Goldziher’in siyasi, dini, ilmi kimligi, insan iligkileri, zafiyetleri ve duygusal
yonii hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. Bk. Muhammed Avni Abdurratf, Yevmiyyatii
Ignaz Goldziher (Kahire: el-Merkezii’l-Kavmi li’t-terceme, 2016).

14 Oryantalist paradigmanin énemli bir kavrami olan “kiiltiirel 6diing alma/borrowing” igin bk.
Fatma Kizil, “Avrupamerkezciligin Bir Yansimasi Olarak Oryantalist Séylem: Kiiltiirel Odiing
Alma Kavram1”, Insan & Toplum 3/6 (Arahk 2013), 323-332.

Goldziher’in (kiiltiirel) 6diing almaya 6rnek olabilecek agiklamalart igin bk. Akgiin, Goldziher
ve Hadis, 273.

15 Goldziher’in soziinii ettigi kaide su: “Dostlara kars1 tatl, diismanlara karsi aci olmak, birine
yumusak Stekine siddetli olmak.”

16 Goldziher’in isaret ettigi ayet, Mii’miniin Suresi’nin 96. ayetidir. {lgili ayetin meali séyle: “Sen
katiliigi en giizel bir tutumla sav. Onlarmn yakistirdiklar: seyleri biz ¢ok iyi biliyoruz.”
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eski Arap diinya goriisline zit olarak neyi 6gretmisse, daha sonraki devirlerde
miittaki Miisliimanlar bu goriisii hadis hiiviyetine biiriindiirmiistiir. Zira Islami
ilimlerin ahlaka dair eserlerine bagvuruldugunda hicbir eserde affetmek basliginin
unutulmadi@i gorilecektir.!’?

Matem sirasinda Slen kisinin bir kahraman veya harb sirasinda savasan bir
cengaver olmast halinde kabilenin kadinlarinin yasi tutulan kisinin mezari {izerine
saclarmi kesip koymalarini tasvir ettigi yerde parantez i¢i bir ifade olarak “burada
ister istemez insanin aklina Yunanlilara aid gelenek gelmektedir”'® agiklamasini
yaparak esasinda her toplumda goriilmesi muhtemel yas ve matem ritiielinin
kaynagini bagka bir medeniyette aramaktadir. Benzer bir yaklasimla hadis literatiirii
icerisinde 6nemli bir yere sahip olan fiten edebiyati ile Yahudiler’deki ylizyillik
takvimler arasinda dogrudan iliski kurmak'® suretiyle Islam dininde yabanci
kiiltiirlerin tesirini ortaya koymaya caligmistir.

islam Akidesinin Arap Toplumu Uzerindeki Déniistiiriicii Etkisi

Islam akidesi ile sadece Hz. Peygamber’in getirdigi inang ve ahlak ilkelerini
kastetmeyen Goldziher’e gore ‘Islam akidesi’, genis manada Islam’m bu akideye
dayanan diinya goriisiidiir ve bu goriis, Hz. Peygamber’e isnat edilen hadislerde
ifadesini bulmaktadir.?’ Islam akidesinin emrettigi ibadetlerin Arap diinya goriisiine
ve geleneklerine zid oldugunu, 6zellikle namaz kilmanin onlara oldukc¢a zor
geldigini iddia eden Goldziher, Islam akidesindeki namazin, Hz. Peygamber
tarafindan Yahudi ve Hiristiyan seriatindan iktibas edildigini ve Miisliimanlar’a
ogretildigini 6ne stirmektedir. Hatta Hz. Peygamber’in namaz ibadetini Arapga bir
kelime ile degil de yine Hiristiyanlar’dan iktibas ettigi, onlarin dini bir tabiri olan
“salat” ile isimlendirmesini dikkate deger buldugunu ifade etmektedir. Ona gore
bu isimlendirmenin Hiristiyanlar’dan alinmasi, Araplar arasinda daha 6nce boyle
bir ibadetin olmadigin1 gostermektedir. Hatta Hz. Peygamber’in ortaya ¢ikardigi
namaz ibadetine kars1 Araplar’in olduk¢a menfi bir tavir takinip bu ibadeti kabul
etmekte zorlandiklarii belirten Goldziher, iste tam bu noktada miracin bir menkibe
olarak ortaya atildigini iddia etmektedir.?!

17 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari 1, 57.
18 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, 339.
19 Akgiin, Goldziher ve Hadis, 102.

20 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart, 97. Islim aleminin son dénemde iginde bulundugu
rehavete dikkat ¢cekerek hosnutsuzlugunu dile getiren Goldziher, bu durumun Miisliimanlarin
akidelerinden uzaklagmalarina baglamaktadir. Abdurratf, Yevmiyydt, 42.

21 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 80.
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Toplumsal diizeni tesis eden ilkeler acisindan Islam akidesi ile eski Arap
geleneginin uzlastirilamayacak iki ayr1 kutup oldugunu iddia eden Goldziher,
Araplar’n toplumsal diizeninin kabilelerin birbirleriyle iliskileri {izerine kuruldugunu
sOylemektedir. Ona gore bir kabileye mensup olmak, insanlar1 birlestiren ve ayni
zamanda diger insanlardan da ayiran bir bagdir ve bir kabilenin diger kabilelere
{istiinliigii, atalarinin serefine ve iistiinliigiine dayalrydi. Oyle ki eger bir kabilenin
atalarinin san ve serefelerinden az bahsedilmisse, bu durum zikredilen kabilenin
alay edilmesine sebep oluyordu. Ancak atalarma ve onlarin geleneklerine bagliligin
da Araplar i¢in 6nemli bir husus oldugunu belirten Goldziher, atalarinin san ve
serefine svmenin, Araplar igin bir savas sebebi sayildigini, bu bakimdan karsilikli
sovmeye dayanan siirli miicadelenin yani hicivin, iki kabile arasinda savasin
baslangici kabul edildigini, hicivlerin son bulmasinin da savasin bitisi anlamina
geldigini belirtmektedir.

Islam akidesinin, kabilecilik anlayisinin bir tezahiirii olan hiciv gelenegine
kars1 ¢ciktigini, Misliiman olmalar1 hasebiyle bir araya gelen biitiin insanlarin
birbirine esit ve kardes olduklar1 inancini ortaya attigini tespit eden Goldziher,
aslinda bu inancin temelinde Hz. Muhammed’in ilk tohumlarin1 Medine’de attig1
etrafindaki az sayidaki Miisliimana bildirdigi akide bulundugunu diistinmektedir.
Bu diisiincesini dile getiren Goldziher, bu sefer s6z konusu akidenin nigin ortaya
c¢iktig1 sorusuyla ilgilenmeye baglar. Ona gore s6z konusu akideyi ortaya ¢ikaran
ilk saik, Mekkeliler’in hicretlerinden sonra Mekke’de kalan kabiledaslar ile
iliskilerini kesmektir. Ciinkii Hz. Muhammed ve yanindaki Mekkeliler, kendi
kabiledaslari ile savagsmak zorundaydilar ve bu durum eski Arap gelenegine gore
vefasizlik gostergesiydi. Bu nedenle Hz. Peygamber, kabileciligin degersiz bir
bag oldugunu bildirmek zorunda kalmisti. Boylece Miisliimanlar bir kabileye
mensubiyetin degil de islam’1n birlestirici unsur olduguna inandilar.?2 Hatta eski
Cabhiliye zihniyetinin yansimasi olarak kabileciligin neden oldugu diismanligi
okuduklar siirlerle tekrar canlandirma ihtimalleri bulunan sairlere mesafeli
bakmisgtir.?

Arap Kabileciligi ve islam

Arap kabilelerinin hem kendi iglerinde hem de karsilikli iligkilerinin giinliik
hayatta bazi tezahiirleri bulundugunu belirten Goldziher, bunun énemli ii¢ tezahiirii

22 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 97-98.

23 Goldziher’in isaret ettigi ayet, Suara Suresi’nin 224. ayetidir. [lgili ayetin meali soyle: “Sairlere
gelince, onlara da yoldan sapanlar uyar.”

10



Kizilkaya Yilmaz / Goldziher’in Hadise Yaklagimini Belirlemesi Agisindan Erken Dénem islam Toplumu Tasavvuru

olarak Miifahare ?* Siar*® ve Tehaliif*ii*® siralamis; ancak ona gore Islam akidesi
biitlin Miisliimanlar’in birbirine esit oldugunu bildiren prensibinin 1s18inda bunlar1 da
yasaklamustir. Ciinkii Islam akidesi, biitiin Miisliimanlar1 esit ve kardes goren inanctan
hareketle tehaliife kars1 cikmistir; ¢iinkd tehaliif, kabileler arasinda ayrigmaya tesvik
ediyor ve ittifaka dahil olmayan diger kabilelere kars1 dismanliga sevk ediyordu.
Yine ona gore genel kardesligi ongdren bir akidenin tehaliif gibi miinferit kabilelerin
kardesligine ehemmiyet vermesi beklenmeyecek bir durumdur. Bu sebeple Hz.
Muhammed’e “Islam’da yemin kardesligi yoktur" sdzii nispet edilmistir.2®

Goldziher, Hz. Peygamber’in cahiliye Araplari’nin deger verdigi geleneklerini ya
ortadan kaldirdigini ya da tiimden degistirdigini ifade ederek s6z konusu degisimi
konu alan Veda Hacci’nin bu yoniiyle Miisliimanlar tarafindan iistiin bir gayretle
korunup yayildigini séylemektedir. Miisliimanlarin Veda Hacci’na atfettikleri oneme
ragmen, onlarin dahi hangi kisminin sahth oldugu hususunda karar veremediklerini
sdyleyen Goldziher, islam’m dag vaazi olarak nitelendirdigi bu konusmanin Hz.
Peygamber’den sonraki nesillerin mahsiilii oldugunu savunmustur. Ote yandan
Goldziher’e gore Hz. Muhammed, Islam’1 cihangumiil kilmak arzusundaydi. Bu
nedenle 1k ve renk farkliligini Ilahi kudretin bir sembolii olarak gériiyordu. Iste
bu saikle Islam’1n farkli beldelere yayilmasini saglayan fetih hareketleri sonucunda
Miisliiman olan yabancilar —gayri Arap wrklar-, Miislimanlar’m esitligine dair
inancina siki sikiya bagli kalmislar ve buna dair sayisiz hadis uydurmuslardir.
Bu hadisler, Arap toplumu i¢indeki kabileciligin ortadan kaldirilmasina yonelik
uydurulan hadislerden daha sonraki bir devreye aittir.?’

24 Goldziher’in agiklamasi sdyle: “Miifahare, sairleri tarafindan Arap kabilelerinin dviilmesidir.
En ¢ok uygulanan sekliyle miifahare soyle gerceklesmekteydi: Savasin baglamasindan 6nce
kabilenin kahramani 6ne ¢ikar ve diigmana kars1 kabilenin asaletini yliksek seviyesini ortaya
koyarak su narayi atar: Beni taniyan bilir, tanimayan da simdi bilsin. Harb esnasinda miinakasa
eden muarizina karsi nesebini zikreder.” Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 103.

25 Kabileciligin tezahiirlerinden olan siar, Araplar’in eski kahramanlarmimn isimlerini tehlike aninda
onlardan yardim istemek igin zikretmeleri, bir nevi savag nidasidir. Hatta Araplar i¢in yardim
cagrist olarak kullanildigida geregini yerine getirmek gurur vesilesidir. islam’1n kabile catismasini
hatirlatabilen ve diismanligini yeniden canlandirabilecek her seyi ortadan kaldirmasi gerekiyordu.
Goldziher’e gore bu gereklilik, dini cihetten degil, siar gibi kabilecilik tezahiirlerinin ayirici
vasiflarindan kaynaklanmaktadir. Clinkii Miisliimanlar kendi miisrik kardeslerine, kendileriyle
kan bagi bulunan akrabalariyla savasiyordu ve siar gibi kabileciligi ¢agristiran harp nidalarini
kullanamazlardi. Bu bakimdan siar1 kendilerine gore degistirmisler ve Bedir’de ) (ehad),
Uhud’da <) (emut) diye bagirmislardi. Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 112.

26 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, 102.

27 Buhari, “Edeb”, 67.

28 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 120.

29  Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 124-125.
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Toplumlarin Esitligini Ongoren Hadisler ve Safkan Araplar ile Mevali
Cekismesi

Goldziher’e gore Miisliiman Araplar ile Arap olmayan toplumlarin esitligini
ongdren hadisler, aslinda giinliik hayatta bu esitlik ilkesinin uygulanmadigini
gostermektedir. Zira Arap irk¢iliginin 6niine gegmek i¢in biitiin Miislimanlar’in
esit olduguna dair hadisler uydurulup Hz. Muhammed’e veya diger otoriterlere
dayandirilmistir. Bu hadisleri, Islam toplumuna hakim olmak isteyen dinf otoriteler
ile kendi menfaatlerini koruma g¢abasiyla Peygamber otoritesine bagvuran gayri
Araplar uydurmuslardir ve uydurulan bu tiirden hadislere verilebilecek en bariz
ornek, Veda Hutbesi’dir.*°

Miisliiman halklar1 tanimaya ve siiflandirmaya dair tespitlerine yer veren
Goldziher, Islam’in zuhurundan sonra gerceklesen fetih hareketleri neticesinde
Miisliimanlarin gesitli siniflara ayrildigini syleyerek Avusturyali oryantalist Alfred
von Kremer’in (6. 1889)°! tasniflendirmesini paylasmistir: Safkan Araplar, Gayri
Araplar, Mevali. Ona gore mevali tabiri, onceleri bir Arap kabilesinin biinyesine dahil
edilen gayri Arap kimselere delalet etmezken ilerleyen siirecte anlami degismistir.
Buna gore mevali, atalar1 ve kendileri ister azath kole, ister hiir olsun Miisliiman
olarak Arap toplumuna dahil olan gayri Arap kimseler demektir.

Mevalinin yiikselisinin sadece idari alanla sinirli kalmadigini, onlarm ilm1 sahada
ozellikle dini ilimlerde 6n safta yer aldiklarini bildiren Goldziher, onlarin Kur’an
kiraati, tefsir, hadis, fikih ilimleri ile mesgul oluduklarini belirtmektedir. Esasinda
bu goriis, Goldziher’in muasirlarindan Alman oryantalist Paul Anton de Lagarde
(6. 1891) tarafindan da dile getirilmistir. Incil iizerine arastirmalariyla bilinen
Lagarde’ye gore Islami ilimlerle mesgul olan 6nemli alimler, Sami kokene sahip
degildirler. Lagarde’nin bu genellemeci ifadesi, Alfred von Kremer tarafindan
kismen kabul edilerek “Hicri ilk iki yilizy1lda Kur’an, tefsir, hadis ve fikih ile ilgili
pekgok caligmanin mevali ulema tarafindan yapildig1” iddiasina doniistiirilmustiir.
Mevalinin konumu ve etkisine yonelik bu yargi, sonraki oryantalist arastirmacilar
tarafindan kabul edilerek siirdiiriilmiis 6yle ki mevalinin Islam ilim geleneginin

30 Goldziher’in bu minvalde uyduruldugunu iddia ettigi hadis sudur: “Ey insanlar! Rabbiniz
birdir. Babaniz da birdir. Hepiniz Adem 'in ¢ocuklarisiniz, Adem ise topraktandir. Arabin Arap
olmayana, Arap olmayanin da Arap’a iistiinliigii olmadig gibi; kirmizi tenlinin siyaha, siyahin
da kairmizi tenliye bir iistiinliigii yoktur.” Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned 38, 474.

31 Alman oryantalist Paul Anton de Lagarde (6. 1891), Islami ilimlerle mesgul olan 6nemli alimlerin
Sami kokene sahip olmadiklarii belirtmis; ancak onun bu genellemeci ifadesi, Alfred von
Kremer tarafindan kismen kabul edilerek “Hierd ilk iki yiizyilda Kur’an, tefsir, hadis ve fikih
ile ilgili pek¢ok calismanin mevali ulema tarafindan yapildigi” iddiasina doniistiiriilmiistiir. Bk.
Necmettin Kizilkaya, “Oryantalist Literatiirde Ebt Hanife (v. 150/767) Algist” Islam Hukuku

Arastirmalart Dergisi 19 (2012), 385.
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tesisinde Arap topluluklarla kiyaslandiginda daha etkin bir konuma sahip olduklari
iddiasina dontismiistiir.*> Safkan Araplarin Arap dili ve eski siirlerle ilgilendiklerini,
hatta Arap dili sahasinda da mevélinin gerisinde kalma sebeplerini, Araplar’in
mevallyi asag1 gorerek onlarin tetkikleri ile ilgilenmemesi seklinde 6zetleyen
Goldziher, atalariyla dviinen safkan Araplarin, mevalinin bu ¢abasini, ne oldugu
bilinmeyen neseplerinin ayibini 6rtme gayreti olarak gérmektedir. Ona gore
mevalinin pek ¢ok sahada Araplar’in 6niine gegmesinden sonra Hz. Peygamber’e
su soz, soylettirilmistir:** “Her millet bir yardim kaynagina sahiptir. Kureys'in**
yardim kaynagi da mevalidir.”*® Oyle ki Buhari (6. 256/870), mevaliye kadilik gibi
idari gorevlerin verilebilecegine dair “agllarial g M sal) slalinl by ifadeleriyle
miistakil bir bab agmis,*® Islam’in eski zamanlarindan beri mevalinin Araplar
ile esit tutuldugunu ifade eden haberi, Abdullah b. Omer’in (6. 73/693) mevlasi
Nafi‘den (6. 117/735) nakletmistir.*” Yine ona gore bu tiirden haberler, mevalinin
siyasi alandaki konumlarint mesru gésterme ¢abasina hizmet etmektedir.

32  Kizilkaya, “Oryantalist Literatiirde Ebti Hanife (v. 150/767) Algis1”, 385. Oryantalist paradigma

igerisinde iireten arastirmacilarm mevalinin dikkat ¢ekilen bu ayricalikli konumunu 6ne ¢ikararak
s6z konusu iddiay1 siirdiirdiiklerine dair bk. Kizilkaya, “Oryantalist Literatiirde Eb{i Hanife (v.
150/767) Algist”, 385.
Kadi Streyh, Hasan-1 Basri, Mekke fukahasindan Amr b. Dinar, EbG Hanife, Evzai ve Tavis
gibi 6nemli hukukgularin mevaliden olmasi, Kiraat ilmi i¢in dnemli kabul edilen yedi kiraat
imamindan {i¢iiniin mevali olmasi, Mu‘tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata ile Cehmiyye’nin
kurucusu Cehm b. Safvan’nin, Cebriyye goriisiinii ilk defa savunan Ca‘d b. Dirhem ile ibn Ishak
ve Hammad er-Raviye nin mevali olmasi, Islami ilimlerin tesekkiil doneminde ve daha sonraki
gelisim asamasinda mevalinin Arap topluluklarla mukayese edildiginde aktif bir rol tistlendiklerini
ortaya koymaktadir. Ancak bu tespitin genelenemeyecegi konusunda farkli kanaatlerin de
bulundugu ifade edilmelidir. Bk. Ismail Yigit, “Mevali” DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/
mevali (15.07.2021).

33 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 178 vd.

34  Goldziher, bu hadiste sadece Kureys kabilesinin degil; genel olarak Araplar’in kastedildigini
savunur.

35 Ahmedb. Hanbel, Miisned (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1421/2001), 40/233 (Hadis no: 24197),
43/148 (Hadis no: 26020).

36 Buhari, “Ahkam”, 25.

37 Buhari’nin Sahih’inde Kitabu’l-ahkam’da 25. babin tek hadisi olan bu rivayetin metni su
ifadelerle yer almaktadir:
o il Lagle Al ) jee Gl O 0pd LU o e O Aosdl i g o Al de Uas il ¢ e Liaa
S 5 g ol daaa (B el g dle Al i) Glaal g ¢l g8 Coalgall a5 Adsda ol 5a all s JB

o) 0 sale 9 359 Aals il 5 o

Ilgili hadisin terciimesi asagida yer almaktadir:
Ebia Huzeyfe’ nin kélesi Salim, Medine’ye ilk hicret etmis olan Muhacirler’e ve Peygamber’in
(sa) sahabilerine Kuba Mescidi’nde imamlik ederdi. Bu cemaatin iginde Ebl Bekr es-Siddik,
Omer b. Hattab, [Mii’minlerin annesi Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’den 6nceki esi] Eb

Seleme b. Abdi’1-Esed el-Mahziimi, Zeyd b. Harise [veya Ilk Muhécirler’den Zeyd b. Hattab
el-Adevi] ve Amir b. Rabia el-Anezi vardi.
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Mevalinin Arap diline olduk¢a ehemmiyet verdigini, 6yle ki bu dile Araplar’dan
daha fazla hizmet ettiklerini belirten Goldziher, s6z konusu durumun irk farkinin
ortadan kalkmasina yardimci oldugunu diisiinmektedir. Hatta bu durumun,
Hz. Peygamber’in agziyla ifade ettirildigini de su sozleriyle iddia etmektedir:
“Tabiatiyla bunu Muhammed’den daha az otoriteli biri ifade edecek degildi. Ona
sOyle soyletirler:3® ‘Ey insanlar! Allah bir tek Allah’tir ve biitiin insanlarin asli
ceddi, ayn1 asli ceddir. Din ayni dindir. Arap lisan1 sizden herhangi birinizin ne
babasi, ne de anasidir. O bir lisandan baska bir sey degildir. Kim Arapca konusursa,
o Arap’tir’, ‘Farslilar’dan Islam olan (aynen bir) Kureysli’dir.’*

Safkan Araplar’in bu irk¢r telakkilerine kargit mevalinin de bos durmadigini
belirten Goldziher’e gore aslinda onlarin hakir goriilmelerinin ana sebebi, yabanci
menseli olmalaridir. Bu sebebi ortadan kaldirmak igin Islam’a girisleri sirasinda
tagidiklar1 yabanci isimleri Arapga isimler ile degistirmigler, uydurma secereler ile
kendilerini Araplara nispet etmigler; ancak mevalinin bu faaliyetleri sadece Arap
milliyet¢ilerinin degil dindar ¢evrelerin de tepkisini ¢ekmistir. Dini otoritelerin
itiraz etmelerinin sebebi ise Hz. Muhammed’in Kur’an’da nesep sahtekarligim
yasaklamasi, kendi babasi diginda birine soyunu baglayan kimseyi kafir ilan
etmesidir.* Bununla yetinmeyip kendi yasaklayici climlelerini de Peygamber’e
dayandirmislar ve Hz. Peygamber’e sdyle soyletmisler:** “Baska birini kendi babasi
olarak gdsteren veya kendisininkinden baska birinin kabilesine kagak bir sekilde
intisap eden kimseye iki defa lanet olsun.”*

Goldziher’e gore 1rk ve kabile farki gozetmeksizin biitiin Miisliimanlar’in esit
oldugunu 6ngoren akideyi sadece Harici firka ciddiye almis, bunun neticesinde pek
cok mevali bu firkanin miintesibi haline gelmis ve bu kimseler Muaviye zamaninda
isyan ¢ikarmislardir. Bu kiigiik isyan, Islam tarihcilerinin Sufibiyye temsilcileri
olarak Hariciler’e isaret etmesinin nedenini agiklamaktadir. Goldziher, Hariciler ile
Sutibiyye’yi farkli iki firka olarak degerlendirmektedir. Dini otoritelerin ve safkan
Araplar’in gayretlerine ragmen, nesep hirsizliginin siirdiiglinii belirten Goldziher,

38 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 180.

39 ibn ‘Asikir, Tdrihu medineti Dimask (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1415/1995-1421/2000), 21/407,
24/224-225; el-Elbani, Silsiletii'l-ehddisi’d-daife ve’l-mevziia ve eseruha s-seyyi’ fi’l-iimme,
(Riyad: Daru’l-Maarif, 1412/1992), 2/325 (Rivayet no: 926).

40  Siiyati, el-Cami 'u’s-sagir fi ehddisi’I-besir ve 'n-nezir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1425/2004),
514 (Rivayet no: 8438); Miittaki el-Hindi, Kenzii'l- ‘ummdl fi siineni’l-akval ve’l-ef‘dl, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1985), 4/383 (Rivayet no: 11021), 12/92 (Rivayet no: 34137).

41 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 201.

42 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, 204.

43 Buhari, “Megazi”, 56; “Feraiz”, 29; Miislim, “Iman”, 114; “Hac”, 467.
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kaynaklarda buna pek ¢cok misalin bulundugunu sdylemektedir.* Ozellikle Abbasiler
devrinde nesep hirsizliginin yaygin oldugunu ve hanedanlik iddiasinda bulunabilmek
icin halifenin saray adamlarinin “nesep uydurma ticareti” yaptigini 6ne siirmektedir.
Ona gore Sulibiyye’nin ortaya ¢ikmasina ve yayilmasina zemin hazirlayan gelisme
ozellikle Abbasiler doneminde devlet yonetimi basta olmak iizere pek ¢ok alanda
mevalinin hakim konuma yiikselmesidir. Hatta bu durum, Islam alimlerini rahatsiz
etmis ve hadis metinlerine de yansimustir.

Farslilar’in Arap hakimiyetine giren ve kendi soylarini Arap soyuyla birlestirmek
isteyen diger milletler gibi uydurma bir secere ile Arap otoritesine dayanma ¢abasinda
olduklarmi sdyleyen Goldziher, onlarin bu nedenle Hz. Ishak’tan neset ettiklerine
dair uydurma haberler dahi ortaya ¢ikardiklarini, bdylece Araplarla kardes olduklarmi
iddia etmektedir. Bu noktada Miisliimanlar’mn esitligi ilkesini savunan alimlerden
destek goren Farslilar, bizzat Hz. Peygamber’in agzindan Fars halkinin Peygamber
ailesinden oldugunu soyletmislerdir. Ayrica Hz. Peygamber’e nispet ettikleri ve
Hz. Ismail ile Hz. Ishak’1n kardesligine vurgu yapan rivayetler de uydurmuslardir.*

Buraya kadarki basliklar altina Islam dini, tarihi, toplumu hakkindaki fikirlerine
ve bunlarin etrafindaki tartismalarm Islami ilimlere nasil yansidigini tasviri bir
sekilde zikrettigimiz Goldziher’in simdi de hadis tarihine nasil baktigina ve hadis
degerlendirmelerinde 6n plana ¢ikan diisiincelerine yer verecegiz.

Goldziher’in Hadis Degerlendirmelerindeki Yontemi

Islam dinine ait temel metinlerin hemen tamaminin kaynak elestirisine tabi
tutulmasi gerektigini diisiinen Goldziher’in Alman diisiince akimlarinin elestirel
tarihsel yontemi ile ilgilendigini sdylemek miimkiindiir. Zira bu yontem, bir y1gin
haberi pargalarina ayirip ardindan anlamli bir sekilde yeniden insa ederek bir
araya getirmek icin arag olarak kullanilmistir. Goldziher de hadis rivayetlerini ve
kaynaklarimi tarihi veriler olarak degerlendirmis ve kendi iddiasini desteleyecek
sekilde kurgulamistir. Onun Islam arastirmalari sirasinda zihnindeki temel fikir,
kendi Yahudi inanc1 ve Yahudilik inancinin kendinden sonraki ilahi dinleri etkiledigi
on kabuliidiir. Hassaten hocast, reformist Yahudi ilahiyat¢i Abraham Geiger’in (0.
1874)* etkisiyle Islam’1 ve ilk dénem rivayetlerini Yahudilik, Hiristiyanlik gibi
dinler ile Yunan diisiincesi, Roma hukuku, Iran siyasi diisiincesi, Hint ve Yeni

44  Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 208.
45 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, 214,

46 Geiger, “Dini metinler insan mahsulii olup ortaya ¢iktiklart toplumlarin degisik donemlerdeki
bakis agilarini ve deger yargilarini yansitir” seklinde diisiiniir. Geiger’in diigiinceleri igin bk.
Salime Leyla Giirkan, “Geiger, Abraham”, DI4 https://islamansiklopedisi.org.tr/geiger-abraham
(14.04.2021).
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Eflatuncu mistik diisiinceler neticesinde sekillenmis bir reform hareketi olarak
gormiistiir. Eserlerinde agirlikli olarak tarihi-filolojik yonteme bagvuran Goldziher,*
Kitab-1 Mukaddes ve serhlerine dair elde ettigi sonuclari, Islam’a uygulamis ve
bu sonuglarin dogru oldugunu ispata girigmistir.

Goldziher’in, hadisleri tarihlendirirken Alman filozof Georg Wilhelm Friedrich
Hegel’in (6. 1831) biitiin insani etkinlikleri tarihin bir {irlinii olarak gérmesi ve
her toplumun kendine has kiiltiir ve tarih igerisinde degerlendirilmesi gerektigi*®
ogretisinden etkilendigi sdylenebilir. Zira o, bu elestirel tarihsel yontemi Islam
hukuk tarihi ile hadislere tatbik etmistir.* Hatta Goldziher’in hadisleri tarihlendirme
metodunun, Hegel’in tarih felsefesinin hadislere uyarlanmasindan izler tagidigini
soylemek miimkiindiir.>® Hegel’in tarih felsefesine ait 6gretisinin diginda Goldziher’in
temel diisiincelerini sekillendiren asil kisiler, Yahudi teolog Abraham Geiger ve
Ortagag’da Islamiyet-Yahudilik iliskisi uzmani1 Moritz Steinschneider’dir (6. 1907).

Goldziher, meshur eseri Muhammedanische Studien’in ikinci cildini tamamen
hadislere ayirmis ve s6z konusu kitabini hocas1 Geiger’in metotunu esas alarak
kaleme almustir.>! Onun kendisinden 6nceki arastirmacilardan farki, hadise yonelik
detayli calismalar yapmasi; hatta onlardan ayrigtigi temel nokta, hadis metinlerini
degerlendirmek iizere bir metot gelistirmeye ¢alismasidir. Onceki oryantalistlerin
hadisle ilgili nisbeten daha iyimser aciklamalarina katilmadigini ve hadislerin
biiylik cogunlugunun dini, sosyal ve siyasi gelismeler baglaminda ortaya ¢iktigini
diisiinen Goldziher, Islam alimlerinin yer vermedigi “tarihlendirme” kavramini®
da ilk defa kullanan kisi olmustur. O, hadis incelemelerinde kendi goriiglerini
destekler gortiniimdeki rivayetleri kullanarak hadis tarihlendirmeleri yapmigtir.>

47 Bu yontem aslinda Yahudi ve Hiristiyanlar’in kutsal kitaplarimnin tarihteki yerini tespit etmek
amactyla kullanilmistir.

48 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu
(Ankara, 2000), 87 vd.

49 Ilyas Canikli, “Ignaz Goldziher’in ‘Islam Kiiltiirii ve Arastirmalar1 I-1I” Eseri Baglaminda Hz.
Peygamber ve Hadisler Hakkindaki Gériislerine Yeniden Bakis” Biilent Ecevit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 346.

50 Buiddianmn ele alindig1 bir calisma i¢in bk. Rahile Kizilkaya Y1lmaz, “Hegel’in Tarih Felsefesinin
Goldziher’in Hadisleri Degerlendirme Yontemine Etkisi” /nsan ve Toplum Dergisi 11/3 (2021),
215-248.

51 Ahmet Tahir Dayhan, “Istisrak ile Istishad Edilir mi? -Elestirel bir bakis-” Hadis Tetkikleri
Dergisi 5/2 (2007), 12. Goldziher’in eserlerinde diistiigii hatalar1 ele alan ayrintili bir ¢alisma
icin Dayhan’in s6z konusu makalesine bakilabilir.

52 Bukavramin ayrintilar i¢in bk. Fatma Kizil, Miisterek Révi Teorisi ve Tenkidi (Istanbul: ISAM
Yayinlar1 2013), 23 vd.

53 Rahile Kizilkaya Yilmaz, Cagdas Hadis Tartismalart ve Muvatta’ (Istanbul: M.U. Tlahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 2020) 147-151.
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Hadislerin muhtevalarindan hareketle ortaya ¢iktiklari tarihleri belirlemeye
calisan Goldziher, metinler ilizerinden yaptig1 yorumlarinda hadislerin biiyiik
cogunlugunun Islam’m ilk iki asrindaki dini, tarihi, siyasi ve sosyal gelimelerin
bir triinii oldugunu iddia etmektedir.’* Calismasinda oryantalist paradigmanin
kurucu ilkeleri*® arasinda sayilan “Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul etmemek,>®
sahabenin adil oldugunu reddetmek, selef alimlerine itimad etmemek, isnad
verilerine giivenmemek, aksi ispat edilene kadar her hadisin uydurma oldugunu
kabul etmek” gibi temel ilkelerin varlii, esasinda onun siiphe iizerine kurulu bir
sistemin mensubu oldugunu séylemeyi miimkiin kilmaktadir.

Goldziher’in Hadis ve Siinnet Kavramlar ile lgili Goriisleri

Hadisleri dogrudan ‘Peygamber 6gretileri’ seklinde kabul etmeyen Goldziher,
hadisleri ‘miitedeyyin Miisliimanlar’in Hz. Peygamber’in zihniyeti dogrultusunda
olusturduklar1 6gretiler biitliinlii’ olarak addeder. Ancak yine de onun hadisleri
degerlendirme yontemini anlayabilmek i¢in onun hadis ve siinnet kavramlarina
yaklasimini tespit etmek 6nem arz etmektedir. O, hadis kavramini tanimlarken
Cahiliye donemi siirlerinden istishadda bulunmaktadir. Ona gore sozliik anlami
itibariyle haber ve hikaye anlamlarina gelen hadis, dini olan haberlerle birlikte dini
olmayan tarihi haberleri de kapsamina alan genis bir kavramdir. Ayrica miisrik
Araplar’in arasinda cereyan eden savaslarda siir ve sarkilar nasil motivasyonu
giiclendiriyorsa hadisler de dinleyenler i¢in boyle bir fonksiyon icra etmektedir.
Ebl Hiireyre’nin (6. 58/678) Mekke’nin fethini anlatmadan once “Ey Ensdr!
Sizi hadislerinizden bir hadisle costurayim mi?” so0ziinii aktararak iddiasini
orneklendirmistir. Bununla birlikte efsane ve masallarin da hadis ismini aldigini®’
ve hadislesmek deyimi ile en uzak nesillere nakledilecek misalin kastedildigini
sOylemistir.*®

54 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 2, 20.
55 Kazil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, 37.

56 Goldziher’in giinliigiinde bunun aksini diisiindiirecek su ifadeler yer almaktadir: “Arik biitiin
diigiincem Islam oldu. Dogrusunu soylemek gerekirse vicdamm da beni ona dogru ¢ekiyor. Tevhid
haklandaki fikrim Islam ile 6zdeslesti. Tevhid bana gore Islam’dir: Muhammed’in niibiivvetine
de inandigimi séylesem yalan séylemis olmam. Ezberledigim Kur’'an ayetleri de bu gercege 151k
tutuyor. Islam’a olan ihtimamim daha da acik hale geldi.” Abdurratf, Yevmiyydt, 155. Ancak
onun niibiivvet ile kasdettigi peygamber algisinin Miisliimanlarin benimsedigi peygamber
tasavvurundan hayli farkli oldugu belirtilmelidir. Bk. Akgiin, Goldziher ve Hadis, 104, dn. 448.

57 Goldziher’in kitabinda hadise tahsis ettigi ikinci ciltteki “Hadis ve Siinnet” baslikli boliimiin
heniiz ilk ctimlesinde hadis kelimesinin anlamini “rivayet, hikaye” seklinde vermek suretiyle
okuyucuyu yanlhs yonlendirdigine dair bk. Dayhan, “Istisrak ile Istishad Edilir mi?”, 9 vd.
Dayhan, Goldziher’in hadis kelimesinin uzak anlamlarina dikkat ¢ekerek okuyucuda hadis ile
ilgili olumsuz bir intiba biraktigini diistinmektedir.

58 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 17.
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Goldziher’e gore erken devirlerde dini gevreler hadisi, genel anlamini esas alarak
rivayet ve haber manasinda kullanmis; ancak Abdullah b. Mes“id (6. 32/652-53)
ile birlikte hadis kavraminin anlami daraltilmis®® ve “Peygamber’in gerek kendi
tesebbiisli gerekse kendisine sorulan suallere cevaben olsun, akidevi malumat
kabilinden verdigi haberlere hasredilmistir.”® Yine ona gére Hz. Peygamber’in
zihniyetine uygun bulunan ve egitici mahiyetteki pek ¢ok s6z de vefatindan sonra
bile ona nispet edilmistir.

Goldziher’in hadis kavrami ile Hz. Peygamber arasinda nasil bir iliski kurdugu
Muhammedanische Studien isimli eserinin birinci cildinde yer alan su sdzlerinden
hareketle daha iyi anlasilabilir: “Islam’in kendi kurucusunun s6z ve fiillerinin
toplandig1 kaynaklara dayanarak —Peygamber bizatihi kendisinin demek yerine—
Miisliiman kilisesinin en eski akidesinin bilgilerine ulagmak zorunda kalmanin,
pek kotii bir durum oldugunu tekrar ifade etmemiz gerekmektedir. Bu ihtiyat Islam
ilminin goriisiine gore, pek dikkatli bir tenkit sonucu derlendikleri soylenilen bazi
mecmualar i¢in dahi gegerlidir. Bu eserimizin Islam’1n hadis literatiirii ve tarihiyle
mesgul olan miiteakip cildi, okuyucuya Muhammed’in inang ve fiillerini eski
Miisliiman otoritelerinin, onun inang ve fiilleri diye naklettiklerinden 6grenme
tesebbiisiiniin ne kadar problemli bir durum oldugunu agikg¢a gosterecektir. Fakat
buna ragmen Miisliimanlar tarafindan islam’1n en miihim kaynaklari addedilen bu
hadisler, Islam akidesinin gelisiminin bilinmesinde biiyiik kiymete sahiptirler. Onlar
bize Islam’1n en eski muallimlerinin kurucunun zihniyetine uygun sekilde Islam’1
nasil 6gretebileceklerine inandiklarini bilmemizde vesika hizmeti goreceklerdir.”!
Goldziher’in bu ifadelerinden hareketle onun hadisleri dogrudan Peygamber 6gretileri
olarak tarif etmedigi sonucuna ulasilabilir. Zira ona gore hadisler, miitedeyyin
Miisliimanlar’in Hz. Peygamber’in zihniyeti dogrultusunda olusturduklar1 6gretilerin
bitiiniidiir. Bu 6gretiler, hadis kitaplarindan yola ¢ikilarak ortaya konabilir ve
Islam’in gelisim asamalarini1 6grenmek amaciyla onem tasimaktadir.

Goldziher, rivayetleri Islam’in ilk iki asrina ait dini, tarihi ve toplumsal
gelismelerin bir neticesi olarak degerlendirmis ve sunu eklemistir: “Rivayetler

59 Goldziher, Abdullah b. Mestid’un (6. 32/652-53) “En giizel hadis Allah’1n kitabi, en iyi rehberlik
ise Hz. Muhammed’in rehberligidir.” sdziinii esas almistir. Ciinkii ona gére Kur’an-1 Kerim, vahiy
mahsiilii degildir. Bilakis Peygamber séziidiir. Bu baglamda ibn Mestid un soziinde gegen en
giizel hadisin Kur’an olmasi tabirini Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikan her sey olarak anlamustir.
Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart, 11, 18. Goldziher’in Kur’an ile ilgili diisiinceleri ve
Kur’an ayetlerini birer kiiltiir malzemesi kabul etmesi hakkinda bk. Canikli, “Ignaz Goldziher’in
“Islam Kiiltiirii ve Arastirmalari I-11°, 343, 344,

60 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari 2, 19.
61 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 121-122.
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bizce, Islam’in genglik devri tarihinin birer vesikasi degil, fakat bu dinin gegirdigi
inkisafin daha ileriki devrelerinde iimmet i¢inde ortaya ¢ikmis temayiillerin
birer sahidi olacaklardir. Hadisler bize, bu dinin muhalif kuvvetlerden ve inatci
mubhalefetlerden kurtulup sistemli bir terkip halinde tanzim olundugu devirlerdeki
Islam’1n gosterdigi inkisaf seyri hakkinda takdiri imkansiz kiymette miisahedeler
takimi takdim etmektedir.”®> Onun bu agiklamalarindan da anlasildig1 izere ona
gore hadisler, Islam’in dogus donemi igin bir kaynak olmaktan ziyade, gelisim
ve doniisiim siirecini anlayabilmek adina 6nemli bir malzemedir. Ciinkii hadisler,
Islam toplumunun birbirleri ile ¢elisen giiglerden ve zit kutuplardan sistematik bir
biitiine doniismesi siirecini en iyi aciklayan delillerdir.

Hadis ve Siinnet Kavramlarinin Arasimi A¢mak Suretiyle Haleflerine
Ornek Olan Goldziher

Goldziher, hadis ve siinnet kelimelerini birbirinden ayr1 degerlendirmis, ona gore
“Hadis, Peygamber’e isnad edilen sifahi bir beyandir. Siinnet ise dini veya hukuki
bir hususla ilgili, eski Miisliiman cemaatinde cari olan adettir.” Yani hadis sozlii bir
rivayet iken siinnet, sézlii rivayet dikkate alinmaksizin eski Islam toplumundaki
dini ya da hukuki alanlarda yasanan gelenektir. Hatta ona gore siinnet, Cahiliye
donemi Araplari’nin geleneklerine bagliligmin islam’a yansitilmasindan ibarettir.
Bu gelenekler daha sonra rivayet haline getirilip hadis olarak nakledilmigtir. Bu
bakimdan bir hadis, hukuki norm igeriyorsa bu hadis ayn1 zamanda bir slinnete/
geleneksel hukuka delalet eder.®

Goldziher, hadis ve siinnet kavramlarimin farkliligim ortaya koymak i¢in
Abdurrahman b. Mehdi’den (6. 198/813-14) nakledilen su so6ze yer vermistir:
“Stifyan es-Sevri hadiste imamdur, stinnette degildir; Evzdi siinnette imamdir, hadiste
degildir, Malik b. Enes ise her ikisinde de imamdur. ”** Goldziher, Siifyan es-Sevri’nin
(6. 161/778) “Hadiste imamdur, siinnette degildir” seklinde tavsif edilmesini, Hz.
Peygamber’in sozleri tizerine pek ¢ok malzeme topladigi; ancak bu malzemenin
hangisinin hukuk ve ibadet hayatina kaide oldugunu bilme hususunda otorite kabul
edilmedigi seklinde anlamistir. Evzai’nin (6. 157/774), Siifyan’m aksi oldugunu
ve Malik’in (6. 179/795) ise her iki sahada otorite kabul edildigini s6ylemistir.®

Hadis ve siinnetin birbirinden ayr1 iki kavram oldugu iizerinde 1srarla duran
Goldziher, stinnetin Miisliimanlar tarafindan erken donemlerden itibaren bilindigi

62 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 20.
63 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 27.
64 Ibn ‘Asakir, Tdarihu medineti Dimask (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1415/1995-1421/2000), 35/183.
65 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 28.
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goriisiindedir. Zira ona gore slinnet kelimesi, cahiliye Araplari tarafindan da
kullaniliyordu. Cahiliye Araplari atalarinin 6rf ve adetlerine dair nakillerin tamamina
siinnet admi veriyordu. Islamla birlikte siinnet kavrami, Peygamber ve sahabenin
uygulamalarina hasredilmis, bu bakimdan siinnet, cahiliye Araplari’nin kullanimimin
reforme edilmis seklidir.® Nebevi slinnetin, hukuki bir kaynak olarak otoritesinin
zaman igerisinde kuvvetlendigini diisiinen Goldziher, Islam hukuku ile Nebevi
stinnet kavraminin irtibatini koparmistir.” Onun bu goriisii halefi Schacht tarafindan
“Eski hukuk okullarinin yasayan gelenegi, Nebevi siinnetten kronolojik olarak
oncedir” ve “Eski hukuk okullarinin yasayan gelenegi yerine Nebevi siinnet ikame
edilmistir” seklinde formiile edilmistir.*®

Islam hukukunun temel kaynaklarmin Kur’an ve siinnet oldugu fikrini reddeden
Goldziher, fikhin aslinda hadisten daha 6nce neset ettigini kabul etmektedir. Bu
sebeple ona gore Islam hukukunun dayandigi ana esaslar, hadislerden degil re’yden
olusmaktadur. Islam diniyle ilgili neredeyse her konuda yabanci kiiltiirlerin tesirini
arayan, hatta bunu vurgulayan Goldziher, re’y kavraminin Roma hukukundan
almdigini belirtmekte ve Islam hukukunun kaynagimi baska koklere dayandirmaktadir.
0, bu diisiincesini Islam hukukunun Medine menseli olmadig: aksine Irak’ta ortaya
ciktig1 goriisiiyle de siirdiirmektedir. Goldziher’in Islam hukukunun Medine’de
degil de Irak’ta ortaya ¢iktigini 6ne siirmesi, onun Miisliimanlarin iddia ettigi gibi
Kur’an ve stinnetten neset etmedigi, aksine 6rflerden, Emevi uygulamalarindan;
Yahudilik basta olmak tizere diger dinlerin etkilerinden, hassaten daha 6nce Roma
hukukunun® uygulandigi Irak bolgesinde basladigini kabul etmeyi kolaylastiracaktir.
Islam hukukunun esasini Irak’ta arayan Goldziher’in bu kanaati, halefi Schacht
tarafindan da 1srarla stirdtiriilmiistiir.”

Hz. Peygamber’in hadisleri aksi ispat edilene kadar uydurma kabul edilmelidir
tezi, Goldziher tarafindan ortaya atilmis”' ve yine kendisinden sonraki pek¢ok

66 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 39.

67 Goldziher, Hurgronje, Margoliouth ile baslayan ve Schacht ile sistemlesen Islam hukuku ile
Nebevi siinnet kavraminin irtibatinin koparilmasina dair bk. Kizil, “Goldziher’den Schacht’a
Oryantalist Literatiirde Hadis ve Siinnet: Bir Okulun Yasayan Gelenegi” Hadis Tetkikleri Dergisi
7/2 (2009), 47.

68 Kuzil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, 103 vd.

69 Roma hukukunun islam hukukunu biiyiik 6l¢iide etkiledigi goriisiinii benimseyen Goldziher’in
bu kanaatini somut delillerle ortaya koyamadigina dair bk. Murteza Bedir, “Oryantalizm ve
Islam Hukuku” Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 4 (2004), 35.

70 Bedir, “Oryantalizm ve Islam Hukuku”, 38.

Goldziher’in genelde islam’m, 6zelde ise islam hukukunun kaynaklarinin sihhati meselesiyle
ilgilendigine dair bk. Bedir, “Oryantalizm ve {slam Hukuku”, 14.

71 Hallaq, “Quest for Origins or Doctrince?”, 15.
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oryantalist tarafindan bir 6nciil kabul edilerek caligmalarinda yer almigtir.”? Ayrica
Goldziher, siinnetin kaynaginin vahiy oldugu, Kur’an-1 Kerim ile miisavi bir 6neme
sahip oldugu goriisiiniin ise hicri II. yilizyildan itibaren yerlesmeye basladigini
belirtmektedir.”

Hadislerin Yazilmasi ile Tedvinin Mahiyetine Dair

Her hadisin isnad ve metin olmak {izere iki kisimdan tesekkiil ettigini belirten
Goldziher, isnad1 “ilk sdyleninden son anlatanina kadar, haberi nakletmis olan
sahislarin zinciri” diye tanimlamis,™ isnaddan sonra gelen s6ziin muhtevasina
ise metin denildigini aktarmistir. Ancak ona gore metin kelimesi bu anlamda ilk
defa Islam’da kullanilmamis, hatta terkedilmis obalardan kalma izlere, cahiliye
siirlerindeki eski harflere, Hristiyan rahibelerine atfedilen esrarengiz kitabetin eski
isaretlerine, Kisra donemindeki dovme isaretlerine vs. pek ¢ok seye benzetilerek
metin kelimesi kullanilmistir.” Ayrica Goldziher, metin kelimesinin yazili
ibare manasina geldigini ve Miisliimanlar’in hadisin senedinden ayirdigi kismi
metin olarak isimlendirmelerinin yanlis oldugunu belirterek onlarin hadisi ilk
devirlerde sifahi nakille sinirlandirdiklarina dikkat ¢ekmistir. O, rivayetlerin yazi
ile muhafaza edilme usuliiniin eski devirlerden itibaren bilindigini ve sahabenin
de Hz. Peygamber’in sOzlerini yaziya gecirmek istemesinin dogal bir siireg
oldugunu diistinmektedir. Hatta ona gore sahabe, egitici mahiyette kullanilabilecek
malzemeyi defterlere kaydetmis ve bu defterlerde yazili olan sadece hadisin
metin kismidir, isnad ise daha sonra bu metni birbirine nakledenler yoluyla
tesekkiil etmistir.”®

Yukarida s6zii edilen agiklamalardan hareketle Goldziher’in hadislerin heniiz
Hz. Peygamber hayatta iken yaziya gegirildigine karsi ¢ikmadigi soylenebilir. O,
hadislerin sistematik tedvininin ilk donemlerde baglamadigini savunmus; ancak
tedvinin baslangict konusunda bir tarihe isaret etmemistir.”” Ayrica hadislerin

72 Kuzil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, 36.

73 Kuzil, “Goldziher’den Schacht’a Oryantalist Literatiirde Hadis ve Stinnet”, 50.
74 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar 2, 21.

75  Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 2, 22.

76 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 24.

77 Ancak Hiiseyin Akgiin’{in bu yonde 6nemli bir tespiti bulunmakta ve sdyle demektedir: “Goldziher,
hadislerin daha sahabe zamaninda yazildigini kabul etmis, hadislerin sistematik tedvininin ilk
dénemde varligina kars1 ¢tkmustir. Ancak o, bize tedvinin baslangic tarihi hususunda agik bir bilgi
verememektedir. Hadislerin tasnifinin ne zaman basladigi hususunda ise 6nceki bir ¢aligmasinda,
belirsizligi gerekge gostererek en erken III. yiizyil gosterirken, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inden
elde ettigi yeni verilerle bu gériisiinden vazgectigini sdyleyebiliriz.” Ignaz Goldziher, Hadis
Kiiltiirii Arastirmalar: (Ankara: Otto Yaylari, 2020), “Giris”, 17.
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metinlerini tarihi birer veri olarak gérmesine ragmen isnadi ise daha sonra
uydurulup ilgili metinlere eklenen parcalar seklinde kabul etmektedir. Boylece
onun hadis degerlendirmelerinde isnadi dikkate almamasinin asil nedeni de
aci1ga ¢ikmaktadir. Isnadlara en az itimad eden oryantalistlerden olan Goldziher,
metinlerinin muhtevasindan hareketle hadisleri tarihlendirmeyi tercih etmektedir.
Isnadlarin uydurma oldugunu iddia eden Goldziher, isnadlarla derinlemesine
mesgul olmadigi gibi isnad verilerini de goz ardi etmistir.”® Caligsmalarinda isnad1
pek kullanmayan Goldziher,” ref* meselesi iizerinde de durmustur. Ona gore
sahabe ve tabiin haberlerinin Hz. Peygamber’e ref* edilmesi konusunda herhangi
bir sorun gorilmemistir. Bu uygulama 6zellikle hukuki hadislerde kullanilmas,
hatta sahabe ve tabiin sdzlerinin yaninda Eski-Yeni Ahit bilgileri de rahatlikla
Hz. Peygamber’e isnad edilebilmistir.?® Schacht gibi haleflerinin isnadi, hadisin
en keyf1 kismi olarak kabul etmesi®' de Goldziher’in bu goriislerinden miilhemdir.
Ote yandan Goldziher, sonraki devirlerde rivayetlerin tasnif edilerek kitaplarin
olusturulduguna da deginmistir. Ancak o, bu kitaplara “iyimser bir itimaddan
ziyade siipheyle dolu bir temkin* ile yaklagsmanin dogru olacagi kanaatindedir. Bu
bakimdan Dozy’nin rivayetlerin biilyiik bir kismima duydugu giivenin kendisinde
hasil olmadigini sdylemistir.®

Goldziher’e gore ulema, hukuki ve dini alana taalluk eden konularin dayanag:
mahiyetindeki Hz. Peygamber’in siinnetini Islam devletinin yasalar1 olarak insa
etmigler ve bu siinneti tespit ederken sahdbe ve tabiin neslinden aldiklar1 rivayet
malzemesini kullanmislardir. Eger bu ¢abalarina temel teskil edecek rivayet
malzemesini yakin ¢evrelerinde bulamazlarsa uzaklara seyahat etmislerdir. Boylece
seyahatlerin varis noktasi olan Medine, bir hadis fidanlig1 haline gelmis ve dinin

78 Kuzilkaya Yilmaz, Cagdas Hadis Tartismalari ve Muvatta’, 147-151.

79 Goldziher’in isnad hakkindaki goriislerinin ayritilart icin bk. Kizilkaya, Cagdas Hadis
Tartismalar: ve Muvatta’, “ Ignaz Goldziher” bashigi, 147-151.

80  Goldziher, Islam Kiiltiirii Aragtirmalari 2, 220. Schacht, hadislerin ref* edildigine dair Goldziher’in
yaklasimini sistemli hale getirerek isnadlarin geriye dogru biiylimesi/yansitilmasi teorisini ortaya
atmistir. Buna gore hukuk ekolleri dnce hadisleri tabifina, sonra sahabeye ve en nihayetinde Hz.
Peygamber’e isnad etmislerdir. Schacht tarafindan sistemlestirilen ve bu sekilde ilk donemlerden
gelen hicbir merfl hadis olmadig1 sonucuna ulasilan teorinin ayrintilart igin bk. Kizilkaya Y1lmaz,
Cagdas Hadis Tartismalari ve Muvatta’, 236 vd.; Kizil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, 127 vd.

81 Schacht, Origins, 164.

82 Goldziher’in hadislere yonelik yaklasiminda “siipheyi dnceleyen” bir metoda sahip oldugu ile ilgili
ayrica bk. Canikli, “Ignaz Goldziher’in ‘Islam Kiiltiirii ve Arastirmalari I-II Eseri Baglamimda
Hz. Peygamber ve Hadisler Hakkindaki Goriislerine Yeniden Bakis”, 347, 354, 362.

83 Dozy’nin goriisleri icin bk. Rahile Kizilkaya Y1lmaz, “II. Mesrutiyet Donemi Osmanli Aydinlarinin
Hadis Miiktesebatini Tarih-i islamiyyet’e Yonelik Kaleme Alian Reddiyeler Uzerinden Okumak”,
Osmanli’da [lm-i Hadis iginde, 368-371.
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kaynag1 buradan Islam cografyasina yayilmustir. Ayrica bu yolculuklar vesilesi ile
Hz. Peygamber’e atfedilen sozler, hem yeni nasirler bulmus hem de miitedeyyin
Miisliimanlarin makbul gordiigii hususlar1 Hz. Peygamber’e ulagan bir sened
ilavesiyle nakletmeleri neticesinde yeni mahsiiller olusmustur.®*

Goldziher’in Goriislerinde Siyaset-Hadis iliskisinin Merkezi Konumu

Goldziher, siyaset-hadis baglantisi kurarak dindar ¢evrelerin siyasi kanaatlerinin
hadis kiligina biirlindiigiinii savunmustur. Onun iddiasma gore, Emeviler aslinda
din karsit1 olmalarina ragmen halkin itaatini saglamak amaciyla siyasi hadisler imal
etmistir.*> Suriye’den Maveratinnehir’e kadar Miisliiman toplumlarda tizerinde ittifak
edilmis bir dini hayatin olmadigini savunan Goldziher, Islam toplumlarinda dini
hayatin, ilk devirlerde stinnete bagli temeller tizerine kurulu olmadigini iddia etmekte
ve ona gore stinnet temelinde dini hayat, ilk devirlerden itibaren dini konularla mesgul
olunan, hukuk ve amel konularinda ileride siinnet olarak telakki edilecek esaslarin
ortaya ¢iktig1 Medine’de kurulmustur. Hatta ona gore Arap olmayan toplumlarda dini
konularda her agidan cehalet séz konusuydu ve boyle bir ortamda Islam ile uzaktan
yakindan ilgisi bulunmayan Emev1 hiikiimdarlar1 ile valileri siinnete uygun dini ve
toplumsal hayati bina edebilecek ve koruyabilecek konumda degillerdi.

Emeviler déneminde Araplar’in fetihlerini islam adina gerceklestirmelerini ve
gittikleri yerlere Allah rizas1 icin mescitler inga etmelerini, onlarin dini hayatlarinda
ve ibadetlerinde cahil olmalariyla bagdasmayan hatta onlarin bu durumunu
ortbas eden bir uygulama seklinde kabul eden Goldziher, o devirde Suriye’de hic
kimsenin farz olan bes vakit namazi dahi bilmedigi, hayatta olan birkag sahabiye
basvurduklariyla diisincesini desteklemektedir. Yine ona gore Said b. el-Miiseyyeb
(6. 94/713) gibi miittaki Miisliimanlar, bu durumdan oldukg¢a rahatsizdilar ve Emevi
stilalesinin idaresine kotii gdzle bakiyorlar, hatta zalim idarecilere s6z sdylemekten
cekinmiyorlar, onlara kars1 pasif bir direnis gosteriyorlardi. Oyle ki bu idarecilere
biat etmeyi reddedecek derecede hosnutsuzluklarini gozler 6niine seriyorlardi. Bu
sebeple idareciler de onlara yonelik asagilayici ifadeler kullaniyorlardi.’” Goldziher’e
gore hiikiimdar ve valiler tarafindan geri plana atilan miitedeyyin Miisliimanlar,
gercek hayatta karsilig1 olmayan ideal bir toplumun dini yasalarini ortaya koymak

84  Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari 2, 51, 55-56.
85 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari 2, 125.
86  Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 2, 49, 50.

87 Mesela, Haccac b. Yusuf (6. 95/714), Enes b. Malik (6. 93/711-12) ile agagilayici sekilde konugmus
ve onu tehdit etmistir. Ayni sekilde Yezid b. Muaviye (6. 64/683), miitedeyyin Hasan-1 Basri’ye
(6. 110/728) ihtiyar, bunak demek suretiyle hakarette bulunmustur. Goldziher, Islam Kiiltiirii
Arastirmalart 2, 51, 53-54.
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icin gaba sarf etmisler ve fikhi konularla mesgul olmuslardir. Toplumdaki dindar
insanlar da miitedeyyin kimseleri kendilerine rehber edinmistir. Bu durum, Roma
hakimiyeti altinda Yahudi din alimlerinin yaptiklar faaliyetle esdegerdir.®

Gelecege yonelik fiten ve melahim hadislerini de siyasi ve sosyal bir zeminde
degerlendiren Goldziher, Hz. Peygamber’in bazi sirlarini anlattigi séylenen Huzeyfe
b. Yeman (6. 36/656) ile Hz. Ali’nin gelecege yonelik hadislerin nispet edildigi en
uygun kisiler oldugunu kabul eder. Ayrica ona gore fiten ve melahim tiirii hadislerin
bir kismi da sehir ve bolge 6zelinde ortaya ¢ikmis ve bu bolgeler 6zellikle dini
faaliyet merkezlerinden se¢ilmistir.*

Hadis Tarihini “Hadis Uydurma Faaliyetleri” Uzerinden Okuma

Hadis va‘zinin yogun yasandig1 bir Islam toplumu tasavvuruna sahip olan
Goldziher, biitiin bir hadis tarihini bu perspektiften okumakta ve yorumlamaktadir.”
Herhangi bir goriisiin Miisliimanlar nazarinda mesrulastirilmast igin Peygamber
otoritesine bagvuruldugunu iddia eden Goldziher, uydurma hadislerin zirveye
ulastig1 devirde nesep alimlerinin, kendi diisiincelerine otorite kazandirmak igin
hadise dayandiklarini belirtmekte ve tasvir ettigi durumu gesitli 6rnekler® tizerinden
yorumlamaktadir. Ona gore nesep alimleri arasindaki ihtilaflar neticesinde hadisler
uydurulmus ve bunlardan bazilari, Buhari basta olmak iizere hadis kaynaklarinda
yer almaktadir.”? Ayrica Goldziher, Arap milliyetgilerinin dil sahasinda tistiinliik
iddiasiin temelinde ‘ Arap¢a’nin diinyadaki biitiin diller arasinda en milkemmel dil

88  Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 51, 54-55.
89  Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 2, 176-178.
90 Kuzil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, 17.

Sahabenin adaletini esas alan alan hadis usuliine ragmen Goldziher, sahabilerin uydurma
faaliyetinden hali kalmayarak bazi haberleri Hz. Peygamber’e isnad ettiklerini iddia etmistir.
Bk. Kizil, “Goldziher’den Schacht’a Oryantalist Literatiirde Hadis ve Siinnet”, 48-50.

91 Goldziher, bu iddiasini desteklemek i¢in su 6rnege yer vermistir: Kureys kabileleri arasinda
Beni Same isminde bir kabile vardi. Bu kabileye mensup kisiler ilerleyen siiregcte Basra’ya
tasinmislardi. Ancak Basra’da otursalar da kendilerine Kureysli dedirttirmek istiyorlardi. Diger
Kureys kabileleri ise ticari gelire ortak ¢ikmamasi i¢in buna karsi ¢ikiyorlardi. Tam bu noktada
nesep alimleri, Kureys kabilesinin eski orf ve adetlerinde de var olan bir hikdye uydurdular.
Buna gore kabilenin atas1 Same, Mekke’yi bir anlagsmazlik sebebiyle terk etmek zorunda kalmus,
yolda yilan 1sirmas1 sonucu dlmiistii. Oliimiinden sonra esi Naciye baska birisiyle evlenmis ve
Haris adinda bir oglu diinyaya gelmisti. Haris biiyiiylince Mekke’ye geri donmiis ve annesi
onu Same’nin oglu olarak tamtmstir. iste bu Haris’ten Beni Same kabilesi neset etmistir.”” Bu
hikayeye gore Kureysliler, Beni Sdme’nin kendileriyle iritibatin1 koparmis oluyorlardi. Ancak
Beni Same’nin Kureys’e mensubiyetini savunan nesepgiler de mevcuttur. Goldziher, /slam
Kiiltiirii Arastirmalar 1, 267.

92 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 268.
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oldugu’ tezinin yer aldigini belirtmekte ve bu tezi de desteklemek iizere Hz. Ali’den
naklen Hz. Peygamber’e dayandirilan bir hadisin uyduruldugunu 6ne stirmektedir.”®

Yukaridaki paragraflarda tasvir edilen duruma karsilik Goldziher’e gore sulibiyye,
Arap olmayanlarm ve bilhassa Rum ve Farslilar’1in dillerinin zenginligi, siirlerinin
giizelligi ve hitabetteki basarilar1 cihetinden Araplar’1 gegtiklerini ispatlamaya
caligmiglardir.* Sutibiyye, Miisliimanlar’in esitligini vurgulayan ayette yer alan
‘sulib’ kelimesinden miilhemdir.”® Zira sulib ile kastedilen ‘farkli milletler’dir ve
ayet, hepsinin esitligini savunmaktadir. Ayrica Sutibiyye’nin ortaya koydugu edebi
bir birikim vardir; ¢linkii onlar avam ve yagmacilardan degil, edib ve alimlerden
olusan bir firkadir. Goldziher, Sulibiyye’yi s0yle tanimlamigtir: “Kur’an ve onun
akidesi iizerine insa edilmis siinnet adina Islam’da Araplar ile Arap olmayanlarin
esitligini®® ciddi sekilde talep eden ve edebiyatiyla kendi akidesini tesvik edici ve
muhalif fikirlere karsi cephe agan kiskirtmalarda bulunan bir firkadir.””’

Goldziher’e gore yabanci unsurlarin hakim olmasi, Sulibiyye’nin ortaya ¢ikmasina
ve yayilmasina zemin hazirlamistir. Ayrica evvelinde Arap olmayan milletleri
Araplar’a kabul ettirmeye calisan dini ¢evreler, Sulibiyye ortaya ¢ikinca Arap
olmayanlara Araplar’1 kabul ettirmek istediler. Bu nedenle Arap irkina hiirmet
goOstermeyi emreden hadisler uydurmaya baglamiglardir. Ona gore uydurulan
bu hadisler, islam’daki milletlerin gelisim seyrini takip etmek icin olduk¢a
onemlidir. Bununla birlikte Goldziher, Hz. Peygamber’in otoritesi kullanilarak
acem geleneklerinin taklidini yasaklayan rivayetlerin de uyduruldugunu iddia
etmektedir.”® Sulibiyye’nin en genis tetkikinin Goldziher tarafindan yapildigini

93 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 296.
94 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari 1, 291.

95 Goldziher, Hucurat Suresi, 13. ayete isaret etmektedir. Tlgili ayetin meali soyle: “Ey insanlar!
Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik,
Allah katinda en degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla sakinaninizdir. Allah her seyi
hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.”

96 Goldziher, Farslilar’in Gistiin oldugu diisiincesinin Abbasi siilalesinin bir gelenegi oldugunu ve
Abbasi devletinin bu temayiiliiniin hadis metinlerine yansitildigini iddia etmistir. Goldziher, /slam
Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 220. Ona gore Buhari’de yer alan bir rivayette goriilecegi tizere dini
otoriteler, Farsli Eba Lii’liie Firtiz en-Nihavendi’nin hangeriyle yaralanan halife Omer’e sunu
sOylettirmislerdir: “Beni bir Miisliiman eliyle 6ldiirtmeyen Allah’a hamdolsun. Sen ve baban
(Abbas) Medine’de barbarlar ¢ogalsin istediniz.” Nitekim Abbas, Medine’de en fazla yabanci
koleye sahip kisiydi. Bu uydurma haber, Abbasi devletindeki mevcut temayiiliin neticesi olarak
Abbasiler’in ilk ceddine (Abbas’a) yonelik bir tahkirden ibarettir.

97 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 217.
98 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, 251.
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iddia eden arastirmacilarin® varligin1 goéz 6niinde bulundurursak, onun konuyla
ilgili su degerlendirmesi de 6nem arz etmektedir: “Her ne olursa olsun Suiibiyye
faaliyeti, Araplik ugruna biitlin diinyay1 batirmaktan hig filitur getirmeyen ¢evrelere
en azindan nese kagiracak bir tesirde bulundu.”!%

Goldziher’e gore Kur’an’1 tetkik eden alimler, onda mevcut olan Incil
hikayelerini bizatihi incil’den okumus, boylece Incil’i yakindan tanimuslar, hatta
bu durum daha sonra incil haberleri ile Arap nesebinin birbirine baglanmasina
sebep olmustur. Yani Incil’de yer alan bir soy seceresi, yeni uydurmalar i¢in
malzeme teskil etmistir. Ote yandan uydurma secerelerin dogruluguna inandirmak
i¢in beyitlerin séylendigini belirten Goldziher, miitedeyyin Miisliimanlar’in nesep
uydurmaciligina karsi ¢iktigini ve bu muhalif tavirlarini giiclendirmek i¢in de
hadis uydurduklarini sdylemektedir.'"' Hatta eski otoritelerin cogunlugunun, ibn
Abbas’tan (6. 68/687-88) rivayet edilen ve nesep ilmini bilmenin dnemiyle ilgili
bir hadisle ihticac ettiklerini sdyleyerek esasinda nesep uydurmaciliginin hayli
yaygin olduguna dikkat ¢ekmistir.!®> Arap milliyetgilerinin irk¢1 sdylemlerine
karst mevalinin kendini Araplara nispet edecek secereler uydurdugunu iddia
eden Goldziher, mevalinin bu tavrina kars1 aslinda iki zit kutup konumundaki
Islam alimleri ile Arap milliyetcilerinin ortak kanaat belirttiklerini ve farkli
sebeplerle de olsa nesep uydurmaciligina karsi ¢iktiklarini belirtmektedir. Ancak
bu duruma ragmen yine de dindar ¢evrelerin, nesep uydurmaciligini yasaklayan
hadisleri tedaviile soktuklarini 6ne siiren Goldziher’in bir diger iddiasina gdre,
firkalar diginda ilahiyat okullari'® da kendi goriislerini kabul ettirip digerlerinin
gorislerini ¢iirlitmek amaciyla hadis uydurmuslardir. Hassaten Irakli ve Hicazli
ekoller, aralarindaki ihtilafa Hz. Peygamber’i hakem tayin etmisler ve kendi
goriislerini onun agzindan sdyletmislerdir. Goldziher’in konuyla ilgili ifadeleri
sOyledir: “Sayisiz kasitli rivayet tabakalar1 arasindan bir tanesi, mezhep rivayetleri
diyebilecegimiz tabakadir. Bunlar herhangi bir teolojik mekteb cereyaninin

99 Mehmed Said Hatiboglu, Islam da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysliligi (Ankara,
2005), 118, dn. 364.

100 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari 1, 252.
101 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 256.

102 Bu hadise gore Hz. Peygamber kendi nesebini Adnan’a kadar saymis ve onun evveli hakkinda
nesepgcilerin yalan sdylediklerini ifade etmistir. Bagka bir hadise gore ise Hz. Peygamber, nesebi
bilmenin faydasiz, bilmemenin de zararsiz oldugunu sdylemistir. Nesebi sormay1 yasaklayan
rivayetler, uzak derecedeki dedelere yonelik, serbest birakan rivayetler ise yakin derecede
kolayca bulunabilen dedelere yoneliktir. Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 257.

103 Bu kavram 6zellikle Goldziher’in iddialarini daha ileriye tagiyan halefi Schacht tarafindan “eski
hukuk okullar1” kelimesiyle karsilanmaktadir. Bu, onun hadislerle ilgili goriiglerinin temelinde
yer alan bir kavramdir. Bk. Kizil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, 103 vd.
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kucaginda uydurulmus hadislerdir ki, muhalif bir cereyan muvacehesinde
kendisinin tistlinliiglinii isbat etmek kendi akidelerine kuvvet ve otorite saglamak
hedefindedirler. Kasitli hadislerin biiyiik sayida imal edilmesi sadece akidevi
sapikliklara kars1 degildir. Irak ulemasi ile Hicaz’inkileri birbirinden ayiran
ihtilafa en yiliksek hakem olarak bizzat Hz. Peygamber karistirllmaktadir.”!%¢

Firkalar Arasi ihtilafin Hadis Uydurma Faaliyetlerine Etkisi

Goldziher, siyasetin diginda hadis imal etme sebeplerinden biri olarak firka
kavgalarin1 gostermistir. Zira ona gore, Emeviler’e pasif mukavemet gosteren
ve bu bakimdan Hériciler’e benzeyen bir grup vardir ki bunlar, Hz. Ali’nin ve
haleflerinin hilafetlerini kabul etmis olmalar1 yoniiyle Hariciler’den ayr1 tutulmus
ve Sia olarak isimlendirilmistir. Yine ona gore Hariciler’in ve $1a’nin karsisinda
dogal olarak yer alan ve iktidara itaat etmeyen Miircie isminde baska bir grup
daha vardir. Goldziher’e gore birbirine muhalif olan bu gruplar, kars1 tarafi itham
edip kendi diislincelerini kabul ettirme arzusuyla hadis uydurmuslardir. O, bu
konudaki kanaatlerini su ifadelerle ortaya koymaktadir: “Emeviler’in siyasi-
dini mubhalifleri, sayet bunlar Harici degillerse, ekseriyye Aliciler firkasinda
yer almiglardir ve boylece Miirciilik pek tabii olarak, Sia’ya karsit durumdadir.
Bu muhalefet metinlerde de iz birakmistir ve bizim goriisii hakli ¢ikarmaya bu
keyfiyet hizmet edebilmektedir.”'*

Miircie ve Sia disinda s6z konusu iki firkanin ortasinda yer alan mutedil bir gruptan
daha bahseden Goldziher, bu mutedil dindar ziimrenin, yoneticiler din karsit1 ve liyakat
yoksunu olsalar bile onlara itaat etmek gerektigini 6ne siirdiiklerini iddia etmistir.
Ilgili grubun kendi goriislerini destelemek amaciyla diger firkalar gibi Peygamber
otoritesine basvurarak hadisler uydurduklarini belirten Goldziher, su hadislerin
uyduruldugunu ifade etmistir: “Emirinde uygunsuz bir seyi goren buna sabretsin,
zira bir karig dahi itaatten ayrilan, miisrik olarak o6liir”, “Bir miiddet devam edecek

bir zalimin idaresi, bir anlik fitneden hayirlidir.”, “(Bir karis dahi olsa) cemaatten
styrilan kimse, Islam’1n (inkiyad alameti olan) boyun yularini ¢6zmiis demektir.”'%

Hadis Uydurma Faaliyetleri Karsisinda Emevi-Abbasi idarecileri

Goldziher, idareye muhalefet eden dini ¢evrelerin kendileri lehine hadis imal
etmelerine karsilik Emevi hiikiimdarlarinin da bu muhalefeti susturmak amaciyla
hadis uydurduklarini iddia etmistir. Hatta ona gére Emevi idarecilerinin kendi

104 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 207.
105 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 126-127, 129.
106 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 132-133.
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goriislerine destek bulmak i¢in hadis otoritesini kullanmalar1, bir zorunluluk halini
almist1.'” Bu nedenle Goldziher, Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) disinda Emevi
hiikiimdarlarinin tamamini dini meselelerle ilgisi olmayan hatta din karsit1 kimseler
olarak nitelendirmistir. '

Emevi hiikiimdarlarinin hadis imali igini erken donemlerden itibaren yiiriittiiklerini
savunan Goldziher, I. Muaviye’nin (6. 60/680), valisi Mugire’ye (6. 50/670) Hz.
Ali (6. 40/661) ve arkadaslarini kétiileyen, Hz. Osman (6. 35/656) ve siilalesini
oven hadisler imal edip yaymasini emrettigini iddia etmektedir. Yine Emevi
hiikiimdarlarindan Abdiilmelik b. Mervan’in (6. 86/705), Mekke’de hiikiim siiren
Abdullah b. Ziibeyr’in (6. 73/692) Suriye’den giden haci kafilelerini kendi yanina
cekmesinden endise duyarak halkinin Mekke’ye hacca gitmesini yasakladigini
belirten Goldziher, onun Ibn Sihab ez-Ziihri’den (6. 124/742) haccin makbul
oldugu ti¢ mescidin bulunduguna'®” dair Hz. Peygamber’e nispet ederek bir hadis
icat etmesini istedigini de 6ne siirmektedir.'”

Temel hadis kitaplarinda yer alan bilgilerden farkli olarak Goldziher, ii¢ mescid
rivayetinin ilk versiyonunun “Kudiis’iin Beytu’l-Makdis’indeki bir namaz, diger
mabedlerde kilinan bin namazdan evladir” sézlerine sahip oldugunu, ilerleyen
donemlerde bu rivayetin Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan tarafindan “Kudiis’te
yapilan hac ibadeti, Mekke’de yapilan hac gibidir” sdzlerine evrilerek nakledildigini
iddia etmektedir.""" Sii egilime sahip bir miiellif olan tarihg¢i Ebii’l-Abbas Ahmed

107 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 2, 57.

108 Goldziher’in bu genellemeci tavrinin diger oryantalistler tarafindan kabul gérmedigi s6ylenebilir.
Zira samimi arkadaglarindan Alman oryantalist Theodor Noldeke (6. 1930), Emevi halifelerini
din karsit1 olarak itham etmesini dogru bulmamig, Emevi halifesi Hisam b. Abdiilmelik’in (0.
125/743) dindarlik bakimindan Abbasi halifelerine denk sayilacagini sdylemistir. Ayrintili bilgi
icin Bk. Akgiin, Goldziher ve Hadis, 216. Ayrica Noldeke’yi asiri siipheciligine sevkeden kiginin
Goldziher oldugu da belirtilmelidir. Bk. Akgiin, Goldziher ve Hadis, 162-163. Hatta Noldeke
Goldziher’e yazdigi mektupta onun kendisini siiphecilige yonlendirdigini su sozlerle ifade
etmektedir: “Hadisin mengei hakkindaki biitlin siiphelerinle benim de kuskulanmama sebep
oldun. Sonunda senden daha siipheci hale gelecegim. Basit ruhumu tamamen alt {ist ettin.”
Kuzil, Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, 58°den naklen.

109 S6z konusu hadisin gagdas hadis tartismalarindaki yerini tespite yonelik bir calisma i¢in bk. Hafize
Yazict, “Ug Mescid Disinda Dini Amagh Yolculuk Yoktur” Hadisi ve Cagdas Hadis Tartismalaridaki
Yeri” V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitab1 3 (2016), 9-18. lgili rivayet,
Goldziher diginda bagka oryantalistlerin de dikkatini ¢gekmistir. Bk. Meir Jacob Kister, “Sadece
Ug Mescid icin Yolculuga Cikimz” Erken Tarihli Bir Rivayet Uzerine Calisma = You Shall Only
Set Out for Three Mosgues a Study of an Early Tradition HADITH 2 (2019), 186-204.

110 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 58-59. Goldziher’in bu iddiasinn, tarihi gergeklerle
uyusmadigina dair bk. Mehmet Said Hatiboglu, “Goldziher”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/104.

111 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 59-60.
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b. Ebi Ya‘kib el-Ya‘kabi’nin (6. 292/905°ten sonra) agiklamalarina istinaden ii¢
mescid rivayetinin uyduruldugunu iddia eden Goldziher,''? s6z konusu hadisin siyasi
amaglarla 6ne siiriildiigiinii diisiinmektedir.!'* Goldziher’in s6z konusu iddiasina
cevap mahiyetinde Miisliiman arastirmacilarin'* ¢esitli agiklamalari bulunsa da
yine ona yapilan ilk itirazlarm Josef Horovitz (6. 1931) ve Johann W. Fiick (6.

1974) gibi baska oryantalistlerden'!® geldigi de ifade edilmelidir.

Seddii’r-rihal hadisi diye meshur olan ve temel hadis kaynaklarinin'!® yani sira
erken doneme ait pek¢ok eserde!” yer alan bu rivayeti, hac ibadeti yerine Kudiis i
ziyaret etmeyi amaclayan ve siyasi ¢ikarlar dogrultusunda uydurulan bir rivayet
seklinde sunan Goldziher, Suriye ve Medine nin karsilikl olarak faziletlerinin konu
edildigi hadislerin de uyduruldugunu 6ne siirmektedir. Ona gore 6zellikle Suriye nin
methedildigi hadislerin tamami, Emevi tesiri neticesinde tedaviile girmistir.''®

Abbasiler doneminde siyasi idarenin, milli Arap vasfindan siyrilarak yabanci
unsurlar1 6n plana ¢ikardigini one siiren Goldziher, iran menseli mevalilerin kendi
geleneksel dinlerinden 6rf ve adetlerini beraberlerinde getirerek Islam’a yeni bir
form kazandirdiklarini 6ne siirmektedir. Bu sebeple ona gore Emeviler’in dini
konularla ilgilenmeyen bu hiiviyeti, Abbasiler devrinde dini bir kisveye blirlinmiis,
boylece Abbasiler dini vasfa sahip bir devlet kurmuslardir. Nitekim Emeviler,
hakimiyet gostergesi olarak hiikiimdar vasfini kullanmalarina karsilik Abbasiler
halife unvanim kullanarak dini lider kabul edilmek istemislerdir.'"

Abbasiler doneminde alimlerin siinneti uygulamaya koymalari i¢in Emeviler’e
nazaran daha uygun bir ortam olustugunu iddia eden Goldziher, islam toplumunda

112 Muhammed Mustafa A‘zami, I/k Devir Hadis Edebiyat: (Istanbul: 1z Yaymecilik, 1993), 263.

113 Ahmet Yiicel, Oryantalistler ve Hadis (istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2013), 45.

114 Miisliiman arastirmacilarin itirazlarim birarada gérmek igin bk. Yazici, “Uc Mescid Disinda
Dini Amagli Yolculuk Yoktur” Hadisi ve Cagdas Hadis Tartismalarindaki Yeri, 16-17.

115 Horovitz ve Fiick’iin itirazlarinin ayrintilari icin bk. Akgiin, Goldziher ve Hadis, 168.

116 Buhari, “Mescidii Mekke”, 1, 6; “Savm”, 67; “Sayd”, 26; Miislim, “Hac”, 415, 511, 512. lgili
rivayet hakkinda kisa bir agtklamamizin yer aldigi bir ¢alisma igin bk. Rahile Kizilkaya Yilmaz,

“Siyer Kitaplarinda Mirdc Mucizesinin Ele Alinmas1” Hadis ve Siyer Arastirmalar: 2/1 (2016),
33-51, ozellikle 41-43.

117 Yazicr’'mn tespitine gore ilgili hadis, Ibn Ebi Seybe (6. 235/849), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),
Buhari (8. 256/870), Miislim (6. 261/875), ibn Mace (6. 273/887), Tirmizi (6. 279/892), Ebii
David (6. 275/889), Nesai (6. 303/915), Ebii Ya‘la (6. 307/919), Ibn Hibban (8. 354/965) gibi
pekcok hadis alimi tarafindan tahric edilmistir. Bk. Yazic1, “U¢ Mescid Disinda Dini Amagh
Yolculuk Yoktur” Hadisi ve Cagdas Hadis Tartigmalarindaki Yeri, 13.

118 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 2, 60-61.
119 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 81, 82.
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stinnetin bilfiil tanzim edilmesinin hayli ge¢ bir doneme tekabiil ettigini savunmustur.'*
Goldziher’in bir diger iddiasina gore Abbasi halifeleri, hem yiikselme hem ¢okiis
donemlerinde siyasi gayelerle kendilerine yakin din alimlerinden hadis imal etmelerini
istemislerdir. Diger taraftan Goldziher, din alimlerinin de toplum hayatina tatbik
edilecek siinneti belirleme konusunda hassas davranmalarina karsin halifelerin 6zel
hayatlar1 hususunda olduk¢a miisamahakar davrandiklarini 6ne siirerek'?! halife
Mehdi’nin (6. 169/785) giivercin yaris1 tutkusunu 6rnek vermektedir. Ona gore ehl-i
stinnet alimlerine gore kesinlikle haram kabul edilen giivercin yariginin tutkunu
olan halife Mehdi’nin bu tutkusunu bilen katiplerinden biri, glivercin yariginin caiz
olduguna dair bir hadis imal etmistir.'*> Bu durumdan hareketle Goldziher, sarayda
her tiirlii hadisi uydurmaya hazir bir ziimrenin var oldugu genellemesine gitmistir.'*
Goldziher, hem Emeviler hem de Abbasiler doneminde hadis uydurma faaliyetlerinin
yaninda aleyhteki hadislerin sansiirlendigini de savunmustur. Yine ona gdre bu
donemlerde farkli gruplar, bazi hadisleri sifirdan imal etmek yerine daha kolay

oldugunu diistinerek tedaviildeki hadislere ekleme ve ¢ikarmalar da yapmuglardir. 4

Kabilecilikle iliskili Uydurulan Rivayetler

Arap kabileciligi ile Islam akidesi arasinda bir zitlik bulundugu konusundaki
kanaatlerine daha 6nce yer verdigimiz Goldziher,'** Islami devirde eski kabilecilik
anlayisinin canl kaldigini diisiinmektedir. Ona gore Islam’in teblig edildigi dsnemde

120 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 104.

Abbasiler’in sagladig1 bu ortam sayesinde Irak’ta Su‘be b. el-Haccac (6. 160/776), siinnete resmi
bir otorite kazandirmustir. Merv ve Horasan’da stinneti ilk defa yayan kisi, Nadr b. Stimeyl’dir (6.
204/820). Darimi (6. 255/869) de kendi memleketinde siinneti ortaya ¢ikarmis ve topluma yaymustir.

12

122 “Yarislar, yalniz pengeli, trnakl veya kanatl hayvanlarla yapilu:” Hakikatte bu hadis, sonundaki 9
g4 ibaresi olmaksizin Siinen-i Erbaa’da ve Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inde yer almistir. Ancak
Giyas b. [brahim isminde biri, hadisin sonuna g4 3 (veya kanatlr) ibaresini ilave etmek suretiyle
giivercin gibi kanatli hayvanlarin miisabakalar igin beslenebilecegine Hz. Peygamber’in agzindan
miisaade vermis, ayni zamanda halifenin endisesini gidermistir. Goldziher, bu hadise iizerine s6z konusu
goriisiinii ileri siirmiis ve Giyas b. Ibrahim’i sarayda bir mevki elde etmeye calisan bir alim seklinde
tanmitmustir. Aslinda Guyas, hadis miinekkidleri arasinda yalanciligi ile bilinen biridir ve rivayetlerine
hicbir surette giivenilmez. Talat Kogyigit, “I. Goldziher’in Hadisle Tlgili Baz1 Gériislerinin Tahlil ve
Tenkidi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (1967), 54-55.

123 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 102. Ayrica Abbasi halifelerinin disaridan dindar
kisvesine biirlinmelerine ragmen saraylarinda igki ve eglenceye diiskiin olduklarini iddia etmistir.
Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 86.

—_

Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 2, 100.

Goldziher’in genellemeci yaklagiminin ele alindig1 ve bu tutumun nasil sonuglandigimi gérmek
i¢in bk. Canikli, “Ignaz Goldziher’in ‘Islam Kiiltiirii ve Arastirmalar1 I-II” Eseri Baglaminda
Hz. Peygamber ve Hadisler Hakkindaki Goériislerine Yeniden Bakis”, 342-346, 362.

124 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 2, 170-172.

125 Bk. calismamizda “Arap Islam Toplumunu Dogru Tammak: Bedeviler ve Islam Akidesi” basligi.
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dahi birbirine diisman kabileler vardi ve bu durumu ortaya koyan sairlerin birbirlerini
tahkir ettigi siirler, eski kaynaklarda oldukca fazla sayida bulunmaktadir. Buna
karsilik dini otoriteler, kabileleri 6vmeyi ya da tahkir etmeyi yasaklayan rivayetler
ortaya atsalar da Islam’dan sonra dahi Arap kabileleri arasinda ¢ekisme ve rekabet
devam etmistir.'*® Goldziher, s6z konusu kabilelerin kendilerini tist bir otoriteye
dayandirmak i¢in kendileri lehine, kars1 tarafin aleyhine hadis uydurmaktan
cekinmediklerini su sozleriyle ifade etmektedir: “Taraf tutan nebevi hadisler,
Islam’daki diger biitiin firka ¢ikarlarinda oldugu gibi 1rki rekabet igin de hizmete
sokulmustur. Her iki firkanin alimleri kendi emellerini Muhammed’in sézlerinin
kudsi otoritesine biirlimek i¢in kalemlerini harekete gecirdiler.”'?’

Belli bir irki destekleyen hadislerin ¢ogunlugunun Giineyli Araplar1 6n plana
¢ikardigini iddia eden Goldziher, 1rki manada taraf tutan bu hadislerin biiyiik bir
kisminin Giineyli Arap yandaslari tarafindan uyduruldugu sonucuna ulagmistir.
Ayni sekilde Ensar’in medhine tahsis edilen rivayetleri de bu ctimleden kabul eden
Goldziher, Kureys kabilesinin faziletine vurgu yapan hadisler'?® disinda Kuzey
Araplari’nin tarafini tutan hadislerin sayisinin ise az oldugunu tespit etmistir. Bununla
birlikte hem Giiney hem Kuzey Araplari’na ait hadislerin birbirine benzer nitelikte
oldugunu diistinen Goldziher, ayn1 hadisin bir tarafta Kureysliler’i methederken
diger taraftan Ensar’1 methetmek icin kullanildigini 6ne siirmektedir.'?* Iislam’in
farkli beldelere yayilmasi sonucunda Arap olmayanlarin Miisliiman olmasiyla
Miisliimanlar’in esitligi prensibine dair sayisiz hadis uyduruldugunu iddia eden
Goldziher’e gore Islami devirde de Arap kabilecilik anlayis1 varligini siirdiirmiistiir.
Bu konuya 6rnek olarak Ensar ile Kureys arasindaki rekabeti gosteren Goldziher,

126 Bunun bariz 6rneklerinden biri, Kuzey ve Giiney Araplari arasinda yasananlardir. Goldziher, Kuzey
ve Giliney Araplari arasindaki bu ¢ekismenin kaynagini, Kureysliler ile Ensar arasindaki rekabet
olarak gosterir. Yani Kuzey ve Giiney Araplari arasindaki rekabet, Islam’dan 6nceki déneme ait
degildir. Bu rekabetin islam’dan dnce vaki oldugu diisiincesine ydnelten neden, siirlerdir. Ancak
bu siirlerin sihhat degeri tartismalidir. Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, 152.

127 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, 139.

128 Kureys’in siyasi hakimiyetini vurgulayan kasidl rivayetleri hadis edebiyati agisindan ele alan
bir ¢aligma igin bk. Mehmed Said Hatiboglu, Islam 'da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin
Kureysliligi (Ankara, 2005) 89-116.

129 Goldziher buna 6rnek olarak, Incil’den iktibas edildigine siiphe bulunmayan bir hadis verilebilir
demekte ve buna gore yemekler nasil tuzla lezzetli oluyorsa, insanlar arasinda da sadece Ensar
tuz gibi faydali olur seklinde bir rivayet zikretmektedir. Bu rivayetin benzeri Kureysliler’in
methiyesinde de bulunmaktadir iddiasini 6ne siirmektedir. Goldziher’in bdyle bir iddiada
bulunduktan sonra hem Incil’deki pasajdan érnek vermesi hem de hadisin metnini vermesi
beklenirdi. Ancak hadis manen verilse de hangi incil’in hangi pasaji olduguna dair bir bilgi yer
almamaktadir. Bk. Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari 1, 141.

Séz konusu pasaj, Matta Incili’nde su ifadelerle yer almaktadir: “Yeryiiziiniin tuzu sizsiniz.
Ama tuz tadin yitirirse, bir daha ona nasil tuz tad: verilebilir? Artik disar1 atilip ayakaltinda
cignenmekten bagka ise yaramaz”. Matta, 5: 13.
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Ensar ile Kureys kabilesi arasinda bir rekabet bulundugunu ve bu rekabetin de
Islam’dan sonra ortaya ¢iktigini iddia etmektedir.

Goldziher, Cahiliye Arap geleneginde var olan kabile rekabetlerini Islam’in
engelleyemedigini iddia etmistir. Hatta ona gore Islam, bu rekabete yeni malzemeler
kazandirmistir ki bu defa kabileler islam davasinda yaptiklar1 hizmetler ve Islam’1
yaymak i¢in gosterdikleri gayretler acisindan yarisir hale gelmislerdi. iddiasinda daha
da ileriye giden Goldziher, bu minvalde Ensar’in, Kureysliler’e hatta Muhacirler’e
karsi {istiin olduklarini gostermek icin hadislerin yaninda Kur’an ayetleri de
uydurduklarin sdylemistir.*” Bu baglamda uydurma egiliminin tefsirlere daha ¢ok
yansidigimi diisiinen Goldziher, ilgili ayette “Zg;@kﬂ"’ kelimesinin Ensar olarak
tefsir edilmesini 6rnek vermektedir. Ona gore bu uydurma faaliyetlerine nesep
alimleri de katilmis ve Ensar’in menseini biitiin Giiney Arabistan’a tesmil etme
gayreti icerisinde olmuslar, bdylece Ensar’in soy kiitliglinii Giiney Araplari’nin
soy kiitligli gibi telakki ederek onlara tistlinliik saglamak istemislerdir.

Biitiin bu -zorlama- iddialarmin sonunda Goldziher, Kuzey ve Giiney Araplari
arasinda goriilen rekabetin baglangig tarihi olarak hicri birinci asrin ikinci yarisina
isaret etmektedir'®! ki bu durumda yukarida belirtildigi gibi bu rekabet, onun
iddiasina gore Islam’dan sonra ortaya ¢ikmustir. Ayrica Goldziher’e gore bu iki
kabilenin rekabetinden dindar ¢evreler rahatsizds; zira bu rekabet, Islam akidesinin
ortaya koydugu esitlik prensibini hiikiimsiiz kilmaktaydi. Bu nedenle ona gore
dini otoriteler, nesep alimlerinin de koriikledigi bu irk¢ilik atesini sondiirmek igin
Peygamber otoritesine bagvurmuslardir. Bylece Hz. Peygamber adina uydurulan
sozlerde hem Kuzey hem de Giiney Araplar’nin soyu Hz. Ismail’e dayandirilmus
ve boylece iki diisman grup bir atada birlestirilmistir.

Sonug¢

Oryantalistlerin goriislerine hadis ilmi 6zelinde bakildiginda oryantalizmin
bir paradigma olarak kabul edilmesini saglayacak “siireklilik” faktorii, dikkat
cekmektedir. Paradigmanin mensubu olan her bir arastirmacinin kendisinden 6nce
yapilanlarin devami mahiyetinde ve yine ayni sekilde kendisinden sonra gelenlerin de
calismalarinda kullanip ileriye tagiyabilecekleri teoriler gelistirmesi, oryantalizmin
bu siireklilik 6zelligini gdstermektedir. Zira oryantalist aragtirmacilarin kendilerinden

130 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1, 155. Goldziher’in uyduruldugunu iddia ettigi ayet,
Tevbe Suresi’nin 108. ayetidir. [lgili ayetin meali sdyle: “Orada asla namaza durma! Daha ilk
giinden takva temeli {izerine kurulan mescid ise namaz kilman i¢in elbette daha uygundur;
burada gercekten arinmak isteyen adamlar vardir. Allah da arinmaya c¢alisanlar: sever.”

131 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, 157.
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onceki ¢aligmalarin bilgisine vakif halde onlari kullanmalari1 ve bunlara yeni goriis
ve tezler ilave etmeleri, s6z konusu paradigmanin siirekliligini saglamaktadir.
Oryantalist tasavvurun alt1 ¢izilen bu 6zelliklerini Bati’da hadis ¢aligmalariin
kurucusu kabul edilen Ignaz Goldziher’de ve onun goriislerinin halefleri iizerindeki
etkisinde gormek miimkiinddir.

Goldziher’in hadislere yonelik yaklasiminin ve hadisleri degerlendirme
yonteminin onun Islam dini ve ilk Islam toplumu, firkalar hakkindaki kanaatlerinden
bagimsiz degerlendirilemeyecegi calismamizda ortaya koyulmustur. Islam dininde
ve bu dinin ana metinlerinde yabanci kiiltiirlerin tesirini 1srarla arayan ve bu arayisini
bir 6n kabul haline getiren Goldziher, Islam’1n Yahudilik ve Hristiyanlik menseli
olmakla birlikte ¢evre kiiltiirden hayli etkilenen bir yapi arz ettigini diistinmektedir.
Islam’m geldigi topluma y&nelik analizleri arasinda Islam’dan 6nce Araplar’in
iistlin bir 1rk oldugu diisiincesinin bulunmadigini sdyleyen Goldziher, bu goriisiinii
eski tarihi vesikalarda Araplar’in diger milletlere Gistiin kilindigin1 anlatan siirlerin
yer almamasiyla desteklemektedir.

Hz. Muhammed’in kendi goriislerini topluma benimsetmek icin eski Arap
geleneklerine karsi ¢gikmak zorunda kaldigimi ve bunun neticesinde Araplar’in seref
addettigi ne varsa hepsine kars1 ¢iktigini 6ne siiren Goldziher, aslinda Islam’in
Ongordiigii toplum diizeni ile eski Arap geleneginin toplum yapisinin birbirine zit
oldugunu savunmaktadir. Ona gore Islam akidesi, Araplarim kabilecilik anlayismna karst
¢ikmis ve bu anlayisa gotiiren tehaliif, siar, mufahere gibi her gelenegi yasaklamustir.

Hz. Muhammed’in kabilecilige bir degersizlik atfetmek suretiyle ancak
Mekkelilerle savasabildigini iddia eden Goldziher, islam’in kardeslik vurgusunun
da Misliimanlar arasinda birlestirici bir etki yarattigini vurgulamaktadir. Ona gore
Hz. Muhammed’in Miisliimanlar’in 1k, dil, renk farklilig1 gézetmeksizin kardes
olduklarimni &ne siirme sebeplerinden biri, Islam’1 diinyaya yayma arzusudur. Béylece
Islam, farkl1 beldelere hizla yayilabilmistir. Ancak ne var ki safkan Araplar’m
kendilerini mevaliden iistiin gdrmesini, Islam’dan sonra ortaya ¢ikan bir olgu
olarak nitelendiren Goldziher, Miisliiman Araplar ile gayri Arap Miisliimanlar’in
esitligini ifade eden hadisleri, giinliik hayatta bu esitlik ilkesinin uygulanmadigina
dair bir delil olarak kabul etmektedir. Yine ona gore Arap 1rkciligia karsi biitlin
Miisliimanlar’in esit ve kardes oldugunu ifade eden hadisler, dini otoriteler ile
mevali tarafindan uydurulmus ve Hz. Muhammed’e dayandirilmistir. Mevalinin
Miisliiman olmak suretiyle Araplasmasini, islam’in énemli reformlarindan birisi
kabul eden Goldziher, siyasi, edebi, dini alanlarda 6ne ¢ikmis Arap olmayan
Miisliimanlarin kendilerini Arap nisbesiyle tanittiklar i¢in yabanci olduklarinin
neredeyse unutuldugunu da 6ne stirmiistiir.
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Bati’da hadisle ilgili yerlesik goriisiin yikilmasini saglayan Goldziher, hadis ve
stinnet kavramlarii birbirinden farkli degerlendirmektedir. Ona gore hadis, sozlii
bir rivayet iken siinnet; sozlii rivayet dikkate alinmaksizin eski Islam toplumundaki
dini ya da hukuki alanlarda yasanan gelenektir. Ayrica hadisler, Islam’1n ilk iki
yiizyildaki dini, tarihi ve sosyal gelismelerinin bir neticesi iken siinnet, cahiliye
donemi Araplari’nin geleneklerinin daha sonra rivayet haline getirilip hadis
olarak nakledilmesidir. Stinnetin vahiy kaynakli oldugu fikrinin tedrici bir sekilde
yerlestigini iddia eden Goldziher’e gére Nebevi siinnetin hukuki yonii de zaman
i¢erisinde 6nem kazanmustir.

Hadis metinlerini ortaya ¢iktiklar1 kosullarin ve dénemin triinii seklinde
degerlendiren Goldziher, esasinda Bati’daki hadis ¢alismalar1 i¢in 6nemli kabul
edilen tarihlendirme faaliyetinin baglangicini saglamistir. Onu seleflerinden ayiran
en 6nemli husus, Bat1 diisiince geleneginde tevariis eden tarih tenkit metodunu
hadislere uygulamasidir. Oryantalist calismalarda hadise yonelik siipheci yaklagimin
hakim ve yerlesik tavir haline gelmesini saglayan Goldziher, hadislerin heniiz Hz.
Peygamber hayatta iken yaziya gecirildigine karsi ¢ikmamis; ancak hadislerin
sistematik tedvininin ilk donemlerde baslamadigini savunmustur. Tedvinin baglangici
konusunda ise herhangi bir tarih vememistir.
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