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Discussions about the creation has left behind a long history in Islamic Philosophy.
The main points to be discussed in this context are the nature of creation and how it
was conceived by Mus. Philosophers on the one hand and what sort of unique
contribution, if any, these philosophers have made to the collective phisophical
culture. In order that a plausible structure be constructed such concepts as khalg, ib-
da’, Ja’l, etc.are analysed. And from this analysis a consecutive structure is given in
the paper as regards the creation.
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[-Varlik

a) Imkan, b) Viicub

II-Zaman

II-Tanr1 — Kainat — Yaratma

‘Alim’ sdzciigiiniin ii¢ atomik (6ge) anlami vardir. Biri, kisi, zat bilen; ikinci-
si: ilim, bilme; ti¢iinciisti: bilinen nesne, obje. Benzer sekilde ‘Halik’ sézciigiiniin de
i¢ atomik (6ge) anlamu vardir.

Birincisi: zat, yaratan; ikincisi: halk etmek, yaratmak; ti¢iinciisii: mahluk (ya-
ratilan, yaratik).

Buradan hareketle, yaratan (Tanr1) ile yaratilan (mahluk) arasindaki iliski tarzi
olan “yaratmay1” Farabi ve Ibn Sina’ya gore ele alacagiz.

Oniimiizde somut bir nesne (madde) var. Bu neyin nesidir?, Nedir? diye sor-
dugumuzda onda géremedigimiz bir seyin oldugunu veya onun gordiiglimiizden
baska bir sey oldugunu diisiiniiriiz. Bu nedir? Verilecek cevap onun “ne oldugunu”
anlatir. Buna Arapga’da mahiyet denir. Oyleyse éniimiizde somut var (madde)mn bir
mabhiyeti ve bir de “varlik”1 vardir. O halde su kurallar1 ortaya koyabiliriz.

1. Kural: bir nesnenin hem mahiyeti hem varlig1 var.

Bir nesne bu iki 6geden meydana gelmektedir. Mahiyet (essence) art1 varlik
(existence). Bu mahiyet ve varlik zengin kavramlardir. Bu ayirim zihinde yapilir.
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Zihnin disinda, dis diinyada boyle bir ayirim yoktur. Bunlarin zihnin disinda var
olabilmeleri i¢in ikinci bir kurala gerek vardir.

2. Kural: Bu iki 6geyi birlestirip bir nesne meydana getirene ihtiyag var. Buna
neden-illet denir. Bu, yaratan var eden Tanridir.

3. Kural: Bu ikinci kural nedene uygulanirsa onun da bir nedene muhtag ol-
mas1 gerekir. Bu sonsuza kadar gidemez. Aristo ve biitiin filozoflar “var eden ne-
den” in, illet-i faile’nin sonsuza gidemeyecegini kabul ederler. Ciinkii sonsuzluk
yoktur. Yokluktan varlik ¢ikmaz. Bundan dordiincii kurala gerek vardir.

4. Kural: Son nedenin, varlik artt mahiyet ayrimi yoktur. O sirf varlik ve var-
ligi kendisi olan bir varliktir. Varlik ve mahiyeti birlestirip dis diinyada “varolan”
somut bir nesne olarak var eden nedenin varlik mahiyet ayirimi zihinde bile diisiinii-
lemeyecektir. Onun kendisi tiim katigiksiz son varliktan ibarettir. Filozoflar onun
varligia “inniyet” pekistirilmis, teyit ve tespit edilmis sabit “varolan” derler. Bun-
dan besinci kurala gére bu mahiyeti ve varligi ayri diisiiniilene ad verme kurali orta-
ya konuyor.

5. Mabhiyeti ile varligi ayri olan varliga olurlu (miimkiin) denir. Miimkiin
“var”, 0zii geregi var olmak i¢in bagkasina muhtagtir. Bu ihtiya¢ onun 6ziiniin gere-
gidir, ondan hi¢ ayrilmaz. Miimkiin var edilmeden once varligi ile yoklugu birbirine
esit mesafededir. Ne mahiyeti ne de varligi dis diinyada “var” olabilmeye daha ya-
kindir.

6. Mabhiyeti olmayip sirf varligi olan, varlig1 sirf varliktan ibaret olan zorunlu
varlik (Necessary Being/Vacibu’l-Viicud) denir. Akil onun varligin1 kabul etmek
zorundadir. Akil, yoklugunu diistinemez. Aklin onun yoklugunu diistinebilmesi i¢in,
oncelikle kendi yoklugunu, diistinebilmelidir. Akil kendi yoklugunu diisiiniirse,
zorunlu varhigr diistinmesine gerek, ihtiyag olmaz. Pozitivistlerin aklin ilkelerini
kabul etmemek i¢in akli higlemeleri, kendi aleyhlerinedir. Cilinkii pozitivizmin kokii
“posit™tir. Posit ise bir yere, bir duruma koymak, var saymak, tespit etmektir. Bu
anlamlar hep aklin isindir. Akil olmayinca da pozitivizm olmaz. Olurlu’ya olurlu
diyen, zorunluya zorunlu diyen, sezgiye sezgi diyen, pozitivizme pozitivizm diyen,
vicdana vicdan diyen, hayale hayal diyen hep akildir. Hayalin hayal oldugunu akil
bilir ve ona gore hiikiim verir.

Bati filozoflar1 varlik felsefesinde ikiye ayrilirlar. Mahiyeti 6ne alanlara
mabhiyetgilik¢iler anlaminda “essentialists” ve varligi one alanlara da varlik¢ilar
(existentialists) denir. Her ikisi de varlik mahiyet ayrimindan hareket ederler. Farabi
ve Ibn Sina ise ne mahiyeti 6ne alirlar, ne de varlig1 6ne alirlar. Bunlar varhk ve
mahiyet zamandas olarak, ayni anda birlestirilerek dis diinyada “var” meydana gelir.
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Bunlara somut varlik¢ilar mi1 yoksa, imkancilar m1 demek gerekir, ya da asil
varlik¢ilikcilar mi1? Onu diigiinmeli.

7. Zorunlu Varlik Tektir. Birden ¢ok olursa —birinden ayr1 ve birbirine karsit
olmadikca cokluklari, farkliliklari ortaya ¢ikmaz. Birden ¢ok olursa, birbirlerini
gotiirtirler. Bundan dolayi zorunlu varlik tektir.

8. Bu zorunlu varlik tek olunca, her bakimdan yetkin, kamil ve zorunlu olma-
11, kimseye muhta¢ olmamali, diger varliklarin biitiin ihtiyaglarini giderebilmelidir.

9. Olurlu (miimkiin) varlik, eksik ve kusurludur. Bunun i¢in bagkasina muh-
tagtir.

10. Olurlu (miimkiin) var edildiginde, zorunluluk kazanir, bu zorunluluk ken-
dinden olmay1p bagkasindan oldugu icin buna vacib ligayrihi denir. Baskasina gore,
baskasindan dolayi, baskasi tarafindan varedildigi i¢in, ondan zorunluluk niteligi
kazaniyor; ancak bu bagimli bir zorunluluk oluyor ki, varlig1 siiresince zorunlu
oluyor.

11. Olurlu varlik ikiye ayrilir:

a) Olurlulugu (imkan1) varolmasindan dnce olmayan kutsal varliklar. Bunlar
da imkandan yaratilmislarsa da, imkan varoluslari ile ayn1 anda oldugu icin, imkan-
lik durumu bi’l-kuvve durumunda olmayip daha ilk anda fiil durumdadir. Fiil duru-
munda olan, kuvve durumunda olandan daha yetkin ve kamil olmasindan dolay:
imkanlik durumu 6nce olmayan yaratiklar yetkin ve kutsal sayiliyorlar. Kuskusuz bu
kutsalliklar1 Tanri’nin kutsalligina denk degildir. Kutsallik bunlara Tanri tarafindan
belli bir nitelikte verildigi i¢in kutsal oluyorlar. Bunlar akillar veya melekler olabilir.

b) Olurlugu (imkani) varligindan 6nce olan varliklar, goksel varliklardir. Bun-
lar hudus-olus diinyasi varliklaridir.

12. Yaratmayla llgili Baza Terimler

a) Halk: Olgiip, bigmek, bir nesneyi bir nesneye dlcerek kesip dikmek, bir
nesneyi bir nesneye 06l¢iip bigmek, yeni bir nesne meydana getirmek, bir nesneden
bir nesne yapmak, drneksiz yeni bir nesne meydana koymak. Yoktan yaratma anla-
minda “halk” kelimesinin kullanim1 s6zliigiin geregi degil, inancin ve kiiltiirlin gere-
gi olarak 1stilah (terim) olmustur.

b) Ibda’: Orneksiz bir nesne meydana getirmek, varetmek, yaratmak, yoktan
bir nesneyi var etmektir.

Farabi ve Ibn Sina, ibda’ kelimesine ikinci bir mana daha veriyor. Varhgi
kendiliginden olmayan bir nesnenin varliginin devamini saglamak. ibda’ kelimesi-
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nin yoktan yaratmaya delalet etmesini sozliikk anlamindan daha kolayca anlamak
miimkiindiir. Bunun i¢in Farabi ve Ibn Sina, bu kelimeyi sirf yoktan yaratmak anla-
minda kullanmaktadir.

13. Yaratma Kavrami:

Yaratma, yoktan varetme anlaminda bir sey yapmak olarak insanoglunun zih-
ninde vardir. Giinlimiizde de yaratmak, halketmek, creation, mutlak olarak s6ylendi-
ginde bu anlagilmaktadir. George Gamow “The Ceration of The Universe” eserinden
de bu anlasilmistir. Tirk¢e’de de Tanri’nin, olmayan bir seyi varetmesi olarak an-
lamlandiriimistir. G. Gamow’a itiraz edilmis, ancak yoktan var etmeyi kastetmedigi
cevabini vermis olmasi, creation’in yoktan varetme anlamina geldigini gosterir.

14. Yaratmanin karsilastig1 zorluk: a) Kudret ve b) irade.

a) Yaratmak bir is yapmak oldugu icin bir gii¢, kudret gerektirir. Tanri
miimteni (olursuz) olani1 yaratamaz. Miimteni olan Tanri’nin kudretini sinirlar. Bu
goriis kelamcilara etki etmis ve onlar “Allah yaratamaz” kelimesini degil, “Allah’in
kudreti miimteniye taalluk etmez” derler.

Burada kelamcilarin filozoflardan etkilenmelerine en agik ifadeyi Muhammed
b. Yusuf Sunusi’nin kelam kitabinda (Metnu’s-Suntisiyye) bulmaktayiz. Diyor ki:

“Aklin verdigi hiikiim ti¢ tiirden baskasi olamaz. Viicub (zorunluluk), istihale
(imkansizlik), cevaz (imkan). Akilda yoklugu disiiniilemeyene vacib (zorunlu),
akilda varlig1 diisliniilemeyene miistahil (imkansiz), akilda varlig1 ve yoklugu dogal
olana caiz (miikiin) denir. Mana sifatlarindan olan kudret ve irade biitiin miimkiinle-
re taalluk eder (yani kudret ve iradenin konusu miimkiin varliklardir). ilim ise biitiin
vaciblere (zorunlu varliklara, miimkiin varliklara ve miistehil varliklara) taalluk
eder.” (s.2,3)

b) Iradesiz yapilan ise yaratma denmez. Yaratma iradeyi gerektirmedir. Ya-
ratma sonra yapilan bir istir. Bir olay ve olus bildirir. Bu, igin, olayin bir baslangict
ve sonu oldugunu gerektirir. Iste bu ayn1 zamanda nigin yapt1? Nigin daha énce veya
daha sonra yapmadi? Sorusu kaginilmaz kabul edilir? Irade de miimkiinle sinirlidir.

15. Burada zaman devreye girer. Bir nesne tek basina diisiiniildiigii zaman,
zaman diislincenin bir 6gesi olmaz, zamana gerek olmaz. Ancak iki nesne yan yana
disiiniildiigiinde zaman devreye girer ve bu iki nesne arasindaki iligki ne zaman
basladi, sorusu ortaya ¢ikar.

Insanin iradesinde iki 6ge vardir. Biri, karsilikli iki nesneden birini se¢me, di-
geri segmede bir amacin olmasidir. Tanri’nin isinin nedeni olmayacagina gore, isini
bir an’a hasretmeye bir neden gosterilemez.
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16. Yaratmanin imkani

Farabi ve Ibn Sina yaratma nazariyesin temellendirmek ve agiklamak icin ma-
hiyet-varlik ayrimini, dolayisiyla imkan nazariyesini ve sirf varlik kavramindan
zorunlu varlik (vacibu’l-viicud) nazariyesini olusturdular.

Bazi filozoflar kainatin yaratilmasinin imkansizligini, kelamecilarin kainatin
yaratilmasinin zorunlulugunu séylemelerine karst Musa b. Meymun ikisine itiraz
ederek, kainatin yaratilmasinin miimkiin oldugunu ortaya koymanin daha dogru
olacagini soylemesini 6venler bulunuyor.

Oysa Farabi mantiktan “Cedel” adli kitabinda kainatin yaratilmasinin miim-
kiin oldugunu ve bu konuda Aristo’nun kainatin ezeli olup olmadigma bir delili
olmadigin1 ve Calinus (Galen)’un bu konudaki delillerin esit oldugunu nakledip
sOyledikten sonra, miimkiin varlik hakkinda delillerin esit olabilecegini, vacibul-
vucud hakkindaki delillerin esit olamayacagini ve zorunlu olacagini anlatmistir.

b)Kainatin yaratilmasi1 miimkiindiir. Ezeli olmasina kesin delil olmayinca,
ezelinin karsit1 sonradan yapilmis olmasidir.

17. Yoktan Var Etme

Yoktan yaratilmay1 anlatabilmek i¢in “yok™u bilmek gerekir. Yokluga cesitli
manalar veriliyor: Mutlak yokluk, goreli yokluk ...

Ibn Sina, yoklugun kendi kendine anlasilacak bir anlami olmayip, varliga ki-
yaslanarak, varlik vasitasiyla anlasilabilir, der. Goreli yoklugun anlasilmasi kolaydir.

Bunun i¢in Farabi, gercekten yokluk anlaminda “ma min sey — la min sey” —
“not from something” — “bir seyden degil”, hicten, higbir nesneden yaratmak.

“Min la sey” — “from nothing” — “bir sey degil” kelimesindeki ifade kapalidir.
Sirf yokluk ifade etmez. “Bir sey degil” yani 6nemli bir sey degil, bir seydir ancak
o6nemli degildir, anlamina gelebilir. Sirf yoklugu kesin olarak ifade etmez.

18. Yaratmanin Ezeliligi

Yaratilan nesnenin ezeli olusu ile Tanr1’nin niteligi olan yaratma isinin ezeli-
ligini de baz1 kelamcilar kabul etmislerdir (Tekvin).

Farabi ve Ibn Sina yoktan yaratmayi kabul ettikleri gibi, yaratmanin da ezeli
olduguna inanirlar. Bu yaratilmadan ezeli oldugu seklinde anlasiimamalidir.

Tanrt’nin isinin ezelden beri islemekte olduguna delil:

a. Tanr1 nedendir. Neden (illet) varsa nedenli (malul) de vardir. Buna gore ka-
inat Tanr1’nm varhg: ile beraber bulunmalidir. Yoksa Eden Neden (illet-i Faile) ile
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edilen nedenli (malul) arasinda zaman bakimindan mesafe veya siire olamaz. Eger
Oyle bir siire olursa, o siirede Eden Neden (illet-i faile) bir sey yapmamuis olur. Tan-
r’nin higbir sey yapmadigi bir zaman olur ki, bu durum Tanr1’ya bir eksiklik getirir.
Onun i¢in Tanr1 varsa, Eden Neden ise, her zaman yaratir.

b. Tanr’nin varlif1 yetkindir. Hicbir seyi kendini tamamlamak i¢in yapmaz.
Bir siire bekleyip sonra yaparsa bir gayesi oldugu akla gelir. Bu, Tanr i¢in dogru
olmaz. Bu kemal sifatini sarsar.

c¢. Tanr1 her bakimdan yetkin, bilgin ve kudret sahibidir. Nitelikleri kendisi ile
beraber ezelidir. Yaratma isi de ezelidir. Yoksa, Tanr1’ya sonradan bir sey mi ariz
oldu ki, sonra yaratti? Tanr1’nin neden olmasi kainatin devami i¢indir.

19. Ezeli s6zli zamanla ilgilidir

Sermedin Tanrt’nin varliginda, dehrin akillarin varliginda, zamanin da degi-
sen varhiklarda kullanildigini ibn Sina agiklamustir.

Ezel iki anlamda kullanilir: gegmise dogru uzun bir zaman; bir de ge¢mise
dogru sonsuz bir zaman.

Yaratmanin nasilligini anlatmak giigtiir. Bu giigliik Nedencilik’te de ¢ikista da
mevcuttur. Cikis nazariyesi vahdet-i viicutgulugun (panteism) ¢ikis noktasi ve daya-
nagidir. Farabi ve Ibn Sina vahdet-i viicutcu degillerdir. Onlar yaratma nazariyeleri-
ne ¢ok acgiklik getirip agirlik verdiler. Yaratma vahdeti viicutgulugun tam ziddidir.
Plotinus’un ¢ikis nazariyesini kitaplarinda bir bilgi olarak aktarmigslar. Ancak yarat-
ma nazariyelerine gore ve ona uyan bir anlam vermekten kaginmamuslardir. Cikis
nazariyelerinde akillar zinciri var. Birinci akli Allah’in yarattigini sdylemislerdir,
yoksa ondan giinesin 1sinlarinin giinesten ¢iktig1 gibi iradesiz, bilgisiz ¢iktigin1 kabul
etmemislerdir. Bunun her bir akli, Allah’la temasa geger,demislerdir.

Zaten bu nasilligin agiklanmamasindan dolayi, karsit diizenler doguyor.

Varliklar ikiye ayirdilar: a) Yoktan var edilenler zaman iginde olugsmamistir.
Yani yoktan yaratilanlarin yaratilmasi zaman almamistir. Patlayict maddenin birden
gaz oluvermesi gibi, bir anda ve aniden olduklar1 gibi yaratilmiglardir. Bu yaratma
zaman icinde olmadigindan, iizerinden zaman ge¢mis degildir. Uzerinden zaman
geemedigi i¢in de zaman bakimindan ezelidir. Zat bakimindan ezeli degildir. Boyle-
ce hem yaratma, hem de ezelilik bir seyde birlesmis oluyor ve buna ezeli yaratma
deniyor ki, ezelden beri yaratma oluyor. Bu sirf ve mutlak yoktan yaratmadir. Bunu
Farabi ve Ibn Sina ibda kelimesi ile anlatirlar. Bu kelime Kuran’daki “Bedi” kelime-
sinden tiiretilmistir. ibda’ kelimesi olmayan bir seyi, olmayandan, imkandan yarat-
maktir. Bu ibda’ aleminde yaratma, ani olur ve onda evrim, degisme yoktur. Melek-
ler bu alemdendir.
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b) Birseyden var edilenler zaman iginde olusmuslardir. Farabi ve ibn Sina bu
yaratma igin “halk etme”yi kullanmislardir. Bu halk maddi alemi yaratmada, bunu
ay altt varliklarin yaratilmasi diger bir deyimle “hudus”un olusumunun meydana
geldigi, degisken olan alem i¢in kullanirlar. Buna halk alemi yaratmada evrim var-
dir. Bitki, hayvan ve insan1 yaratmadaki evrim acik¢a goriilmektedir.

¢) Tanr1’dan bagka varliklar olurlu (miimkiin) der. Varliklar ikiye ayrilir: Ay
iistii varliklar kutsal sayilir. Bunlar, ibda’ ile aniden var edilirler. imkanlari, kendile-
riyle beraberdir. Ezeli yaratiklar bunlardir. Uzeriden bil-kuvve ve zaman ge¢gmemis,
varliklar1 dolayli olarak zorunludur.

Ay alt1 varliklar ihdas edilir, bir seyden: Imkandan yaratilirlar ve tedrici olu-
sum halindedirler. Kuran’dan zikredilen “Ela lehu’l halku ve’l-emr’u” (Yaratma ve
emretme onundur) Emir, ibda’ alemi i¢in ve yaratma da (halk) alemi maddi alem
igindir.
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