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MUHAMMED iKBAL'IN ISLAHAT PROJESINDE
INSANIN KADERi PROBLEMI

Ars.Gor.ibrahim KAPLAN

Ankara U. Sosyal Bilimler Enstitiisii

Muhammad Igbal is regarded as a prominent thinker of last century in Islamic World.
In his philosophy he was an activist one, and the concept of ‘ego’ with its connotations
has a fundamental place in that philosophy. In his reconstruction of religious thought
he set aside a distinctive place for a ‘muslim man’ with his ‘ego’. Dynamism lies both
in his individual and societial understanding as well as universe. These dynamism
applies in theoretical frame to basic concept of theology which leads to philosophical
theism of Igbal.
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Yirminci ylizyilda gerek tabiat bilimlerinde gerekse sosyal bilimler alaninda
yapilan inceleme ve arastirmalar, degisme kavramima giic kazandirmig, dinamik bir
dlem ve dinamik bir toplum anlayisini, dolayisiyla da dinamik bir uldhiyet
anlayisii 6n plana c¢ikarmistir. Bu durum, dinin, 6zellikle de ilahiyatin temel
kavramlarinin yeniden anlasilmasi ve yorumlanmasina kapr agmugstir. Batida
Whitehead ve Hartshorne, islam diinyasinda ise ikbal bu kapiy1 daha ¢ok aralayan
ve felsefi teizme yeni boyutlar kazandiran diisiiniirler olarak karsimiza ¢ikmaktadir'.

Giris

Geride biraktigimiz yiizyilin en énemli Miisliiman diigiiniirlerinden biri olarak
kabul edilen Muhammed ikbal (1877-1938)’in yasadig1 19. yiizyilin ikinci yarisi ve
20. ylizyilin baglarinda Bati diinyasi giiglerini bir araya getirerek bir zamanlar
kendilerini tedirgin eden Miisliiman devletleri askeri, teknolojik ve politik bakimdan
giicsiiz birakma basarisin1  gosterebilmisti. Batinin bu isbirligi ile Miisliiman
devletler parcalanma ve yok olma tehlikesiyle kars1 karstya gelmisti. Cokiis icindeki
Dogu, ylizyillar boyunca uygulanan somiirge politikalar1 neticesinde yerlesmis olan
diistince sisteminin getirmis oldugu “kisiligi feda etme” ve “diinyay:1 terk edip

' Mehmet S. Aydm, “Siire¢ Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, 4.U.LF.D., C.
XXVII, Ankara, 1985, s. 84.
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Tanriya baglanma” kavramlari yiiziinden batinin siyasi ve kiiltiirel saldirisina agik
bir meydan haline gelmisti. Bu uyusturucu sistem, insana hayatin giigliiklerine gogiis
germesini 6gretmek yerine, gergeklerden kagma ve ahirette kurtulusa ulasacagini
belirtmek yoluyla maddi ve manevi direncini ortadan kaldirmisti. Buna bir de
Hiristiyan misyonerlerinin faaliyetleri eklenince, ortaya endise verici bir tablo
¢ikiyordu. Aslinda biitiin problem bir ka¢ noktada toplanmaktaydi; Batinin politik
hakimiyetine kars1 tekrar nasil organize olunmali ve nasil giiglenmeli? Entelektiiel
ve dini bir reform nasil basarilabilir?* ikbal, politik alanda yiiriittigii faaliyetlerle
halkinin siyasi Ozgiirligii icin c¢aba gosterirken, hem doguyu, hem de batiy1
yakindan taniyan entelektiiel birikimiyle de 6zelde icinde yasadigi toplumunun,
genelde de biitin Miisliman diinyasinin  fikri kaostan kurtulma yollarini
aragtirmaktadir.

Bu donemde, ikbal’in dogup biiyiidiigii topraklarda, Ebu’l-Kelam Azad
(1888-1958), Seyyid Ahmed Han (1817-1898), Sibli Numani (1857-1914), Emir Ali
(6l. 1928) gibi entellektiieller de benzer faaliyetlerde bulunmaktaydilar. Yine bu
donemde, Miisliman diinyasinin c¢esitli bolgelerinde, fikri ve ahlaki standardin
yiikseltilmesi hedefi icin ¢alisan, Cemaleddin Afgani (1839-1897), Muhammed
Abduh (6l. 1905), Resit Riza (61. 1935), Mehmet Akif Ersoy (1878-1936) ve Said
Halim Pasa (1864-1921) gibi fikir adamlar1 zikredilebilir.

Bu calismada Muhammed Ikbal’in entelektiiel ve dini bir rreform nasil
gerceklestirilebilir sorununa insanimn kaderi baglaminda getirdigi ¢dziim Onerilerini
ortaya koymay1 ve tartismayi amaclamaktayiz. Kelam ve felsefenin temel tartisma
konularindan birisi olan insanin kaderi sorununu 1slahat projesinin 6nemli bir bagligt
olarak alan ikbal, bu sorunun ¢oziimiinde kullandig1 farkli kavramlarla dikkat
¢ekmektedir.

1) Bir Gereklilik Olarak Dini Diisiincede Yeniden Yapilanma Faaliyeti

Biitiinciil bir yaklagimla ve temel referans noktasi olarak Kur’an’t almak
suretiyle Islam diisiincesinin iginde bulundugu fikri kaosa farkli ve yeni ¢dziim
onerileri sunma gayretinde olan Ikbal, eserleriyle ve bir dizi konferanslariyla
modernizmin aciliyet ve ciddiyetle hayatiyete gegirilmesinin Onemine isaret
etmektedir. Herseyden once o, dini diisiincenin yeniden gozden gegirilmesinden
yanadir. Tkbal’in “Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii”nde yapmak istedigi sey,
kendi ifadesiyle; “Islamiyetin felsefi geleneklerine tamamiyla bagh kalarak ve insan
bilgisinin cesitli alanlarinda son zamanlarda meydana gelen gelismeleri de goz

* Selma Benli, “ikbal: Kisiligi, Felefesi ve Eserleri Hakkinda Diisiinceler”,
D.T.CF.D., C. XXXIII, S. 1, Ankara, 1990, s.18.
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oniinde  bulundurarak Islam din felsefesini yeniden kurmak™  seklinde
ozetlenmektedir. Bilimsel alanda meydana gelen gelismeler Ikbal’i diisiincenin
statik degil, dinamik oldugu fikrine gotiirmiistiir.

Ikbal, Isldam dininin temellerini objektif bir sekilde inceleme ve degerlendirme
zamaninin gelip gegmekte olduguna inanmaktadir. Bizden 6nce yasamis olanlara
ters diigsek bile bunun bir zorunluluk oldugunu® belirten ikbal, ge¢misin bir itikat
konusu olmaktan ¢ikarilip, bir bilgi konusu haline getirilmesi gereginin altim
cizmektedir’.

Ikbal, dini diisiincede 1slahat projesini iki asamada gerceklestirmektedir.
Teshis ozellikli olan birinci asamada Miisliimanlarin bugiinkii hali ve onlar1 kot
duruma stirtikleyen tarihi ve cagdas sebepler ele alinmaktadir. Tedavi 6zellikli olan
ikinci asama ise, oncelikle akide asamasinda, daha sonra da siyasi ve sosyal tavir
asamasinda gergeklesmesi gereken yenilesme veya degisimin esaslarini agiklamaya
yoneliktir®. Dolayisiyla ikbal’de dini diisiincenin 1slahi, fert ve toplum olarak
Miisliimanim iginde bulundugu durumun degismesini istemeye dayanmaktadir’.
Zira, onu 1slahatg1 diigiinceye sevk eden en 6nemli etken, Miislimanlarin maddi ve
manevi agidan geri kalmig olmalaridir. Bu geri kalmighigm tek sorumlusu da yine
Miisliimanlardir. isldim yanls anlasilmis, maddi diinyadan vazgecilmis, maddi
zenginlik kotiilenmistir. Bu anlayisin dinin gayesine de ters diistligiinii diigiinen
Ikbal, dinin gercek hedefinin insanin i¢ ve dis diinyasini yonlendirmek ve
temelinden degistirmek oldugunu belirtmektedir®. Dolayisiyla ikbal’in miicadelesi
sadece Allah’1 bulmak degil, ayn1 zamanda diinyay1 elde etme savasidir’.

Yeni gelismeler neticesinde Miisliimanlarin yeni bir bakis agisina sahip olmasi
gerektigini belirten Ikbal, Miisliimanlarin IslAim akidesini ve seriatin1 anlama
faaliyetini “Islam’da Dini Diisiince” olarak isimlendirmistir. Ona gére bu diisiincede
islah edilmesi veya degistirilmesi gereken unsurlar &zellikle Miisliimanlarin

Muhammed ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore,
1989, s. XXI-XXIIIL.

ikbal, Reconstruction, s. 78.

> Mevliit Albayrak, “Muhammed ikbal’in Din Felsefesinde Alfred North
Whitead’in Etkisi”, Dini Arastirmalar, C. 4, S. 11, s. 37.
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gerilemesine sebep olanlardir. Bunlar da kader diisiincesi, benligin tahribi, tevhide
sirk bulasmas, tasallutcu saltanat nizam ve batinin korii koriine taklididir'®. ikbal’in
gerek yukarida siraladigi sebepler, gerekse tim diisiince sistemi goz Oniinde
bulunduruldugunda en temel gerileme sebebi olarak merkeze mevcut kader
anlayisin1 koydugunu soyleyebiliriz. Zira, onun biitiin diigiinceleri bir tek merkezi
konu etrafinda, Islim toplumu ve genel olarak insanhk icinde ferdiyetin
kuvvetlenmesi etrafinda doniip dolasmaktadir''. Dolayisiyla ikbal’in ilihiyatinda ve
tabiat felsefesinde kader Onemli bir yere sahip goriinmektedir. Hatta onun
diisincelerinin 6nemli bir kismini bu konu isgal etmektedir.

2) Dinamizm ve insanin Alem icindeki Yeri

Yirminci yiizyilda gerek tabiat bilimlerinde gerekse sosyal bilimler alaninda
yapilan inceleme ve arastirmalar, degisme kavramima giic kazandirmig, dinamik bir
dlem ve dinamik bir toplum anlayisini, dolayisiyla da dinamik bir uldhiyet
anlayisini 6n plana g¢ikarmigtir. Bu durum, dinin, 6zellikle de ilahiyatin temel
kavramlarinin yeniden anlasilmasi ve yorumlanmasina kapi agmustir. Batida
Whitehead ve Hartshorne, islam diinyasinda ise ikbal bu kapiy1 daha ¢ok aralayan
ve felsefi teizme yeni boyutlar kazandiran disiintirler olarak karsimiza
cikmaktadir'®.

Ayrica, Ikbal’i dinamizm anlayisina sevk eden amillerin basinda 6zelde
toplumunun, genelde ise tim Isldm diinyasinm icinde bulundugu durum
gelmektedir. Tkbal’in genelde Es’ari atomculugundan yola ¢ikarak sekillendirdigi
benlik felsefesine dayanan varlik anlayiginin olusmasinda bu iki unsur oldukga etkili
olmusa benzemektedir.

Bundan baska ikbal, Kur’an-1 Kerim’den referans gosterdigi Ayetlere
dayanarak dinamizm anlayisini savunmaktadir. Zira, alemin dinamik bir yapiya
sahip oldugu ve kainatin siirekli gelisen, biiyliyen ve yayilmasinda hi¢ bir smir
bulunmayan bir organizma oldugu ikbal’in 1srarla vurguladigi bir konudur. Ona
gore, onceden belirlenmis bir amaca ulastirici bir siire¢ olarak kabul edilen alem,
bagimsiz, sorumlu ve iyi ahlakli unsurlarin diyar1 degildir. Bu sekilde kabul edilen
alem, sadece ipleri arkadan ¢ekilmek suretiyle hareket ettirilen kuklalarin oynatildigt
bir sahnedir. ikbal’in nazarinda, alemin onceden diisiiniilerek yapilmis bir planin

"9 Halifat, a.g.m., s. 165.
Schimmel, a.g.e., s. 3.

12" Mehmet S. Aydin, “Siirec Felsefesi Isiginda Tanri-Alem liskisi”, 4.U.LF.D., C.
XXVII, Ankara, 1985, s. 84.

ikbal, Reconstruction, s. 44.
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zamanla bilgili bir sekilde isleyisi oldugu yolundaki goriisten Kur’an’in goriigiine
daha yabanci bir sey olamaz'*.

Belirlenmis alem diisiincesi, hitkkmetme giiciinii elinde bulunduran insanin bu
alem icindeki faaliyetlerini belirsiz kilmakta, alemi insan i¢in bir zindana
doniistirmektedir. Belirlenmis alem anlayigi insani bir nesne haline getirmekte,
onun istem ve Ozgiirliiklerini yok saymaktadir. Boyle bir kabul, insanin varlik
alemindeki hakim konumunu, biricik diizenleyici olusu niteligini ciddi bir sekilde
sarsmaktadir'’.

Alem ciddi bir sebeple yaratilmistir ve daha da biiyiiyebilecek bir 6zellige
sahiptir. Alemin daha da biiyiiyebilecek sekilde yaratildigmin delili ise; “O
yaradilist diledigi kadar arttrr. Kuskusuz Allah her seye kadirdir™'® ayetidir.
Burada s6z konusu olan sinirli, hareketsiz, degismez ve tamamlanmig bir alem
degildir.

Boylesine bir yapiya sahip olan alemde insanin karakteri ve bu alem igindeki
yeri ne olmalidir? Kur’an’da insanin en gilizel bi¢cimde yaratildigi, sonra da
asagilarin asagisina indirildigi ifade edilmektedir'’. Bu ayette de ifade edildigi gibi
insan, her tarafta engellerle karsilagsmakta ve hayatin her asamasinda asagi bir
diizeyde oldugunu fark etmektedir. Oyleyse bu cercevede insanmin durumu ne
olmalidir? ikbal’e gore biitiin kusurlarina ragmen insan alemden iistiindiir'®. Ciinkii
insan gokler, yeryiizii ve daglarin bile iistlenmekten ¢ekindigi biiyiik bir gorev ve
emaneti yiiklenmek gibi biiyiik bir cesaret rnegi gostermistir'®. Yine Kur’an’da,
goklerde ve yerde ne varsa hepsinin insanin hizmetine sunuldugu belirtilmektedir®.

En mikemmel yeteneklerle donatilmis olan insan, cevresindeki giicler
tarafindan cezbedildiginde onlar1 belli bir sekle sokup yonetebilir. Bazen diinyadaki
mevcut giiclere uyan, bazen de bunlari kendi amagclart i¢in kullanan insan, gerek
kendi kaderine, gerekse i¢inde yasadigi alemin kaderine yon verebilecek giictedir.
Bu degisiklikler meydana geldik¢e Allah insani destekler. Yeter ki insan ilk gayreti
gostersin®’. Bu konuda ikbal Kur’an’in, “Elbette bir millet kendi durumunu

14 ikbal, Reconstruction, s. 44.

"> Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji, Ankara, 1999, s. 127.
16 35 Fatir/1.

795 .Tin/4-5

18 ikbal, Reconstruction, s. 9.
1 33.Ahzab/72.

20 31.Lokman/20.

2! ikbal, Reconstruction, s. 10.
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degistirmedikce Allah da onun durumunu degistirmez”” seklindeki ifadelerini
referans gostermektedir.

Sayet insan bu ilk gayreti gostermez, biinyesinde yatan zenginlikleri islemez
ve ilerlemekte olan hayata igten gelen bir hamleyle katilmazsa ruhu sertlesir, kalbi
katilagir ve adeta 6lii bir cisim halini alir. Insanin hayat: ve ruhunun gelismesi icinde
yasadig1 alemde karsilastig1 gergekler arasinda baglanti kurmasiyla miimkiindiir. Bu
baglant1 da ancak bilgi yoluyla kurulur®.

Ikbal ciddi bir amagla yaratilan alemde meydana gelen degisikliklerin insan1
her zaman yeni davranislara yonelttigini, onun i¢in insanin alemde meydana gelen
gercekleri gozlemesi ve bu konuda derin derin diisiinmesi gerektigini vurgular.
Ciinkii Ikbal’e gore Kur’an’in alemin incelenmesi ve bu konuda derin derin
diisiiniilmesi gerektigi yolundaki ¢agrisinin amaci alemin gergegin bir simgesi
oldugunu insana hatirlatmaktir™®. ikbal, insamin alemi fethetmesinin ancak bu yolla
olabilecegini belirtmektedir. Yine ikbal, “insana sigan alemdir, aleme sigmayan

insandwr”” ifadeleriyle insanin kiymet ve imkanlarina vurgu yapmaktadr.

Bu sekilde ikbal, bir yandan felsefi diizeyde temel dini kavramlarin bir
kismint yeniden tanimlamaya ve dinamik hale getirmeye c¢alisirken, bir yandan da
siir vasitastyla yanlis bir kader ve tevekkiil anlayigina saplanmis, sakat bir tasavvuf
anlayisiyla kendilerini uyusukluk ve meskenete itmis olan halkini uyarmaya
calismustir®. Bu dinamizm anlayisinin bir sonucu olarak ikbal, kaderin sans ya da
kismet olarak yorumlanmasina siddetle karst ¢ikmaktadir. Kaderi bu sekilde
yorumlamak diinya hayatina adim attiktan sonra insanin fiil hiirriyetine hakkinin
olmayisi ve onun, emirle belirlenmis, disina ¢ikamayacagi bir kalip igerisine
yerlestirilmis bulunmasini gerektirir. Neticede her ne takdir edilmigse onun olmasi
gerektigi sonucuna ulasilir. Boylece insan, hayat diizenine biitiin biitiin
yabancilagarak gerek hal-i hazirdaki vaktini, gerekse istikbalini iyi ya da kotiiye
gotiiremez olur. Bu durum bir sey yapmamak ve kagmilmaz sonu beklemek
seklindeki tasvirle daha iyi bir tanima kavusmus olur?’.

2 13.Rad/11.
ikbal, Reconstruction, s. 10.

#* kbal, Reconstruction, s. 11.

2 Muhammed ikbal, Cavidname, gev., Annemarie Schimmel, Ankara, 1989, s.

201.
% Mehmet S. Aydin, “ikbal’in Felsefesinde insan”, A.U.LF.D., C. XXIX, Ankara,
1987, s.91.

z Miinevver, a.g.e., s. 127-128.
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Ikbal keskin ve net ifadelerle, kaderi 6nceden belirlenmis bir varlik olarak
diistiniilen insanin, 6nceden yazilmis senaryosunun disina ¢ikamayan bir tiyatro
oyuncusundan farkli olmadigmni, boyle diigiiniilen insanin da hi¢ bir amag ve
idealinin olamayacagimi sdylemektedir. Halbuki, insan her zaman belli bir idealin
veya amacin gergeklesmesi icin ¢aba harcamakta, idealleri ve amaglari i¢in canint
bile feda edebilmektedir. Dolayisiyla, Ikbal’e gore her zaman belli bir ideal ve
amaglarin pesinde kosan insan bir takim gili¢ ve imkanlarla yaratilmigtir. Onlarin
gelistirilmesi igin ¢aba harcamak veya hi¢ bir sey yapmamak insanin kendi
elindedir. Oyleyse insan, baskalar1 tarafindan yazilmis senaryolarda rol alan oyuncu
durumunda olmamalidir.

3) insanin “Ego”su ve Ozgiirliik

Giiniimiiz slam diisiincesinde biiyiik bir asama olarak kabul edilen benlik
felsefesi Tkbal’in felsefi diisiincesinde de dnemli bir konuma sahiptir. Bu diisiincenin
temelleri bir yandan klasik islami kaynaklara dayanirken, bir yandan da ¢agdas
felsefe ve Bat1 diisiincesine dayanmaktadir®.

“Benlik (ya da ego) sezginin bize bildirdigi temel realitedir” diyen ikbal, bu
kelimenin giinliik hayatta kullanilan menfi anlamini dikkate almadigimi belirterek,
“ben” kelimesinin karsili§1 olarak Farsca yazilarinda “hodi”, Ingilizce yazilarinda
ise “self” ya da “ego” kelimelerini kullanmaktadir. Ashinda bu kelime Islam
diisiincesinde filozoflarm “nefs” dedikleri seydir”’. Bu sekilde ikbal, ben ya da ego
kelimesine felsefi bir anlam yiiklemektedir.

Varlik sahnesine ¢ikmis olan en kiiciik atomlardan Allah’a, insandan aleme
kadar her varlig1 birer ego olarak degerlendiren Ikbal’in benlik felsefesinin merkez
noktasinda ise insan yer almaktadir. Aslinda benlik ve kisilik kavramlarinin tahliline
dayanarak  felsefe yapmak Islam diisiince tarihinde yeni degildir. Ancak bu
meselenin yirminci yiizyilin baslarinda daha sik giindeme geldigine sahit
olmaktayiz. Bu asrin baslarinda 6zellikle Avrupa ve Amerika’da mantik ve dile
dayali felsefe ile birlikte, insanla ilgili problemlerin agirlik kazandig1 gériilmektedir.
Batiy1 ¢cok yakindan taniyan biri olarak ikbal’in bu gibi felsefi caligmalara ilgisiz
kaldig1 soylenemez. Dolayisiyla, ikbal’in bu gibi calismalardan etkilendigini
gormekteyiz™.

En kiiciik atomlardan Allah’a kadar her varligi birer ego olarak diisiinen
Ikbal’e gore, varliklarm her seviyesinde muayyen egolar mevcuttur ve bu egolarin

% Aydin, “Insan”, s. 83.
¥ Aydin, “insan”, s. 83.
30 Aydm, “insan”, s. 87.
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istiinliigli ancak ferdiyetleriyle Olgiiliir. Her egonun amaci kendisinden bir iist
seviyede bulunan ego haline gelebilmektir. Boylece derece derece yol alan her
egonun iginde sonsuz imkanlar gizlidir. Fakat, Mutlak Ego (Absolute Ego) disindaki
egolarin ulasabilecekleri en son nokta insan egosudur.

Goriildiigii gibi, Ikbal’in diisiincesinde her ego ferdilesmeye dogru yol
almaktadir. Bu ferdilesme yolunda insana gayet genis imkanlar saglanmakla beraber
onu biiyiik tehlikeler de beklemektedir. Ancak, biitiin tehlikelere ragmen Ikbal icin
onemli olan egonun ferdiyet ya da sahsiyet sahibi olmasidir. Bu anlamda egonun
faaliyetlerindeki yol gosterici ve yonlendirici kontrol unsuru, onun 6zgiinligii ve
sahsilik 6zelligidir.

a) Yaratici Faaliyate istirak Eden Bir Varlik Olarak insan

Insam “yaratici faaliyete istirak eden bir varlik” olarak gérme ve tanimlama,
ikbal’in felsefesinde onemli bir yer isgal etmektedir’'. O, “Dini Diisiincenin
Yeniden Tesekkiili”’nde soyle demektedir; “Ego, Nihai Ego’nun hayat ve
hiirriyetini paylaswr. O Nihai Ego ki, dzel girisime muktedir, bitimli veya gegici bir
egonun dogusuna izin vermekle kendi hiir iradesinin hiirriyetini stmrlandirmstir.”
Ona gore, bu suurlu davranisin muhtariyeti Kur’an’da da su ayet-i kerimeler ile teyit
edilmistir; “ De ki, O Rabbinizden gelen bir gercektir. Artik dileyen iman etsin,
"3 ve « lyilik ederseniz o iyiligi kendinize etmis olursunuz.

Kotiiliik ederseniz de yine o kétiiliigii kendinize etmis olursunuz.”>*

dileyen de kafir olsun

Ikbal’in, “Peyam-1 Mesrik”inda Allah insana soyle seslenmektedir;

“Cihani ben aym su ve camurdan yarattim. Sense ortaya Iran, Tatar, Zenci
ctkardn.

Ben topraktan saf, halis demir yaratmistim. Sense kilig, ok ve tiifenk yarattin.

Cemenin fidamn yarattigin balta ile kestin ve parcaladin. Ondan sarki
soyleyen kuga bir kafes yaptin>

Ikbal tarafindan yaratic1 faaliyete istirak eden bir varlik olarak goriilen ve
tanimlanan insanin Allah’a verdigi cevap ise soyledir;

“Sen geceyi yarattin, bense ¢irag yarattim,

Yarattigin topraktan bense kadeh yarattim.

Issiz ¢oller, kus u¢maz daglar, vadiler yarattin,

Bense hiyabanlar, giille stislenmis baglar ve bahgeler yarattim.

31 Aydm, “insan”, s.89.

32 ikbal, Reconstruction, s. 86-87.

*18. Kehf/29.

#* 17.1sra/ 7.

35 Muhammed Ikbal, Peyam-1 Mesrik, gev., Ali Nihat Tarlan, Ankara, 1956, s. 73.
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Bana iyi bak, ben tagtan ayna yapan varligim,

Bana iyi bak, ben zehirden bal yapan varligim.’

Goriildiigii gibi, Tkbal bu siirinde insanm, Allah’mn yarattign hammaddeye
sekil verebilme, onlardan baska alet ve edevat yapabilme giiciine sahip bir varlik
oldugunu belirtmektedir. Iste Ikbal’in nazarinda insan egosunu diger egolardan
ayiran en dnemli zellik bir seyler iiretebilme kabiliyetidir. Insan1 degerli kilan onun
yaraticilik 6zelligidir.

136

b) Benlik Suurunun Ozellikleri

Ikbal’e gore insan, benlik suuruna sahip bir varliktir. Insani benligi olusturan
bu suur halinin kendine has bazi 6zellikleri vardir. Bunlardan bir tanesi, zihin halleri
veya suur muhtevalarmin birbirlerinden ayr1 ve kopmus olmamalaridir. Bagimsiz
egolar olarak her birimiz diislinen, inanan, ac1 ¢eken ve gayeleri olan, alternatifleri
degerlendiren bir varligiz. Bagka bir deyisle, zihin veya ruh halleri iginde bulunan
varliklariz. “Ego tecriibesi” siirekli bir olusum i¢inde olan ve halden hale gegen ve
durup dinlenmek bilmeden degisen, siirekli bir olusum iginde akip giden bir
tecriibedir. Ego veya benlik bizim zihin halleri diye adlandirdigimiz olaylarin bir
birligi olarak kendisini ortaya koyar. Zihin halleri veya suur muhtevalari, birbirinden
ayr1 ve kopmus vaziyette bulunmazlar. Onlardan biri 6tekine niifuz eder, biri 6tekini
aciklar. Zihin bitiinligl, fiziki biitinliklerden tamamen farklhidir. Soézgelisi,
inanglarimdan biri &tekinin sagindadir veya solundadir diyemeyiz. Bedenimiz
mekana baghdir, fakat zihin halleri bdyle bir bagimhiliktan uzaktir. Iste, benligin
goze carpan ilk 6zelligi, soz konusu birlik ve biitiinliiktiir’”.

Benlik birliginin diger bir dnemli 6zelligi de, her benligin yeganeligini ortaya
koyan esas yalnizlik durumudur. Belirli bir sonuca ulasabilmek i¢in bir mantiki
kiyasin biitin hiikiimlerine ayni zihnin inanmasi lazimdir. Meseld, birisi “biitiin
insanlar fanidir” hitkkmiine, bir baskasi da “Sokrat bir insandir” hitkmiine inanirsa bir
netice ¢gitkmaz. Yani her iki 6nerme de ayni zihinden ¢ikmadigi miiddetge bir sonuca
vartlamaz. Ayni sekilde, bir seyi arzuluyorsam, bu benim arzum olacak ve bu
arzumun yerine getirilmesi benim dilegimin yerine getirilmesi olacaktir. Ya da
diyelim ki, disim agriyor. Dig¢im belki de rahatsizligimi duyunca iiziilebilir, beni
teselli edebilir. Ancak, agriy1 ben duyarim, dis¢im degil. O halde, zevklerim,
sevinglerim, 1zdiraplarim ve duygularim, benim zevklerim, sevinglerim, 1zdiraplarim
ve duygularimdir, baskalarinin degil. Biitiin bunlar tamamen bana aittir. Bagka bir
deyimle, bunlar benim sahsi benligimin cesitli yonleridir. Oniimde birden ok
hareket ihtimali bulundugu zaman, bizzat Cendb-1 Allah bile benim yerime

36 ikbal, Peydm-1 Mesrik, s. 74.
37 ikbal, Reconstruction, s. 79; Aydm, “insan”, s. 84.
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hissetmez, hiikiim vermez ve gidecegim yolu tayin etmez. Bunun gibi, sizi
taniyabilmem i¢in daha once sizi gdormils olmam gereklidir. Bir insan veya yeri
tantyabilmem i¢in, ben diger bir egonun tecriibesine degil, gegmisteki kendi
tecriibeme bagvurmaliyim **. Kisacasi, ikbal’e gore egolar sonlu olmalarina ragmen
bagimsiz bir merkeze sahiptirler. Egolar arasinda siki bir iliskiler 6rgiisii olsa da, hig
bir ego baska bir egonun tecriibesini yagayamaz. Ancak, egolar arasindaki iligkilerin
kurulabilmesi i¢in ferdiyet ve bagimsizlik fikrinin kabulii gereklidir”.

Ego birliginin 6zelliklerini bu sekilde 6zetleyen ikbal, daha sonra egonun
mabhiyetini incelemeye koyulmaktadir. Bu konuya iliskin olarak Gazali ve Kant’in
goriiglerini 6zetleyen Ikbal, her iki diisiiniiriin de agiklamalarini tatmin edici
bulmadigint belirtmektedir. Ciinkii, bu mesele bir psikoloji meselesi olarak ele
almmalidir. Ona gore, bizi egoya ulagtiracak tek yol, suurlu tecriibemizin tahlilidir.
Bu nedenle, modern psikolojiye egilip benligin niteligine nasil 151k tuttugunu
gormeliyiz diyen Ikbal, William James’in goriislerinden yola cikarak bu meseleyi
aydinlatmaya ¢aligsmaktadir.

~ 9

W. James, suur halini bir “diisiince 1rmagi”na benzetmektedir. Bu akista
toplayict gengeller vardir. Bu ¢engeller zihin hayatinin akiginda birbirine takilarak
bir zincir olustururlar. Bu noktada ego, sahsi hayatin hissedilmesi olup, dolayisiyla
diisiince sisteminin bir kismimi meydana getirir. Ikbal’in nazarinda, W. James’in
aciklamalar1 zeka ve maharet isi olmasina ragmen suur hayatimizi yeterli derecede
aciklayici nitelikte degildir.

Biitiin bunlardan sonra Ikbal, ego hakkindaki gériislerini ortaya koymaya
calismaktadir. ikbal’e gore, egonun faaliyet hakkindaki seyri i¢ tecriibeyi
olusturmaktadir. I¢ tecriibe benligin is basinda olmasi halidir. Biz bir seyi idrak
ettigimizde, bununla ilgili diisiinceyi acikladigimizda veya irademizi
kullandigimizda egomuz ile bas basa oluruz. ikbal’e gére ego, kendi 6z tecriibesi
tarafindan sekillendirilen ve nizama konan yon verici bir enerjidir®’. Ona gore,
benligin bu sevk ve idare gorevi Kur’an’da su sekilde dile getirilmektedir; “Sana
ruhtan sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size az bir bilgiden baska bir
sey verilmemisgtir.”™*'

Ikbal, bu ayetin yorumunda “halk” ve “emr” kelimelerine yiiklenen anlamlara
dikkat ¢ekmektedir. ikbal’e gore, “halk”, yaratma, ortaya ¢ikarma; “emr” ise, yon
verme anlamlarmi tagimaktadir. Yine Kur’an’da “halk”mnda, “emr”inde Allah’a

ikbal, Reconstruction, s. 79-80.
39 Aydin, “Insan”, s. 84.

ikbal, Reconstruction, s. 82.
117, isra/ 85.
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mahsus oldugu belirtilmektedir*.

Ikbal, yukarida zikredilen Isra stresinin 85. ayetine dayanarak, ruhun gercek
mahiyetinin sevk ve idare etme 6zelligi oldugunu belirtmektedir. ikbal’e gore, ruhun
bdyle bir 6zellige sahip olmast ise, onun tek ve muayyen bir varlik olmasini gerekli
kilmaktadir®. Daha sonra; “De ki, herkes yaratilisina -kendi asli tabiatina- gore
davramr. Rabbimiz kimin daha ¢ok hidayet iizere oldugunu en iyi bilir.”* ayet-i
kerimesindeki “ya’melu” (davranir) kelimesine dikkat ceken ikbal, hakiki
sahsiyetimizin bir “sey” degil, bir “fiil” oldugunu sdylemektedir. Siirekli olan,
hareket eden, etkide bulunan, etkileyen, irade eden, bir amaca yonelen bir fiildir.
Egonun tecriibesi, birbiriyle baglantili olan ve yon verici bir gaye tarafindan birlik
icinde tutulan fiiller dizisidir. Onun biitiin realitesi, yon verici davraniginda saklidir.
Bu durumda benim kisiligimi, verdigim hiikiimlerde, iradeli davraniglarimda, gaye
ve timitlerimde aramak, anlamak ve takdir etmek zorundasiniz*.

Bu sekilde siirekli faaliyet ve dinamizme agirlik veren ikbal’in inanmis insani,
diinya islerinde de son derece ciddi goriinmektedir. Toplumu adeta bir yok olusa
siiriikleyen her tiirlii tembellik ve miskinligi siddetle elestiren Ikbal, ibadeti bahane
ederek diinyevi faaliyeti bir tarafa itmek isteyenleri “Kolelerin Namazi” isimli
siirinde soyle hicvetmektedir;

“Iman miicahidi Tiirk namazdan sonra bana sordu;

Imamlariniz ibadette nicin bu kadar agir?

Hiir iman bekgisi, kolelerin namazina akil erdirememisti.

Hiir insanlarin yapacaklari daha bir siirii is vardr,

Ibadetten uzak kéle ne yapacakn? "

Goriildiigii gibi Ikbal’in biitiin diisiincelerinde tamamen bir dinamizm
hakimdir. O, diisiinceden daha ¢ok aksiyona agirlik vermektedir. Ciinkii o, Kur’an’in
da fikirden ziyade dinamizmi vurguladigina inanmaktadir®’.

Siiphesiz ikbal’in fikirden ziyade aksiyona agirlik vermesi, bir takim tarihi ve

42 7. A’raf/ 54.

# ikbal, Reconstruction, s. 85.

“17.1sra/ 84.

4 {kbal, Reconstruction, s. 85.

1935 yilinda Tiirk Kizilay Heyeti Lahor’u ziyaret etti§inde delegeler namaz
kilmak icin hep birlikte camiye giderler. Imam namazi uzattik¢a uzatir.
Namazdan sonra Tiirk Delagasyonunun bagkani namazin nig¢in bu kadar
uzatildigin1 sorar. Iste bu siir Ikbal’in Tiirk Delagasyonunun Baskanma verdigi
cevaptir. Ikbal, Armagan-1 Hicaz, (A.Asrar gevirisi), s.207.

ikbal, Reconstruction, s. XXI.

46
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sosyolojik sebeplere dayanmaktadir. Elbette aksiyona agirlik vermek, ikbal’in icinde
yasadigi toplumunun o giinkil ihtiyaglarindan kaynaklaniyordu®. iginde yasadig
toplumun o giinkii durumu karsisinda ikbal’in yerine getirmek zorunda oldugu
oncelikli gorevi benliklerini kaybetmis olan halkina tekrar benliklerini kazandirmak
olmaliydi. ikbal’in tiim cabasi da bu yénde olmustur. O, etkileyici iislibuyla, basta
“Benligin Sirlar1” olmak iizere ¢esitli yazilarinda benligi giiglendiren unsurlardan
bahsetmektedir.

Egonun kendi imkan ve kabiliyetlerini gerceklestirebilmesinin en temel ve en
gerekli sartt agktir. Ask olmadan ego, kendi imkdn ve kabiliyetlerini asla
gergeklestiremez49. Ego, ask sayesinde baska egolara acilir. Bu agilma siirecinin
neticesinde toplum meydana gelir. Ask sayesinde insan, biyolojik yapisinin iizerine
cikarak kendi giicii nispetinde ilahi sifatlarla miicehhez bir varlik haline gelir’’. Ona
gdre, insana gercek kiymetini veren asktir. Ask diisiincesi, ikbal’in fikriyatinda ilahi
ask olarak tezahiir etmektedir. ikbal, ilahi askin insan1 uyanik ve akilli yaptigin,
bunun yaninda sehevi asklarm insan1 ahmak yaptigini belirtir. Ikbal’in benlik
felsefesinde ask, insanmi pasiflige degil, aksine aktiviteye ydneltmektedir. Onun
diisiincesinde ask, aktif ve yaratic1 bir kuvvettir’'.

Ikbal, benligi giiclendiren unsurlardan birisi olarak “fakr” (fakirlik) iizerinde
de 6nemle durmaktadir. Ona gore insan, diinyaya asir1 bagliliktan kurtulup, fakr
mertebesine ulasamadig siirece cihetleri hakimiyeti altina alamaz, kéle ruhluluktan
kurtulup Mevlana’nin sifatlariyla sifatlanamaz®”. Ancak ikbal’in diisiincesinde fakir,
yaygin anlamimin ifade ettigi gibi bir zavalli ya da bir dilenci degildir*.

Cesaret olmadan maddi ve manevi alanda hi¢ bir seyin basarilamayacagi
asikardir. Cesaret, bir takim tehlikeleri géze almaktan ibaret degildir. Zor ve sikintilt
anlarda benligi dagitmamak, Allah’in rahmetinden {imit kesmemektir*,

Bagka egolara ulagsmak ve toplum hayati kurmak i¢in agk nasil zaruri ise,
hosgorii de ayni sekilde zaruridir. Aslinda ikincisi birincinin iiriiniidiir.

*® Aydim, “Insan”, s. 94.

* Muhammed ikbal, Esrdr- Hodi, ¢ev., A. Nihat Tarlan, Istanbul, 1958, s. 33-35.
3 ikbal, Cavidname, s. 402.

31 Aydin, “Insan”, 95.

52 ikbal, Cavidname, s. 115.

53 Miinevver, a.g.e., s. 47.

> Mammed ikbal, Bal-i Cibril, gev., Ali Nihat Tarlan (Dogudan Esintiler iginde),
Istanbul, 1981, s. 108.
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ikbal, kétiiliiklerin bir ogunun kaynag1 olan korku™, en biiyiik feliketlerden
birisi olarak degerlendirdigi kolelik™, insan sahsiyetini rencide eden dilencilik’’ ve
tevhid inancina aykir gordiigii soy-sop ile ovinme™ ve taklitilik™ gibi kotii
hasletleri de egonun gelismesinde ve insanin imkan ve kabiliyetlerini
gelistirmesinde en biiyiik engeller olarak gérmektedir.

4) Acik Gelecek Fikri ve “Siirekli Yaratma” Teorisi

Kaderin sans ya da kismet olarak algilanmasia siddetle kars1 ¢ikan Ikbal’in
zaman konusundaki hassasiyeti ile “agik gelecek” fikrinin yakindan bir ilgisi
bulundugunu belirtmeliyiz. Yine onun dinamik bir alem ve dinamik bir ulthiyet
anlayisi ile acik gelecek fikrinin, dolayisiyla kader anlayisinin da ¢ok yakindan
ilintili oldugunu séylemeliyiz. Séyle ki; Ikbal’e gore, saf zaman, soyut ve tersine
cevrilebilir anlardan olusmus bir dizi degildir. i¢inde gecmisin arkada birakilmadigi,
simdiki zamanla hareket eden ve ilerleyen organik bir biitiindiir. Gelecek ise
katedilmesi gereken bir yol degildir. Gelecegi biz sadece onlimiizde buluruz. Var
oldugunu sdyliiyorsak da sadece belirsiz bir imkan oldugu igin. Iste “organik bir
biitiin” olarak bilinen zamanla ilgili bu kavram Kur’an’mn ifadesiyle “kader” olarak
addolunmustur®.

Ona gore kader, imkanlar1 hala belli olmayan zamandan ibarettir. Baska bir
ifade ile kader, sebep netice kurallari i¢inde bulunmayan zamandir. Yine kader, bir
fikir veya hesap isi degil, hissedilen zamandir.

Kader olarak adlandirilan zamanin esyanin 6ziinii teskil ettigini iddia eden
ikbal, “Cenab-1 Hak her seyi yaratip bir 6lgiiye gore diizenledi”®" mealindeki ayeti
referans gostererek su sonuca ulasmaktadir; “Demek ki bir seyin kaderi, bir efendi
gibi disaridan emreden talihin acimasiz eli degil, her seyin i¢ yetenegidir, yani,
tabiatimn derinliklerinde bulunan kabiliyetlerin aktiiellesme imkani vardwr ve
disaridan herhangi bir baski almadan swrasiyla gerceklesebilir, fiiliyata gegebilir.
Eger zaman ger¢ekse ve birbirine benzer saniyelerin sadece tekerriiriinden ibaret
degilse, Mutlak Hakikat (Allah) in hayatindaki her saniye orijinal, gercek ve mutlak
surette yeni ve onceden tahmin edilemeyen durumlari meydana getirir. Kur’an,

5 Muhammed Ikbal, Rumuz-u Bihodi, ¢ev., A. Nihat Tarlan, Istanbul, 1958, s. 14.
%6 ikbal, Esrar-1 Hodi, s. 64.

57 {kbal, Esrar-1 Hodi, s. 35-36.

¥ {kbal, Peyam-1 Mesrik, s. 39 ve 51.

" ikbal, Peyam-1 Megrik, s. 138.

0 kbal, Reconstruction, s. 40.

1 25 Furkan/2.
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“O’nu her an yeni bir is mesgul eder”®* diyor. Gergekte her yaratic1 faaliyet, 6zgiir
bir faaliyettir. Yaratiliy, mekanik hareketin karakteristik 6zelligi olan tekrarin
ziddidir®.

Allah’in her an bir iste oldugunu kabul ettigimize gére onun aktifligini ve
fonksiyonelligini sinirli bir ana hapsetmek Allah-insan iliskisinde resmedilebilecek
en olumsuz tablodur. Yine bdyle bir anlayis insani tarihi siirece katmamakta, tarihi is
goriilen bir alan degil, bir beklenti ve iimit tarihi haline getirmektedir®,

Ikbal Allah’m biitiin aktivite ve fonksiyonelligini gz ardi eden anlayislarin
yerine, “siirekli yaratma” diyebilecegimiz bir teoriye bagl kalarak Allah ve insanin
birlikte bir imkanlar diinyasi i¢inde 6zgiirce her an yeni seyler ortaya koyduklarimi
ileri siirmektedir®.

Kapali evren ve Onceden tespit ve tayin edilmis gelecek fikrine dolayisiyla da
determinizm ve kadercilik anlayisina gétiirecek biitiin sonuglar ikbal tarafindan
reddedilmektedir. Ona gore siiphesiz gelecek Allah’in yaratici hayatinin organik
biitiinliigi igerisinde mevcuttur. Ancak, eger gelecek 6nceden biitliniiyle belirlenmis
olaylar diizeninin derece derece tezahiir eden bir fotografi seklinde tasavvur
olunursa, tarihi akis icerisinde yaratmanin ve yeniligin bir anlami olmazdi.
Dolayisiyla ikbal’e gore, gelecek ilahi ilim, hikmet ve kudretle daima cizilmekte
olan bir hat seklinde disiiniilmelidir. Cizilmis, bitmis olup tarihin seyri iginde
lizerindeki Ortiisii kalkan bir hat seklinde degil®®. Kisacas1 ikbal’e gore gelecek,
tesbit ve tayin edilmis degildir. Gelecek genis bir imkéanlar sahasi olarak
diisiiniilmelidir. Oyleyse bir seyin kaderi, disaridan o seye baski yaparak faaliyet
gosteren, Oniine gecilmez bir talih degildir. Kader, bir seyin kendi i¢inde var olan
gii¢, onun yaratilisinin derinliklerinde sakli bulunan ve gergeklestirilebilecek olan
imkanlardir. Bu imkanlar, hari¢ten hig bir zorlama hissi duymadan, kendi kendilerini
zamanin seyri icinde kuvveden fiile ¢ikarlar®’.

Ozetle ikbal’in soylemek istedigi sey sudur; “Fiil, dlemin kesfedilmesine
yonlendirilmig bir hareket icin insan potansiyelinin teskilatlanmasidir. Tabiat ve
hayatla olan bu siirekli miicadelede insan kendisini determinizmle kandirarak
koruyamaz. Siiphesiz kader vardir. Ancak, onceden verili bir sey olarak degil.

62 55 Rahman/29.

ikbal, Reconstruction, s. 40; Krs. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev.
Alparslan Acikgeng, Ankara, 1996, s. 67-68

Diizgiin, a.g.e., s. 109.

5 {lhami Giiler, Allah’in Ahlékiligi Sorunu, Ankara, 1998, s. 97.
ikbal, Reconstruction, s. 63.

Aydin, a.g.m., s. 91.
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Kader, Allah tarafindan bildirildigi bicimiyle kuralli olmayan mutlak zamanla
ozdestir ve alternatif miimkinlerin genis bir silsilesine sahiptir”™®.

Kaderi bu sekilde yorumlayan ikbal, Spengler’in Islamiyet’in ego ve benligi
tamamiyla reddettigi ve tamamen kadere dayandigi seklindeki iddialarina kars:
cikarak, Islamiyet’in ifade ettigi kaderciligin ego veya benligi inkdr etmedigini
savunmaktadir. Ona gore bu anlayis aslinda bir hayattir, hi¢ bir engel tanimayan
sonsuz bir giictiir. Oylesine bir gii¢ ki, etrafinda kursun yagarken bile bir
Miisliimanin rahat rahat namaz kilmasini1 miimkiin kilabiliyor.

Buna ragmen Ikbal, Islam diinyasinda yiizyillar boyunca siiregelen en kiigiik
diistirlicti gesitten bir kaderciligin hiikiim siirdigiinii de kabul etmektedir. Nitekim o
bir siirinde sdyle demektedir: “Mii’mini ay ve yildiza egemen kilan Kur’'an’dan
simdi diinyayr terk etme anlami ¢ikariliyor. Gegmiste iradelerinde Allah’in emri
sakli olanlarin davramslarinda bugiin kadere baghlk havasi seziliyor”™®.

ikbal’e gore, Batili yazarlar tarafindan “Kismet” olarak adlandirilan bu
kadercilik anlayigt biraz felsefi fikirlerden, biraz da politik hesaplardan ileri
geliyordu. Ikbal, Isldim topluluklarinda yayilan yanhs kadercilik anlayisinin
sebeplerinden birisi ve en Onemlisi olarak sundugu politik hesaplara Emeviler’in
uygulamalarini 6rnek gostermektedir. Ona gore fiilen maddeciligi kabul etmis olan
Sam’daki firsatgr Emevi hiikiimdarlari, Kerbeld’da revd gordiikleri zulim ve
katliami ortbas edebilmek icin bir bahane pesinde idiler. Bdylece Muaviye’nin
baslattig1 isyandan yararlanmak ve halkin kendilerine karsi ayaklanmalarini 6nlemek
amacin1 glidiiyorlardi. Dolayisiyla Emeviler, her seyin Allah’in emrini yerine
getirmek i¢in yaptiklarint sdyleyerek, yaptiklart zuliim ve katliamlarina mesru bir
temel bulmus oluyorlardi”. {islam disiiniirlerinin  biitin  kars1 ¢ikis  ve
mubhalefetlerine ragmen Islim topluluklarinda menfi bir kadercilik anlayigmin
gelistigini belirten Ikbal, ¢aginzda da baz1 bilgin ve filozoflarin kapitalist sistemi
savunmak ugruna bu ¢esitten bir kadercilik anlayisini sézde delillerle savunmaya
calistiklarini belirtmektedir’".

8 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, Istanbul, 1990, s.

175.

Muhammed Ikbal, Darb-1 Kelim, gev. Ahmet Asrar (Dogudan Esintiler i¢inde),
Istanbul, 1981, s. 137.

Krs. W Montgomery Watt, Islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. E. Ruhi
Figlal, Istanbul, 1998; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin
Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul, 1992, s. 282-283; Giiler, a.g.e., s. 79.
ikbal, Reconstruction, s. 88-89.
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Sebebi her ne olursa olsun, Islim diinyasmin, insanin yaratici potansiyalini
yok sayan menfi anlamdaki kadercilik anlayisindan kurtulmasi ve artik benligini
kuvvetlendirmesi gerektigini sdyleyen Ikbal, gerceklerden kurtulmak igin kaderi
bahane eden toplumuna’;

‘ . A A bl . . . 273
Kaderin mandsini anlamamigsin, ne egoyu, ne de Allah’1t gormemissin’

diyerek adeta; “kismet buymus, degistirilemez anlayisindan kurtulun, esir olmak ve
bu sekilde yasamak sizin kaderiniz olmamali mesajint vermek istemektedir. Ciinkii
onun diistincesinde; “kdfir, miisliimanin ¢izdigi kadere bagli oldugu halde mii’min
ildhi kaderin ta kendisidir ™.

5) insanin Ozgiirliigii Baglaminda Sifatlar

Insana oldukga genis bir hiirriyet alan1 saglayan bdylesine bir kader yorumu
kacinilmaz olarak Allah’in sifatlari ile ilgili olarak bir takim problemleri de
beraberinde getiriyor goriinmektedir. Ornegin, gelecegin tespit ve tayin edilmedigi
iddias1, Kur’an’n ilhi bilginin her seye samil oldugu ve alemi kusattig1” seklindeki
ifadeleriyle nasil uzlastirilabilir? Yine bdylesine genis yeteneklerle donatilmis
egolarin zuhuru bir anlamda her seyi kusatan Mutlak Ego (yani Allah)’nun kendi
hiirriyetine siir koymasi anlamina gelebilir mi?

Ikbal de bu giicliiklerin farkindadir. Ama, determinizm ve kadercilik
anlayisma gotiirecek biitiin goriisler Allah’1 olmus bitmis bir yapiy1 seyreden bir
varhik haline getirir ki, Ikbal’in nazarinda bu daha ciddi ve ¢oziilemez problemlere
yol agmaktadir. T1ahi ilmi bir gesit pasif ilm-i kiilli olarak diisinmekle bir yaratana
varmanin miimkiin olamayacagin belirten Ikbal, “eger tarih énceden tespit ve tayin
edilmis olaylar zincirinin iist iiste ortaya ¢ikan resimleri olarak diisiiniilecek olursa
venilik ve degisiklik biitiin anlamwni yitirir. Bu durumda da yaratma kavraminin
anlami kalmaz”"® demektedir. Halbuki ona gore Allah yaratma islemine her an
devam etmektedir. Zira “Allah’in  yaratiklarina istedigini ilave ettigi””’
belirtilmektedir. Uldhiyet anlayisinda Kur’an’in “O her an yeni bir istedir
ifadesini temel alan Ikbal, her seyi ezelde irade etmis bir Allah tasavvuru yerine
iradesini ve yaratma faaliyetini doganin ve insanin hareketleriyle miitekabil ortaya
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koyan dinamik bir Allah tasavvurunu benimsemektedir. Bu anlamda yaratict Ego
(Allah) i¢in degisme bir eksiklik ya da kusur degildir”.

Yine herseyden once ikbal, Kamil Ego’nun kendi sahsi insiyatif giiciine sahip
sonlu egolarmn ortaya ¢ikmasina izin vermek suretiyle, ilahi hiirriyetini kendi hiir
iradesiyle sinirlandirdigini kabul etmektedir. Fakat, ikbal’e gore bu sinir disaridan
konulmus bir smir degildir. Bu smir, bizzat Allah’in yaratict 6zelliginden ileri
gelmektedir. Allah’in kendi yaratici hiirriyetini sinirlandirmasindaki gayesi ise, fani
ve gegici egolarin kendi hayatlarinda, giiglerinde ve hiirriyetlerinde rol oynamalarini
saglamaktir®™. Davranislarinda hiir bir varlik yaratmak, davramslarinda programli
robot bir varlik yaratmaktan daha zor olmalidir. Bundan dolay: kendi hiirriyetini bir
anlamda sinirlandirmak pahasina da olsa, kendi fiilini yaratacak kulu yaratmak ilahi
kudretin sanma daha layiktir®. Oyleyse simirlandirma kelimesinden bu kadar
korkmak yersizdir. Ciinkii snir koyma sadece Allah’a aittir™.

Sonuc:

Ikbal’in Islam diisiincesinde ¢ok ciddi tartismalara sebep olan kader
meselesini, 1slahat, dinamizm, agik gelecek ve siirekli yaratma kavramlari ile
Allah’mn insanin fiillerini ve kaderini ¢ok yakindan ilgilendiren ilim, irade ve kudret
sifatlarindan yola cikarak ele aldig1 goriilmektedir. Ikbal’in, Allah-insan iliskisini,
Allah ile insan arasinda 6zgiir iradeye dayanan ahlaki bir iliski olarak anladigim
sOyleyebiliriz. Onun disiincesinde Allah’in sifatlarinin insana genis bir 6zgiirliik
alan1 saglanmas1 amacina yonelik olarak sekillendigi hissedilmektedir.

Kur'an’in kaderle ilgili goriilen ayetleri® incelendiginde de, insamin
yaratilmasindan once, onun nasil hareket edecegi, ne yapacagi tarzinda degismez bir
sekilde onceden yazilmis, ¢izilmis, halk arasinda “alin yazist” olarak isimlendirilen
bir kader anlayisinin s6z konusu olmadig1 anlasiimaktadir®.

Ancak, Ikbal’in kadere iliskin goriislerini de destekleyen Kur’an’m bu
konudaki beyanlarina ragmen, ikbal’in de hakli olarak belirttigi gibi Islam
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diinyasinda yiizyillar boyunca siiregelen menfi anlamdaki bir kadercilik anlayist
hiikim stirmiistiir. Halbuki Kur’an’da insanmn sorumlu bir varlik oldugu
vurgulanmaktadir. Sorumlu olmas: yoniiyle diger varliklardan farkli olan insanin
aym oranda hiir olmasi da gerekmektedir. Insanin bu hiirriyeti de ona Allah
tarafindan ¢izilmis sahada kendi kaderini belirlemesi hakkini da vermektedir®. Buna
gore, insamin kaderi, iyiligi veya kétiiliigii yapacak sekilde yaratilmasidur™.

Yine kader kelimesinin gegtigi ayetlerden higbiri ikbal’in de hakli olarak
vurgulamaya c¢aligtig1 gibi, insanin sorumlu oldugu fiillerinin ortaya ¢ikmasindan
once -alin yazisi manasinda- takdir edildigi anlamini tasimamaktadir. Kald1 ki, kader
probleminin ¢dziimiinde Allah’mn ilminden degil de, insan sorumlulugundan,
dolayisiyla insan hiirriyetinden hareket etmek daha dogru bir yoldur®’. ikbal de
kader sorununun ¢éziimiinde insanin hiirriyetinden hareket etmis goriinmektedir.

Sonug olarak, elbette Tkbal’in bu problemin ¢dziimiine iliskin olarak ortaya
attig1 oneriler de problemin tamamiyla ¢6zliimii olarak kabul edilmeyebilir. Ancak,
goriildiigii kadaryla ikbal’in 6zellikle insan hiirriyeti ve kader gibi problemlere
yaklagimlar1 toplumunda oldukc¢a genis yankilar bulmus, pratik hayatta olumlu
etkilere sahip olmustur. Ikbal’in, alin yazis1 seklinde algilanan kadercilik anlayisini
silip yerine olmas1 gerekeni koyarak, bir anlamda toplumsal yapinin bir siire¢ icinde
insanlar tarafindan degistirilip doniistiiriilmesinin teolojik alt yapisini hazirladigini
sOyleyebiliriz.
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