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Abstract This paper will present an analysis the norms and terms as complement to
the concepts that enrich the common ground among the Islamic peoples as a basis of
its founding, including obedience, ummah, the People of the Book, etc. These terms
have been constructed within a tradition that goes contrary to both the structure of
Qur’an and to human being. To illustrate, with regard to the fact that the use of the
concept of the People of the Book solely as a religious idea has resulted in the
shrinking of a common ground, stress will be placed on the phenomenon of the
reduction in the power experienced by Muslim thinkers in the sphere of developing a
universal political doctrine. So a reconstruction of these terms is needed. A
mechanism to facilitate the administration of a multiethnic structure was proposed by
the Koran, and the carrying out of the terms of the Compact of Medina (Sahifa al-
Medina) between the Muslim and Jewish communities drawn up by the Prophet
Muhammad served as a model for multiethnic and religious populations to live
peaceably together. Taking these models as the point of departure of our study, we
will attempt to develop the thesis that each of the basic humane norms of Islam should
be adopted as a common value. The struggle mounted by Izetbegovic in Bosnia and
his works that provide the theoretical framework for this struggle form a model for the
nature of the impact arising from the development of these norms that were put
forward in both Islamsca Deklaracijada and Islam between East and West
Giris
Oncelikle islam’m kurucu irade olarak gériilmesinin ne anlama geldigi iize-
rinde durmak ve ardindan bu iradenin yarattig1 bireysel ve toplumsal iradelerin han-
gi normlar iizerinden kendilerine 6zgii bir kiiltiir ve medeniyet yarattiklarini tahlil
etmek istiyorum. Islam’mn kurucu irade olarak tanimlanmasi demek, insanlarin ras-
yonel ve tecriibi kazanimlarina ek olarak onlarin iradelerini harekete gegiren kuru-
cu/yapilandirict bir irade ve kudrete referansta bulunmak demektir. Kendi i¢ dina-
mikleriyle evrilemeyen toplumlarin bdyle bir irade ve kudretle baska bir ifadeyle bir
iist doktrinle tarihte nasil kurucu gii¢ olarak kilit rol oynadiklarini biliyoruz. Bunun
orneklerini gormek icin peygamberler tarihine bakmak yeterlidir. Ulu’l-azm olarak
adlandirilan peygamberlerin tarihin akisinda yarattiklar1 kirilma sebebiyle bdyle
adlandirildiklarimi biliyoruz. Aliya’nin islam tarihini Hz. Muhammed’den éncesi ve
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sonrast diye ikiye ayirmasina dikkat ¢ekerek sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, bir
biitiin olarak insanligin tarihi bu kirilmalarin yasandig: siirece kaynaklik eden kuru-
cu iradenin hikayesinden ibarettir. Bu hikayenin hitama erdigi bagka bir ifadeyle
tekamiilinii tamamladigi nokta Hz. Peygamber’in vefatidir. Onun irtihaliyle pey-
gamberler eliyle gerceklestirilen insanlik tekamiilii nihayete ermistir. Aliya’nin salt
insanin ruhsal yapisina kendini hapseden ve toplumsal yagamini 1skalayan din kav-
ramima karsit olarak kavramsallastirdigi Islam hem ruhsal hem de maddi yoniiyle
hayati kuran normlar {izerine oturmaktadir. Bu normatif yapiy1 birkac baglik altinda
Ozetlemek gerekirse, asagidaki hususlarin 6ne ¢ikarilmasi uygun goriinmektedir.

Cogulcu Yapilara Ortak Normlar: Yerele Karsi Evrensel, Orfe Karsi

Ma’ruf

Cok etnili yapilar1 idare edecek bir mekanizmanin Kur’an tarafindan onerildi-
gi ve Hz. Peygamberin Medine uygulamasina kaynaklik eden Sahifetii’l-Medine
(Medine Sozlesmesi)de de farkli etnik ve dinsel yapilarin, temel hak ve sorumluluk-
lar temelinde, bir arada yasamalarinin &rnekliginin verildigi bilinmektedir.

Islam Roma imparatorlugu iginde bir cemaat dini olarak dogan Hiristiyanligin
aksine bir devlet dini olarak dogdu. Bu olgu basindan beri, kendini koruma i¢giidii-
siiyle saldirganlagan Hiristiyanligin aksine Islam’mn kendi disindaki inang ve kiiltiir
gruplarina karst daha hosgoriilii ve kusatict bir tarzda yaklagmasini sagladi. Aliya
Hiristiyanlig1 orta yolu bulma kabiliyeti olmadig1 icin elestirmektedir.' Avrupa’nin
bu yondeki basarisizigi, ona gore, kiiltiirel ve dinsel kodlarindaki bu savunma ve
bunun getirdigi saldirma refleksinden kaynaklanmaktadir.

Islam’n olusumu sirasindaki bu kusaticihik Islam diisiincesinin ve diisiince
iizerinden medeniyet inga eden insanlar iizerinde kurucu etkiye sahiptir. Misliiman-
larin hem kendi imajlarin1 hem de bagkalarma iligkin tasavvurlarini1 bu irade insa
etmistir. Bu irade adalet, ilim ve hiikiim tizerine oturur. Bu kavramlar arasinda sii-
rekli bir mizan (denge) vardir. Bu denge iginde herkesin hak ve sorumluluklari belli-
dir. Ve bu mizan kendini hem oYl selis  (Mesd iri’l-Islam) hem de g s
(serd’i’)de (muamelat/uygulama) gosterir. Tevhid de bu iki unsurun yani igsel ve
digsal olanin birliktelige kavusturulmasidir. Islam’in siarlari iyilik, adalet, vicdan,
s0z, vefa, sevgi, merhamet gibi evrensel degerlerdir.

Kur’an’in temel ilkelerinden birisi de bagkasina tahakkiim etmeme, iradesini
gerceklestermesine engel olmama seklinde terciime edebilecegimiz e agile
<l (leste aleyhim bi miisaytir) (Gasiye 88: 22) ilkesidir. Aym sekilde dinsel ve

! Aliya izzet Begovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, Istanbul: Nehir Yay., 1994, s.19.
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kiiltirel ¢ogulculugu onaylayan o ) 5 &Sus &SV (Lekiim diniikiim ve liye din)
(Kafirun:109 6) ilkesinin ¢ogulcu toplum iligkilerinde temel belirleyen olusudur.

Gergi bu ayet-i kerime tarihsel siire¢ iginde farkli algilamalara konu olmustur.
Ayet Mekke doneminde kendisini yeni bir yasam tarzi ve hayat diisturu olarak sunan
Islam’n kendini din olarak ilan etmesini imlemektedir: sizin bir yasam bigiminiz
varsa artik benim de akip gitmekte olan zamani kiracak, onu yeni olaylara hazirlaya-
cak kendi kavramlarim ve bu kavramlar tizerine oturacak bir yasam tarzim var, de-
mektir.

Farkli dinsel ve kiiltiirel unsurlarin bulundugu Medine déneminde bu ayet,
herkese kendi dinini ve yasam bi¢imini muhafaza etmeyi ve baskalarina sadece
tolerans gostermeyi degil ayni zamanda onlar1 kabul etmeyi ve onaylamay1 Oner-
mektedir. Ayetlerin anlasildig1 ve yorumlandig1 kiiltiirel baglamdir bu. Ikisin ayri
zaman ve mekan dilimindeki iki ayr1 okuma bigimi de dogrudur. Yanlis olan bunlar-
dan birini sabit algilama formu olarak takdim etmektir.

Tarihsel siiregte bu ayetin ve insanlar arasindaki dini ve sosyal iliskileri dii-
zenleyen bircok ayetin kilig ayeti olarak bilinen ayetle mensih sayildigim ve Is-
lam’m iligkiler baglamindaki norm ayagmin sakatlandigini ifade etmemiz gerekir.

Bu ve benzeri ilkeleriyle Islam bir prensip sunmakta ve baglamsal okumaya
imkan veren ve mensuplarina giivenip onlara bu ilkelere dayali yasami kurma so-
rumlulugunu vermektedir. Islam’1 tamamlanmis ve biitiin zamanlar i¢in gecerli bir
doktrin olarak tarif etmek fevkalade yanlistir. Bdyle bir yorum tarihte sayisiz drne-
gini gordiigiimiiz gibi islam’in katilasmasina ve i¢e kapanmasina sebep olmaktadr. >

Kur’an’1n ilke bazinda anlagilmasi ve bu ilkelerin bir yorum etkinligiyle haya-
ta gecirilmesi yoniinde Aliya’nin vurgusunu desteklemek iizere cagdas Islam miite-
fekkirlerinden birine daha kulak vermekte yarar var. iranl diisiiniir Abdiilkerim
Siirus, klasik Islam diisiincesi icinde kendine yer bulan kabz ve bast olarak nitelen-
dirdigi bir teori gelistirmektedir: buna gore din her seyi belirlemis degildir. Hayatta
bize lazim olacak temel degerleri vermis gerisini Miisliiman aklin inkisafina birak-
mustir. Her bireyin kendi basmaligi (bireysellik) ayni zamanda her dini yorumun
sadece kendini baglayacag: seklinde tezahiir eder. Alemde asl olan kesrettir, bu da
yorum ¢oklugunun mesrulugunu getirir. Toplumda asl olan ¢ogulculuk ve farkliliktir
(ihtilaf), merkeziyetgilik ve tek¢ilik insan dogasina da tecriibeye de aykiridir. Temel
ve minimum degerlerle sinirlt olan geriatin 6ziinii tecriibi akla dayali igtihat ile inki-
saf ettirmek miimkiindiir.

2 A.ge.,s.19.
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Bu baglamda en basta hukukun kaynaklarindan biri kabul edilen orfii yeniden
degerlendirmeye almak gerekmektedir. Bu 6rf, ma ruf’a/ortak iyiye uygun oldugu
stirece bir kaynak olarak goriilebilir. Dinin amact 6rfii marufa evirmektir, onu bul-
dugu hal lizere muhafaza etmek degil. Baska bir ifadeyle her yerel unsur dinle irtiba-
ta gectikten sonra ister istemez evrensele katilir ve bu yonde irade gelistirir. Bu
evrensele katilim tekamiilii imleyen bir siiregle gergeklesir. Yerel olan hem diisiince
hem de fiil olarak daha biiyiik bir biitiiniin parcasi haline gelir. Denize kavusan 1r-
maklar gibi, biiyiik olana dogru akis ve kavusma egilimi vardir ve bu egilim hem
pargaya hem de biitiine haz verir. Bununla birlikte, biitiinle olan bu iliskinin bir
sakincasini da burada anmak gerekir: bu iradeye katilan biitiin bireylerin bireysellik-
lerini 6ldiirecek, onlarin bu biitiine ait olanlardan farklilik (iktilaf) gosterecek deger-
ler gelistirmelerinin oniinii tikamamak gerekir. Yani diisiince ve yasamda ekolles-
menin, skolastiklesmenin ve tektiplesmenin yolu kapatilmalidir.

Biitiine ait/evrensel degerlerin de elestirel bir zihniyetten gectikten sonra sa-
hiplenilmesi gerekir ki bu da ancak iradi bir katilimla olabilir. Dolayisiyla kurucu
irade elestirir, muhakeme eder ve ancak uygunluk testinden gecirdikten sonra deger-
leri insanlara Onerir ve bu Onerilere uygun yasam modelleri gelistirilmesini ister.
Miistakim bir yol iizere olmanin felsefesi de budur: bu miistakim yol hem diisiince-
de/normlarda, hem bu normlarin hayat bulacagi yasam formlarinda hem de bu ya-
sam normlarint oneren Yiice irade de kendini gosterir.(istikamet, kayyum, kiyam,
kavvam, terimleri bu Yiice iradeyi ve O’nunla irtibatli olanlar1 tanimlamaktadir).
Dinin varhigmi (asdletii 'I-viiciid), dejenere olmadan korumasi siirekli bu kiyam ha-
liyle miimkiindiir.

Bir sistem ne kadar ¢ok bireye sahipse o kadar ¢ok deger iiretme imkéani-
na/potansiyeline sahiptir. O biitiinii degerli ve kalici kilan bu 6zelligidir. Bireylerin o
biitiine ruh verme ve deger liretme inisiyatifleri kabul edilmezse bu niceliksel cogun-
luk sadece bir tebaa kiiltityle hareket eden ve goniillii kullugu en temel tanimlayici
Ozellikleri olarak tizerlerinde tasiyan bir giiruh olmanin Stesine gegemezler.

Gergcekligin Zemini: Dinin Tabiata ve insan Fitratina Yaslanmasi

Aliya, Islam’in dogmatik olarak hareket eden degil, tecriibeye dnem veren, bi-
linenden bilinmeyene giden bir irade yaratmayr hedefledigini soyler.” islam kendi
kapali evreninde devinen degil, dis diinyaya agilan ferdiyetini toplumsal alanda bir
sahsiyete doniistiiren insanlar yaratmayi hedefler. Bu disadoniiklik vurgusu, hem
insan hem de bir biitiin olarak tabiati/diinyay1 kapsar.

3 Age.,s.243.
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Diinyanin (ve dolayisiyla bedenin) reddedilmesi kendini her dine empoze
eder. Diinyay1 kabul etmek din i¢in kendine hdkim olmak, kendini agmak demektir.
Ruhsal olarak insanin yerini ve farkliligin1 kabul eden Islam, miisahhas insan soz
konusu olunca son derece gergekeidir. Islam insanda tabiatin asan vasiflar gelistirme
gayreti icinde degildir. insanlar1 aziz veya melek yapmak istemez, boyle bir yoneli-
mi hayal olarak goriir. Biz aslinda ne isek, Islam da bizi 6yle, yani insan yapmak
ister. Abdest, namaz, orug, cemaat, faaliyet, miicadele, gézlem ve meditasyon vasi-
tastyla islam, tabiatin insan1 sekillendirme isini siirdiirmektedir.*

Islam gergekten insandan biitiin sorumlulugu iizerine almasmi istemektedir.
Fakirlik ve 1stirap dolu terk-i diinya zihniyetini ise ideal olarak ortaya koymamistir.
Islam’1n insandan talep ettigi hayat iki koordinat iizerinde durmaktadir: Birisi mutlu-
luga ve kudrete olan meyil; obiirii ahlaken yiikselmek, ‘“kendi kendini durmadan
yaratmak”tir. Bu egilimler ancak mantikta birbirine zittir; gergcek hayatta ise birlesir
ve karsilikli olarak birbirine niifuz eder.’

Islam diisiince geleneginde iki diinya mutlulugunu hedef olarak insanin &niine
koyan irade bu kapsayiciligi salt diinya hayati i¢in de 6ngoriir. Bu anlamda uhrevi
alemde saadetin icinde yasadigimiz diinyadaki saadetle ii¢c acidan ¢ok yakin bir
iliskisi oldugunu goriiriiz: (1) Kendini bilgide ve saglam bir karakterde gosteren
nefse (benlige) iliskin yon. (2) Saglik ve giivenlik gibi bedene iliskin yon ve (3)
Nefsin ve bedenin diginda kalan ve bu ikisinin mutlulugunu artiracak servet, vb.
hususlara iliskin y6n.® Bu biitinliigiin par¢alanmasi ise Kur’an’in sekdvet/trajedi
olarak adlandirdig: bir zihin ve yasam felsefesine yol agmaktadir.’

Mutlulugun, bilgi ve iyi karaktere ait bir sey oldugunu sodyledigimiz ben’le
iliskisine gelince; Islam, bilginin insandaki yerinin kalp (heart), nefs (soul/self), akil
(intellect), ruh (spirit) gibi Kur’an’da ¢esitli referanslara sahip ruhsal bir nitelik
tasidigimi soylemektedir. Bilginin yeri, arizi kipleri ve durumlar1 sebebiyle bircok
isimle anilmaktadir. Bu yiizden, akletme ve kavramayla ilgili kullanildiginda ‘akil’;
bedeni idare eden bir gerceklik olarak anildiginda ‘nefs’; sezgisel bir aydinlanmaya

4 Age., s.245.

> Age.,s.246.

¢ Bkz. Gazali, Thyau ‘uliimi’d-din, Kahire, 1939, 4 cilt, c:3, 5.229. Saadet ve karsit1 sekavet
terimleri, Kur’an’in Had (11) suresi 105-108. ayetlerinden ¢ikarilmistir. Mutlulugun ilin-
tili oldugu bu ii¢ hususla ilgili olarak ayrica bkz. Aristo, Nicomachean Ethics, terc. Sir
David Ross, O.U.P. London, 1963, Ethics 1.8.1098b5.

Saadet ve karsit1 sekavet terimleri, Kur’an’in Had (11) suresi 105-108. ayetlerinden ¢ika-
rilmistir. Mutlulugun ilintili oldugu bu ii¢ hususla ilgili olarak ayrica bkz. Aristo,
Nicomachean Ethics, terc. Sir David Ross, O.U.P. London, 1963, Ethics 1.8.1098b5.
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isaret ettiginde ‘kalp’ ve soyut varliklar diinyasina geri gidildiginde ‘ruh’ olarak
karsiligini bulmaktadir. Gergekten, bilgi kendisini siirekli biitiin bu kipleriyle aciga
vurmaktadir. Insanla iliskilendirilerek kullanilan bu dort terimin her biri iki anlam
tagimaktadir; bunlardan biri insanin bedenine digeri ise nefsine/benligine isaret et-
mektedir.® insanm ikili bir yapis1 vardir: Bedeni, hayvani; ruhu, rasyonel tarafini
temsil etmektedir. ki, insanin kina(n)may1 gerektiren davranislarina kaynaklik eden
yoniinii temsil etmektedir. Insandaki bu bedeni yahut hayvani nitelikler, baz1 yénler-
den ona yarar saglamasina ragmen insanin entelektiiel giicleri ile ¢catigma halindedir.
Kinamay1 gerektiren hususlarin, insanin fiziksel yoniiniin bir par¢asi durumundaki
hayvani giiclerine ve yeteneklerine baglanmasi, Islam 6gretisine karsi durdugu bir
egilimle yani insan bedeninin tahkir edilmesiyle karistirilmamahdir. Insanoglu en
giizel bigimde yaratilmistir; ama dogru bir iman ve salih amel yoksa, insan agagila-
rin asagis1 vahsilerden daha kotii olabilmektedir.” Nefsin yetenekleri veya giigleri,
bir seferinde birinin, digerinde 6tekinin kazandig1 vira bir muharebeye tutugan ordu-
lara benzemektedir. Bazen nefs entelektiiel gii¢lerine dogru ¢ekilmekte ve onu Al-
lah’a olan sadakatini yeniden yinelemeye ydnlendiren rasyonel yapisiyla karsilas-
maktadir; bazen de hayvani giicleri onu vahsi dogasinin en diisiik eteklerine siiriik-
lemektedir. Nefsin yapisindaki bu kararsizlik, nefsin kendini siirekli elestirdigi bir
durumu gostermekte ve nefs-i levvame olarak adlandiriimaktadir.'® Nefs bu asamada
hayvani giiglerle en ciddi savasini vermektedir. Bilgi, ahlaki miikemmellik ve salih
amellerle insan i¢in meleki bir yapiya kavugmak miimkiindiir ve boyle bir seviyeye
ulastiktan sonra dig goriiniimil harig, artik diger insanlar gibi hayvani bir mahiyete
sahip degildir. Ama O&te taraftan, eger vahsi yapisinin onu siiriikledigi asagilarin
asagisina diiser ve siirekli bu durumun tutsagi haline gelirse, o zaman da insanlik
icin ortak olarak bigilen mahiyetten mahrum kalir ve sadece dis goriiniimii olarak
insan1 ¢agristiran bir varlik halini alir. Nefs bu asamada siirekli kotiiliige davetiye
cikarmaktadir: Nefs-i emmdre bi’s-sii”."!

Tabiatin kabulii bir biitiin olarak insan tabiatinin da kabuliinii gerektirir.
Kur’an’in ‘“fitrat’ (insan dogasi) olarak kavramsallagtirdigt bu durum insana iliskin
gergekligin zemini durumundadir. Teolojik olarak tespit etmek gerekirse, bu tabi-

Ihya, c.3. Ayrica yine Gazali’nin Ma dricii’l-kuds fi medarici ma rifeti'n-nefs, Beyrut,
1978, (3. boliim), s.15 vd.

% Tin (95): 4-5.

0 Kiydme (75): 2.

Yusuf (12): 53; Konunun detayl tartigmasi igin bkz. Nakib Muhammed Attas, “Islam’da
Mutlulugun Anlami ve Tecriibesi,” Terc. $.A.Diizgiin, X.Kur’an Sempozyumu Bild., An-
kara. Fecr Yay., 2007.
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at/fitrat durumuna eslik edecek diger iki Kur’ani kavram da takdir ve hidayettir.
Takdir; biitiin varlik tarzlari icin ilkesel olarak konulan isleyis kurallarini, hidayet
ise; bu kurallart kesfederek oniinii gérmeyi ifade eden bilgisel etkinligi ifade etmek-
tedir.

Kur’an “insan”a nadiren, insanlara ise sik sik, ara sira da sadece vatandas ola-
rak hitap eder. Toplum {iyesi olarak insan bu diinyanin ¢ocugudur; yalniz, ferdiyet
olarak o semanin da sakinidir. Insan ancak diger insanlarla miistereken sahip oldugu
bir seye gore sosyal bir varliktir. Toplum (insanlar) vurgusundan dolayi, Kur’an
adaleti en yiliksek emir olarak belirlemekte (4/135; 5/9; 5/45, vs.) ve adaletin hem
sahsi hem de sosyal (Aristo’nun ifadesiyle siyasi fazilet) bir alanda yer tutmasini
istemektedir.

Fiziki ve ahlaki taleplerin dengesinin miistakbel ifadesi olan Miisliiman’in,
herhangi baska bir ideal insandan daha fazla ¢evresiyle, kendi bekasinin gerekleriyle
ahenk i¢inde olmasini beklemek en gergekei yaklasimdir. Hiristiyan ve genel olarak
idealist ogretiler, teoriyle uygulama arasindaki tezat yiiziinden siikiitu hayale ve
giivensizlige yol agiyorlar. Bati diinyasinin tanidigi nevrozlarla deformasyonlar
kismen Hiristiyan insan ideali ile Hiristiyan ideallerinden bagimsiz olarak tesekkiil
eden toplumun siyasi modelleri arasinda siiregelen dahili gerginligin bir neticesi
olarak ortaya cikar. Kilisenin ruhlar1 terbiye ettigi, devletin ise bedene hakim oldugu
vaziyettir, bu. Ozel hayatta Hiristiyan, resmi sahis veya is adamm olarak ise
makyavelist olma formiiliidiir bu. ... Islam’1 bdylece, hem fiziki hem manevi hayat:
siirdirmek veya Kur’an’m dedigi gibi bu diinyadan nasibini unutmadan ebedi hayat
icin yasamak seklinde tanimlarken, diyebiliriz ki, biitlin insanlar bilin¢li veya biling-
siz olarak olas1 birer miisliimandirlar. W.Goethe’nin ifadesiyle “Eger Islam bu ise, o

zaman biz hepimiz islam i¢inde yasiyoruz demektir”.'?

itaat Kiiltii(rii)nii Reddeden, Halka dayah bir siyasa

“Benim timmetim dalalet iizere birlesmez” seklindeki peygamber buyrugu ya-
ninda, ydneticinin halktan ‘biat’ aliyor olusu Islam’da mesruiyetin temelini halk
olarak igaret etmektedir. Bununla birlikte yoneticinin yonetme siirecinde takip etme-
si gereken temel ilkelerin bir kismi1 Kur’an’dan alinmakta bazilari ise konjonktiire
gore belirlenmektedir. Bu ilkelerden temel olanlar sunlardir:

- Adalet. Yoneticiligin (Klasik tabiriyle imametin) biitiin sartlarina denktir,
ahlaki bir nitelik, dogruluk ve hakkaniyet anlayisidir.

12 Dogu ve Bati Arasinda Islam, s.247.
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- Ilim, hukuki anlamda kullanilir ve kanunu yorumlamay1 miimkiin kilan bir
birikimi, basiret ve feraseti igerir.

- Rey/hikmet, halki yonetme siirecinde dogru karar verme yetenegini igerir.

- Selamet, yoneticinin iimmetin islerini gorecek zihinsel ve fiziksel yeterlili-
gini igerir.

Bu olmazsa olmaz ii¢ sarttan baska sunlar aranmaktadir: Secaat ve Necdet,
cihad (miicahede, miicadele ve miikatele Uigliisiinii icerecek sekilde) kararliligi ve
enerjisini temsil eder. Konjonktiire bagli olarak sart kosulan ise neseptir. Kureysin
neslinden gelmeyi ifade eden bu sart evrensel ve temel degil konjonktiirel olarak 6ne
stirilmiistiir.

Halka dayal1 bir siyaset icerisinde iimmet kavrami iizerinde 6énemle durulma-
lidir. Ummet; aile, klan ve kabileyi asarak Islam Ummeti’ni olusturmak icin biitiin
Arabistan’1 davet eden peygamberin yarattif1 yasayan bir gergekliktir. Onun baslat-
t1g1 kardeslikler benzer diisiincelere sahip mii’'minlerin meydana getirdigi topluluk-
lardi. O bunlari sadece kana dayanan kardeslikten ¢ok daha yiice gordii.”> Ummet
kavrami islam imparatorlugunun ¢ok cesitli halklar arasinda birlestirici faktor olarak
kalmaya devam etti. Ummet terimi, yalnizca Miisliimanlara degil, bir toplumu olus-
turan biitiin insanlara isaret eder. Ummet ve Cemaat kavramlari, Miisliiman, Yahudi
ve Miisrik olsun, biitiin iiyelerine bazi ayricaliklar/haklar verip bazi gorevler de
yiikleyen bir teskilatlanma olarak dini sosyal ve siyasi anlamda kullanmistir. Ummet
tabiri 6ncelikle siyasi birligi hedeflemekteydi, terimin sadece Miisliimanlar1 i¢erecek
sekilde bir anlam kaymasina ugramasi Medine’de baslayan par¢alanmayla (Yahudi-
ler’in ihaneti) hizlanmistir. Kuskusuz iimmetin 6ziinii inananlar olusturuyordu, ama
Medine 6rneginde oldugu gibi, inananlar devleti temsil edince onlar1 temsil eden
kavramlar da yerel degil daha evrensel bir zemine taginma ihtiyact duymustur.

Aliya, bireysel sorumlulugun kullaniminin yarattig1 saygin bir sahsiyetin insa-
sma biiyiik 6nem vermekte ve iradesini ve aklint bagkasinin tahakkiimiine ve kulla-
nmimina terk etmeyi temsil eden tebaa kiiltiiriine kars1 ¢ikmay1 dnermektedir. Onerdi-
gi doktrin i¢inde insanin 6zgiirliigli ve sahsiyeti 6ncelige sahiptir. Ona gore, emni-
yet, teskilat, iyi vatandas olma gibi modern kavramsallagtirmalar, insanin 6ziindeki
hiirriyeti torpiilemekte ve insanlar toplulugunu teskilatlanan ve kanun ve kurallarla
manipiilasyona hazir hale getirilen topluma doniistiirmektedir. Bu maniptilatif yapiy1
kirmak i¢in Aliya topluma karsi topluluk fikrini savunmaktadir. Toplulugun arala-
rindaki iligkiler Kur’an gergevesinde ifade etmek gerekirse, muhabbet (fevadduhum),

13 Bkz. Ilse Lichtenstaedter, “From Particularism to Unity: Race, Nationality and Minorities

in the Early Islamic Empire”, Islamic Culture, ¢.XXIII, s.251-80;



Kelam Arastirmalari 7:1 (Ocak 2009) 9

iyilik ( tuhsinu), nezaket (elleti hiye Ahsen) ve karsilikli koruma (zimme) ile yiiriir-
ken, toplumda esas unsurun ¢ikar oldugunu séylemektedir.

Etienne De La Boetie [taat Politikasi: Goniilliik Kulluk Uzerine Soylev adh
calismasinin girisinde siyaset, iktidar ve devlet konularinda bilinen anlayislart te-
melden sorgulamaktadur:"*

“... Burada tlizerinde durmak istedigim sorun, bu kadar insan, bu kadar kdy,
sehir ve bu kadar ulus, nasil oluyor da iktidarini yalnizca onlarin kendisine verdigi
giicten alan tek bir tirana katlanabiliyorlar? Ey Tanrim nedir bu? Bunu hangi adla
tanimlayabiliriz? Bu ne bi¢im bir beladir? ... Koca bir diisman ordusu veya barbar-
lara degil, tek bir kisinin yaptig1 haksizliklara, yagmalara ve gaddarliklara nasil
katlamyorlar?...”"?

Diisiiniire gore, idare edene kulluk 6grenilen bir seydir ve insanlarin kaybet-
tikleri bir seyi bulmusgasina kdlelige dort elle sarilmalar1 ve yoneticiye/otoriteye bu
kadar igten kulluk etme egilimleri sasilacak bir seydir.

Din-Devlet ve Din-Siyaset iliskisi

Din Belli Bir Yonetim Bicimini Onerir mi?

Hz.Peygamber vefat ettiginde nasil bir yonetim uygulanacagi konusunda bir
tartigmanin yasandigini biliyoruz. Boyle bir tartismanin yapilmis olmasi, Islam’da
Kur’an veya peygamber tarafindan belirlenen bir yonetim bi¢iminin olmadigini
gostermektedir.

Islam 6ncesi Arap toplumunda da devlet ve sivil toplum gibi kavramlari gor-
mek miimkiin degildir. Kur’an’da mele’ olarak anilan ve kabile seflerinin etkinligine
isaret eden kavram bir 6lgiide Islam 6ncesi Arap toplumunun isleyis bigimini tanim-
layan siyasi bir kavram olarak goriilebilir. Onun disinda bireyin yahut kamunun
hayatin1 diizenleyen bir yasa fikri hakim degildi. Bunun i¢in de Arap toplumu
Kur’an’da éimmi/ yasasiz toplum olarak anilmigtir. Bu yasal bosluga bagl olarak da
Hz.Muhammed’in vefatinin ardindan devletin nasil ve kim tarafindan yonetilecegine
iligkin tartigmalar patlak vermistir. Devlet baskani/halife olarak onerilen Hz.Ebu
Bekir’e halifeligi kaptirmak istemeyen Medine’nin onde gelen kabilelerinden
Hazregliler bir emir sizden bir emir de bizden olsun dnerisini getirmislerdi. Bu kabi-
lenin bagkan: Sad b. Ubade’nin bu yondeki Onerisini Ebu Bekir kabul etmemis,
emirler bizden vezirler (yardimcilart) sizden olsun demis, ama bu s6z yerine getiril-
memistir. Toplumsal uzlagsma kavramu ilk yaray1 burada almigtir. Uzlaginin saglan-

4 Bkz. The Politics of Obedience: The Discourse of Voluntary Servitude, New York: Free
Life Edit., 1975.
¥ 8.46.
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mas1 i¢in de ‘Yéneticiler Kureys kabilesinden olur’ diye peygambere isnad edilen
ama aslinda tamamen konjontiire uygun diisen bir s6z uydurup, yonetici se¢iminin
se¢im usuliiyle Miisliiman toplumlara yerlesmesini miimkiin kilacak bir uygulamay1
bastan sakatlamislardir.

Din ve devlet ayrihigi: Din goniilliiliik esasina dayalidir, devlet ise otoriteyle
is goriir. Devletin dini olursa, devlet yapisi geregi zorlayicidir. Devlet politik bir
kurum olarak bagkasini kontrol etmeye dayanir. Bireyi esas alan dinin kontrol etme
durumu yoktur; bu yonde peygambere sdylenen onun bir vekil olmadigi, Allah adina
hi¢ kimseye icbar uygulama durumunda olmadigidir (leste aleyhim bi musaytir)."°

Siyaset merkeziyetcidir ve istikrar pesindedir. Oysa din mensuplarindan istik-
rarin degil, dogrunun pesinden gitmelerini ister. Din bireye elestirel bilingle toplu-
mun mevcut yapisini daha iyiye evirecek bir sorumluluk yiikler.

Siyasal alan, insan akli ve tecriibesinin kesfedecegi alan i¢indedir. Sorumlu-
luklar ve haklar akilla tespit edilebilir, bu konuda dinin buyruklar1 bu sinirlarin ko-
runmas1 konusunda bireyin iradesini gii¢lendirmekten ibarettir. Kur’an sunu sdyle-
mektedir: “Allah’in fazli ve rahmeti (peygamberi ve vahyi) olmamis olsaydi bile
insanlardan az bir kismi1 dogruyu bulurdu”.'?

Ahlakin ve dini sorumlulugun esas1 olmasi bakimindan aklin dinden 6nce gel-
digini siyaset teorisyeni meshur alim Maverdi savunmaktadir. Dolayisiyla insanlarin
toplumsal yasamlarint organize etmek icin gelistirecekleri sosyal dokunun hangi
ilkeler tizerine insa edilecegi akilla kesfedilebilir. Dinin buyruklar: akilla kesfedilen
alana miidahale degildir; aksine akilla kesfedilen iyiliklerin yapilmasi, kotiilikklerden
de sakinilmasi yoniinde insan iradesini egitmektir.

Islam’1n diinya gériisiiniin din-devlet ayirimina imkan verir. Devlete/yonetime
ait biitiin iglerin kontrol edilebilmesi ve yonetenlerin elestirilebilmesi bu ayirim ile
miimkiindiir. Dinin, Allah adina idare ettiklerini sdyleyen ve dini sadece kendi yone-
timlerinin devamini saglayan bir payanda olarak kullanan ad1 halife, sultan, kral, vs.
ne olursa olsun, biitiin yonetenlerin tahakkiimiinden kurtarilmasi bu ayirim ile miim-
kiindiir.

Zira dinsel bir renk ve igerik tagiyan biitiin terim ve kavramlar diinyada aktii-
ellesirler ve diinyada dmiir siiren bir insanin her alandaki hareket hattinin dogru bir
rotada yiirimesine imkan verirler.

Din ve Politika iliskisi: Din ve politika arasinda boyle bir ayirim yapmak o
kadar da kolay degildir. Dindar insanlar politika yapmayacaklar mudir? Siiphesiz
yapacaklardir, ama politika yaparken kendilerinde igsellestirdikleri dini ilkelerle

16 Gasiye 88: 22.
17" Nisa 4: 83.
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politika yapacaklardir, bu ilkeleri bagkalarina dayatma hakkini hi¢bir zaman seslen-
dirme hakkina sahip degillerdir. Bdyle olunca din politik bir aygit olarak kullanilma
riskinden de kurtarilmis olur. Tarihsel olarak dini kendi iktidarlarmi giiglendirmek
icin bir payanda olarak kullanan dindarlik iddiasinda bulunan tiranlar1 biitiin dini
geleneklerde gormek miimkiindiir.

Toplum s6zlesmesi:

Islam’da siyasal sistemin kaynag: tanrisal irade degil insandir. Zira Kur’an’m
diinya goriisiine gore, insan dogustan iyiyi ve kotilyii, faydaliy1 ve zararliy1 bilen bir
yaptya, akla, vicdana/sagduyuya sahiptir. (Bu yaklasim, Modern dénemde John
Locke’un toplum sozlesmesini insana dayandirmasini hatirlatmaktadir. Zira o da
Hobbes’mn aksine, insanlarin iyi ve bariggil bir dogaya sahip oldugunu kabul ediyor-
du. Thomas Hobbes’da da bir s6zlesme var, ama s6zlesmenin yapilis sebebi, ortak
insan aklii kullanarak tek tek vahsi insan dogasinin yaratacagi sorunlardan kurtul-
maya g¢alismaktir. Hobbes’a gore, insanin temel dogasi bencilliktir. Sozlesmeler
yoluyla bu bencillikler térpiilenmektedir.) Insanlar bu sistemi toplum sézlesmesine
dayali olarak yerine getirirler. Toplum sdzlesmesinin ilk 6rnegini Medine Vesikasi
olarak anilan 47 maddelik sézlesmede gormek miimkiindiir. Bu sézlesmede biitiin
taraftar tek tek sayilmis, haklari ve sorumluluklar belirlenmistir.

Islam'in ortaya koydugu, iman edenleri bagladig1 esaslar, kurallar, amaglar si-
yasi sistemlerin de Islim'a uygun ve mesrii olup olmadiklarini belirlemede yol gos-
tericidir. Islami siyaset yapisinda, her biri Kur'an'da defalarca zikredilen ve Kur'ani
anlamlar1 da belli olan su unsurlar vardir:

Tevhid: Dinsel, etnik, vs. hi¢bir ayirt edici 6zelliklerini dikkate almadan bii-
tiin insanlar1 Tanri’nin onurlu kulu olarak kabul etmek ve temel / dogal insan hakla-
rin1 her BIR birey icin savunmak.

itaat: Temel ilkelere uyduklari siirece yoneticilere baskaldirmamak, anarsi
yaratmamak. Temel hak ve ilkelerin ¢ignenmesi durumunda sivil itaatsizlik hakkina
basvurmak veya denetim mekanizmasii ¢alistirmak (buna literatiirde velayet den-
mektedir).

Hilafet/Hiikiimet etme hakki: bu hak saltanat yoluyla atanmug belirli kisiler
tarafindan degil, her bir birey tarafindan kullanilir. Her bir bireyin hiikiimet etmeyi
talep hakki vardir. Yine her bir bireyin hiikiimet edeni denetleme ve kontrol hakk1
vardir. Hilafet bir yonetim bi¢imi degildir. Halife tek tek her bir bireydir ve her
bireyin temel ilkeler 15181nda yonetime talip olma hakkina hilafet denir. Lider hi¢bir
zaman Allah’m halifesi olarak goriilmemistir. Bu diisiince, Fars kiiltiiriinde Tan-
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r’nin yeryiiziindeki golgesi anlayisini hem de yanilmaz kanun koyucu (masum
imam) Ogretisini elestirmektedir.

Biat (bey’at): Yetki kullanmanin halkin onayiyla miimkiin hale gelmesi. Y6-
neticiye biat edenler temel ilkelerin kullaniminin s6zii verildigi i¢in bu biat1 yapar-
lar. Bu ilkeler yani haklar ve sorumluluklar ¢ignenirse Kur’an’in ifadesiyle Allah’in
siirlart (hududullah) asilirsa sivil itaatsizlik hakki dogar. Su da unutulmamalidir:
Allah Hz. Muhammed’e Miislimanlara danisma (sura) ve bey’at emri verdigine
gore, idarenin kaynagi ilahi degil, toplumsaldir. Toplumda alinan biat stireklilik
niteligi tagimaz, gecicidir ve yeni karsilagilan bir durumla ilgili yeni sartlar olusursa
yeniden biata bagvurmak gerekir.

Siird: Yoneticilerin se¢ilmesinde de islerin goriilmesinde de danisma / miisa-
verenin esas olmasi. Sura sadece siyasi bir kavrama indirgenmemelidir. Hayatin her
alaninda goriilen isler i¢in sura / danisma esastir. Kur’an’in sura ile ilgili vurgusu
demokrasi baglamina tasinarak tartigilmalidir. Teorik yapisi giiclii ve gelismeye
elverigli bir siyaset kiiltiirii yaratmak icin en elverigli kavramlardan biri sura idi.
Ama buna kurumsal bir kimlik kazandirilamad: ve sura, kisilerin kendi aralarinda
gordiikleri islerinde birbirlerine danigmalarini tavsiye eden giidiik bir anlam alaninin
Otesine gegirilemedi.

Emr-i bi'l-ma'riif ve’n-nehyi ‘ani'l-miinker: yonetimde iyi, yararli ve kali-

c1 olanlar1 hakim kilmaya, birey veya kamu adina zararli olabilecekleri engellemeyi
igerir. Bireyi mesru bir sekilde siyasete angaje edecek sdylem Kur’an’da Emr-i bi’l-
ma’ruf nehy-i ani’l-miinker (iyiyi desteklemek ve kotiyl onlemek ilkesi) olarak
ilkesellesmistir.

Velayet (denetim): siyasi ve sosyal sorumluluklari bulunan ve hiikiimet edeni
denetleyecek yeterliligi olanlarin olusturdugu bir organ olusturmak. Perikles’ten
(M.0.495-429)’in su sdzii bu denetimin bir baska 6zetidir.

“Her ne kadar pek azimiz bir politika tiretme ve uygulama durumunda isek
de, hepimiz o politikayt yargilama durumundayiz 18

Dolayistyla ortak insan akli bir denetimin gerekliligini dngérmektedir. Bu ifa-
denin Kur’anda olmasi, yonetime dinsellik atfetmeyi gerektirmez. Velayet halkin
veya halk adna bir kurulan denetimi demektir. Bu baglamda Hz.Ebu Bekir’in halife
olarak secilmesinden sonraki ilk konugmasini degerlendirmeye almak gerekir. Hz.
Ebu Bekir ilk konusmasinda, “Allah’a isyan eder ve adaleti yerine getirmezsem,
bana itaat etmeyiniz”!? dedigi halde, zamaninda meydana gelen rahatsiz edici olay-

'8 Karl R. Popper, Hayat Problem Cézmektir, Cev. Ali Nalbant, Yap1 Kredi Yay., 2006,
s.178.

9" Cemal el-Benna, el-Islamu dinun ve iimmetiin leyse dinen ve devleten, s.53.
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lar sonrasinda istifasi istendiginde Hz. Osman istifay1 reddetmis ve bunu takip eden
stirecte sehit edilmis ve hiikiimet kan dokiilerek degismistir. Bu drnekte goriildiigii
gibi, Islam diinyas1 suraya uymadi ve onu bir kuram haline getiremedi. Suranin
yonetim erkini elinde bulunduranlar1 da baglayan, keyfi yonetim ve uygulama ihti-
malini azaltan, yonetilenlerin yonetenler iizerindeki kontrol mekanizmasini c¢alisti-
ran, vs. bir ilke olarak kurumsallagtirilamamasinin yarattigr olumsuz sonuglar hala
problem yaratmaya devam etmektedir. Kur’an’daki veli kavramindan tiireyen vela-
yet’i sadece dostluk kavramryla karsilamak dogru degildir.

Miilk: Rejim (miilk) iki temele dayanir: kurulus ve yonetim. Rejimin kurulu-
su lic temele dayanabilir: din (temel ilkeler), kuvvet ve servet. Maverdi, toplumsal
dirligin su temellere dayali oldugunu sdyler: uyulan din, etkin yénetim, yaygin ada-
let, genel giivenlik, siirekli bolluk ve genis emel/iimit. Genig emel, tegebbiis arzusunu
kamgilayarak insan1 dmriine sigmayacak ve hayat boyunca erisilmesi umulmayacak
seylerin elde edilmesine yoneltir. Allah’n insanliga hilafet misyonunun geregi ola-
rak- verdigi genis emel sayesinde bilyiime, kalkinma ve ilerleme saglanmig, maddi
imran nesilden nesile geliserek aktarilmistir (Edebu 'd-diinya, s.69).

Miilk, rejim karsiliginda kullanilmaktadir. Yoneten insan mahkemenin kadiya
miilk olmadigr mantigiyla yonetmeli, biitlin miilkiin ontolojik anlamda Allah’a ait
oldugunu bilmenin yarattigi bir sorumluluk bilinci ve suuruyla hiikkmetmelidir. Yo-
netici Allah’in miilkiinde tasarruf eden bir kisi mantigryla hareket etmeli ve yapip
ettiklerinin hesabina ¢ekilecegi sorumluluguyla davranmalidir. Onun i¢in de yonetici
higbir zaman Allah’in yeryiiziinde golgesi degildir.

Allah’m miilkii ve hitkmii diledigine vermesini ifade eden ayetler, rejimin
(miilk) ve yonetimin kaynaginin insani olabileceginin delilleridir. Bu hiikmiin ve
miilkiin yerine getirilmesinde, adalet ve Allah’in indirdigi dikkate alinir. “Su bir
gercek ki Allah size, emanetleri ehil olanlara vermenizi, insanlar arasinda hiikme-
dince de adaletle hilkmetmenizi emrediyor.”*

Hiikiim: Hem devlet yonetimini hem de yargiy1 i¢ine alan bir kavramdir.
Dinde temel vurgu hiikmiin Allah i¢in oldugu seklindedir. Hilkmedenler Allah’in
biitiin insanlar i¢in 6ngérdigii temel haklar1 dikkate alarak idare etmelidirler. Bu
temel haklar da; dinin korunmasi (din hiirriyeti) ,canin korunmasi, malin korunmasi
(mtilkiyet hakk1), neslin korunmasi, aklin korunmasi (diistince hiirriyeti)dir.

‘Bir seyde ihtilafa diistiigiinizde onun hiikmii Allah’a aittir (Sura 10). Tartis-
manin ¢ikmasi, hakimiyetin ansan tarafindan kullaniliyor olusunu gostermektedir.

20 Nisa 4: 58.
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Allah’in hitkkmiiniin akla, hikmete, sagduyuya, vicdana uygunlugu dikkate alindigin-
da aslinda istenen yeniden bu unsurlarin hakim oldugu bir ¢6ziime ulasilmasidir.

Bu ayette insanin kullanacagi hakimiyetin siirli oldugu goriiliir. Bu durumda
hi¢ kimse Allah adina herhangi bir sistem ad1 altinda sinirsiz ve sorumsuz bir haki-
miyet iddiasinda bulunamaz. Her durumda Allah’in hakimiyeti ontolojik hakimiyet,
insaninki ise siyasal hakimiyettir yani iktidar kullanimidir.

“Inil hiikmii illa lillah” ifadesindeki ‘1i’, hitkmiin Allah igin olmas1 gerektigi-
ni vurgular. Bu haklarin garantorii olarak Allah’1 gérmeyi ifade eder. Bu da huku-
kun/ilkelerin egemenligi demektir. Bu anlamda “yonetici zulmetse de azledilemez”
denilerek, temel ilkeler ¢ignenmistir. Oysa zuliim Kur’an’da toplumlarin yeryiiziin-
den silinisinin sebebi olarak gosterilmektedir (Neml suresi 52.ayet): “Iste sana onla-
rin igledikleri zuliimler yiiziinden ¢okiip 1pissiz kalmig barmaklari (yurtlari)”.

Adalet, Esitlik ve Ozgiirliik: hem yonetmede hem hiikiim vermede en temel

ilkedir ve bir yonetim bigiminin islami olup olmadiginin ana kriterlerinden biridir.
Ozgiirliikler kutsaldir ve yonetenin ana hedefi, 6zgiirliiklerin kullanimmin éniindeki
engelleri kaldirmaktir.

Ehliyet: Yonetmek i¢in esas olan o isi layik olmaktir: Ehliyet kavramu,
oligarsik, aristokratik, despotik biitiin yapilart diglar. Saltanat bu anlamda ehliyet
ilkesine aykiridir. Zira yonetici adayi ehil oldugu i¢in degil, yonetici siilaleye men-
sup oldugu icin secilmektedir. Ehliyet kavrami ¢ogulculuga imkan veren bir kav-
ramdir. Yonetmeye layik olan insanlarin dinini dikkate almadan ehliyet ve liyakatle-
ri dikkate almur.

ideal ve Reel Ayirim

Din ancak sehirde yani medeniyet iddiasmin gergeklesecegi toplumsal bir
mekanda kendine yer bulabilir. Aliya’ya gére Mekke’de olup bitenler heniiz Islam
degildi. Islam Medine’de baslamistir. Hira magarasinda Hz. Muhammed zahid bir
hanifti; Mekke’de o, dini disiincenin habercisidir. Mesaji Medine’de tamamlanmis
ve insanlarin suurunda yer almistir “Bugiin dininizi kemale erdirdim ve size olan
liitfumu tamamladim, dininiz olarak Islam’a razi oldum” ayeti de buna isaret eder.
Islam’1n sosyal ve hukuki diizeninin baslangic ve kaynagi Medine’dedir, Mekke’de
degil.

Muhammed magaradan donmeye mecburdu. Bu doniisii olmasaydi hanif ola-
rak kalacakti, fakat dondiigii icin Islam’m resulii olmustur. Bu dahili ile harici diin-
yanin, mistik ile aklin, meditasyon ile eylemin karsilasmasiydi. Islam mistik olarak
baslamus, siyasi ve devlet fikri olarak devam etmistir. Din, ger¢ekler diinyasina gire-
rek Islam oldu. Hz.Muhammedin hayatinda tam manasiyla tabii bir ahenk iginde
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sevgi ile kuvvet, ulvi ile tabii, ilahi ile insani hususlarin pek miiessir birligi olarak
ortaya ¢ikar. Dinle siyasetin meydana getirdigi bu patlayici karisim milletin hayatin-
da muazzam bir enerji agiga ¢ikarmustir. Islam’m formiiliiniin hayatin formiiliiyle
tam mutabakat i¢inde oldugu bir anda goze carpar, bu noktada. Benim iimmetim
dalalet tizere birlesmez, hadisinde timmet, biitiinliikk ve cemaat prensibi ortaya ¢ik-
maktadir. Insanlara hitapta diinyevi bir mahiyet vardir. Ve iimmet daha yiiksek,
miisterek bir aklin ifadesi olarak nitelendirilmektedir. Bu da hiir diistinmenin, esitli-
gin temelidir. Elitist bir tutumun ve hiyerarsik iliskilerin karsithgidir. Islam kesis ve
azizlerden ibaret bir seckinler toplulugunu ve biri segkinler, 6biirii ise halk igin dii-
zenlenmis iki ayr1 programi tanimamaktadir. Bu husus esitlik prensibinin ilani gibi-
dir.”!

Aliya Islam’1 insanin tekrar1 olarak goriir. Islam’m insan gibi “ilahi kivileim”1
vardir; fakat Islam, hayatin golge tarafi ve alelade seyleri hakkinda da bir 6gretidir.
Sairler ve romantik kisilerce begenilmemesi miimkiin olan bazi tezahiirleri de vardir.
Kur’an realist, hemen hemen anti-heroik bir kitaptir. Onu tatbik edecek insan olma-
dan, Tslam anlasilmaz, hatta kelimenin hakiki manasinda mevcut da olamaz. Pla-
ton’un Idealar’1, Leipniz’in Monad’lar1 ve Hiristiyanlikta melekler esasen ayni husu-
su; zamandisi, milkemmel, mutlak ve hareketsiz bir aleme delalet etmektedir. Bu
alemi islam idealize etmez.*

Aliya Medine dénemini 6ne ¢ikarirken, bazi diisiiniirler Mekke doneminin Is-
lam diisiincesinin 6ziinii i¢inde barindirdigini séylemektedirler. Sudanli yazar mer-
hum Mahmut Muhammed Taha’nin izinde gelisen bu yorumdaki temel fikir, gele-
neksel Seriat anlayisinin Muhammed’in ge¢ Medine doneminin &gretilerine dayan-
dig1, oysa Islam’mn ebedi ve temel mesajinin Muhammed’in erken Mekke donemine
ait ogretilerde oldugudur. En-Naim en istiin Mekke ogretileri ve ilkelerinin karsi-
sinda (7.ylizyilin tarihi dikkate alindiginda) daha gergek¢i ve pratik olan Medine
ogretilerinin kabul gordiigiinii, ¢linkii toplumun Mekke’deki {istiin 6gretilerin uygu-
lanmasi i¢in hazir olmadigmni ileri siirmektedir. Giiniimiizde tarihsel kosullar degis-
tigine gore, En-Naim Miisliimanlarin Seriati yorumlamada artik daha dnceki Mekke
donemini izlemeleri gerektigine inanmaktadir. Bu sekilde yorumlandiginda Seriatin
anayasal demokrasiyi destekledigini séylemektedir.”

2L Alj izzet Begovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, $.225.

2 Age.,s222.

3 Bkz., Abdullahi Ahmet En-Naim, Toward an Islamic Reformation: Civil Liberties,
Human Rights and International Law, (Syracuse: Syracuse University Press, 1990), s.52-
57. Bu almtinin dipnot seklindeki nakli i¢in bkz. John Rawls, Siyasal Liberalizm,
Cev.M.F Bilgin, istanbul Bilgi Univ. Yay., 2007 Ist., s. 484.
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Yasadig1 cografyanin diline terciiman olurcasia Aliya siirekli reel olana, her
an insanin karsisina ¢ikan ve kendini ona dikte eden kiiltiirel, cografi, siyasi, vs.,
sartlara isaret etmektedir. Aliya varoldugundan beri insanin tarihini gdzlemleyen
birinin tarafsizhig1 ve tasviriyle 6zetlemektedir durumu. Bu aslinda olmasi gereken
degil, ama olandir. Hayatin cereyan tarzi bu hal iizere olmustur:

“Denilebilir ki ideal denilen toplum alternatifi ta yaratiligtan, insanin “insan
olma”sindan beri imkan disidir. Bu andan itibaren insan daimi ¢atisma, huzursuzluk
memnuniyetsizlik ve dramla karsi karsiyadir (“inin buradan, birbirinize diisman
olarak... Bir vakte kadar. Bakara 36) ideal toplum kisiliginden siyrilmis kusaklarin
monoton ve sonsuz bir sekilde birbirini takip etmesi demektir. Bunlar dogurur, iire-
tir, tiketir ve Oliirler, ta ‘kotii’ sonsuza kadar. Yaratilis gergegi ve insanin
varolusuna Allah’in miidahalesi bu ‘mekanigi’ imkan dis1 bir hayal kilmistir. Biitiin
iitopyalarin Allah’a ve dine fanatik muhalefeti bu yilizdendir. Toplumun ideal bir
sekilde diizenlenmesi kahinlerinin toplumu ve menfaatlerini en yiiksek kanun olarak
ilan etmelerine karsi, Allah en yiiksek kanunun insan olmasini istemektedir. Diinya-
nin bir imtihan yeri olabilmesi, insanin en yiiksek deger olarak liyakatini gdstere-
bilmesi i¢in ona hiirriyet vermistir. Bu durumda iitopyanin miimkiin olduguna inan-
mak, insan ruhunun inkar1 esasina dayanan bir nevi safdil iyimserlik demektir. An-
cak insan ruhunun, sahsiyetinin varligina inanmayan kimse insani “teskin etmenin,
“uslandirmanin”, mekanizmanin bir parcasi olmay1 kabullenecek bir toplum tiyesi
yapmanin miimkiin olduguna inanabilir... (Tektanricilik okulundan gegmemis top-
lumlar1 {itopya icin daha miisait oldugu tatbikatta gdsterilmistir. Itaat, yeknesaklik,
manipiilasyon lider kiiltii ve zorla talimin 6l¢iilerini empoze etmek bdyle toplumlar-
da daha kolaydir.)*

Ug biiyiik dinin tarihi rolii pek biiyiiktiir. insan, onlar sayesinde tarihin mer-
kezi olmus ve diinyay1 ve insanlig1 bir biitiin olarak gérmege aligmistir. Dinler ara-
sinda Yahudilik diinyevi, sol temayiilii teskil eder. Diinyevi cennet perspektifini
va’deden ve sonradan ortaya atilan biitiin Yahudi teorileri bu temayiilden ileri gel-
migtir. “Eytip Kitab1” daha bu diinyada tahakkuk etmesi icap eden adaletin riiyasidir.
Yani obiir diinyada degil, bu diinyada ve simdi. Yeryiiziinde cennet isteyen biitiin
ihtilaller, iitopyalar, sosyalizmler ve diger cereyanlar 6ziinde Ahdi Kadim’den ileri
gelmektedir, Yahudi kokenlidir. Yahudiligin bu asir1 gergekeiligini Hiristiyanligin
asir1 idealizmi frenleyebilmistir.

Peygamberler geldikleri toplumun reel yapisimi dikkate alarak konusurlar,
ama konusmalarinin biitiiniiyle bu reel yap1 tarafindan tiiketildigini sdylemek miim-

% Age. s.203.
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kiin degildir. Mutlak adalet, mutlak esitlik, liyakat, vs. kavramlar biitiiniiyle ideali
temsil ederler. Ama ideal formlariyla bu terimlerin toplumlarin hayatinda yer tuttu-
gunu sOylemek miimkiin degildir. Farkinda olmamiz gereken hakikat sudur: yarim
kalan bu ideale ulagsma sorumlulugu peygamber tarafindan iimmetine birakilmistir.

Evrensel olan ayni zamanda idealdir ve hedeftir, higbir zaman erisilemeyecek
bir ufuk gibi insanin &niinde ilerler. Temel kurucu normlarin evrensel oldugu herkes
icin arzulandigi unutulmamalidir. Bir sistemin sadece kendisi igin deger iiretme
iddias1, evrensellik hedefinden sapmadir. Bu anlamda islam’in hedefi var olan yerel
uygulamalari ve orfleri marufa yani ortak iyiye evirmektir.

Kurucu Degerlerin Zamanla Kurumsallasmasina/Muhafazakarhga Karsi

Dini Dinamizm

Dini hareketler, her zaman birer degisiklik araci olmuslardir. Bir dinin muha-
fazakarlasmasi ve kendisini degisime kapamasi, can suyunun pihtilasmasi demektir.
Yeni gelen bir din bastan asagi degisiklik ve denemelerle doludur ve her yonden
yeni goriislere agiktir. Bu sebeple Islam, dogdugu vakit, érgiitlendirici ve modern-
lestirici bir ortam meydana getirmistir. Ayn1 sekilde Hiristiyanlik da Avrupanin
vahsi kabileleri arasinda bir uygarlagsma ve modernlesme etkisi yaratmustir. Protestan
kiliselerinin kurulmasiyla sonuclanan Reformasyon dénemi, dinin degisimdeki rolii-
nii gosteren en net olaylardan birisidir.

Aliya’ya gore din de devrim de acilar ve 1stiraplar i¢inde dogar. ikisi de refah
ve konfor i¢inde yok olup gider. Gergekten devam eden sirf onlarin gergeklesmesi
cabasidir. Onlarin gerceklesmesi ise ayni zamanda 6liimleri demektir. Din de devrim
de gerceklesirken, kendini bogacak kurumlarini, yapilarini dogurur. Resmi yapilar
ne devrimci ne de dinidir. Devrim yalan séylemeye ve kendi kendine ihanet etmege
basladiktan sonra sahte dinle ortak bir dil bulabilmis demektir.*

Insan gevresinde gordiigii, duydugu ve iliskide bulundugu diinya ve toplum
hakkinda genel olarak iki tip ideoloji gelistirebilir: Mevcut durumu kabul eden ve
devam ettirmek isteyen ideolojiler ya da mevcut durumu kabul etmeyip degistirmek
isteyen ideolojiler. Dinler, bu ikinci kategoride miitalaa edilmelidir.

Bir toplumun ansizin degismeye ve kalkinmaya baslamasina veya ciiriimeye
ve ¢okmeye yiiz tutmasina, bir iki yiizyil icinde toplumun biitiin niteliklerini, ruhu-
nu, amacini, bi¢imini, bireysel ve toplumsal biitiin iligki tiirlerini degistirmesine yol
acan temel etken nedir?

2 Dogu ve Bat1 Arasinda Islam, s.92.
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Yiizyillar boyunca bu soruya cevap arandi ve hala aranmaktadir. Baz1 diisii-
niirlere gore tarihe yon veren en temel etken tesadiiftiir; uluslarin hayatlarindaki
degisiklikler, ilerlemeler, gerilemeler, hep tesadiiflerin sonucu olarak ortaya ¢ikmak-
tadir.

Materyalistlerden ve tarihi determinizme inananlardan olusan bir gruba gore,
tarih ve toplum, baslangictan bugiine kadar higbir iradesi olmayan birer aga¢ gibi
gelismiglerdir. Agac, 6nce bir tohumdur. Sonra bu tohum filizlenir, yeryiiziine ¢ikar,
kok salar, biiytir dallanir, yapraklanir, biiylik bir aga¢ olur, meyve verir, kigin yaprak
doker, baharda ¢iceklenir, olgunlasir ve oliir. Biitiin bunlar -aga¢ istese de istemese
de- olur. Bu grup, toplumun tarih boyunca, tabiat kanunlarmin tabii ¢evrede gordiigii
isi, insan topluluklarinda goren bazi belirleyici etkenlere ve kanunlara uymak zorun-
da olduklarina inanmaktadirlar.

Bu inanca gore toplumlarin kaderi {izerinde bireylerin higbir etkisi olamaz;
toplum tabii etkenlere ve kanunlara gore geligen tabii bir olaydir.

Bir baska grup ne tesadiiflere ne de tabiat yasalarina inanir. Onlara gore, top-
lumlarin degisiminde esas rolii biiyiik sahsiyetler ve kahramanlar oynarlar. Tabiat
yasalar1 da bu kisgilerin elinde birer aragtan bagka bir sey degildir. Ayn1 sekilde,
ortalama insanlarin degisimde higbir paylar1 yoktur, onlar da giigliilerin kullandiklar1
araclardandir. Toplumun diizeltilmesinde, yiikseltilmesinde veya c¢okertilmesinde
$0z sahibi olan biricik etken, giiclii kisidir.

Degisimin kaynagini fertte gorenler de farkl iki goriisii tasimaktadirlar: Bun-
lardan birincisi, mutlak anlamda, tek kisinin tarihe yon verdigini savunmaktadir.
Ikinci grup ise, dnce biiyiik bir insanin ortaya ¢iktigina, sonra o toplumun onde ge-
lenlerinin ona uyduguna, boylece bir “ekip”in olustuguna inanirlar. Topluma yol
gosteren ve kendince bir hedef tayin eden iste bu ileri gelenlerden olusan ekiptir.

Islam, toplumsal déniisiimiin gerceklesmesinde, bu teorilerin hig birine mutlak
etken olma payesini vermez. Kur’an degisimin temeline bireyleri ve bireylerden
olusan halk1 yerlestirir. islam’a gore baslarina gelenlerden halkin kendisi sorumlu-
dur. Bu yilizden Kur’an’da kendilerine hitap edilenler ‘en-nas’ (halk-kitle)tir. Pey-
gamber en-nas’a gonderilmistir, onlara hitap etmektedir. Yapip ettiklerinden dolay1
hesaba ¢ekilecek olan halktir.

Islam, baz1 diisiince akimlarinda oldugu gibi, muhatap aldig1 insanlarda her-
hangi bir gruba 6ncelik tanimaz. Onlarin su veya bu siniftan olmalarina, zenginlik ya
da fakirliklerine 6nem vermez. Smifcilik yapmayi ve insanlar1 gruplara ayirmayi da
siddetle yasaklar. Bunu fesadin kaynagi olarak goriir.

Toplumsal gelisme ve degismenin temel belirleyicisi irka veya sinifa dayanan
higbir istiinliik veya ayirici nitelik s6z konusu olmaksizin halktir.
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Kur’an’da dogrudan dogruya insanlara seslenilir ve toplumsal degismenin ek-
seni olarak odaga onlar yerlestirilir. Bu durumda bir degisim ve doniisiimiim yara-
tilmasindan en biiyiik yiik ve sorumluluk insana yiiklenmektedir. Ama Islam, tarih
ve toplumda bazi yasalarin rol oynadigimi da inkar etmez. Aksine, asagida daha
detayli olarak irdeleyecegimiz gibi, tarihsel yasalarmn, aynen doga yasalar1 gibi,
kesfedilebilir ve kontrol altina alinabilir olduklarimi bildirir ve insana genis bir im-
kanlar alan1 sunar. Islam’da, hem kendi yaptiklarindan sorumlu olan insan topluluk-
lar1 hem de kat kat kendilerinden hesap sorulacak bireyler vardir. Bu sorumluluk
alanlarimi Kur’an soyle ifade etmektedir:

“Onlar icin kendi kazandiklari senin icin de senin kazandiklarin vardur*°

“Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, gonderilen peygam-
berleri de sorguya ¢ekecegiz.”?’

Bu yiizden gerek birey gerekse toplum, Yaratici’nin 6niinde yaptiklarinin he-
sabin1 ayr1 ayr1 verecektir ve her birine, gelecegi kendi elleriyle kurma sorumlulugu

yiiklenmistir.

Kiiltiirel Temelli Bir Uygarhk

Aliya’nin kiiltiir ve uygarlik arasinda yaptig1 ayirimdan hareket ederek, Is-
lam’mn insan1 insa ederek (kiiltiir) kendine zamanda ve mekanda nasil yer tuttugunu
yani uygarlik yarattigin tahlil edebiliriz.

Kiiltiiriin tastyicis1 insan, uygarliginki ise toplumdur. Insan felsefe, sanat, siir,
ahlak, inang kiiltiire aittir. Devlet, ilim, sehirler, teknik uygarligin &6zellikleridir.
Romalilar uygarhik yaratan barbarlardir.”® islam medeniyetinin unsurlarindan biri
olarak kendine has bir siyaset (yonetim felsefesi) olusturacak bir Islam kiiltiirii var
midir? Kiiltiir ve medeniyet iliskisinin Islami baglami nedir? Medeniyet kiiltiiriin
ete kemige biirinmesidir. Emperyalizmin tarihi, medeni milletlerin hiirriyetlerini
miidafaa eden geri kalmis milletlere karsi ezme ve imha harplerini anlatir. Istilacila-
rin uygar olmasi gaye ve metotlari bakimimdan olumlu sonuglar dogurmamistir.
Kiltlirtin  asil vazifesi uygarlik hakkindaki efsaneyi yikmak ve diinyanin
hiimanizasyonunun devamina imkén vermektir.

Islam insan iradesine belli bir kiilt(iir) cercevesinde miidahil olur. Bu kiiltiir-
lenmis ben kendi ayirt edici 6zellikleriyle kendi uygarligimi yaratir. Din 6nce insan
zihninin sekillenecegi bir kiiltiir evrenini kurar. Bu kiiltiir evreninde insanin kendi-
siyle, gevresiyle, diger insanlarla, Allah’la, vs. iligkisine dair normlar1 koyar ve bun-

26 Bakara 2: 134.
7 A’raf7: 6.

% Dogu ve Batl..., 5.76.
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lart kesfedecek insan zihnini yaratir. Uygarlik elle dokundugumuz, goézle gordiigi-
miiz seydir. Kiiltiir bunun igine sinen ruhtur. Diinyada &yle medeni milletler vardir
ki kiiltiir olarak geri kalmislardir, 6yle kiiltiirler vardir ki onlar da medeniyet gelisti-
rememislerdir. Esas olan, dokunulabilir olan bir medeniyet yaratarak kiiltiirii digari-
da goriintir kilmaktir. Bu medeniyet kendini siirekli evrensel bir diizeyde temsil
edecek terimler ve kavramlar iiretmek durumundadir. I¢ine dogdugu yerellik, siirekli
evrenseli takip ederek objektiflesmeyi hedeflemelidir.
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