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Yrd. Do¢.Dr. Cevdet KILIG
Firat U. ilahiyat Fakiiltesi

e-posta: ckilic@firat.edu.tr

Abstract : Plotinus’s Philosophy is the metaphysical philosophy that helps human
being to release to supply dynamic relation that is seen between the visible and ideal
world. In Plotinus’s philosophy, Nous, Logos and matter’s arrengement in order
downward from The One and The One’s being put in order from down to the up has
been told with a degree together with love.
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Giris

Plotinus (M.S. 202-270) ilk¢ag’mn son ve énemli diisiince akimlarindan olan
Yeniplatonculugun kurucusu ve en énemli temsilcisidir. O Iskenderiye’ye giderek
felsefe tahsili yapmus, Hindistan ve Iran’a seyahat ederek Dogu felsefesini
aragtirmistir. Roma’da kurdugu okulla hem felsefl 6gretisini yaymis, hem de felsefe
lizerine bir denemeler kiilliyatt olan Enneads’im1 kaleme almigtir.  Varlik
felsefesinde gelistirmis oldugu sudir (emanation) nazariyesi ile Platonculugu
kiillilere yeni bir mana kazandirma c¢abasi igerisine girmistir. Plotinus’un bu
sisteminin Platon, Aristoteles, ve Stoa okulunun izlerini tasidigi soylenebilir.
Kullandig1 kavramlara bakildiginda ise en ¢ok Platon’dan etkilendigi goriilmektedir.
Plotinus, sudir anlayisi ile ideler ve tabiat arasinda ontolojik baglantiyr kurabilmis,
idalari tabiatin olugmasinda bir ara neden olarak gérmiistiir.

Plotinus’un felsefesi, idealar diinyasi ile goriinen diinya arasindaki iliskide,
insanin kurtulusa erisebilmesini saglayacak dinamik iligkiyi on plana g¢ikartan bir
metafiziktir. Idealar diinyasi burada sadece gercek diinya olarak degil, aym zamanda
“Bir’den asagiya dogru inen ve diinyanin sahip oldugu gerceklik tiirliniin
kendisinden dogdugu yaratict gii¢ olarak goriiliir. Yeniplatoncu felsefede varlik
mertebeleri diizeninde yer alan sudlGr ve Bir olana yiikselis felsefesi, dini
muhteviyatindan dolay1 Bati diisiincesinde Musevi ve Hiristiyan gelenegi iginde yer
alan bazi filozoflar, Platonculugun bu yeni yorumunu kendi dini goriislerinin bir
yorumu olarak goérmiislerdir. Ayni zamanda, Plotinus felsefesi sadece Bati
Diisiincesinde degil, Islam felsefesinde de Miisliiman filozoflar ve mutasavviflar
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tarafindan gelistirilerek, varligin Vacibu’l-Viicid’tan olus/¢ikisini yani Bir’den
cok’a gecisi anlatmada kendisinden yararlamldig: bir nazariye olmustur. Iste bu
calismamizda sadece problemi ortaya koymak amaciyla, Plotinus’un suddr
teorisinde Bir’den ¢ok’a gecis ve varlik diizleminde siralaniglari ile Bir’e geri
doniisiin imkanu, ilkeleri ve unsurlari ele alinacaktir.

a. Sudiir’un Tabiati ve Asag1 Dogru Inen Hakikat

Suddr, terim olarak, “cikmak”, ‘fiskirmak”, “meydana gelmek”, ’tasmak”,
“tiiremek”, “vuku’ bulmak” gibi anlamlara gelmektedir. Felsefi literatiirde ise;
biitiin tiiremis veya ikincil seylerin daha temel ya da ilk olan bir seyden ¢ikmalari,
varliga gelmeleri islemi veya siireci olarak tanimlanabilir.' islam diisiincesinde feyz
terimiyle de karsilanan sudiir; biitiin varliklarin bir diizen i¢inde Vdcibu’I-Viiciid’tan
var olmasl, tagip yayilmasi anlaminda kullanilmaktadir. Bu terime yakin “feyezdn ”,
“inbi’as”,” inbisdk” terimleri de kullanilmaktadir. Batida ise, “emanation” terimi
feyz terimi ile karsilanmaktadir.’

Filozoflarin kullandigi mana itibariyle feyz; varlik mertebeleri kavrami ile
iligkisi bakimindan, ona en yakin kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle
sudir: Ilk ve Tek (Bir) olandan zorunlu bir tasma (emanation) sonucu
milkkemmelden daha az miikemmele dogru, 1sik sagip etrafini aydinlatandan
karanliga dogru bir siralamayla, en alttaki varliga kadar inilen ve bu cizgide mii-
kemmelligini ve yetkinligini, gittikce azalan bir vaziyette kaybeden bir varlik
disiincesine  denir.  Plotinus’un  sudlr nazariyesindeki varlik mertebeleri
diisiincesinin temeli su ciimleyle izah edilebilir: Varligin temelini ilk Varlik olan
Mutlak Bir olusturur. Diger varliklar da Bir’den zorunlu olarak sudir eden
varliklardir. Plotinus’un biitiin felsefesinin temeli bu iki ciimlenin izahina da-

yanmaktadir.> Bu ciimlelerdeki anahtar kavramlar, “Bir”, “zorunluluk” ve “sudir”
kavramlaridir.

' Cevizci, Felsefe Sozhigi, Istanbul 2002, s. 1056; Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligi,
Istanbul 1974, s. 182; Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozligii, Istanbul 1989, s. 423.

2 S. Enoch, Stumpf, Philosophy: History and Problems, USA. 1977, s. 132; Richard E.
Higginson, “Emanation”, Dictionary of Theology, U.S.A., 1988, s. 181; Richard H.
Popkin, Metafizigin Kisa Tarihi, terc ve der.. Ahmet Cevizci (Metafizige Giris),
Istanbul 2001, s. 138; Alternatif Diisiinceler Sozliigii, edit.: S. N. Erkal, Istanbul 2001,
s. 284.

Plotinus, The Enneads, inglizce’ye geviren: Stephen MacKenna, Penguin Book Ltd.
Sti, London 1991, V.IL(2), s. 361 vd; Plotinus’tan ¢eviri Enneadlar, gev.: Zeki Ozcan,
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Plotinus, varlik felsefesinde Platon’un Devlet adli eserinde yer alan idealarla
ilgili goriislerinden yararlanmak suretiyle onun fyi ideasim1 tanrisal ozellikler
yiikleyerek adeta tanrilastrmistir. Bilindigi gibi Platon, Iyi ideasmin, idealar
diinyasinin istiinde yer aldigini ve varligin sebebi olmasi hasebiyle, varlik ve
bilginin dtesinde yer aldigim belirtmistir. Buna gére, lyi ideas1, bir tiir sezgiyle
matematik ve diyalektikle uzun yillar ugrastiktan sonra ruha diisecek bir kivilcimla,
aydinlanma yoluyla bilinebilir.* Plotinus’un varlik diizeninde varlik alanlari,
Platondakine benzer sekilde, aydinlanma yoluyla anlasilan kavranilir diinya ile
maddi dleme tekabiil eden duyulur diinya olarak ikiye ayrilmaktadir.

Plotinus’un varlik felsefesinde, biri inen digeri yiikselen olmak iizere iki tiir
hareketi iceren, diizenli ve kademeli bir biitiinliigii teskil eden bir varlik mertebeleri
diisiincesi yer almaktadir. Diisen veya sudiir eden de diyebilecegimiz bu inis siirecini
teskil eden hareket; daha yiiksek olanin daha asagi olan1 meydana getirdigi zorunlu
ve otomatik bir yaratmadir. Bu hareket, birlikten ¢okluga dogru bir harekettir.
Yiikselen hareket ise, iki hareketi igeren, diizenli, mertebeli bir biitiindiir. Bu iki
hareket, nefsin kendisiyle ilahi kaynaga yeniden ulasacagi bir geri doniis hareketi ile
cokluktan birlige dogru bir yiikselis hareketidir.” Bu iki tiir hareket, Plotinus’un
varlik mertebeleri felsefesini olusturur. Plotinus’un varlik mertebeleri felsefesini ele
almadan once agikliga kavusturulmasi gereken en onemli problem Bir ve Cok
meselesidir. Buna gegmeden once de Bir’in mahiyeti hakkinda Plotinus’un
fikirlerine bakmak gerekir.

“Basit bir sey gercekten Bir’dir; (Once) baska bir sey, ardindan bir degildir.
Hatta onun hakkinda Bir demek bile yanlistir. O, ne soziin ne de bilimin objesidir.
O’nun 6ziin otesinde oldugu soylenir. Eger basit bir araza ve terkibe yabanci ve
gergekten bir olan bir sey olmasaydi, ilke olmayacakti; O, basit ve her seyin ilki
oldugu icin kendi kendine yeter. Ciinkii sonra gelen énce gelene muhtagtir. Basit
olmayan seyler, kendilerinin bilesik olmalart icin gerekli basit terimlere muhtagtir.
Boyle bir biricik olmalidwr; ¢iinkii onun bir benzeri olsaydi, iki sey tek bir sey
olacakti. Gergekte birisi ilk olacak, iki cisim varligi sz konusu degildir. Bir cisim

Bursa 1996, V, II (2), s. 39; Bowe, G.S., Plotinus and The Platonic Metaphysical
Hierarchy, New York, 2003, s. 33

4 Platon, Mektuplar, gev.: Irfan Sahinbas, Ankara 1962, s. 379a.

5 Jones.,W.T., Bati Felsefesi Tarihi (I-11), ¢ev.: Hakk: Hiinler, Istanbul 2006, C.IL, s. 29;
Yildirim, Mustafa, “Plotinus ve Farabi’de Sudir,” Felsefe Diinyasi, Mart 1994, sayt:
11, ss. 43-51,s.45
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basit bir varlik degildir; o tiiremistir, ilke degildir. Ilke tiirememistir Ve maddi
olmayan; fakat gercekten bir oldugu icin o, bizim, Ilk oldugunu séyledigimiz seydir.’

a.l. Bir

Bir, Plotinus felsefesinin varlik mertebeleri diisiincesinin ilk basamagini teskil
eder. Plotinus’a gore Bir; Tanri, ilk olan ve tek olan bir varlik olarak baglangig ve
sonu olmaksizin zorunlu olarak alemi olusturur.” Plotinus’a gore Tanri vardir ve O
her seyin kaynagi olup kendisinden sudir edilendir. Ciinkii sahip olmasi gereken
doga, boyledir. Bir, ¢ok olani iginde tasir. Bunun igin Bir, Tanrilik olarak bos olan
matematik bir kavrami tiiriinden bir sey degildir. Plotinus, Bir’i sdyle tanimlar; “Bir,
hi¢hir sey aramayan, higcbir seye sahip olmayan, hi¢bir seye ihtiyaci olmayan bir
varliktir. Bu yiizden O, yetkindir. Yetkin oldugu icin bolluk olur ve bolluk olma
ondan farkli bir sey meydana getirir.”* Goriiliiyor ki Plotinus, Bir’in miikemmel bir
varlik oldugunu ifade etmek icin “yetkin olma” ifadesini kullanmaktadir. Yetkin
olmak ise, her yoniiyle kamil olmayr ve kendisinden sudlr eden varliklarin,
kendisinden daha yetkin ve kdmil olamayacaklarini gosterir.

Plotinus, burada Bir’in hiirriyeti konusunu giindeme getirir. Eger Tanr1, lemi
yaptigindan baska tiirlii yapabilseydi Tanr1 6zgiir olmayacakti. Fakat O 6zgiirdiir.
Zira segme imkanina sahip degildir. Secmek demek, iki yol arasindan daha az iyisini
tutmak imkani demektir. Burada Plotinus’un Bir diislincesinde ortaya ¢ikan sorun,
Bir’in mutlakligi, iradesi hiirriyeti ve kendisinden varligimm zorunlu olarak sudir
etmesidir. Plotinus, bu problemleri su sekilde asmaya ¢aligmustir. Bir, hi¢ bir zaman
ondan bagimsiz olan bir varligi disariya salivermez. Aksi takdirde bagimsiz bir
varlik olarak sudlr ettigi takdirde bir olmayacaktir. Burada kavramlarin
yetersizligini Plotinus’da anlamistir ve bunu sembolik bir ifade ile anlatmaya
calismaktadir. Bir, tagan, ama bu tagsmada azalmayan bir irmak, ya da 151k gonderen
ama 15181 yaymada azalmayan giines diye adlandirmaktadir. Yani Bir’in agilimi, bir
cismin aynada yansimast ve bu yansimada kendi cevherinden hi¢ bir sey

¢ Plotinus, a. ge, V, 1V, (7), s. 387; (Zeki Ozcan cevirisi) s. 39-40; ayrica bkz.; V, IX (5)
s. 425; (Zeki Ozcan gevirisi) s. 82.

Plotinus, a.g.e., V, II, (2), s. 361; (Zeki Ozcan gevirisi) s. 21; Bowe, a.g.e., s. 105;
Hana’l-Fahuri ve Halil el Cerr, Tarihu el-Fikri’l-Felsefi ‘inde’l-Arab, Liibnan 2002, s.
110;

Plotinus, a.g.e., aym1 yer; Bowe, a.g.e., s. 107
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yitirmemesi haline benzemektedir.” Plotinus bu goriisiiyle Aristoteles ve Stoalilar
arasinda bir uzlagma saglamaya caligmaktadir.

Bilindigi gibi Aristoteles, Tanr’y1 4alemin {stiinde ve Otesinde
askin/transcendent olarak kabul ederken, Stoa’lilar Tanri’y1, alemin icinde
ickin/immanent olarak kabul etmekteydiler. Tanr1, Plotinus’un diisiincesinde Mutlak
degismez bir birliktir. Cokluk ve degisiklik ise, Tanri’nin tesiriyle ortaya cikar.
Cokluk, Plotinus i¢in sonlu varliklarin karakteridir. Tanr1 ise ilk olan, bir olandir. Bu
sifatla Tanr1, tiim sonlu realitenin varligim ve ruhun iizerindedir. '’

Plotinus’un diisiincesindeki Bir; akilla kavranmayan, askin, higbir nitelik
yiiklenemeyen bir sebeptir. O’nun ‘ne oldugu’ degil ‘ne olmadigi’ hakkinda
konusulabilir. Plotinus, Bir hakkinda ifade edilecek her seyin onun dogasinin saf
birligini bozacagma inanir. O sik sik ilk lkenin bir ya da Iyi’nin ya da Tanri’nmin dil
ve diisiinceye askinligmi vurgular. Ote yandan Bir’e herhangi bir ad yiiklemenin ona
ikilik katmak anlamima geleceginin de farkindadir. Tanr1 gergekte dile getirilemez
olandir. Varlig1 zamanin niteligin 6tesindedir. Akil ve ruh da degildir. Ciinkii biitiin
bu kavramlari insan kendi denemesinden elde eder. O’na atfedilecek her sifat onu si-
nirlandiracagindan, O’na sifatlar vermekten kaginilmalidir. Plotinus’a gore Bir’e
iliskin bilgide uygun olan Bir’in ne oldugu degil, ne olmadigin1 gostermektir. Bu
nedenle Plotinus’un dile getirilemez olam dile getirme ¢abasi negatif yonde ilerler.''
Sonug olarak, Plotinus’a gore Bir, esasinda adsiz olandir. O, dile getirebildigimizin
daha ¢ogudur ve daha biiyiigiidiir. Biz O’nun hakkinda ne olmadigi konusunda
konusabiliriz ama onun ne oldugunu dile getiremeyiz. Plotinus biraz da mistik bir
yaklagimla sunu dile getirir. “Eger sen onu dile getirmek ya da onun bilincine
varmak istersen, bunun digindaki her seyi ondan uzak diisiin "

Plotinus’un Bir’i sadece dil ve diisiinceye askin degil, ayn1 zamanda varligin
da otesindedir. Bir, varligin 6tesinde oldugu i¢in hicbir sekilde belirlenmemistir, o,

°  Plotinus, a.g.e,V, Il (49), s. 364; (Zeki Ozcan gevirisi) s. 74-75; Schwarz, Fernand,
Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, cev.: Ayse Meral ARslan, Istanbul 1997, s. 116-117;
Kurtoglu, Zerrin, Plotinus 'un Ask Kurami, Bursa 2000, s. 66; Jones., a.g.e., C.IL, s. 26.

19 Plotinus, a.g.e., V,IX (5), s. 425; (Zeki Ozcan cevirisi) s. 88; Bowe, G.S., Plotinus an
The Platonic Metaphisical Hierarchy, New York, 2003, s. 57, Weischedel, Wilhelm,
Felsefenin Arka Merdiveni, ¢ev.: Sedat Umran, Istanbul, 1997, s. 86; Schwarz., a.g.e.,
s. 87.

""" Plotinus, a.g.e., V,IX, (5)s. 425; (Zeki Ozcan gevirisi) s. 82-83; Kurtoglu, Zerrin,
Plotinus 'un Ask Kurami, Bursa 2000,s. 66.

12 Plotinus; a.g.e., V, 111 (49), s. 364; (Zeki Ozcan gevirisi) s. 51 vd.; Weischedel, a.g.e., s.
86
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niteliksizdir. Bir, dylesine askin Oylesine mutlaktir ki, Bir adi bile ona uygun
olmayacaktir.”® Bir’in varligin tesinde olmasi varliktan baska olmasi, Plotinus igin
onun var olmayan olmasi demek degildir. Tersine, Bir’in var olan biitiin varliklarin
nedeni olmasina ragmen, askin olan, kendi kendine yeterli olan, var olmak ya da
varligin1 korumak igin higbir nesneye ve diisiinceye ihtiyaci olmayan bir ilktir. Onu
tanimlamak yoniindeki her girisim, onu sinirlamakla sona erecektir.

Plotinus’a gore, yine Bir’in askinlik tanimlanamazlik ve varliktan baskalik
ilkesine gore, Bir’e diislince, irade ya da etkinlik de atfedilemez. O diislince degildir,
¢linkii diisiince, diislinen ile diisiiniilen arasinda bir ayirim gerektirir. Dolayisiyla
Bir’e ikilik katmak demektir. O’nu irade ya da etkinlik olarak tanimlamak da, 6zne-
nesne ayirimi gerektirecegi igin, yine onu bolmek, ona ikilik katmak anlamina
gelecektir. Oysa Bir, basittir, tektir ve boliinemezdir. Dolayistyla Bir, ayni1 zamanda
formsuzdur. Bu form, bir tek seyin degil, her seyin formu oldugu ve onun disinda
baska higbir seyin formu olmadig: iin, Bir formsuz olmahdir."

Goriildiigi gibi Plotinus, Tanr’y1 ilahi dinlerin vasiflandirdigi gibi, alemi
yoktan yaratan bir gii¢ olarak kabul etmedigi gibi, ezeli ve ebedi olan maddeye
hareket, sekil, diizen ve gii¢c veren Aristo’nun Tanris1 gibi de gérmemektedir. Varlik
mertebeleri diizeninde Plotinus’un Bir’i, bazen Tanri’ya, bazen matematiksel sayiya,
bazen de bir rakaminin tabiattaki yansimasina tekabiil eder. Bu yiizden net bir
sekilde ne oldugu anlagilmayan Bir, veya Plotinus’un Tanrisi, hareketsiz, iradesiz,
durgun ve kendisi disinda bagka higbir seyi bilmeyen 6zellige sahip olan bir varlik
oldugu kanaatini uyandirmaktadir.

Bu noktada su soru akla gelebilir. Bir’'den dlem nasil yaratimistir? Veya,
Bir’den ¢okluk nasil meydana gelmistir? Bir’in birligini bozmadan diinyadaki
seylerin ¢oklugunu nasil agiklayacagiz.? Plotinus buna, Tanri’dan 6zde degil, fiilde
farkli oldugunu soéyleyerek cevaplamistir. Yani alem Tanridir, fakat Tanr1 alem
degildir. Bu konuda Plotin’in Stoa’lilarla ayni1 fikirde oldugu goriilmektedir. Bunu
aciklamak ve bir varlik diizeni kurmak icin suddr teorisine bas vurmustur.® Sudar

13 Plotinus, a.ge., V, 111 (49), s. 364; (Zeki Ozcan gevirisi) s. 71.

" Yildinim, a.g.m., s. 45; Kurtoglu, a.g.e., s. 67-68; C. A. Kadir, “Iskenderiye ve Siiryani
Diisiincesi”, (Islam Diisiincesi Tarihi iginde) ¢ev.: Kasim Turhan, C. L, s. 143-144;
Muhammed el Behiy, Isidm Diisiincesinin Ildhi Yonii, ¢ev.: Sabri Hizmetli, Ankara
1992, 5.125; Schwarz, a.g.e., s. 189.

'S C. A.Kadir, a.g.m., C. 1. s. 145; Atay, Hiiseyin, Fardbi ve Ibn Sind’ya Gére Yaratma,
Ankara 1974, s. 107; el-Fahuri ve el-Cerr, a.g.e., s. 110; Schwarz, a.g.e., s. 187; Bowe.,

a.g.e.,s. 39.
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nazariyesinin temelinde tasma, feyz yatar. Bu feyz Plotinus’a gore maddi degil salt
ruhidir.

Plotinus’un sudlr Ogretisinde, Nous Bir’den, Ruh Nous’tan zorunlulukla
sudir eder. Bu olusta s6z konusu olan yalnizca kaynagi etkilemeden ve degismeden
birakan bir yayilma, tasma, yani sudirdur. Sudir gergeklesirken Bir’in herhangi bir
bilingli faaliyeti planlamasi veya se¢gmesi s6z konusu degildir. Ayrica onlarin ay-
rilmasiyla kaynakta bir eksilme olmaz. Plotinus Bir’i biitiin varliklarin kendisinden
cikip gelistigi potansiyellik, bir kok yahut tohum olarak ifade eder.

Plotinus’un sudiirunda neden zorunluluk vardir? Bu soruya Plotinus’un cevabi
sOyledir. O’na gore sudlirun her bir ilkesi kendi varliginin zorunlu bir sonucu olarak
kendisinden asagidaki varlik diizeyini iiretmelidir. Yani biitiiniiyle kendiliginden
olan sudlrun ger¢eklesmemesinin ya da baska tiirli ger¢eklesmesinin miimkiin
olmamasi anlaminda zorunludur. Bir’in tagsmasinda her hangi bir igsel ya da digsal
zorlama s6z konusu degildir. Cilinkii Bir’in ne herhangi bir seye ihtiyaci vardir ne de
kendisi disginda herhangi bir seyi arzular. Olus zorunlu ezeli-ebedi ve
kendiligindendir. Plotinus, varliklarin meydana gelis diizeninin zamansal olmadigini
ve varlik mertebelerinin kronolojik degil, mantiksal bir diizeni ifade ettigini
vurgulamaktadir.

Plotinus’un varlik mertebeleri diizeninde Bir, yaratici ve yaratiklar arasinda
siirekliligi ifade eder. Bir’in zorunlu, ezeli-ebedi tagsmasi, O’nun her yerde mevcut
olmasi1 demektir. Ciinkii Bir, mutlak ve askinligina ragmen diinyanin diginda bir
Tanr1 degildir. Varligin ¢esitli diizeyleri Bir’in Mutlak Bir’liginin bagkalasmis
goriintiilerinden ibarettir. Burada soyle bir soru akla gelebilir O halde Bir’den tagsan
varliklar Bir ile 6zdes midir? Plotinus’a gore hayir. Ciinkii tasmak, Bir’den
dolayistyla varliktan tedrici bir uzaklasma demektir. Yani Bir, her seyde ancak o
varligin kapasitesine gore mevcuttur. Varliklar Bir’den uzaklastik¢a tanrisalliklarini
ve varliklarini biraz daha kaybederek, giderek artan bir eksilmeyle maddeye kadar
iner. Varliktan yoksunluga dogru tedrici diisiis en son noktasinda, maddede son
bulur. Plotinus i¢in her yonii ayni yapida olan varliklardan kurulmus bir diinya
yoktur. Tam tersine bir agsamalar dizisi bi¢iminde olugsmus bir evren diizeni vardir.
Bu asamalarda yer alan varliklarin her birinin kendine 6zgii bir yapisi ve kendilerine
ait i¢ diinyalar1 vardir. Birligi ve ¢oklugu farkli farklidir. Bu asamalar, birbirinin
sonucu olarak ard arda dizilirler. Ancak bu dizilme veya asagi dogru siralanmada,
suyu azalmayan bir irmak veya 15181 eksilmeyen bir giines olarak tasvir edilmektedir.
Bir’le o6teki unsurlar arasindaki iligkiyi, giinesle 15181 arasindaki mevcut iliskiye
benzeten Plotinus, bu benzetmeyi diisiik seviyeli temel unsurlarin daha yiiksek
olanlarla alakasini agiklamak i¢in kullandigini gérmekteyiz. Cikista (sudir) ilk
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varlik(Bir)dan bir nesnenin ayrilip ikinciye, ikincisinden baska bir nesnenin ayrilip
iiclinciiye gecen ve asagiya dogru siralama seklinde sonuncuya kadar inen bir parga
yoktur.'®

a.2. Nous (Kiilli Akil)

Plotinus felsefesinin varlik mertebelerinde Bir’in altinda insan hayatimin tabii
ve fikri biitiin sahalarinin evrensel karsiliklar1 olan iki esas yer alir. Bunlar; Nous
(zamanin iistiinde ve ebedi olan ilahi zeka) ve Ruh (alem nefsi)’dur. Bunlar ebedi ve
zaman igindedirler. Bundan sonra ruhtan sudir eden cisimler, ebedilik vasfindan
tamamen yoksun olup zaman iginde dogup 6lmektedirler.

Daha once de belirtildigi gibi, Bir’in ilk sudiiru Nous’tur. Bazi ¢agdas
aragtirmacilara  gore, Nous kavramini karsilayacak Tiirk¢e bir kelime
bulunmamaktadir. Tiirk¢e karsiliginin heniiz olmadigi goriisiindedir. Buna en yakin
kavram olarak “akil”, “zihin”, “zeka” veya “entellektiiel sezgi” Gnerilmektedir.'’
Biz de bu goriise katiliyoruz ve kavramdan ziyade, kavramin ismini degistirmeden
nitelikleri {izerinde durarak varlik mertebeleri diizenindeki yerini anlatmaya
caligalim.

Tipki Bir gibi Nous da Bir olan En Yiice Ilke’den, onun mutlak miikemmel-
liginin ve iyiliginin sonucu olarak tasan ilk varlik, Ilk Doga yani Nous’tur. Nous,
Plotinus’un diisiincesinde yalnizca Bir’den tasan ilk varlik degildir; o, ayn1 zamanda
[k Varlik’tir. Bir, bir sey olmadig1 igin ilk varlik olamaz. Aksini diisiinmek Bir’e
ikilik katmak demektir. Plotinus’un Nous’u biitiin belirli gergeklikleri, onlarin
arketipsel formlarinda iceren hakiki varligin biitiinii olarak, Platoncu idealarin
Aristoteles¢i formlarin diinyast olan ilahi Zihin’dir. Nous Teorisi aynt zamanda
stoact sempati teorisinden ve evreni yoneten Akil olarak tanimlanan tanrilik
ilkelerinden de izler tasir.'®

Nous, Plotinus’ta ¢ok karmagik bir kavramdir. Nous’un 6zelliklerine
bakildiginda hem Tanrisal ozellikler tasir hem de c¢oklugun ilkesi durumunda
oldugundan maddi nitelikleri kendinde barmdirir. O, birin suretidir. Alemde bulunan
varliklarin en biiyiigiidiir. Akilda birlik ve ¢okluk birlikte bulunur. Cokluk yonii
Bir’i seyre dalmakla gergeklesir. Igindeki ¢okluk idealar: olusturur. Plotinus’a gore
Nous, idealar Alemini igerir. idealar akilda i¢kin olup, onun disinda var olmazlar.
Idealar cisimsel varliklarin, diinyadan &nceki mekéanlaridir. Kisacasi, akil,

16 Atay, a.g.e., s. 106; Schwarz, a.g.e., s. 191; el-Fahuri ve el-Cerr, a.g.e., s. 112.

7" Kurtoglu, a.g.e., s. 81.

18 Kurtoglu, a.g.e., s. 79; krs., Bowe., a.g.e., s. 38.
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kendisinden ezeli olarak sudiir eden miinferit ve ferdi varliklar gokluguna gebedir."’
Platon’un diistincelerinde yer alan ideler fikri Plotinus’ta da varligini korumaktadir.
Idealar ya da formlar diinyas: olarak anlasilan Nous’un temel hareket prensibi
temasadir. O, kendisinden ¢ikt1g1 ilk Bir’i temasa ederken, temasasinin eyleme tas-
mas1 sonucu bir baska varligin ilkesi durumuna gelir. Ancak Nous’un temasasi bir
bagka varligi meydana getirmeye matuf degil, gergekte, Bir’e geri donme ¢abasidir.

Plotinus, Nous’un varlik sahnesine ¢ikisini sdyle anlatir:

Hicbir sey aramayan, highbir seye sahip olmayan, hicbir seye ihtiyaci olmayan
Bir, miikemmeldir ve bizim metaforumuzda tasmistir ve onun bollugu yeni olani
tiretmistir. Bu iiriin yeniden sebebine donmiis, doyurulmus ve onun temasacisi,
boylelikle de bir akilsal ilke haline gelmistir. Bu Bir’ e dogru durug (bir seyin Bir’in
huzurunda durmasi olgusu) varligi olusturmustur. Bir’e yoneltilen bu temagsa akilsal
ilkeyi olusturmustur. 2

Ancak Nous’tan sonra bir bagka varligin sudiir etmesi nasil miimkiindiir? Bu
¢okluk degil midir? Birlikten ¢okluga gegis bu varlik kategorisinde nasil meydana
gelmektedir? Nous’un Bir’i temasas1 hem birligin bir baska diizeyde devam etmesi
hem de ¢okluga atilan ilk adim anlamina gelmektedir. Cokluk Bir’de degil Nous’ta
gerceklesir. Ancak Nous ayn1 zamanda Bir’den ¢ikan ilk varlik ve ilke olmasi
sifatryla birligini de korumalidir. Béylece ¢okluk i¢inde birlik yani Bir ve ¢ok, Bir’in
birligini bozmaksizin Bir’den meydana gelir. Nous, Mutlak Birlik’i kendi
kapasitesine gore alir. O, Mutlak Birlik’i “kendinde” degil, farklilik igindeki
birliginde aldig1 i¢in hem bir hem de ¢oktur.

Plotinus’a gore Bir’i temasa eden Nous’tan, bu temasa esnasinda bir baska
varligmm sudlr etmesi i¢in her hangi bir cabasi, istegi veya egilimi olmaksizin
zorunlu olarak bir sonraki varlik varliga gelir. Nous’tan bir sonraki varligin sudir
etmesi ve bunun da Nous sebebiyle olmasi herhangi bir hareket ya da zorlama
olmaksizin gergeklesir. Nous, Bir’e yakinlik ve miikemmelik noktasinda en ¢ok
benzeyen varliktir. O’da Bir gibi, kendisinden higbir sey eksilmeksizin, hareket
etmeksizin kendisinin bir benzeri olan Ruh sudir eder. Ancak, Bir’den Nous’un
suddru ile Nous’tan Ruh’un sudtru ayni niteliklere sahip degildir.

Her var olanda, bir sey yapmak, bir is gérmek, etkin olmak, kendini yaymak,
kendi disma tasip akmak, egilimi bulunmaktadir. Bir’de biitiin varliklar1 yaratma

' Plotinus, V.IIL. (49) .381; Gilson E, Tanri ve Felsefe, ¢ev.: Mehmet Aydin, izmir 1986,
s. 39; Sunar, Sunar, Cavit, Varlik Hakkinda Ana Diigiinceler, Ankara 1977, s. 133;
Weischedel, a.g.e., s. 89.

2 Plotinus, a.g.e., V. (II) 361.
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egilim ve etkinlikleri, Nous’ta idealar1 diisiinme vardir.”' Bir, giinesin 1s1 ve 151k
yaymasi gibi Ruh’u yayar. Baska bir deyisle Ruh, birden sonsuz bir bigimde neset
eder ve onu tefekkiir eder. Ruh bu tefekkiir sayesinde kendinde arketipler yahut
idealar alemini —asli ya da temel imkanlar toplami- ger¢eklestirir ve bundan sonra da
canli alemi meydana getirir. Canli dlem de maddi dlemi meydana getirir. Bu son
alemde imkanlarin tecellileri pihtilagir ve birlesir. Bir’in arketipler aleminden
cikarttig1 beseri nefs bu arketiplerin diinyevi tezahiirlerini tanir ve semavi kaynagina
donmek ister.”” Boylece Plotinus’un yapmak istedigi sey, yukaridaki probleme
cevap olarak kendinden dnceki filozoflarin yapamadiklarini yapmaya caligmis ve iki
alem arasinda bir bag kurma ve Aristo’daki Tanri ve alem arasinda var olan ugu-
rumu kapatma ¢abasiyla bu meseleyi asmay1 diisiinmiistiir. Her seyden 6nce o, biitiin
kainati, birbirine bagli halkalardan meydana gelen bir zincir gibi gérmiistiir. Bu
zincirin en {ist noktasinda Bir’i, en alt noktasina da maddeyi tasarlamistir.

Plotinus’un diisiincesinde Bir’den zorunlu olarak tagsan Nous, Bir olan
Tanr1’ya benzer yonlerinin yani sira, farkli nitelikleri olan bir varliktir. Nous un, biri
Tanrisal, digeri de ontolojik olmak iizere iki yonil vardir. Birinci yon onun Bir’den
zorunlu olarak tagmasi ve glinesten tasan 1s1gmm konumu gibi gilinesle giines
arasindaki zorunlu iliskiye benzer bir iligkinin var oldugu yon, digeri ise var olan
tiim varliklarin asillarinin bulundugu idealar alemini potansiyel olarak kendi iginde
ickin olarak bulunduran yoniidiir.

a.3. Alem Nefsi (Kiilli Ruh)

Plotinus’un varlik mertebeleri diizeninde, kavranilir diinyanin altinda varlik
mertebelerinin en alt noktasini teskil eden, maddi varliktaki diizenin gergeklesmesi
ve duyusal diinyanin varhigimin ortaya c¢ikmasi i¢cin maddenin kabul edebildigi
Olciide, Nous ile Madde arasinda yayilan aktif ve hareketli bir varliga ihtiyag¢ vardir.
Iste Nous’tan sudiir eden iiciincii esas, hayat ve hareketin prensibi olan alem nefsi
“Kiilli Ruh”tur. Ruh, birlik i¢inde ¢okluk veya cokluk igindeki birlik olarak
tanimlanan Nous’tan, Nous’un yaratict temasa fiili sonucunda zorunlu olarak
tagmigtir. Varlik mertebelerinin  iiglincii, sudirun ikinci varligi olan Ruh,
miikemmellikte Bir’e en yakin varlik olan Nous’tan, kendisine benzeyen, ama yine

2 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, istanbul 1990,a.g.e., s. 134; Ayrica bkz., Délek,
Haydar, “Ontolojik Delilin Olusumunda Aristocu ve Yeni Platoncu Fikirlerin Etkisi”,
FUIFD. (Saban Kuzgun Ozel Sayis1), sa.: V, Elazig 2000, (587-596), s. 594.

2 Plotinus, a.g.e., V.III (49), s. 378; Yilmaz, Faruk, flkcag Diisiince Tarihi, Istanbul,
1996, s. 234; Schoun, Frithjof, Varlik Bilgi ve Din, ¢ev.: Sehabeddin Yalcin, Istanbul
1997, s. 58.
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de, kendisinden farkli ve daha asagida olan bir varlik olarak hiyerarsik siralamada
yerini almistir. Ruh, Nous’a gore daha asagi bir diizeyde ve daha az
miikemmelliktedir. Nasil ki, Nous’un mitkemmelligi Bir kadar degilse, kendisinden
daha asag1 mertebede olan Ruh’un miikemmelligi de Nous kadar degildir. Bu
Ruh’un, sudiir giicliniin zayiflamasi ve hatta yok olmas1 manasina gelmektedir.

Plotinus’a gdre Ruh, varlik mertebeleri diizeninde kavranilir diinyada var olan
nedenlerin sonuncusu ve duyusal diinyadaki nedenlerin ilkidir. Buna gore, Ruh bu
iki varlik alani arasinda orta yerde yani ara asamadadir. Bu baglamda Ruh’un icra
ettigi fonksiyon itibariyle iki yonii ortaya ¢ikmaktadir. Biri; kendi ilkesi ve sebebi
olan Nous ile olan iliskisi, digeri; kendisinin ilke durumunda oldugu duyusal diinya
ile olan canli iliskisidir. Ruh, kendisi olmaktan kesilmeksizin her yonde sinirsiz
olarak yayilabilme ve hareket edebilme 6zelligine sahiptir. Ruh, alem igindedir ve
her canli varlik ondan pay alir.” Ruh, kendi iistiindeki Nous’u diisiindiigiinde gergek
ve iistiin ruh yani agkin ilke olmus olur. Ancak kendinden asag1 seviyedeki maddeyi
disiindiigiinde, o zaman asagi ruh olmus olur. Plotinus’un doga adini verdigi
Ruh’un maddi seyleri meydana getirip diizenleyen, daha alt kismi ise hayatin ve
gelismenin igkin ilkesidir. Boylece Ruh, bir yandan kendisini diizenleyen Nous’a
yaklasirken, ote yandan kendisinin organize ettigi maddeye yaklasmaktadir. Aym
zamanda Ruh, kavranilir diinyayr ezeli-ebedi olarak temasa etmekte ve bu
temagadan dolay1 duyusal diinyay:1 bicimlendirmektedir. Plotinus, Evrensel Ruh’un
yaninda, bedene giren ve bedenle birlesen bireysel ruhlarin varligimi kabul ederek bu
ruhlarin evrensel oldugunu sdylemektedir.

Plotinus, tipki Platon gibi kendisine nihai ve en yiiksek hedef olarak Tanr1’yla
birlesmeyi gosterdigi ruhun, ii¢ parcali oldugunu sdyler. “Biz, onun (ruhun) kismen
daima yukarida kaldigini, kismen bu diinyaya ait seylerle iligkili oldugunu, kismen
de ara zemine yerlestigini savunuyoruz.”?* Bu ciimleden olarak biri, tinselligi refere
eden ve Nous’u temasa etmeye yonelen yiiksek ruh, digeri, bu diinyadaki seylerle
iligkili olan ve irrasyonelligi refere eden asagi ruh, liglinciisii de, bu ikisi arasinda ara
zemine yerlesmis olan ve rasyonelligi refere eden araci ruhtur. Ruhun en yiiksek
kismu ortadaki rasyonel ruhu, rasyonel ruh ise irrasyonel ruhu aydinlatir.

a.4. Madde
Plotinus’un varlik mertebelerinin en alt seviyesinde madde bulunur. Plotinus,
her seyi Iyi’den aldig1 hisse dlciisiinde varlikla iliskilendirerek gergekligini ortaya

2 Birand, Birand, Kamran, llkcag Felsefesi Tarihi, Ankara 1987, s. 123; Atay, a.g.e., s.,
106; Bowe, a.g.e., s. 131.
2 Plotinus, a.g.e., II, 9 (33) s. 108.
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koymak istemistir. Bu diisiinceden hareketle maddeyi fyi’den (yokluk anlaminda
degil) tam bir yoksunluk olarak diisiinmektedir. Ciinkii madde /yi’den hicbir pay
almamaktadir. fyi’nin 1$131m almayan madde mutlak karanliktir. Ustelik /vi’den
aldig1 15181 da kendisiyle karistirmak suretiyle goériinmez yapmaktadir. Plotinus
“[lk ’ten sonra gelen bir seyin varolmasinin zorunlu olmasi gibi, bir sonuncunun da
olmasi zorunludur. Bu sonuncu olan, kendisinde hi¢bir kirmnti olmayan maddedir
diyerek, maddeyi varlik mertebelerinden biri olarak kabul etmekte ve hiyerarsik
diizenin en alt tabakasin1 olusturdugunu ortaya koymaktadir.

Plotinus’a gore varlik mertebeleri diizeninde yer alan varliklar her durumda
kendinden o6nceki varligin temasasini gerektirir. Biitiin meydana gelen varliklar,
varoluslar, etkinlikleri ve sudiir etme siirecleri bakimindan kendi ilkelerini temasa
etme kuralina tabidirler. Kendi miikemmellik noktasina ulasan her varligin, sudir
ettirici olmast zorunludur. Bdylece hakiki var olusun biitiin formlar1 temasadan
meydana gelirler. Plotinus’a gore tabiat da bu temasanin bir sonucudur. Ancak
tabiatin temasasi, temasanin son ve en asagi tiriidir. Ayn1 zamanda, her bir alt
asama daha st asamanin zayiflatilmig bir taklididir. Bu yilizden varlik
mertebelerinde agagiya dogru inildikge varliklarin etkinlikleri ve giicleri miikemmel-
liklerine gdre azalmaktadirlar. Dolayisiyla tabiat kendisi yaratici olan her hangi bir
sey meydana getirmek icin gereken giice sahip degildir.

Plotinus’a gore, nasil ki bir kisiyi sevmek ona yakin olan her seyi sevmekse,
ayni sekilde Tanri’y1 sevmek de onun firiinlerini sevmeyi gerektirir. Bu diinya
kendisine sebep olan Tanri’dan dolayr degerlidir, tanrisalligin izlerini tasir. Bu
nedenle Plotinus’a gore bu diinya kavranilir diinyadaki yani manevi alemdeki
giizelligin ve uyumun duyulur bir ifadesidir. Kavranilir diinyanin duyulur diizeydeki
ifadesi olduguna gore, bu diinya kavranilir diinyadaki giizelligin yansimalar1 ile,
diizenle, uyumla ve hayatla dolu olacaktir.*® Plotinus’un diisiincesinde maddi varlik
alani, yasayan organik bir biitiindiir ve aklidir. Maddenin kendisi zeki, canli ve aktif
degildir, ancak ona bu akliligi veren maddenin kendisi degil, ayn1 zamanda maddi
diinyadaki diizenliligin ve iyiligin kaynagi olan Ruh’tur. Yani Plotinus’a gore
evrendeki her varlik, Ruh tarafindan meydana getirildigi ve bigimlendirildigi i¢in
yaratici bir gilice sahiptir. Maddenin salt kendisi daha ¢ok kendi basina var olan
maddi bir yigindan ibaret olup, her tiirlii realiteden yoksun olan bir higliktir. Ya da
baska bir ifade ile mutlak bir var olmayistir. Madde ancak, ruhla karsilagtiginda bir

2 Plotinus, a.g.e., L8 (51); IL IV, (12), s. 92.

% Kurtogly, a.g.e., s. 136.
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sekil veya canlilik kazanir. Plotinus’a gore tiiremis varliklar nitelik bakimindan
yiikselemezler ancak, daima bir derece asagiya inerler ve durmadan artarlar.”’

b. Bir’e Dogru Yiikselen Hakikat

Plotinus’un varlik mertebeleri diizeninin Bir’den Cok’a dogru her adiminda,
Bir’e geri donmeyi miimkiin kilacak sartlarin metafiziksel boyutlar1 kendisinde sakli
durmaktadir. Bir 6nceki varligin, bir sonraki varliga nazaran daha miikemmel olmasi
ve sonraki varligin ilkesi olmasi kurali geregince, sonraki varlik kendinden onceki
varlig1 temasa etmektedir. Bu temasanin etik karakterinden dolayi, yukarida olan
varlik asagidaki varligin ilkesi olmasindan dolay1 o varligin “iyi”’sidir. Bir varligin
kendi “iyi”sini bilmesi, ayn1 zamanda o varligin bilinmesi ilkesini dogurmaktadir.
Sonraki varligin kendinden onceki varligin bilgisine ve “iyi”sine vakif olmasi,
kendinden 6nceki varliga dogru harekete gegmesine sebep olacaktir. Ciinkii ilkesini
temagsa eden daha alt agsamadaki varlik, ondaki iyiligi ve miikemmelligi goriince
kendi eksikligini hissedecek ve miikemmellesmek isteyecektir. O halde temasa
hareketi, bir yandan, dolaysiz olarak varligin temasasina neden olurken bir yandan
da varligin ilkesi ile bagin1 giiven altina almaktadir. Cilinkii temasa, sevilen varliga
yoneliktir. Bu temasa esnasinda kendinden onceki varliga duyulan agk neticesinde,
agkinin iiriinii olarak bir sonraki varlig1 sudlr edecektir. Askinin nesnesi olarak da
sevdigi varliga yaklasmanin yollarmni arayacaktir.”®

Varligin Tanri’ya dogru yiikselen hareketi, Bir’den suddr eden varliklarin
tekrar Bir’e donme ile ilgili bir durumdur. Bu da, daha 6nce belirtilen ruhun yiiksek,
irrasyonel ve rasyonel durumundan hareketle, Ruh’un Tanri’ya yonelme ve ona
kavusma istiyakidir. Ruhun bu ii¢ kismina bagli olarak, tinsel, rasyonel ya da
irrasyonel insan tiiriinden, farkli yap:1 ya da karakterde insanlar ortaya cikar. Bu
baglamda insanlar, bu {i¢ ayr1 ruhtan pay alirlar. Bdylece her insan ruhun s6z konusu
bu ti¢ kismin belirledigi varolus cetvelindeki se¢imine uygun bir tarzda yasayacaktir.
Yani insan, ya duyulara dayali, maddeye diiskiin, bedensel hazlarla belirlenen
irrasyonel bir hayat siirebilir, ya da akliyla uyumlu rasyonel bir hayat tarzi
yasayabilir yahut da saf diislince faaliyeti i¢inde tinselin yani Nous’un hayatini
stirebilir.

Plotinus, iste boyle bir secimle karsi karstya kalan insan ruhunun kurtulusuyla
ilgili gelistirdigi 6gretisinde Tanr1’yla birlesmeye yiikselisin zor ve zahmetli bir is
oldugunu sdylemektedir. Buna gore Ruh icin kurtulus, bedenin ve maddenin

2T Plotinus, a.g.e., V.III, (49) s. 382; (Zeki Ozcan gevirisi) s. 25, 75; el-Fahuri-el- Cerr,
a.g.e., s. 119; Yildirim, a.g.m., s. 46.
2 Plotinus, a.g.e., III. V., (50) s. 174; Kurtoglu, a.g.e., s. 133.
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kirinden ariarak, kendisinin ve tiim varliklarin yiice ve ilk kaynagina yiikselmesi ve
Tanrr’yla birlesmesidir.*

[k etapta ruhun Tanr1’ya déniisiinde, iki asamali hazirlik sathasindan sonra,
Tanri’ya geri doniis seriiveni dort asamada gerceklesir.

b.1. ilk Asama

Plotinus felsefesinde bu ilk asamada Ruh, duydugu Tanrisal istiyaktan dolay1
kendini diinyevi sinirlamalardan ¢6zmeye caligir. Boylece bu asamada yiikselmeye
istidathi hale gelmis olur. Bu agsamada kisi Oncelikle saglam ve dogru diisiinme
bakimindan kendisini disipline etmelidir. Bu tiir bir diisiinme kisiyi bireyselliginin
iistiine yiikseltir ve varliklara iliskin bilgi yoluyla, insanin kendisini, diinya diizenini
kavramasini ve her seyin Tanri’nin eseri oldugunu géstermesini saglar. Yani, insanin
Tanr1’ya dogru yiikselisindeki bu ilk asamada ahlaki erdemler kadar teorik ya da
entellektiiel deger ve erdemler de Snemli bir yer tutar. Bununla birlikte bu ilk
asamada ruhu harekete geciren ilk ve temel giic agktir. Buna gore tinsel ask, akilci
ask ve irrasyonel agk olmak iizere ruhun {i¢ kismma uygun diisen, {i¢ ayr ask
karsimiza ¢ikacaktir.*

Duyusal nesneye yonelen agklar, kavranilir olana yiikselmenin bir
baslangici ve hazirligi olabilir. Bu agkin niteligi ise giizele duyulan kavusma
istegidir. Bu istek ruhlart duyusal nesnedeki giizellige yoneltir. Ancak Plotinus’a
gore insan giizeli ararken bazen kotiiliige de diigebilir. Cilinkii duyusal nesnenin gii-
zelligin ardindaki asil giizellige gotiiren duygulari kapatmak ve nesnel giizellige
gomiiliip kalmak ruhun yanlis yapmasina sebebiyet verebilir. Ruh’un nesnel giizelle
yetinmeyip o glzelligin ardindaki asil giizeli aramasi, kavranilir giizellige
yoneltecek ve aski elde etmesini saglayacaktir. Duyusal diinyada kendisine
yoneldigi ve ask duydugu nesne ne olursa olsun, asigin asil arzusu o tikel nesneyle
degil onda gordigii giizellikle birlesmektir. Boylece Plotinus’ta fiziksel giizellige
duyulan ask, ilahi idealarin askina yiikselmede mesru ilk asama olarak 6nem
kazanir. Bu da, her varligi kendi sinirlarmin 6tesine tastyarak kendi Iyi’sini bulmaya
yoneltecektir. Iste Plotinus, varliklarmn yukartya dogru bir mertebeli diizen ve

% Bu yiikselis seriiveni, islam diisiincesinin yani sira, islam 6ncesi eski Mezopotamya

geleneginde, Yunan diisiincesinde, Yahudilik,, Sabii dinleri, eski Iran dinleri,
Hermetisizm, Hint dinleri, Hristiyanlik, Maniheizm ve Amerika’dan Okyanusya’ya ve
Orta Asya’dan Afrika’ya kadar gesitli kabile dinlerinde de semavi alemlere yiikselis
tasavvurlart bulunmaktadir. Gilindiiz, Sinasi, Sarik¢ioglu, Ekrem, Dinlerde Yiikselis
Motifleri, Istanbul 1996, s. 41 vd.

3 Kurtogly, a.g.e., s. 169.
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siralamanin da var oldugunu bdylece ortaya koymaktadir. Plotinus’a gore, dyle bir
mertebeli yiikselme vardir ki her gerceklik, kendisinden asagida olan i¢in iyidir. Bu
yiikselis mertebelerinde varliklar arasinda siireklilige ve dolayisiyla da metafiziksel
bir hayatin siirekliligine isaret etmektedir. En alt basamaktaki duyusal ve tikel
varlik, kendisi i¢in iyi olan1 bulmak icin devamli bir sekilde yiikselmek isteyecektir
ve bu siirekli yiikselme kendi iyisini buluncaya kadar siirecektir.’’

b.2. ikinci Asama

Ruh, kendine ebedi olarak doner ve sonunda “Bir”’e yonelir. Boylece Tanriya
doniis istidad1 kazanilmis olur. Bundan sonra yol alma agamasinda ilk adim, insanin
kisisel yasayisindan, onun temelinden uzaklagmasidir ve kendini cesaretin, temkinli
diisiiniisiin, bilgeligin erdemlerine verir. Ikinci asamada cismani olandan tam bir yiiz
ceviris baglar. Ruh duyu algisindan tamamen uzaklasir. Biitin tutkulardan ve
icgiidiilerden uzaklasma gerceklesir. Burada ruh, kendi kendini aritir. Bilim ve
felsefeyle ugrasarak yiiziinii Nous’a ¢evirir. Once duyulur giizelliklerden baslayan
ve adim adim mutlak giizele dogru siiren yiikselis seriiveni, bu asamada hakiki
giizeli bulma noktasma daha ¢ok yaklagmistir.*

b.3. Uciincii Asama

Uciincii asamada ruh, idealar1 seyretme kabiliyetini kazanir ve bundan biiyiik
zevk duyar. Bu asamada ruh hald ben bilincini korudugundan nihai ve en yiiksek
asama icin bir hazirhik dénemi olarak kalir.*®

b.4. Dordiincii Asama

Dérdiincii ve son asamada ruhumuz, tek tek olani, diinyay1 ve biitiin idealart
birakir, diinyadan uzaklasir, bilinci silinir ve ruh maddi olmayan alana girer. Biz, bu
seriivende kendimizi basitlestirmek ve yalinlagtirmak mecburiyetindeyiz. “Bir”e
dogru yolculugumuzda, o bize kendini gosterinceye kadar sessiz kalmaliyiz. Ancak
biz bundan sonra ebediyeti ve ebedi olani gorebiliriz.** Plotinus’a gore, Ruh’un
Bir’e kavugmasi tamamen 6znel, kisisel, anlik ve ifade edilemez bir kendinden
gecme tecriibesi, Bir’den gelen bir i1sikla ani bir aydinlanmadir. Ruh’un Bir’e
kavusmasinda aydinlanmanin fonksiyonu bununla da kalmaz, aydinlanma ayni

31 Plotinus, a.g.e., 111, 5, (50) 7., s. 182.

32 Plotinus, a.g.e., V.3.17

33 Plotinus, a.g.e., V1.7. 22, 34.

3% Plotinus, age., LI, 19, s. 15; VL5.12; II1.5. 3; (Zeki Ozcan gevirisi) s. 141;
Weischedel, a.g.e., s. 90; Cevizci, llkcag..., s. 305; Kurtoglu, a.g.e., s. 148.
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zamanda Ruh’un Bir ile iliskiye girmesi ve kendinden geg¢mesi durumudur. Bu
durumda Ruh, gercekligi dogrudan kavrayisa gectigi zaman, yani kendisini Bir
olarak kavradiginda, aydinlanma ger¢eklesmis demektir. Ruh bu asamadan sonra
artik bireysellikten ¢ikmis ve evrensel olana karigmigtir. Yani bu Bir’lesme aninda
artik bireysel olan evrensel, evrensel olan da bireyseldir. Sonucta Ruh, sahip oldugu
biitiin sinirlar1 ve bilingleri ortadan kaldirarak, hakiki kendisini bulacaktir. Plotinus,
Ruh’un Bir ile olan iligkisinde onun hakkinda rasyonel bilgi edinmek ve onun ne
oldugunu kavramak yerine, Bir’in var oldugunun ve ondan c¢ikan varliklarin
diizeninin bilgisine vakif olmak olarak degerlendirmektedir.

Sonu¢

Bu aragtirmamizda Plotinus’un varlik felsefesinde biri inen digeri ylikselen ol-
mak {izere iki tiir hareketi iceren, diizenli ve kademeli bir biitiinligii teskil etmek
suretiyle meydana gelen varhk mertebeleri diisiincesini ele almaya c¢ahstik. Ilk
hareket, diisen veya sudir eden de diyebilecegimiz bu inis siirecini teskil eden
hareket; daha yiiksek olanin daha asagi olan1 meydana getirdigi zorunlu ve otomatik
bir yaratmadir. Bu hareket, birlikten ¢okluga dogru bir harekettir. Yiikselen hareket
ise, iki hareketi iceren, diizenli, mertebeli bir biitiindiir. Bu iki hareket, nefsin
kendisiyle ilahi kaynaga yeniden ulasacagi bir geri doniis hareketi ile gokluktan
birlige dogru bir yiikselis hareketidir. Plotinus’un varlik felsefesindeki en 6nemli
problem Bir ve Cok meselesidir. Plotinus’un, varligin en tepe noktasina yerlestirdigi
ve “Bir” dedigi varligin gergekligine bakildiginda, Tanri, kiilliler, matematiksel bir,
tabiat, yaratici ve daha pek ¢ok fonksiyonu kendinde barindiran anlagilmasi gii¢ bir
varliktir. Plotinus, sudiir nazariyesi ile agiklamaya calistigt varlik mertebeleri
diizeninde kendinden onceki filozoflardan Aristoteles ve Platon’un yani sira
Stoa’lilardan da etkilenmig gibi goriilmektedir. Ancak goriislerinin olusmasinda asil
etkin olan ve disiincelerini yeniden canlandirmaya galistigi ve filozof Platon’dur.
Kullandig1 terimler acisindan ve 6zellikle “Bir” kavraminda Platon’un etkisi agiga
ctkmaktadir. O, Platon’un idealar nazariyesini gelistirmis ve suddr anlayisi ile
idealarla tabiat arasinda ontolojik bir baglanti kurmaya ¢aligmistir. Bununla birlikte
idealar1 tabiatin olusmasi i¢in bir ara neden olarak ele almistir.

Hasili Plotinus, varlik diislincesinde, hem gec¢mis filozoflarin fikirlerini
uzlastirmaya caligmis, hem de Hiristiyan diisiincesinin etkisiyle kendi sistemini
kurmay1 denemistir. Aym1 zamanda, sudir nazariyesi ile Islim felsefesine &zellikle
Farabi ve ibn Sind’ya ve tasavvufun nazari diisiincesine biiyiik etkisi olmustur.
Bunun yani sira, Bir kavrami ve Bir’e ylikledigi manalar, idealar fikri, varlik merte-
beleri diisiincesi, varliklarin Ilk varliga duyduklari ask sebebiyle ona ulasma arzusu,
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ve ruhun olgunlagmasi diisiinceleriyle de pek ¢ok filozof ve mutasavvifi etkiledigini
sOylemek miimkiindiir.
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