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HABERIN BiLGi DEGERI
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Doktora Ogrencisi

Abstract: Khabar or report is of significance for all Islamic branches because each of
them rely on reports on their induction or deduction. Accordingly every branch or
discipline developed its own criteria for evaluating report when they wished to make
use of it. This is also the case for Kalam or Muslim Theology. Report was much more
discussed because it was accepted as a source for many disciplines and by Shia. So
they underlined it criticized its being accepted as a undiscussable way of arguing
about any issue

Key Words: Khabar/report, justified report, knowledge, senses and sense perceptions.

Giris

Bilginin araci olarak haber konusu, hadis ilmi agisindan oldugu kadar Kelam
ilmi agisindan da 6nemlidir. Hadis ilminde haberin 6nemsenmesi ve neredeyse
hadisin es anlamlist olarak kullanilmasi, bu ilmin habere dayanmasi yani Hz.
Muhammed’in s6z, fiil ve takrirlerinin insanlar tarafindan aktarilmasina ve bu
bilgilerin sozlii rivayet yoluyla bilinebilmesine dayanmaktadir. Kelam konularmin
hadislerle acgiklanmasi ve inang ilkelerinin belirlenmesinden hadislerin delil olarak
kullanilmas: seklindeki geleneksel egilim, haber konusunu Kelam ilmi agisindan
onemli kilmaktadir. Bununla birlikte, iletisim araglarinin gelismesine paralel ¢agdas
bir olgu olarak, glinlimiiz insanmin bilgi kaynaklar1 eskiye gore ¢cok daha fazla
habere dayanmaktadir. Kelam literatiiriindeki bilgilere ek olarak giiniimiiz agisindan
haberi incelemek de gerekmektedir. Gegmiste haberi ileten kendi gérme veya isitme
duyusuyla elde ettigi bilgiyi ileten bir kisi iken, giiniimiizde kaydetme ve
goriintiileme araglarin1 kullanarak bilgiyi ileten yine insanin kendisidir. Geleneksel
olarak haberi iletenin kendi duyu organlari ile elde ettigi bilgileri iletirken dogru
aktarmasi 6nemli iken, ayn1 sorun gliniimiizde de devam etmektedir.

Kelam agisindan haberin bilgi degeri derken, hadisgilerin ifade ettikleri Hz.
Muhammed’in sdzlerinin bilgi degerini degil, daha genis bir alanda bizim digimizda
gerceklesen bir olay ve olug hakkinda baskasi tarafindan iletilen bilgileri kast
etmekteyiz. Haber bilgi ifade edince, bilginin agiklanmasi haberin agiklamasina gore
oncelik arz etmektedir. Bununla birlikte, konunun bilginin diger araglar1 degil de

Kelam Arastirmalari Dergisi
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haber konusunu incelemek, ancak haber ve bilgi sozciiklerinin sozliik ve kavram
anlamlarimi agiklamamizi da gerekli kilmaktadir.

A. Haber Konusunun Islami ilimlerdeki Yeri Ve Onemi

Haber konusu, Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirlerini duyu organlartyla
kavrayan kimselerin, onu anlatmalarina dayanmasidan &tiirii hadis ilminin bir
konusunu olusturmaktadir. Bu durumda haber, hadis ile esanlamli hale gelmektedir.
Bu haberlerde yer alan sozlerin Hz. Muhammed’e aitligini tespit etmek icin
muhaddisler farkli metodolojiler gelistirmislerdir. Hadislerin toplanmasi asamasinda
bu haberler, onlari aktaranlarin isimleriyle/sened birlikte yer almustir. Bununla
birlikte muhaddisler, hadislerin Peygamber’e ait olup olmadigini tespit etmek i¢in
cerh ve tadil yontemlerini gelistirmislerdir. Fakat muhaddislerin gelistirdikleri cerh
ve tadil yontemleri, hadisin kendisi yani metni ile iliskili olmayip, onu
aktaranin/ravinin nitelikleriyle iliskilidir."

Usulciiler, dini metinlerden hiikiim ¢ikarma metodolojisi olusturduklarindan,
haber konusunu énemsemislerdir. Ibadetlerin hiikmii ve yapilis sekilleri hakkindaki
haberlerin delil olarak kullanilmasi hususunda miitevatir haber ve ahad haber
konusunu incelemislerdir. Genel olarak usulciilere gore miitevatir haber kesin bilgi
ve amel ifade etmesine karsin, ahad haber kesin bilgi ifade etmez fakat amel ifade

Cerh ve tadil bakimindan raviler, metdin-i asere denilen on noktadan tenkid edilerek ayri
ayr lafizlarla degerlendirilirler. Bu on tenkit noktasinin bes tanesi ravinin adalet vasfina,
bes tanesi de zabt vasfina yoneliktir. Adalet vasfina yonelik olanlar, kizbu r-ravi,
itihdmu'r- ravi bi’l-kizb, fisku'rdvi, cehaletu’r-rdvi, bid atu’r-ravidir. Zabt vasfina
yonelik olanlar ise, kesretu’l-galat, fartu’l-gafle, vehm, muhalefetu’s-sikdt ve sii’'u’l-
hifzdir. Bu tenkit noktalarmin aciklamalari i¢in bkz. Cakan, Ismail Liitfi Hadis Usiilii,
Istanbul trs., 93-95; Ornegin Buhari, hadisleri toplarken ravilerin, birbiriyle olan
ittisallerine ve birbirlerinden hadis isittiklerine agik bir sekilde delalet eden semi tu,
haddeseni ve ahbarani tabirleriyle rivayet edilmis hadisleri eserinde birinci derecede
kullanir. Keza ‘an ve kale gibi ibarelerle nakledilen hadisler dahi, ravilerin hadis aldiklar
seyhlerine likalar1 Buhari tarafindan tespit edildikten sonra ayni derecede
zikredilmislerdir. Fakat likalar1 siipheli olan veya miidellis olduklart bilinen kimselerden
hadis nakletmek zarureti hasil olmussa, ancak mutdbi ve sahid olarak nakledilmislerdir.
Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara 1997, 256. Hadiscilerin haber-i vahit konusundaki
goriisleri icin bkz. Kockuzu, Ali Osman, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikat ve
Tesri Yonlerinden Degeri, Ankara, 1988, 198-256.
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eder.” Usulciilerin, haber-i vahidin dogrulugu ve yanhshigi kendisinde bulunduran
haber olarak kabul ettiklerinden, haberdeki dogruluk ihtimalini dikkate almakta ve
buna iliskin olarak da amel ifade etmesi gerektigini ileri siirmiislerdir.’

Kelamcilar ise, haber konusunu bilginin elde edilis yollar1 kisminda
inceledikleri gibi, genel olarak $ii imamet anlayislarini elestirdikleri imamet
konusunun girisinde ele almaktadirlar. Bilgi konusu, varlik konusunda oldugu
Kelam ilminin temel konular1 i¢erisinde yer almadigindan, sadece Kelam konularia
giris baglaminda Kelam eserlerinde yer almaktadir. Bilgi konusunun Kelam ilminde
yer almasi, bilginin tanimi, kisimlar ve elde edilis yollarmin belirlenmesi
baglaminda incelenmistir. Haber konusu bilgi elde etme yollarindan birisi olmasina
ragmen, bilgi konusunda incelenmemis, imamet konusunda incelenmistir.* Bunun
nedeni, Sia’nin imametin vacipligine iligskin sundugu delillerin habere dayanmasi,
diger ekollerin de Sia’nin iddia ettigi sekilde bir imamet anlayisini reddetme
istekleridir.

B. Haberin Anlam

1. Haber Sozciigiiniin Anlam

Tiirkge’de kullandigimiz haber sozciigii Arapga’dan dilimize gegmistir.
Tiirkge sozliiklerde “bir olay, bir olgu iizerine edinilen bilgi® olarak tanimlanan
haber so6zciigli yerine “salik” sozcligii de kullanilmaktadir ki, bu kullanim
yayginlasmamistir. Arapga’da haber sozciigii ile birlikte nebe sozciigi de
kullanilmaktadir. Dilciler arasinda bu iki s6zciigiin es anlamli oldugunu séyleyenler
oldugu gibi, bu sozciiklerin anlamlar1 arasinda fakliliklar oldugunu sdyleyenler de

2 Serahsi, Ebu Bekr, Usulu’s-Serahsi, Liibnan 1993, 1/321; Gazali, Ebd Hamid, Mustasfa
(Islam Hukukunda Deliller Ve Yorum Metodolojisi), Trc. Apaydin Yunus, Kayseri 1994,
1/219.

3 Serahsi, Usil, 1/321.

4 Ornegin bkz. Abdulcebbar, Serh’u Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire 1988,
753-769; Bakillani, Muhammed b. Tayyib, Kitdb 'u Temhidu’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil,
thk. imaduddin Ahmed Haydar, Beyrut 1987, 431-442; Ciiveyni, Ebu’l-Meali, Kitdbu I-
Irsad ila Kavatiu’I-Edille fi Usuli’I-Itikdd, thk. Esad Tamim, Beyrut 1985, 345-352; Baz1
Kelam kitaplarinda da imamet konusunun islendigi kisimlarda haber hakkinda
incelemelere yer verilmemektedir. Ornegin bkz. Razi, Fahrduddin, Kitdabu'I-Muhassal,
thk. Hiiseyin Atay, Kahire 1981, 583-592; Taftazani, Mesud b. Omer, Serhu’l-Makds:d,
Beyrut 1989, 232-290.

5 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozlik, Ankara 1988, 1/591.
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vardir.® Bu sozciiklerin anlamlar1 arasinda ayrim yapanlara gére, haber sozciigii
daha genel bilgiler icin kullanilmakta iken nebe sozciigii onemli olaylari aktaran
haber anlamindadir.” Fakat haber (¢. ahbar) dil ve 6rf agisindan “baskasi tarafindan
nakledilen sey” anlamma gelmektedir.® Arapga’da raculu’n-hdbiriu’n denildiginde
“haber vasitasiyla bilen kisi” veya genel olarak “bilen kisi” kastedilmektedir.’
Arapga’da nebe s6zciigi ise, nebee kok fiilinden tiiremis haber anlamina gelen bir
kelimedir. '’

2. Haber Teriminin Anlanm

Haber kelimesi “bir seyin gercekligini bilmek”'' anlamina gelmektedir. Bu
anlamda, haber kelimesiyle nebe kelimesi esanlamli kelimeler olmaktadir. Nitekim
dilcilerden de haber kelimesiyle nebe kelimesinin esanlamli oldugunu sdyleyenler
vardir. Istihbdr kelimesi de bir sey hakkinda bilgi istemek anlamma gelmektedir.'
Esari, haber terimin anlami hakkinda Kelamcilarin ihtilafin1 belirttikten sonra bazi

»13 olarak

Kelamcilarin haberi, “dogrulugu ve yanlisligi kendisinde bulunduran s6z
tanimladiklarmi aktarmaktadir. Haberi bu sekilde tanimlayanlara goére haber;
olumsuzlama, olumlama, &vgii, yergi ve taacciip kisimlarini icermekte fakat soru,
emir, nehy, iiziintii ve temenni bildirme kisimlarin1 igermemektedir.'* Haberi bu
sekilde kisimlarini kapsayici olarak tanimlayanlara gore haberin igerigi 6nemlidir ve
haberin icerdigi soziin dogrulugu ve yanlighgt dikkate alinmaktadir. Diger bazi

Kelamcilara gore haber, “kendisi i¢in haber verenin gerekli oldugu s6z”

Zemahseri, Mahmiid b. Omer, Esdsu’l-Beldga, thk. Abdurrahim Mahmid, Beyrut trs.,

442; Zebidi, Muteza el-Hiiseyni, Tdcu’l-Ariis min Cevdhiru’l-Kdamiis, thk. Abdulkerim

Izbavi, Kuveyt 1972, 11/125.

7 isfehani, Ragb, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, Istanbul 1986, 762-733; Zebidi, Tdcu’l-
Aris, 11/125.

8 Zebidi, Tacu’l-Aris, 11/125.

% Zebidi, Tacu’l-Ariis, 11/125.

10 Zebidi, Tdacu l-Ariis, 1/443.

""" fbn Manzfir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’l Arab, Beyrut 1990,
4/226.

12 [bn Manfr, Lisdn, 4/227.

3 Esari, Ebu’l-Hasen, Makdldtu’l-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1990, 2/132.

" Esari, Makaldt, 2/132.
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anlamindadir.”” Bu tanimda da, eger bir s6z icin haber veren kimse mevcut oldugu
durumda haber olarak isimlendirilmistir.

Haber kavraminin taniminda soziin niteliklerini belirlemek i¢in dogruluk/sidk
ve yanlislik/kizb kelimelerinin kullanilmasi fakat hakk ve batil kelimelerinin
kullanilmast; hakk kelimesinin sdzleri, inanglari, dinleri, mezhepleri nitelemek i¢in
kullanilmasina dayanmaktadir ki zidd1 batildir. Sidk sadece onermeleri ifade etmek
icin kullanilir ki zidd1 kizbtir. Hakk kelimesinin ifade ettigi uygunluk olgusallik
agisindan; sidk kelimesinin ifade ettigi ise hiikiim agisindandr. '®

Abdulcebbar, bu tanima “ne dogrulugu ne de yanlisligi bilinen s6z” climlesini
de eklemektedir. Baz1 kisiler de haberi “hakkinda susmanin dogru oldugu sey”
olarak tanimlamaktadirlar.'” Bu tanim, haberi isitene haber hakkinda hicbir
degerlendirme, dogru veya yanlis olarak bir karar verme imkan: vermemesinden
dolay1 elestirilebilir. Burada problem, dogruluk veya yanlishigin nasil bilinecegi
problemidir. ibn Sina’ya gére haberdeki dogruluk veya yanlislik, haberin uygun
olup olmamasiyla iligkilidir. Haberin bu sekilde tanimlanmasinin amaci, onu, emir,
nehiy gibi s6ziin kisimlarindan ayristirmaktir. Nebe kelimesi de haber anlamina
gelmektedir. Nitekim Allah’in vahyettigi elgiler, “nebi” kelimesiyle ifade edildigi
gibi, Kelam ilminin bir konusu olan niibiivvet kelimesi de bu kdkten tiiremistir. Her
ne kadar nebi kelimesinin tiiredigi kok hakkinda Kelamcilar arasinda birlik olmasa
da' haber anlammna gelen nebee kelimesinden tiiredigi genel olarak kabul

15 Esari, Makaldt, 2/132.

' Ciircani, Tarifdt, 89; Giiler, [lhami, Ozgiirliikii Teoloji Yazilari, Ankara 2004, 27.

7" Ciircani, Tarifat, 96.

Kelamcilar arasinda Nebi kelimesinin tiiredigi kok hakkinda ii¢ goriis bulunmaktadir.
Bunlar da, onun Allah’tan haber getirmesi anlaminda nebe sozciigiinden tiiredigi, onun
Allah katinda yiiksek bir yere sahip olmasi anlaminda niibiivve kelimesinden tiiredigi,
Allah’a giden yolu agiklamasi dolayisiyla yol anlamina gelen nebiy sozciigiinden
tiredigidir. Bkz. Taftazani, Serhu’I-Mekdsid, 5/5; fci, Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevdlaf
fi Ilmi'l-Keldm, Kahire trs., 337; Kur’an’da Allah’in insanlara gonderdigi el¢inin ismi
olarak rasul kelimesinin yaninda, nebi kelimesi de kullanilmaktadir. Nebi kelimesinin,
nebee kelimesinden tiiredigini sdyleyenlere gore elgi, haber vermesinden 6tiirii bu kokten
tiireyen bir sozciikle isimlendirilmistir. Fakat nebi kelimesinin, haber getiren anlaminda
miirebbi seklinde tiiremesi s6z konusu iken, nebi olarak kullanilmasim Ibn Esir soyle
aciklamaktadir: Biitiin Araplar, nebe kelimesini hemzeli olarak okumuslar, sadece nebi
kelimesine hemze koymamiglardir. Nitekim ezziirriyye, elberiyye ve elhdabiyye
kelimelerinde de hemzeyi kullanmamislardir. Sadece Mekkeliler bunlart hemzeli
kullanmiglar ve bunlar bu konuda Arap’a muhalefet etmislerdir. Bu konuda Cevheri’nin
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edilmektedir. El¢iyi ifade etmek icin haber kokiinden bir kavram kullanilmayip da
nebe kokiinden bir kelime kullanilmasi, peygamberler icin kullanilan nebi
kelimesinin eski kiiltiirlerde nabhi olarak kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.
Bununla birlikte haberin, dil bilim ve felsefe acisindan da tanimi yapilmaktadir.
Dilcilere gore haber, lafiz olarak kendinden Oncesine dayanan lafzi etkenlerden
soyutlanmis bir sézdiir. Ornegin “Zeyd ayaktadir’ ciimlesinde Zeyd’in ayakta olusu
haber verilmektedir. “Zeyd ayakta m1?”* sorusu ise takdiridir."

Haber, kendisi i¢in dogruluk ve yanliglik gegerli olan séz olunca, dogru ve
yanlis tanimlamalar1 haber agisindan deger kazanmaktadir. Dogru, “bir seyin
neligine uygun olan seyi haber vermek iken, yanlis; o seyin gercekligine aykirt olan
bir seyi haber vermektir.”® Bazilarma gore de dogru; bir seyin gercekligi bilgisi ile
birlikte neligini haber vermek ve yanlis ise, gergekligi hakkinda bilgi olmaksizin
nelige aykirt haber vermektir.?' Bu tamimlardan hareketle dogru ve yanhsin sartlari
da olusturulmustur. Buna gore dogrunun, gercekligin kesinligi, gergeklik bilgisi ve
Allah’in onu emretmesi sartlarini, yanlisin da gergeklik bilgisi, onun olumsuzlugu
hakkinda giiven ve onun hakkinda Allah’in yasaklamasi olmasi sartlarini ileri
stirmiislerdir.?

B. Haber Sozciigiiniin Kur’an’da Kullanimi

Kur’an’da haber ve nebe kelimeleri, bilginin aract olarak kullanilmaktadir.
Hz. Musa, Tir dagi civarinda bir ates gormiis, yanindakilere oradan bir ates veya
haber getirecegini soyleyerek beklemelerini istemistir.”> Allah’in bir sifati olarak
habir kullanilmaktadir ki, onun habir olmasi daha ¢ok insanin fiillerini/fiil, amel,
sun’ bilmesi ve genel olarak da varlik hakkinda bilgi sahibi olmasi baglaminda
kullanilmaktadir.>* Allah’mn  habir olmasi, “Allah islediklerinizi size haber

bir yaklagimi vardir ki, buna gore nebe 'tu ala kavm dediginde, bir kavimle kargilagmasi

29

“Nebe’tu min ardi’n ila ardi’n” dediginde ise, bir yerden ¢ikip bagka bir yere varmay1
kastettiklerini, Hz. Peygamber’in de Mekke’den Medine’ye hicret etmesinden otiirt,
Allah’m nebisi olarak isimlendirdigini soylemektedir. Bkz. Ibn Esir, en-Nihaye fi
Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi- Mahmud Muhammed Tenéhi, Beyrut
trs., 34.

19" Ciircani, Tarifit, 96.

2 Esari, Makaldt, 2/133.

2 Esari, Makaldt, 2/133.

22 Esari, Makaldt, 2/134.

B Kasas 28/29; Neml 27/7.

** Bakara 2/234.
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verecektir”

ayeti dikkate alinarak haber veren/muhbir anlaminda oldugu goriisii de
vardir.”® Allah i¢in alim ismi de kullamlmaktadir ki bu isim de Allah’in insan
fiillerini bilmesi olarak kullanildig1 gibi, genel olarak onun varlik ve olus hakkinda
bilgili olmasi kastedilmektedir. Isfehani, onun habir olmasmi bilmesi olarak
aciklarken,”” Gazali, Allah’mn habir olmasini onun kendi miilkiindeki hi¢bir seyden
bilgisiz kalmamas1 anlaminda geldigi belirtmekte ve alim ismi arasindaki ayrimin,
allmin sadece ilme isaret etmesi ve habirin ise batini olaylara da isaret etmesi
oldugunu séylemektedir.”® Bu ismin anlamn agisindan 6nemli olan sey, bu ismin
Allah’in insan fiillerinden haberdar olmas: baglaminda kullanilmis olmasidir.
Nitekim bazi ayetlerde goren/basir ismi ile birlikte kullanilmis® ve Allah’mn
kullarimi gordiigii yaptiklart amellerden haberdar oldugu ifade edilmistir.

Nebe ise, Kur’an’da haber anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlamda daha 6nce
yasamus insanlarin ve toplumlarin haberleri olarak kullamldigi gibi,® gelecek
zamanda gerceklesecek olaylarin haberleri anlaminda da kullanilmistir. Fakat nebe
kelimesi haber kelimesine gore konu agisindan kesinlik ve 6énem arz eden bilgiler
i¢in kullanilmaktadir. Isfehani, nebe kelimesini “kendisiyle bilgi ve giiclii bir san
edinilen biiyiik fayda sahibi haber” olarak tanimlamakta ve haber ve nebe kelimeleri
arasinda ayrimi, haber kelimesinin dogruluk ve yanlishgr kendisinde
bulundurmasina karsin, nebe kelimesinin miitevatir haberde oldugu gibi yanlisliktan
soyutlanmis olmasi olarak belirlemektedir.’’ Bu durumda haber ve nebe
kelimelerinin anlamlari arasindaki farklilik, bilginin aktarilis bigiminde veya bilgiyi
iletenin niteliklerinde degil, bilginin konusunda ortaya c¢ikmaktadir. Allah’in
gonderdigi elgilerin nebi kelimesi ile ifade edilmesi de, onlarin verdikleri haberlerin
ve bilgilerin neminden olmasi muhtemeldir.

C. Bilginin Araci Olarak Haber

Haber, bilginin araci oldugundan genel olarak bilgi teorisi ve 6zel olarak da
bilginin mahiyetini anlamak, haberin bilgi degerini belirleme agisindan
kagmilmazdir. Felsefede bilgi, Latince “Geneseologie” denilen nazariyeyi ifade i¢gin

25 Bakara 2/234, 271; Ald Imran 3/153, 180; Miicadele 53/13 vd.

6 fsfehani, Miifreddt, 204.

2T isfehani, Miifreddt, 202.

B Gazali, Eb0 Hamid, el-Maksadu’l-Esnd fi Serh’i Medni Esmdilahi’l-Hiisnd, thk. Falda
Semade, Beyrut 1986, 37, 112.

2 Sira 42/27; 1sra 17/17 vd.

3% Enam 6/34; Tevbe 9/70; Yunis 10/71 vd.

31 isfehani, Miifreddt, 762-733.
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Ingilizce epistemology kelimesi, ilimler tarafindan ortaya konulan felsefi
problemleri ele alan disiplinin ad1 olarak kullanilmaktadir.*®> Epistemolojinin
sadece bir disiplin adi olarak ifadelendirilmesi ¢ok yiizeysel bir kavram olarak
kullanilmis olacaktir. Oysa, “bilim” derken de zaman ve mekan diinyasinda yer alan
seylerin, olgu ve olaylarin yapilarini, onlar arasindaki sebep-sonu¢ baglantilarinin
olusturdugu diizeni kesfetmeyi; bu konuda elde edilen verileri dediiktif bir sistem
icinde toplamay1 ve nihayet biitiin olup bitenlerin hangi temel yasalara gére cereyan
ettigini belirlemeyi gaye edinen beseri faaliyetlerin® kastedilmesi bu kavramin
anlam genisligini ifade i¢in daha uygun bir tanim olmaktadir.

Tiirk¢e’de kullandigimiz bilgi kelimesi, Arapca ilim kelimesinin karsiligidir.
Bu kelime kok olarak bilmek kelimesinden tiiremis ve bilinen sey anlaminda bilen
varligin bildigi nesne olarak kullanilmaktadir. Bilim kelimesi de bu kokten
tiiremektedir ki, bilim “evrenin veya olaylarin bir boliimiinii konu olarak secen,
deneye dayanan yontemler ve gergeklikten yararlanarak sonu¢ ¢ikarmaya c¢alisan
diizenli bilgi”** olarak tanimlanmaktadir. Bu tanim, pozitif bilimleri i¢ine almakta
iken, felsefi ve metafizik bilimleri igermemektedir ve belirli bir diinya goriisiinii
yansitmaktadir. Bu diinya goriisti de, 6zellikle Descartes tarafindan gelistirilen “lig
hal kanunu”na bagli olarak insanligin bilgisel gelismesini duygu, akil ve deney
olarak siniflandiran ve bilgiyi sadece deney ve gozlem (teolojik hal, metafizik hal,
pozitif hal) yoluyla elde edilenler olarak kabul eden pozitivist goriistiir. Halbuki
bilim Arapga ilim kelimesinin karsiligidir. Nitekim ilim sahibi olmak anlaminda
Arapga’daki dlim kelimesinin karsilig1 olarak da, bilgin kelimesi kullanilmaktadir.

Kelamcilar, bilgi kelimesinin taniminda farkli gorisler ileri stirmiiglerdir.
Mutezile Kelaminda bilgi, varliklarin mahiyetiyle iligkili olarak tanimlanmistir.
Ka’bi’ye gore bilgi, bir varligin neligine yani mahiyetine inanmak yani itikattir.*
Nesefi, bu tanim1 avamdan olan bir kimsenin bilgisi a¢isindan olumsuzlamakta ve
sOyle demektedir: “Bilgi, ii¢c kisma ayrilir. Bunlar da; zorunlu bilgi, bedihi bilgi ve
istidlali bilgidir. Zorunlu bilgi; isitme, gérme, koklama, tatma ve dokunma olmak
iizere bes duyu vasitasiyla elde edilen bilgilerdir. Bedihi bilgi, bir cismin, ayn1 anda
iki mekanda bulunmasmin ve bir bitliniin, parcalarindan biiyilk olmasinin
imkansizligi gibi agik olan bilgilerdir. Istidlali bilgi ise, alemin sonradan

32 Bolay , S.Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ankara 1990, 79.

3 Aydin Mehmet S., Din Felsefesi, izmir 1990, 271.

3% Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, 1/187.

3 Nesefi, Ebi’l-Mu’in Meymin b. Muhammed, Tabsiratu’l-Edille fi Usui’d-Din, Thk:
Hiiseyin Atay, Ankara 1993, 9; fet, Mevdkif, 10; Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b.
Tahir et-Temimi, Kitab'u Usuli'd-Din, Istanbul 1928, 5.
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yaratilmighgi ve yaraticinin varligi gibi akli ¢ikarimla varilan bilgidir. Avamin da bu
konuda bilgisi yoktur.”*® Burada Nesefi, bilgi tammmin bilginin biitiin gesitlerini
kapsamasina 6zen gostermektedir. Bu durumda s6z konusu bilgi tanimi, zorunlu
bilgi ve bedihi bilgiyi kapsamasina ragmen, istidlali bilgiyi kapsamamaktadir.
Ciinkii avamdan olan bir kimsenin alemin sonradan yaratilmisligi ve yaraticinin
varligi gibi konularda akli ¢ikarimlari mevcut degildir. Mutezili Kelamcilarindan
Ebli Hasim’e gore bilgi, nefsin onda karar kilmasiyla bir seyin mahiyetine
inanmaktir.’” Nesefi, bu tanimi avamdan olan bir kimsenin bildigi seylere inancinin
kesin olmasindan dolayr olumsuzlamaktadir. Mutezili Kelamcilarindan EbG Ali
Ciibbai’ye gore bilgi, hakkinda zorunluluk veya delil olan bir seyin mahiyetine
inanmaktir.*® Nesefi, bu bilgi tanimunin kapsamli olmadigin1 yani sadece sonradan
olusan ilmi tanimladigim ileri siirmektedir.*® Nesefi’nin ilim tanmu elestirilerinde,
ilmin sadece insanin ilmi olarak degil, Allah’in ilmini de kapsayacak sekilde genis
tutma amaci gozlemlenmektedir. Esari’ye gore ilim, alim igin gerekli olan yani,
alimi alim yapan seydir.*” Nesefi, bu tanimi” ilmin alimle, alimin de ilimle
tanimlanmis olmasindan dolayi, bir seyin kendisiyle tanimi olarak” gérmektedir.
Tanimda amag¢ kavramin anlam evrenini olusturmak oldugundan, tanimin agik
olmasi kagmilmazdir. Bu durumda, alim ilimle, ilim de alimle iliskilendirilerek
aciklanmast durumunda kavram agikliga kavusmaktadir. Clinkdi alimi bilmek i¢in
ilme, ilmi bilmek i¢in de alime gerek vardir. Békillani’ye gore ilim,
bilinenin/malumun mahiyetinin bilinmesidir/marife.*' Bakillani bu tanmu soyle
savunmaktadir: Malumla iligkili her bilgi, onun bilinmesini saglamaktadir.
Dolayistyla bu tamim kendi tiirlerini ig¢ine almakta ve kendisinden olmayanlari
disarida tutmaktadir.** Bir Esari taraftari olan Békillani’nin, Esari’nin bilgi tanimin
kullanmamast ve yeni bir tanim gelistirmesi Esari’nin ilim taniminin noksan oldugu
kanaatini tagidigi izlenimi vermektedir. fci, bu tammda ilmin marife olmasini,
Allah’in ilmini disarida tuttugu igin elestirmektedir.* Felsefe alaminda ise ilim
tanimlarinda daha ¢ok bilinen varligmm formu ile insan kavrayisi arasinda iliski

36 Nesefi, age, 1/9.

37 Nesefi, age,1/9.

38 Bagdadi, Usiilu’d-Din, 5; Nesefi, age, 1/10.
¥ Nesefi, age, 1/10.

40 Bagdadi, Usiilu'd-Din, 5; Nesefi,age, 1/15.
41 Bakillani; Tembhid, 25.

2 Bakillani, age, 25.

B ici, Mevdlaf; 10.
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kurulmaktadir. Nitekim RAazi, felsefecilerin ilmi, bilinenin formunun bilende
olusmasi olarak tamimladiklarini sdylemektedir. **

Ebi Mansur Maturidi’ye gore ilim, canli varliktan cehaleti, siipheyi, zann1 ve
yanilgiy1 ortadan kaldiran seydir.*> Her ne kadar Nesefi bu tanimun saldirilara daha
az acik oldugunu sdylese de, gercekte bu tanim pek ¢ok noktadan elestirilebilir. ilk
olarak, bu tanim Onceden anlamlarimi bilmemiz zorunlu olan bazi kavramlar
kullanilarak yapilmistir. Bu kavramlar, cehalet, sek, zan ve sehv kavramlaridir. ilim
kavraminin anlamini kavrayabilmek i¢in bu kavramlar {izerinde birliktelige varmak
gerekmektedir. ikinci olarak, bu tanimin bir seyin ziddiyla tanimlannis olmasidir.
Cinkii bilgisizlik/cehl, siiphe/sek, sani/zan ve yanilgi/sehv olgulart ilmin ziddidir.
Bu durumda ilim kavraminin anlami, ancak zitlarin bilinmesiyle miimkiin olacaktir.
Bir seyin kendi ziddiyla tanimlanmasi da tanim agisindan tutarli degildir.

ilim kelimesinin anlami hakkinda, bu kelimenin etimolojisinden hareketle
bazi ¢ikarimlarda bulunmak da miimkiindiir. Sozliiklerde ilim kelimesi,
cehalet/bilgisizligin zidd1 olarak tanimlanmaktadir. Bu kokten tiireyen aldmet
kelimesi bir seyin belirgin niteligi olarak kullanilmaktadir. Ayn1 sekilde a’lem de iki
toprak parcasini ayirt eden bir ayrag olarak kullanilmaktadir. Nitekim Kur’an’da
a’lem kelimesi biyiikk daglari aymrmak igin kullanilmaktadir. Alem kelimesinin
askerlerin etrafinda toplandigi bir isaret olarak kullanildigi da gosterilmektedir.
Ma’lemu’t-tarig kullaniminda da bu kokten tireyen ma’lem kelimesinin yol
gosteren delil*® olarak kullanildigi goriilmektedir. Alem ise Allah’in disinda, her
seye verilen isimdir. Fakat biitiin yaratiklara alem isminin verilmesi, bu varliklarin
Allah’in varliina igaret ettiginden otiirtidiir. Ciinkii Kur’an’da kullanilan “alemler”
kelimesi biitiin varlik siiflarina isaret etmektedir. Allah’in “alemlerin Rabb’1”?’
olarak tanimlanmasindaki alem kelimesi de varlik kategorileri olarak anlasilabilir.
Ciinkii bu varlik kategorileri kendi 6zellikleri ile digerlerinden ayrilmaktadirlar. Bu
durumda kelimenin kdk anlamimi dikkate aldigimizda bilginin, bir seyin varligi ve
ozellikleri hakkinda baskasmin kavrayislari oldugunu soéyleyebiliriz. Varlik ve
ozellik ise mabhiyet/nelik kavramiyla iligkilidir. Bu durumda bilgi kavraminin,
varligin ve olaylarin mahiyeti hakkinda zihnimizde olusan izler oldugu séylenebilir.
Ilim kavramiyla, insanin ilmini tanimlamay1 amag edindigimizde, bu ilmin Allah’n
ilmini tanimlayip tanimlamadigi bizi birinci derecede ilgilendirmemektedir. Zaten

4 Razi, Fahruddin, el-Metalibul Aliye, thk. Ahmet Hicazi es-Seka,Beyrut 1987, 3/304.
4 Nesefi, age, 1/19.

4 {bn Manzir, Lisanu I-Arab, 12/420.

47 Fatiha,1/2.
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Allah’in, alim sifatinin oldugunu kabul eden Kelamcilar da, Allah’m bilmesinin
bizim bilmemizden ayr1 oldugunu kabul etmektedirler.

Insanin bilgi elde ederken kullandigi araglar igin, geleneksel Kelam
kitaplarinda “sebebler/esbab”, gibi isimler kullanilmaktadir. Bilgi elde etme yollari,
sagliklt duyu organlari, dogru haber ve akildir. Bu araglardan duyu organlari igin
“saglikli” ve haber i¢in de “dogru” sifatlarinin kullanilmasi, duyu organlarinin
“hastalik” ve haberin de “yanlis” olarak nitelenmesinin olasi olmasindandir. Bilgi
elde edilen duyu organinin saglikli olmasi, kendisi vasitasiyla elde edilen bilginin
dogru olmasini saglar. Bilgi elde etme araglari ise sunlardir:

a. Duyu Organlan

Duyu organlar1 Kelamcilar tarafindan bes duyu olarak kabul edilmekte ve
bunlar da isitme, gorme, koklama, tatma ve dokunma olarak belirlenmektedir.
Bunlarla birlikte bazi filozoflar “i¢ duyu/el-havasu’l-batine” olarak bir duyuyu daha
kabul ederler ki, Kelamcilar bu duyuyu kabul etmemektedirler. Taftazani,
Kelamcilarin i¢ duyuyu kabul etmemelerinin nedeni olarak Islami yéntemlerle bu
duyunun delillerinin ortaya ¢tkmamasi oldugunu belirtmektedir. **

Kur’an bilgi elde etme araglarindan biri olan duyu organlarina isaret
etmektedir. Insanm yaratilmasindan itibaren gelisen ve artan bilgi ve tecriibesi,
“Allah, sizi analarmizin karnindan, siz hi¢bir sey bilmez durumda iken ¢ikard.
Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi”® ayetinde ifade
edilmektedir. Insanmin yeryiiziindeki hilafet gérevi dikkate alindiginda, bu gorev
onun dis diinyayr algilamasini ve varliklar1 kavramasini gerektirmektedir. Bu
nedenle insan1 dig diinyayr ve gergeklikleri algilamasi ig¢in donatan Allah’a
stikretmesinin geregi, “Halbuki O, sizin igin kulaklari, gozleri ve géniilleri
yaratandwr. Ne kadar az siikrediyorsunuz/”>® ayetinde agiklanmustir. Insan duyu
organlar1 vasitasiyla dig diinyayr kavradigindan, bu organlar yaratilis ve insan
organizmasinda bulunus amaglarina aykirilik arz etmesi durumunda da, “Hakkinda
kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin

2551

hepsi ondan sorumludur™" ayetinde ifade edildigi gibi sorumluluk yiiklenmistir. Bu

organlarin sorumlulugu, insan organizmasindan ayri olarak sorumlu olmalari

8 Taftazani, Saduddin, Serh’u Akddi’n-Nesefiyye, , thk. Ahmed Hicazi es-Seka, Kahire,
1987, 16.

49 Nahl 16/78.

0 Miiminfin 23/78; Krs. Secde 32/9; Miilk 67/23.

St isra 17/36.
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anlaminda degil, organlari ara¢ olarak kullanan ve bizzat kendisinin bir pargasi
olarak insanin sorumlu olmasi anlamindadir.

Duyu organlarinin nitelikleri hakkinda sunlar séylenebilir:

1. Bu duyular, insan organizmasinda kendine 6zel seyleri algilamak yani bir
gorev gerceklestirmek iizere yaratilmiglardir. Isitme sesler, tatma tatlar ve koklama
ise kokular i¢indir. Bir duyu ile algilananlar, diger duyu ile algilanmazlar.>

2. Bu duyulan gergeklestirmek, insan organizmasindaki organlar araciligiyla
olmaktadir. Kulak isitme, géz gorme, dil tatma, burun koklama ve bedenin dis
yiizeyleri ise dokunma duyusunu gergeklestirmektedir.

3. Duyu organlarinin saglikli olmasi, kendisiyle elde edilen bilgilerin
giivenirligini artirir. Nitekim iist solunum yolu hastaliklarina yakalanmis bir insanda
tatlarin ve kokularin algilanisinda, saglikli sonuglar elde edilmemekte, ayni sekilde
sinir sistemi zedelenmis birinin dokunma duyusu islev gérmemektedir.

b. Dogru Haber

Bu araglardan biri olan haberin dogru haber/el-haberu’s-sadik ve dogrunun
haberi/haberu’s-sadik olarak isimlendirilmesi, birincisinde haberin kendisine,
ikincisinde ise haberi iletene vurgu yapmak i¢indir. Bu bilgi aracim1 dogru haber
olarak isimlendirmek, haberin olguya uygun olmasi anlamindadir ki olguya uygun
olmayan haber de miimkiindiir. Bir haberin olguya uygun olup olmamasi, kendi
algiladigimiz olgu ile uyumluluk arz ettigi gibi, dncesinde hakkinda bilgi sahibi
olmadigimiz bir olguyu da ifade edebilir. Ornegin, insanin hakkinda bilgi sahibi
olmadig1 bir fonksiyonu gergeklestiren yeni gelistirilmis bir alet hakkinda bir bilgi,
olguya uygun olmayan seklinde nitelenebilir. Bu durumda haber olguya uygun olsa
bile, dogru bir haber olarak kabul edilmez ve diger duyu organlari ile haberin elde
edilmesi istenebilir. Dogrunun haberi veya giivenilir bir kimsenin haberi olarak
isimlendirmek ise, haberin kendi niteliginin 6tesinde haberi ileten kisinin giivenilir
olup olmamasiyla iligkilidir. Giivenilir bir kimsenin ilettigi haber dogru, yalanci bir
kimsenin ilettigi haber ise yalan olarak nitelenebilecektir. Taftazani, haberin bu
niteligine su sekilde dikkat ¢ekmektedir. “Dogru haber, olguya uygun olan haberdir.
Ciinkii haber bir sozdiir. Eger bu sz, olgu ile uyumlu olursa dogru, uyumlu olmazsa
yalan olur. Bu tanima gore dogru ve yanlig, haberin niteligidir ve bir seyin
mahiyetine uygun olan veya olmayan haber anlaminda bu iki nitelik
kullanilmaktadir. Bunun anlami, olguya uygun olan veya olmayan tam nispeti
bildirmektir. Bu ikisi, haber verenin sifat1 olarak da kullanilmaktadir. Bu nedenle

52 Bkz. Taftazani, Serh 'u Akddi’n-Nesefiyye, 17.



Kelam Arastirmalari 7:1 (Ocak 2009) 161

bazi kitaplarda haberin niteligine dikkat ¢ekilerek “dogru haber” ve diger bazilarinda

da iletene dikkat cekilerek “dogrunun haberi” olarak isimlendirilmektedir”’

c. Akil

Akil kelimesi, Kur’an’da isim olarak kullanilmamasina karsin, felsefi ve
Kelami eserlerde isim olarak kullanilmaktadir. Isim gramatik ve felsefi olarak
geemis, simdiki veya gelecek zamanlardan birine delalet etmeksizin bir anlama
delalet eden tekil bir lafiz olarak tanimlanmaktadir. Nesneler, sahis ve en genel
alamda varlik i¢in kullanilan harflerden olusmus kelimeler, buna &rnek olarak
verilebilir. Bir varlik i¢in verilen isim, soz konusu ii¢ zamanda aymi nitelikleri
tasimakta ve kendisine isim verilen varligin mahiyeti her ii¢ zamanda da
degismektedir. Bu durumda akil olarak isimlendirdigimiz seyin, bu dzelliklere sahip
bir varlig1 yoktur.

D. Haberin Kisimlar ve Bilgi Degerleri

Haber, nitelikleri ve haber verenin sayisi bakimindan kisimlandirmalara tabi
tutulmaktadir. Abdiilcebbar’a gore haber, iki kisma ayrilir. Birincisi, dogrulugu
zorunlu olarak bilinen soz, ikincisi de dogrulugu inceleme/iktisab yoluyla bilinen
sozdiir. Dogrulugu zorunlu olarak bilinen sdz, miitevatir haberdir. Ornegin, cesitli
yerler ve padisahlar hakkinda bilinen bilgiler bu kategoridendir. Ayni sekilde Hz.
Peygamberin bes vakit namaz kilmasi, zekat vermesi, hacca gitmesi hakkinda
verilen haberler de, bu kategoriye girmektedir. Dogrulugu ¢ikarsama/istidlal yoluyla
bilinen haberler ise, Allah’in birligi adaleti, Hz. Muhammed’in peygamberligi gibi
sozlerdir. Abdiilcebbar’a gore, haberin ikinci kismi yanligligi zorunlu olarak bilinen
ve yanlighig1 iktisabi olarak bilinen olmak tizere iki kisimdan olusur. “Bir kimse
gbgiin altimizda ve yerin de iistiimiizde oldugu haberini verirse, bu haberin yanlighigt
zorunlu olarak bilinebilir. Yanlishigi ¢ikarsama yoluyla bilinenler ise Cebriye ve
Miisebbihe’nin cebir, tegbih ve tecsim seklindeki bozuk fikirlerinin yanlisligi rnek
olarak verilebilir. Abdiilcebbar, haberin iigiincli kismmi dogrulugu veya yanlisligi
bilinmeyen olarak tamimlamisti ki, buna da ahad haberleri o6rnek olarak
vermektedir.** Abdiilcebbar’mn bu haber tanimi, kendi iman anlayismm bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmaktadir. ister dogrulugu, ister yanlisligi zorunlu olarak bilinen
haberler, zorunlu bilgilerdir ve bunlar1 duyu organlariyla test etme imkanina sahibiz.
Dogrulugun veya yanlishgm istidlali olarak bilinmesinde ise akil devreye

33 Taftazam, Serh 'u Akddi n-Nesefiyye, 17.
> Abdulcebbar, Serhu 'I-Usuli’l-Hamse, 768-769.
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girmektedir. Istidlali bilgiler, akilla elde edildiginden, haberi dogrulamak ve
yanliglamak, aklin ¢ikarimlarina gére miimkiin olmaktadir. Bu durumda haberin
icerdigi bilgiyi, duyu organlariyla test etme imkanma sahibiz. Dogrulugun veya
yanlighgm istidlali olarak bilinmesinde ise akil devreye girmektedir. Istidlali
bilgiler, akilla elde edildiginden haberi dogrulamak veya yanlisglamak aklin
¢ikarimlarina goére miimkiin olmaktadir. Bu durumda haberin icerdigi bilgi, duyu
organlariyla elde edilen bilginin alanina giriyorsa, bunlar1 dogrulamak veya
yanlislamak, duyu organlariyla, haberin igerdigi bilgi, aklin alanina giriyorsa,
bunlart dogrulamak veya yanliglamaksa aklin alanina girmektedir. Ayni sekilde
Abdiilcebbar’in bu taniminin, kendi iman anlayisiyla da ilgisi vardir. Genel olarak
Mutezile Kelamcilari, tahkiki imandan yana tavir aldiklarindan, verilen bir haberi
akil yoluyla tahkik etmek istemektedirler.

Bakillani’ye gore haber, ii¢ kisma ayrilmaktadir. Birinci kisim, zorunlu olan
bir sey hakkinda haber vermektir ki, bu haber; zorunlu olarak sabit olan, varlig1
duyu organlariyla idrak edilen ve kendisi hakkinda deliller olan habere igaret
etmektedir. Ornegin, iki ziddin birlesmesi, bir cismin aym anda iki yerde bulunmasi
gibi haberlerin yanhs oldugu zorunlu olarak bilinmektedir. ikinci kisim haber ise,
duyu organlarina ve zorunlu akli bilgilerimize gore, imkansiz olan haberdir. Mesela,
bir kimse oliileri dirilttigini veya Dicle nehrini altina ¢evirdigini haber verirse,
giiniimiiz agisindan bu imkansizdir. Ugiincii kistm haber ise, akli bakimdan miimkiin
olanlar hakkindaki haberdir. Ornegin, falanca yerde yagmur yagdig, falanca iilkede
bir kralin 6ldiigii gibi haberler, bu kisimda telakki edilir.”® Bakillani’nin haberin
kisimlarma ait bu goriislerinde, bilginin kisimlarini dikkate alarak haberi tanimladigt
goriilmektedir. Bir cismin, aym1 anda iki farkli yerde bulunmasi akli olarak
imkansizdir ve bedihi olarak bilinmektedir. Bu nedenle bir cismin bu o6zellikte
olduguna dair bir bilgi veren kimsenin, verdigi haber zorunlu olarak yanlistir. Bir
olayin imkansizligi zorunlu bilgilerimize aykirilik arz ettigi, gibi akli
¢ikarimlarimiza da aykirilik arz edebilir. Bu durumda Bakillani’nin haberi kisimlara
ayirirken, kisinin kendi bilgi ve diistincelerini dikkate aldig1 soylenebilir.

Haber, haber verenlerin sayisi agisindan da miitevatir haber ve ahad haber
olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.’® Miitevatir haberi tanimlamada haber
verenlerin sayisi konusunda farkli goriisler ortaya cikmaktadir. Miitevatir haber;
“yalan tizere birlesmesi miimkiin olmayan birden ¢ok kimsenin verdigi haberdir.”

% Bakillani, Temhid, 335-336.
56 Bagdadi, Usiilu’d-Din, 12. Bagdadi burada miitevatir haber ve ahad haberden ayr olarak
bu ikisi arasinda bazi hiikiimlerinde tevatiiriin alanina giren haberler olarak da bir ayrim

yapmaktadir.
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Ahad haber ise, bir kimsenin naklettigi haberdir. Ahad haberde bir tek kisinin
verdigi haberin bilgi ve amel bakimindan analizi yapilmakta iken, miitevatir haberde
daha ¢ok haber verenlerin sayist hakkinda tartigmalar yiiriitilmektedir.

Haber-i vahid, bir kisinin aktardig1 habere denilmektedir. Burada 6nemli olan,
bir tek kisinin verdigi haberin bilgi ifade edip etmedigidir. Békillani’ye gore, bir
kisinin verdigi haber, bilgi ifade etmez. Fakat haberi veren adaletli ise ve ondan
daha gii¢lii bir kimsenin de buna muhalefeti yoksa, bu haberle amel etmek gerekir.”’
Kur’an’da “bir fasik size haber verirse, onu arastirin, aksi taktirde bilmeyerek bir
topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olursunuz”>® buyrulmaktadir. Tefsirlerde
bu ayetin niizul sebebi olarak, Hz. Muhammed’in, Beni Mustalik kabilesine zekat
almak lizere memurlar génderdigi, bu kabilenin de memurlara hediyeler vererek geri
gevirdikleri, bu kisinin Hz. Muhammed’in yanma vardiginda, Beni Mustalik
kabilesinin bir araya gelerek Hz. Peygamberi Oldiirmeye hazirlandiklarini haber
vermesi belirtilmistir.” Bir tek kimsenin naklettigi haberle ilgili Bagdadi “bir
kimsenin verdigi haberin dogru veya yanlis olmasi, ancak bir tek konuda olur ki, o
da, hayati boyunca yalan soylememis olan bir kimsenin verdigi haberdir.®
Bagdadi’nin hayati boyunca yalan séylememis kisi olarak tanimladig1 sahsin, Hz.
Peygamber olduguna siiphe yoktur. Ciinkii Peygamber, Allah’tan aldigini insana
vermekte ve O bu konudaki tek kisi konumunda bulunmaktadir. Fakat bir tek kisi
olmasma karsin elginin verdigi haberin kabul edilmesi, el¢inin Allah tarafindan
secildigine dair isaretlerin yani mucizelerin kabul edilmesinden sonra gelmektedir.
Kelam ilminde uyuyan bir kimsenin verdigi haber de, bir tek kisinin verdigi haberin
gegerliligi hususunda tartisma konusu olmustur. Sonraki Kaderiler, uyuyan bir
kimsede kasit aranmayacagi igin, Onun verdigi haber hakkinda dogru veya
yanhshgmn gecerli olmadigmi soylemislerdir.®’ Gergekte haberi veren kisinin, haber
hakkinda ger¢ek anlamda bilgi sahibi olmasi i¢in haber verdigi konuyu duyu
organlarinin herhangi biriyle elde etmis olmasi kaginilmazdir.

Ahad haberlerin ilim veya amel gerektirmesi konusunda farkli goriislere
sahiptirler. Bakillani, bir kisi eger adaletli ise verdigi haber ilim ifade etmez, fakat

62

amel ifade eder demektedir.”” Musa Carullah ise ahad haberlerin amel ifade

7 Bakillani,age, 441-442.

% Hucurat 49/6.

5 Taberi, Camiu I-Beydn, 516; Zamahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessif an Hakdik’i
Gavamidi'l-Tenzil ve Uytiunu'l-Ekavil'i fi Vuciihi't-Te'vil, Kahire 1986, 4/360.

0 Bagdadi, age, 217.

1 Bagdadi, age, 217.

% Bakllani, Temhid, 439.
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etmelerini onlarin zanni galip ifade etmelerine baglamaktadir.® ibn Hazm, haber-i
vahid’in, ilim ve amel ifade ettigini soylemektedir.®* ibn Hazm’in haber-i vahidleri
ilim ve amel ifade eden sozler olarak kabul etmesinde, onun zahiri yorum
metodolojisi etkili olmaktadir. Nitekim, bununla ilgili Kur’an’da inkarcilarin, Hz.
Musa’yi oldiirmek icin plan yaptiklarii bir kisinin Hz Musa’ya haber verdigi ve Hz.
Musa’nin da buna gore hareket ettigi anlatilmaktadir.®® ibn Hazm’a gére “Musa (a.s)
kendisini uyaran bir tek kisinin soziinii dogru kabul etmis ve vatanindan ¢ikmus,
Allah’da onun yaptigmi1 kabul etmistir. Ayni sekilde O, babasmin Musa’y1
cagirdigimi sdyleyen kizin séziine uyarak onunla beraber gitmis ve babast da onun
kendi kiz1 oldugunu dogrulamistir. Burada bir tek kisi haber vermesine ragmen onun
nikahint uygun goérmiis ve Allah da onun bu yaptifi isin dogru oldugunu
belirtmistir.

Kelam eserlerinde miitevatir sartlart konusunda genel olarak kabul edilen
ilkeler sunlardir:

1- Haber verenlerin, naklettikleri konu hakkinda zorunlu bilgi sahibi olmalari
gerekmektedir.®” Bu sartta ileri siiriilen zorunluluk ilkesi, duyu organlariyla elde
edilen bilgilerin zorunlu bilgi olmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bir
insanin bizzat kendi duyu organlariyla elde ettigi bilgiler olmasi gerekmektedir. Bu
nedenle Bakillani, haber veren kisinin haber verdigi bilgide gérme, isitme veya
diisinme ve ¢ikarsama olmaksizin kendi nefsinde olusmasim sart kosmaktadir.®®
Bunun nedeni, haber veren kisinin diigiinme ve ¢ikarsama ile elde ettigi bilgide,
yanilma ve hata etme olasiligiin bulunmasidir.

2. Sayilart orf olarak yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir gruba
ulasmasidir.”” Miitevatir haberin bize ilettigi bilgi kesin oldugundan, bu haberi ileten
asgari say1y1 belirleme konusunda farkli goriisler ileri siiriilmektedir. Ciiveyni, ser’i
sahitligin sayisinin dort kisi oldugundan hareketle, bu saymnin dort kisi olmasi
gerektigini soylemektedir.”” Bu saymmn dort olmasi gerektigini soyleyenler,

63 Bigiyef, Musa Carullah, Kur’an Siinnet Iliskisine Farkl1 Bir Yaklagim (Kitibu’s-Siinne),

Ankara 1998, 123.

% ibn Hazm, Ahmed b. Said, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkdm, Beyrut trs., 1/115.
85 Kasas 28/20-25.

8 ibn Hazm, el-ihkdm,1/133

7 Ciiveyni, Kitdbu I-Irsdd, 350; Bakillani,age, 439.

88 Bakullani, Temhid, 439.

6 Ciiveyni,age, 449; Bakillani, Temhid, 437.

7 Ciiveyni, age, 449.
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“kadinlarinizdan fuhugs yapanlara karst i¢inizden dort sahit getirin.. o7

ayetini delil
olarak kullanmaktadirlar. Fakat burada dort sahit bulundurulmasi ilkesinden
hareketle, miitevatir haberdeki sayiy1 dort olarak belirlemek dogru degildir. Ciinki
borglarin yazilmasi hitkkmiiniin agiklandig1 ayette iki erkek sahit gerekli goriilmis,
iki erkegin bulunmamasi durumunda da, iki kadin bir erkek sahit bulunmasi,
“Erkeklerinizden iki hazwr bulunani da sahit yapwin, sayet iki sahit bulunmazsa o
zaman dogruluguna emin oldugunuz sahitlerden bir erkekle iki kadin ki, biri

o 2
unutunca digeri hatirlatsin”’

ayetiyle istenmistir.

Kur’an’da zina isnadindaki sahitlik ile bor¢larin yazilmasindaki sahitlik farkli
aciklanmistir. Borglarin yazilmasi konusunda iki sahidin yeterli goriilmesi, ticari
hayatla alakali oldugundan, kisilerin ticari hayata katilimlar1 oraninda iki kisi olarak
belirlenmistir. Bir erkegin yerine iki kadinin sahitligi ise, olgusal olarak kadinlarin
ticari hayata yeterli oranda istirak etmemelerinden kaynaklanmaktadir. Zina
suglamasinda ise, suglanan hakkinda cezai miieyyide igerdiginden, sahitlerin
sayisinin daha fazla tutulmasi dogaldir. Bu nedenle, bu ayetlerin sahitlikle ilgili
koydugu hiikiimlerin, miitevatir haberle iliskilendirilmesi dogru degildir. Ciinkii bu
olgularda anlatilan sahitlerin iki veya dort olmasi, olaym Onemine vurgu
yapmaktadir. Burada, olayr gorenlerin sahit/tanik olarak isimlendirilmesi, olay1
gorme duyusuyla idrak etmelerinden dolayidir. Bu durumda bir olaya tanik olan
kimse, gercekte kendi gordiigiinii haber vermektedir. Miitevatir haberde, haber
verenin inangli ve adaletli olmasmin sart olmasi konusunda da Ciiveyni, bunun
gerekli olmadigini, c¢iinkii kendi iilkelerindeki olaylar hakkinda haber veren
inkércilarin da verdikleri haberin, tevatiir derecesine ulasmasinin miimkiin oldugunu
soylemektedir.”

Hadis usullerinde birka¢ sayfayr asmayan ylizeysel ve metodolojinin en
onemli kismi olarak degil, sadece sahihayn hadisleri baglaminda ele alinan
hadislerin bilgi degeri konusu, fikih usulii literatiiriine bakildiginda kategorik olarak
hadisler dahil, her tiirli rivayetin i¢inde yer aldigi ahbar (haberler) konusunun,
epistemolojik agidan derin, genis ve ciddi bigimde ele alindig: goriiliir.”

Mutezilenin kurucusu Vasil b.Atd’, delil olabilecek haberi su sekilde tarif
etmistir: Onceden anlasma, iletisim veya bunlarin disinda bir haberlesme vasitasi
olmadan iizerinde ittifak edilmis her haber hiiccet/delildir. Bu sartlar1 tagimayan

" Nisa 4/15.
2 Bakara 2/282.
3 Ciiveyni, age, 350.

™ Kurbasoglu, M. Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara 2002, 52.
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haberler ise reddedilir. Vasil’in bu tanimi, haberin delil olusuyla ilgili kurallarmn ilk
defa Mutezile tarafindan tespit edildigini gostermektedir.”” Mutezile alimlerinden
Nazzam ve Cahiz’mn, miitevatir kelimesi ile, hiiccet olabilen haber kelimesini ayni
anlamda kullanmaktadirlar. Fakat bu baglamda miitevatir haber, miitevatir hadisle
esanlamda kullanilmay1p, hadisi de kapsamak iizere, gecmisle ilgili kesin bilgi ifade
eden her tiirlii haberi igermektedir.”® Mutezile ilmi agidan, iki énemli is yapmustr.
Birincisi, Islam diismanlarinin Islam’a kars1 ileri siirdiiklerini ciiriitmek, onlara her
meselenin geregine gore cevap vermek icin her tiirlii ilmi okumaya ve onlardan eser
vermeye Onem vermeleri olmustur. Ikincisi de, Islam’m kutsal kitabmi ve dini
metinleri kelimelerin dar kaliplart ve sozliik anlamlari ig¢inde sikisip kalan ve
islamiyetin cemberini dar tutan zihniyetle miicadelesidir.”’

Bir haberin bilgi degeri ifade etmesi, haber verilen seye inanmanin vacip
olmasi, yani o seyin, itikadin bir pargast olmast demektir. Bu bilginin zorunlu mu
yoksa nazari mi oldugu konusu tartigilmistir. Zorunlu bilgi, akil yiiriitme olmaksizin
a priori, bedihi olarak veya duyu organlar1 yoluyla olusan bilgidir. Istidlali bilgi ise,
bir delil iizerinde akil yiiriitiilerek elde edilen bilgidir.”® itikadi konularda sadece
miitevatir haberlerin kabul edilmesi, inan¢ esaslarini saglam bir temele dayandirma
ihtiyacindan dogmustur.”

Gazzali’ye gore nazari bilgi; kendisine kusku ariz olmasi miimkiin olan
hakkinda durumlarin degisebilecegi, dolayistyla da kimi insanlarin bilip, kimilerinin
bilemeyecegi, kadinlarin, ¢cocuklarin ve nazar ehlinden olmayanlarin bilemeyecegi
bir seydir.*® Bilgi ¢esidi ne olursa olsun, herhangi bir cinsiyet, smif veya irk ayrimi
yapilarak tarif edilmesi, ilmi tanimlamaya uygun olmamaktadir. Zira ilmin muhatab1
belirli bir cins veya ziimre degil, tiim insanlardir.

Gazali’ye gore tevatiiriin dort sart1 vardir. Bunlar da:

1- Bilgiyi nakledenlerin, zann kaynakli olarak degil, bilgi kaynakli olarak
haber vermeleri. Oregin; Bagdat halki, sayet bize giivercin zannettikleri bir kustan
haber verseler, bizim i¢in o kusun giivercin oldugu bilgisi olusmaz.

2- Onlarin bilgisi, duyularla algilanmis bilgiye dayali zaruri bir bilgi olabilir.
Sayet Bagdat halki bize bazi peygamberlerin dogrulugundan haber verecek olsalar
bizim i¢in bilgi olusmaz, ¢linkii bu adet ile bilinen bir seydir.

> Hansu, Hiiseyin, Mutezile ve Hadis, Ankara 2004, 112.

76 Hansu, age, 113.

7 Atay, Hiiseyin, “Bilgi Teorisi (Ilmin imkan1)”, 4UJF Dergisi, Y1l: 1987, S.29, 3.

" Hansu, age, 120.

" Hansu, age, 122.

80 Gazali, Mustasfa, 1/202.
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3-Bu vasiflar ve saymin tamlig1 agisindan haberin iki tarafinin ve vasitasinin
birbirine esit olmasi. Birbirini izleyen asirlar boyunca halef seleften nakilde bulunsa
ve her bir asirda sartlar mevcut olmasa, bizim igin onlarin dogrulugu bilgisi
olusmaz.

4- Dordiincii sart sayiya iliskindir. Haber verenlerin sayisi eksik, tam ve fazla
olmak lizere lice ayrilir. Tam sayidaki kigilerin haberi bilgi ifade eder. Fazla sayidaki
kisilerin bir kismimin verdigi haberiyle bilgi olusur fazlalik da fazlalik olarak kalir.®'

Imanm ilimden sonra geldigi, imanda yalanin olabilecegi, ilimde yalanmn
olmayacag bir gercektir. Zira iman edilecek nesne once bilinmeye muhtactir. {lim
insana bildigi seyin hayal mi, vehim mi, hangi derecede bir bilgi oldugunu ogretir,
sonra insan, o bilgiye inanir veya inanmaz, baglanir veya baglanmaz.*

Nakil basli basina delil olamaz. Ciinkii delil olmasi, saglikli bir aktarima, dile,
niizul sebeplerine ve nasih veya mensuha baghdir. Dolayisiyla Islam
akidesini,”Allah buyurdu ki..”, “Rasul buyurdu ki...” ifadeleriyle delillendirmeye
¢aligmak hatadir. Glinliimiizde yaygin olan bu davranis tarzi eski usulii din alimleri
tarafindan kullanilmamis, aksine kati bir seyin ispati i¢in sayisiz nakli delil de
bulunsa, bir tane dahi olsun akli delil ortaya konmadik¢a zanni olmaya devam
edecegi konusunda ittifak etmislerdir.*> Duyularla elde edilen bilginin disinda baska
bir bilginin varligini kabul etmemek de dogru degildir. Zira bir seyin tasdiki, onu
tasavvur etmeye baglidir. Allah’mn zati ise akledilemez niteliktedir ve onu akletmek
caiz degildir.*

Ehli siinnet’e gore saglikli diisiinmek Allah’1 bilmek igin yeterlidir. Ismailiye
ekoliine gore ise dgreticiye ihtiyag vardir. Zira akil sahipleri arasinda ihtilaf olup bu
konu da oldukga zor bir konudur. Esarilere gore Allah’t bilmek i¢in diisiinmek nakli
olarak vacip, Mutezileye gére ise bu, akli olarak vaciptir.®> Bu goriisler temelde,
Allah bilgisinin insanda olugmasi i¢in, korunmus bir imamin bilgi vermesinin
gerekliligini agiklamaktadir.

Sonuc¢
Kelamcilarin bilgi araci olarak kabul ettikleri haberi, kendi donemlerinin
sartlarin1 dikkate alarak yaptiklari goriilmektedir. Haber, bagka bir kimsenin ilettigi

81 Gazali, age,203-204
82 Atay Hiiseyin, Kur'an’a Gére Arastirmalar, Ankara 1997, 55-56.

8 Hanefi, Hasan, Islami [limlere Giris, trc. Muharrem Tan, Istanbul 1994, 61.

8 Hanefi, age, 61.

8 Hanefi, age, 62.
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bilgi olunca, bu haberi dogrulamak ve yanliglamak, haberin ve haber veren kisinin
nitelikleri dikkate alinarak yapilmaktadir. Bununla birlikte giiniimiizde haber, sadece
bir kisinin veya bir gurubun onu iletmesi ile iligkili olmayip, iletisim araglariyla
iligkilidir. Gegmiste iletisim insanla yapilmakta iken, giiniimiizde iletisim araglarla
yapilmaktadir. Ses ve goriintii araclarmin geligimi, bir kimsenin dogrudan bu araclar
vasitastyla bilgi elde etmesine imkan verdigi gibi, bu araglar vasitasiyla elde ettigi
bilgileri diger insanlara ulagtiran kurum ve kuruluslar bi¢cimlenmistir. Gegmiste
smirli sayida haber i¢in niteliklerin ¢éziimlenmesi yapilmaktayken, giiniimiizde
haber araglarina paralel olarak, haber alanlari ve konulari g¢esitlenmistir. Bu
cesitlenmede, kiiresellesmenin etkisi oldugu goriilmektedir. Buna bagli olarak
gliniimiiz insan1 sadece kendi yakin ¢evresindeki olaylarla ilgilenmemekte, kiiresel
olaylarla ilgilenmektedir. Ciinkii bu kiiresel olaylar kendi bolgesindeki siyasal,
sosyal, ekonomik, bilimsel vs. alanlarda etki yaratmaktadir.

Giiniimiizde haberin ¢6ziimlenmesinde haber veren kurumlarin ve Kkisilerin
kendi nitelikleri ve haberin nitelikleri ile birlikte, kiiresel politikalar olarak
gelistirilen yanlis bilgilendirme/fr. Désinformation ve sansiir olgulartyla karsi
karsiyayiz. Yanlis bilgilendirme, belirli ¢ikarlar i¢in yanlig haberleri dogru olarak
insanlara aktarma olarak kasitli bir eylemi ifade ettigi gibi, sansiir de insanlarin
dogru haber almasini engelleme olarak yine kasith bir eylemi ifade etmektedir.
Sansiir, siyasal otoritelerin bir uygulamasi olarak ortaya ¢iktig1 gibi, medya
kuruluslarinin kendi diinya goriislerine uymayan haberleri iletmemeleri olarak da
ortaya ¢ikmaktadir. Yazili ve gorsel medyada yer alan haberleri dogru ve yanlis
olarak degerlendirmek, gerek haber konulariin ¢oklugu ve gerekse haber alanlarina
ve mekanlarina ulasmanin yetersizligi gibi nedenlerle giiniimiizde bireylerin
cabasindan ¢ok, kurum ve kuruluslarinin ¢abasini gerekli kilmaktadir. Buna bagh
olarak bir haberi dogrulamak ve yanliglamak, haberin kendi nitelikleri ile birlikte
haberin farkli kaynaklardan arastirilmasini da zorunluluk haline getirmektedir.
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