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1. METOD FARKLILIGI

Islamcilarin (selefilerin) kullanmis olduklari "Hakimiyet Allah'indir", "Coziim
Islam'dadir", "Tek yol Islam" ve "Islam seriatmin uygulanmas1" gibi sloganlar muh-
teva bakimindan tahlil edildiginde bunlarin, Laiklerin kullandiklar1 sloganlarla a-
magladiklar1 hususlardan fazla farkli olmadigi goriiliir. Ayn1 zamanda laiklerin kul-
landig1 "akil", "ilim", "insan", "6zgilrlik", "toplum", ve "ilerleme" gibi sloganlar
incelendiginde bunlarin da anlam itibariyle geleneksel Islam kiiltiir mirasinda yer
aldiklar1 gbriiliir. O halde laiklik ile Islamcilik arasinda siiregelen ve Misir, Cezayir
ile Bahreyn gibi iilkelerde birbirine diisman kardesler arasinda kanli bir ¢atigmayla
sonuglanan, Suriye ve Irak’ta bir tarafi tamamen ortadan kaldiran, Tunus, Kuveyt,
Yemen, Urdiin ve Arap yarimadasinin diger baz iilkelerinde karsilikli diyalog sonu-
cu bariseil bir karakter kazanan bu ihtilaflarin kaynagi nedir?

Bu ihtilaflardan birincisi metod farklihgindan kaynaklanmaktadir. islamcilar
(el-menhecu'n-nazil) dogmatik yontemi kullantyor. Bu yontem, literaldir ve nass’tan
olguya dogru hareket eder, mutlak hakikati ciiz'i olguya tatbik etmek i¢in nassin
lafzindan alir. Buna gore hakikat pesinen verilmistir ve 6nceden gelen nassin i¢inde
bulunmaktadir, tarihin, zamanin ve mekanin disindadir, yoruma ihtiya¢ duymayacak
kadar apaciktir ve agiklandigi icin de te'vile ihtiyag yoktur. Uzerinde diisiinmeyi ve
incelemeyi gerektirmez. Hepsi muhkemdir, i¢inde miitesabih yoktur. Ciinkii bu nass
kullarmn fiilleriyle ilgilidir, iginde siiphe barindirmayan hiikiimler ortaya koyar.

Agikcasi bu yontem, ilkesel olarak dogru olmasina ragmen olgu ve olguya
uygulanig bakimindan incelenmeye ve agiklanmaya ihtiyag duymaktadir. Hakikatler
yalnizca ilkelerden ve pesinen belirlenmis 6nciillerden istinbat edilmez, aksine olgu-
dan ¢ikarilir ve olgunun her bir parcasindan da elde edilebilir. Tiimevarim, hiikiim
¢ikarma faaliyetinin tamamlayicisi, yontemi ve destekleyicisidir. Te'vil veya deney-
sel (emprical) yontem, tenzilin yani dogmatik yontemin diger bir yiiziidiir. Seriat,
hikmetin kardesidir ve kadim filozoflarin dedigi gibi din felsefeyle ittifak halindedir.

Nassin kendisi yalniz bagina zaman, mekan, baglam ve insan anlayist disinda
yegane kaynak degildir. Nassin sebeb-i niiz{lii vardir. Nass, olgunun sordugu soruya
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bir cevaptir ve insan bu soruya cevaplar bulmak icin ictihad eder. Insanlar, cevaplar
arasinda gidip gelince vahiy bunlardan birini dogrulamak i¢in gelir. Genellikle de
Hz. Peygamberin ovdiigii Hz. Omer'in goriisii vahiy tarafindan tasdik edilir.
Kur'an'in metodu budur. Dolayisiyla soru vakia (olgu)dan gelir ve vahiy buna cevap
verir. Bunun i¢in de bir ¢ok ayet i¢ki, kumar, ruh hakkinda "sana sorarlar" lafziyla
gelirken cevaplar da "de ki:" lafziyla baslar. Iste bu parca parca ve peyderpey inen
Islam vahyinin ayirt edici bir 6zelligidir ki insanlar onu sindire sindire okusunlar.

Kafirler, Kur'an'in topluca ve bir kerede nazil olmasini arzu ediyorlard: ki va-
kiaya hitap etmesin ve ardarda gelen sorulara cevap teskil etmesin. Nass ve olgu
aymi seyin iki yiiziidiir. Islamcilik akiminin anladig1 gibi olgusuz nass bosu bosuna
harcanmis bir enerjidir. Ayni zamanda laiklik akiminin anladig1 gibi nassiz olgu da
pargaciligi beraberinde getirir.

Dogmatik yontemin diger bir kusuru da olguyu yok etmek, reddetmek, orta-
dan kaldirmak hatta degistirmek i¢in kullanilmasidir. Buna goére hak ile batil, iman
ile kifiir hidayet ile delalet, islam ile cahiliyye arasinda bir antlagmanin olmasi
miimkiin degildir. Bu husus, miisliimanlarin Hindistan’da maruz kaldiklar1 baskilar
baglaminda kaleme alinmis Mevdudi'nin kitaplarinda ve hapishanede gordiigii baski
ve iskencelerin kosullar1 altinda yazilan Seyyid Kutup'un son eserlerinde agikga
goriilmektedir. Kaldi ki olgu, tamamen yanlis, yalan, iftira ve sahte degildir.

Olgu bazi1 yonleriyle fitrat, saglam duyu, iyi karakterdir. Olgu, tamamen orta-
dan kaldirilmaya degil tamamlanmaya, yikima degil islaha ihtiya¢c duyar. Ortadan
kaldirma yerine gelistirilmeye muhtagtir. Arap yarimadasinin kosullartyla, olgusuy-
la, yahudilerle, hiristiyanlarla, haniflerle muamalesinde ve Ibrahimin dinini tamam-
lama ve gelistirme bakimindan islamin bagvurdugu metod buydu. "Bugiin size dini-
nizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve size din olarak Islam1
se¢tim"(5:3)

Nasst ait oldugu baglamin disina ¢ikarmak da yapilan yanlislardan birisidir.
Nass, biitiiniin (kiilll) bir pargasi (ciiz)dir. Herhangi bir nass, ancak diger nasslarla
birlikte baglamindan koparilmadan anlasilabilir. Hiikiimler konusundaki nasslar,
biitiin nasslarin kiiglik bir parcasidir. Nasslarin tamami ceza ve miikafat vaadeden
emir ve yasaklar manzumesi degildir. Rahmeti, sefkati, yumusakligi, acimayi, iyi
muameleyi ve hog gecinmeyi tesvik eden ve kabaligi, katiligi, kotii muameleden,
giybetten, baskasina ¢irkin lakap takmaktan, 6lii kardesinin etini yemekten sakindi-
ran nasslar da vardir.

Nass, bir dildir. Dil ise anlasilmaya, te'vile ve yoruma muhtactir. Dilin, haki-
kati-mecazi, zéhiri-miievveli, muhkemi-miitesabihi, miicmeli- miibeyyeni, mutlaki-
mukayyedi vardir. Kitap konusmaz, insanlar onu konusturur. Bunun igin de eskiden
Mutezile, filozoflar ve sifiler ama¢ ve gayelerini anlatmak i¢in Kur'an’m literal
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anlaminin Gtesine bakmiglardir. Nassin ruhu, eskilerin deyimiyle hitabin fehvasi,
nassin harfinden daha ¢ok anlama delalet eder.

Dogmatik yontemin, nassct metodun, literal yorumun ve nasslara pargact yak-
lasimin bu sekilde anlasilmasiyla Islamcilar laiklere yaklasnus olurlar ve laikler de
Islamcilardan uzaklasmamus olurlar. Her iki gurubun da nass1 ve olgusu vardir. Do-
layisiyla ihtilaf baslangigtadir, sonugta degil.

Laikler, olgudan, istatistikten, timevarimdan, bireysel ve toplumsal tecriibele-
rin analizinden tarihsel olaylari incelemeden baglayan deneysel yontemi (el-
menhecu's-said) kullanirlar. Rakamlarin dili en anlagilir dildir ve istatistik dili s6z
ve yazidan daha fazla ikna etme kabiliyetine sahiptir. Timevarim saglam duyuya
dayanur. Istatistiksel analiz i¢in rakamlar1 kullanir ve akl-1 selime ulasir. Olgular bir
araya getirilip aklin analizinden geg¢irildiginde ortaya delilin dogrulugu ve kesinligi
¢ikar. Bu yontem pesin hiikiimlerden baglamaz ve sonuglari pesinen nasslardan
¢ikarmaz, incelemeye ve arastirmaya dayanir, toplumsal yasalari olgudan elde eder,
bunlar1 rakamlarla, sekillerle, aralarindaki baglantiyr kurarak ve pratik analizini
yaparak ortaya koyar.

Dogrusu bu yontem olguyu tasvir etmede faydalidir ve yazi ile s6zii nicelik ve
rakamlara doniistiiriir. Bununla birlikte istatistik eksik yapildiginda veya 6rnekleme-
de isabet edilmediginde rakamlar da hata verir. Rast gele segilen bir 6rnekleme bii-
tiinii temsil etmeyebilir. Istatistik tiimevarim gibi eksik olabilir ciinkii biitiinii say-
mak miimkiin degildir ve istatistik biitiiniin bir parcasini eksene almakla yetinir.
Ayn1 zamanda niteliksel analiz, niceliksel analiz olmadan yeterli olmaz. Bu durum-
daki analiz hata yapabilir ve ortaya bir ¢ok analiz ve okuma sekilleri ¢ikar. Bu du-
rumda analiz ve okumalar1 yonlendirmede siyasi ideolojiler ve diisiince ekolleri
devreye girer. Sanki bilgi, bir nassa veya bir kaynaga ya da baz1 onciil faraziyelere
ihtiya¢ duyuyor gibidir. Ayrica goézlem tanimlamaya, tahlil etmeye, anlasilmaya
basvurmadan yeterli gibi goriilebilir. Bunun aksini de iki buguk asirdan beri Mu-
hammed bin Abdulvehhab gibi nakilci 1slah ve davet dnderlerinin yaptig1 gibi degi-
sim i¢in nasst hi¢ yorumlamaksizin veya olguyu meydana getiren faktorler tizerinde
gbzlem yapmaksizin nassi vakiaya oldugu gibi uyarlama c¢abalarinda bulunanlar
yapmaktadir. Islamcilarin kullanmakta oldugu dogmatik yontem ile laiklerin kullan-
diklar1 deneysel yontem toplumun kiiltlirtinii olusturan iki ana akim arasindaki ihti-
laflarin bir sebebidir.

"Tenzil" ve "Te'vil" yani dogma ile yorum birbirini tamamlayan bir metodun
iki aksiyonu ise, her iki gurup arasinda milli, siyasi ve kiiltiirel bir diyalogun ger¢ek-
lesmesi imkan dahilindedir. Bu iki metottan her birinin kendine 6zgii iistlinliikleri
vardir. Ama her ikisi de birbirini tamamlayan bir biitiindiir. Tenzil, te’vile ihtiyag
duyarken te’vil de tenzile muhtactir. Bu iki metottan her biri digerini kendi iginde
barindirir ve ona dayanir. Birinci yontem ikinci yontemin diger yiiziidiir. Diigiince
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birliginin sart1 ve birbiriyle ¢atisan iki gurup arasindaki diismanligi kaldirmanin
yolu, metod-yontem birligidir. Ciinkd her ikisi de ayn1 vatanda bir seyler yapmak
icin ugrasiyor belki de milli ¢ikarin saglanmasi, her iki yontemin birbirini tamamla-
masindan ge¢mektedir, birbiriyle ¢elismesinde degil. Hedef ve amag birligi yol ve
yontem ¢ogulluguna miisaade eder.

Bu metotsal birlik eskilerin ortaya koydugu gibi "metod usili" yoluyla ger-
ceklesmistir. Bazi cagdas diisiiniirler de bu yontemi ortaya koymuslardir. Oyle ki
"ushli metod" asl ile fer'i timdengelim ile timevarimi, dogmatik yontem ile deney-
sel yontemi, nass ile olguyu bir araya getirmistir. "Asl" hiikiim ve illet bakimindan
bilinen nasstir ve bu nassin dil, sebeb-i niiziil, nesh ve illet bakimindan incelenme-
siyle bilinir. “Fer’” ise dis etken olarak etkili bir faktdr olan illetin analizi, tecriibe
edilmesi ve gozleme tabi tutulmasi yoluyla bilinir. Sayet timdengelimle bilinen ve
"asl"da mevcut olan illet, tiimevarimla taninan ve "fer’"de bulunan illetle ayni ise

*n

fer’, "asl" hakkindaki hiikmiin illetini alir.

Bunun i¢in de usulciiler kiyasi aralarindaki illet benzerliginden dolay1 hakkin-
da ser'i nass bulunmayan (fer’i) meseleyi hakkinda ser'i nass bulunan (asli) meseleye
ilhak etmek seklinde tarif etmislerdir. Her bilgi iki asli hususa muhtactir: Sabit ve
degisken. Filozoflar, sabitelerin ¢esitlerinin dini nasslar, mantik kaideleri, mezheple-
re ait literatlir ve kiyasi 6nermelere gore neler oldugu hususunda farkli goriisler
belirtmislerdir.

Sosyal bir realite olan degisimin gerceklestigi sliphe gotiirmeyen bir husustur.
Hem Islamcilarin hem de laiklerin sosyal bir realite olarak gozlemledikleri hususlar
hep aynidir. Somiirgecilik, geri kalmislik, baski-zuliim, bobiirlenme, pargalanma,
fesat, kimlik kaybi, kitlelerin olumsuz yonde siiriiklenisi gibi hususlarin anlasilmasi
ve tedavi etme yollarinin neler oldugu bu iki gurup arasindaki ihtilaflarin kaynagimni
olusturmaktadir. Yontemlerin ¢oklugu goz oniinde bulunduruldugunda yontem ko-
nusunda ihtilaf etmek kagmilmazdir, ama belirli bir yonteme korii koriine baglan-
mak konuya zarar verir. Onemli olan sonug ve degisimin dinamikleridir. Yéntem
konusundaki farklilik dogaldir ancak bunlar arasindaki ¢atigma timmetin kiiltiiriine
zarar vermektedir. Bunun i¢in de metotlarin birbirini tamamlayip bir kisminin diger
bir kismin1 tashih etmesi gerekir. Sonugta yontem bir bakis agisidir ve olgu yakin-
lasma yoludur. Yontem aragtir gaye degil, vesiledir sonug¢ degildir. Yontem konu-
sundaki ihtilaf, diismanlik ve kavgay1 degil birbirini tamamlamay1 ve her birinin
kendine gore farkli {iistiinliiklerin ortaya c¢ikarilmasimi esas almalidir. Kur'an
"Herbirinize bir yol ve yontem verdik" (5:48) demistir.

Dolayistyla iimmetin yontemi nass ile olgunun tenzil ile te'vilin arasini birles-
tirmek olmali. O halde bu ihtilaflar, bu diismanliklar ve ¢catigmalarin sebebi nedir?

2- DIL FARKLILIGI
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Nasstan olguya dogru dogmatik yontemi kullanan Islamcilar ile olgudan nassa
dogru deneysel yontemi kullanan laikler arasindaki farkliliktan sonra birbiriyle ¢ati-
san bu iki grup arasindaki diger ihtilaf da "dil" hususunda sahip olduklar: farkliliktir.
Dil, cesitli firkalar ve insanlar arasindaki ayriliklarin ve birlesmelerin dig adresidir.
Diyalog siirecinde olanlar arasindaki bulusma ve ayrilma aracidir. Cogu zaman dile
birbiriyle zit olan yaygin anlamlar yiiklenir, her grup kendi ayr1 yontemiyle bunu
anlar ve ayriliklar siiriip giden diismanliklara hatta catigmalara kadar varir ve Islam-
cilar, laikleri kiifiirle, laiklerde Islamecilart ihanetle suclar. Dil, bir diisiince ve dii-
siinceyi ifade bi¢imidir. Cogu kere diisiincede birlik miimkiin olmaz. Ama diigiince-
nin miimkiin olabilmesi i¢in diyalog, dil {izerinde de bir birligin olusmasini talep
eder.

Dil, her iki grup tarafindan da kullanilan soézciiklerin toplamidir. Climleler,
sozciiklerden olusur ve sozciikler yakinlasmak ve uzaklasmak hos gérmek veya hor
gormek anlamlarimi yiiklenirler. Sozciikler elbiseyse anlam da bedendir. Bir ¢cok defa
eski bir lafizla yeni bir anlam ifade edilir veya yeni bir lafizla (sézciik) eski bir an-
lam anlatilir. S6zciiklerin anlamlart asirlar ve nesiller boyu degisime ugrar. Dolay1-
styla lafizlar hayattir, dliimdiir ve dirilistir. O halde toplum hayatinda birbiriyle
catisma halindeki iki grub olan Islamcilar ile laikler, arasindaki diyalog igin sozciik-
lerin analiz edilmesi, anlam ve isaret ettikleri seylerle ilgili baginin kurulmasi bir
zorunluluktur.

Islamcilar geleneksel, kiiltiirel kadim lafizlar1 kullantyorlar. Bu lafizlar ilk ye-
di asir igerisinde dogan, olusan gelisen ve kemale eren ancak son yedi asir boyunca
higbir degisime, gelisime, yenilenime ugramaksizin gelen Islami ilimlerin kullandig:
sozciiklerdir. Iman, kiifiir, sirk gibi bu lafizlar1 ancak Ezher kolejlerinde, ilahiyat
fakiiltelerinde ihtisas yapmis hocalar ve din alimleri anlayabiliyor. Bu lafizlar, yeni
yeni anlamlar kazandiklarindan dolay1 tekrar incelenmeye muhtagtir. "Allah" disin-
daki bir varliga "iman" kotii bir seydir, Tagutu inkar etmek "kiifir" iyi bir seydir.
Allah'im yani sira otoriteyi, makami, mevkiyii, diinya zevklerini mali-miilkii ve s6h-
reti ona ortak kosmak "sirk" ¢irkin bir seydir. insanlikta toplumda ve bireyde tevhidi
gerceklestirmek iyi olabilir. Dolayistyla bu tiir kavramlar1 anlamlarint agik¢a ortaya
koymadan kullanmak Islamc1 séylemi laiklerin modern sdylemi karsisinda gelenek-
cilestirmektedir. iki soylem arasindaki bin yili asan zaman mesafesi goz oniinde
bulunduruldugunda diyalog miimkiin olamamaktadir.

Bazen kullanilan lafizlar, kesin inang¢ konulariyla ilgili olup diyalog kabul et-
meyecek sekilde kapalidir. islam ve din kavramlari gibi akli ve diisiinceyi devre dist
birakarak herhangi bir sorgu ve tartigmaya mahal birakmadan mutlak teslimiyeti,
itaat etmeyi ve iman etmeyi isteyen lafizlar bu tiirdendir. Mesela genellikle din kav-
rami diinyanin ziddi-mukabili gibi anlasilmis ve gayb alemiyle ilgilendigi kadar bu
diinyayla ilgilenmemistir. Oysa ki, din Islami anlamiyla diinyayi, gériinen alemi,
vakiayi, toplumu, insani, maslahati ve laiklerin kendisinden bahsettigi her seyi kap-
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samaktadir. Ayn1 zamanda Islam kullanimdaki sekliyle peygamberlerin sonuncusu
tarafindan getirilen din anlamina gelir ve bunun i¢indir ki bu dine iman edenlere
"miisliiman" ad1 verilmistir.

Oysa ki Islam, tabiri akli, genel fitrat dini anlamma da gelir. Hz. Ademden,
Nuh'tan, Ibrahim'den , Musa'ya, Isa'ya ve Muhammed’e kadar gelen tek din, yani
beraatu asliye (tabii fitrat) dinidir. Bu ayn1 zamanda Allah’a iman edip salih amel
isleyen herkesi icine alir. Ayrica Islam’in icerigi dyle genistir ki, i¢inde dogu dinleri
olmak iizere kendi disindaki diger dinleri de kapsar. O halde Islam herhangi bir
cemaatin, firkanin, mezhebin dini degil tim beseriyetin dinidir. Laiklerin de yakin-
lagmaya calistiklari husus budur.

Bazen de kullanilan lafizlar (s6zciik-kavram) bu diinyadan daha ¢ok
dhiret alemiyle, diinya islerinden ¢ok ahiret igleriyle, 6lmeden once insani ilgilendi-
ren hususlardan daha ¢ok dldiikten sonra insani ilgilendiren konularla ilgili olabili-
yor. Bu durumda cin, melek, seytan, mizan, havz, cennet, cehennem, a’raf gibi ko-
nular daha ¢ok konusulur. Bu tiir konular hakkinda fazlaca konugmaya dalmak
Islamci1 séylemi toplum ve reailetiyi ilgilendiren islerden uzaklastirirken laikleri de
diinyanin krizde oldugu Filistinlilerin katledildigi, Cecenlerin sehid oldugu, aclarin
61diigl bir ortamda gayb ile ilgili konularda konusmanin 6nemini sorgulamaya sevk
etmektedir ve onlar zuliim, adalet, diigmanlik ve direnis gibi hususlar1 konusmayi
tercih etmektedirler. Kaldi ki, bu konular anlam itibariyle Islamcilarin kullanmakta
oldugu ve 6te diilnyanin sembolleriyle ifade ettikleri bazi kavramlarda vardir.

Islamcilarm kullandiklar1 sozciikler, bazen de fikhi 1stilahlar olup,
sorgusuz-sualsiz tatbik etmeyi, tereddiitsiiz itaat etmeyi gerektiren farz ve vacib
hiikmii tasiyan seriat (kanun-hiikkiim) ve farz anlamindadir, ¢linkii her emir
viictibiyet bildirir. Hadleri uygulamaktan kagis yoktur. Bu sdylem, bazen devlete ve
insanlara kars1 bir baski ve terore kadar varip siyasi otoriteyi ve halki korkutmaya
kadar ulasir. Oysa ki bu kavramlar insanin 6zgiirligiinii ve 0zglirce se¢imini goz
ard1 etmez, fitrat1 ve fitratin kabullenmesini géz 6niinde bulundurur.

Vacib (farz), ibadetlerin vaktinde yapilmasi gibi hususlarin insan tarafindan
goniilliice kabul edilmesi nehiy de nefsin tastyabilecegi ve ruhu daraltmayan seyler-
dir. Seriatin tatbiki, gérevlerin yerine getirilmesini istemeden &nce haklari verir. iste
burada bu sekliyle kavramlarin anlamlar1 biiyiik Slgiide laik séyleme yaklagmis
olmaktadir.

Kullanilan kavramlar, bazen da kisiye doniik olumsuz bir i¢e kapanma anlam-
larindadir. Bu anlamlara gore disaridaki sorunlarin kaynagi i¢eridedir ve toplumun
degismesi bireyin degismesiyle saglanir. Bunun ardindan islamci sdylemde tevek-
kiil, takva, husu, korku, ziihd, sabur, riza, kanaat gibi geleneksel tasavvuf kiiltiiriiniin
kavramlar1 yayginlik kazanir. Bu kavramlar laik sdylem iizerinde olumsuz bir etki
yapmustir ve laik sdylem buna karsi tepkisel bir tavir gostererek karsit kavramlarla
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calismaya, caba ve gayret sarf etmeye, ugrasmaya, 6zgiivene, haklari talep etmeye
cagrrmistir ki bunlar ¢agdas sdzciiklerle dile getirilen Islami icerikli kavramlardir.

Laik sdylem tepkisel olarak bat: kiiltiiriinden gelen ve anlamlari islamcilarin
kavramlarindan fazlaca da farklilik gdstermeyen modern kavramlar kullanir. Seckin
bir ziimre bu kavramlari kullanir ve ardinda da kiiltiir ¢evrelerinde yayginlik kazanir.
Bu kavramlar (dil) basta Edebiyat ve Hukuk fakiilteleri olmak iizere Universitelerde,
basin-yayinda, kiiltiirel ve siyasi gevrelerde yaygin olarak kullanilan bir dil haline
gelmistir. Bu kavramlar gen¢ kusagm ilgisini ¢eken, iceride ve disarida diyaloga
cagiran acik kavramlardir ve nispeten de evrenselligi ve genelligi icerir.

Yine bu kavramlar, insanligin dili, insanligin kiiltiirii haline gelen evrensel di-
lin ve evrensel kiiltiirin bir prototipi olacak seviyede biitiin kiiltiirlerde yayginlik
kazanmigtir. Bu kavramlar, gelismeye, iiretime, planlamaya, yenilesmeye, degisime
ve 1slaha isaret eden modern kavramlardir. Bu kavramlar, laiklikle Islamcilik arasin-
daki bulusma halkasi olan modern 1slahat¢1 dini diisiincenin yabancisi olmadigi
kavramlardir.

Islah hareketi devletin zayifladig1 gibi zayiflayinca Islami sdylem ile laik sdy-
lem arasindaki kargitlik ve milli devletin iki ana kanadini olusturan bu séylemler
arasindaki ¢atigma da ortaya ¢ikti.Bu kavramlar, diigsiinmeye, ilerlemeye, incelemeye
cagiran delil, burhan ve mantiga basvurmayi talep eden akli (mantik?) kavramlardir.
Bunlar sayesinde birbirini kiiglimsemeden ve yok farz etmeden insanlar arasindaki
diyalogun gerceklesmesini saglayan ortak bir dil olusur. Kaldi ki bu kavramlar,
Islamci1 sdylemin ilk temellerindeki 6ze bir cagridir ve Kur'an, akli ¢alistirmaya ve
burhani talep etmeye tesvik eder.

Bu kavramlar fakirlik, aclik, yoksulluk, kitlik, baski, sindirme, mahrum etme,
marjinallestirme, diglama, adalet, milli gelir ve iicretlerin dagilimi, barinma, plansiz
yerlesim, kirsal alan, ulagim, su gibi insanlarin maslahatlarindan bahseden reel sos-
yal kavramlardir. Bu kavramlarla kasdedilen anlamlar ve durumlar Islamc1 sdyleme
ve sosyo-siyasal Islamin ¢ok mu uzagindadir? Yasamanin (tesri’) temeli maslahat
degil midir?

Bu kavramlar, insanin ve toplumun 6zgiirliik ve bagimsizlik gibi arzusunu di-
le getiren dogal, fitri kavramlardir. Beseriyetin tabiatini, olgusunu ve insanin temel
ihtiyaclarimni ortaya koyar. Bu kavramlar, can, akil, din, namus ve mal emniyetini
korumay1 seriatin maksatlaria yabanci mudir? Islam seriati dogal, fitri bir seriat
degil midir? Usul alimleri bu maksadlar1 dile getiren "zaruretler mahzuratt miibah
kilar", "gii¢ yetirilmeyen seyleri teklif caiz degildir" "kétiiliiklerin ortadan kaldiril-
mas1, maslahati saglamaktan 6nce gelir" gibi ilkeler belirlememisler midir?

Sonug olarak bu kavramlar, direnise, imar etmeye, ¢aligmaya, liretmeye cagi-
ran olumlu kavramlardir ve anlam olarak cihad, amel, sa'y, siki siki ¢aligma, ictihad,
yeryiiziinde halife olup onu imar etme gibi eski geleneksel kavramlarin muhtevasin-
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da miindemigtir. Dolay1styla Islamcilik ile laiklik arasindaki mesafe birbirinden uzak
ve birbiriyle geligkili degildir.

Aym zamanda hem Islamci hem de laik olup diyaloga ihtiya¢c duymayan ii-
¢lincii bir dil de vardir. Bu her iki akimin da temelinde varolan toprak, halk, millet,
fiil, amel, akil, ilim, tabiat, fitrat, gericilige kars1 cihad, yeryiiziine yonelis ve karar
kilis gibi miisterek bir dildir. O halde neden her séylem dilin alt sinirint almiyor da
iist sinirint aliyor? Ve neden aradaki mesafeyi artiran kavramlari kullaniyor da diya-
log ve hoggoriiyli 6ngdren yakinlastirict kavramlart terk ediyor.

Diyalogun sartlarindan biri tiim taraflarin anlamdan bir seye dogru adim at-
mak gibi lafizdan anlama intikal etmeyi miimkiin kilict miisterek bir dilin bulunma-
sidir. Dogrusu, sdylem diizeyinden daha ¢ok diislince ve dil birligi konusundaki bir
diyalog daha basarili ve sonu¢ vericidir.Kadim filozoflarin yaptiklar1 da buydu.
Onlar yeni ile eskiyi birlestirmeyi geleneksel olan ile modern olani bir araya getir-
meyi saglayan tgilincii bir sdylemi olusturmak, diisiincedeki paradoksu gidermek,
kiiltiir birligini savunmak ig¢in kiiltiirel mirasin bir pargasi olan geleneksel anlami
ifade etmek amaciyla yayginlasan ve giinliik kiiltlirel hayatta kullanilir bir hal alan
yeni kavramlar1 kullanmiglardir.

Asli anlam degismedigi siirece Ibn Sina'nin dedigi gibi "kavramlarda siiphe
olmaz, kavramlar siiphe kabul etmez". Kavramlar bir elbise gibidir ve degisir. Bu-
nun inang ve seriat agisindan bir sakincasi yoktur. Mesala "Allah" igin vacibu'l-
viicid, zat, illetu'l-tla, muharriku'l-evvel ve mahza s@iret gibi kavramlar kullanilmig-
tir. Yeni olan kavramlarin Arap diline aktarimi miimkiin oldugu siirece bir zarar
teskil etmez. Cagdas kiiltiirimiizde yer alan demokrasi, liberalizm gibi kavramlarin
Arapgalastirildigi gibi mithendislik, miizik, felsefe ve cografya alanlarinin da kav-
ramlari ortaya ¢ikmus ve kullanilir olmustur. O halde laikler ile Islamcilar arasindaki
ihtilaf, sdylem dilinden ve anlamlar1 birbiriyle yakin olabilen ama birbiriyle uzak
gibi goriinen kavramlardan dogmaktadir. Catismanin barisa, ihtilafin ittifaka, diis-
manligin diyaloga doniismesi i¢in lafizdan anlama, ve dilden amaca gegmek miim-
kiin miidiir?

3- AMAC FARKLILIGI

Islameilar ile laikler metod (olgular1 tekrar tekrar inceleyerek tiimevarimla
hiikme ulasan deneysel metod ile hitkiimleri direk olarak nasstan ¢gikaran dogmatik
metod) ve dil, (kapali, seriat ve inang dili ile agik, akli beseri dil) konularindaki
ihtilaflardan sonra dyle goriiniiyor ki ama¢ konusunda da ihtilaf halindeler.

Amag, hedef ve gaye anlamindadir. Bir diisiince amaci, gayesi ve hedefiyle
anlam kazanir. Amag diisiinmenin merkezini, kalbini ve akisini belirleyen ana eksen
ve Ozdiir. Amag diizeydir, diisiince ve tefekkiiriin diizeyini belirler. Buna gore dii-
stincenin yoni liste (semavi) yani ilahiyat (metafizik) veya alta (diinyevi) yani tabia-
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ta ya da One yani insani ilimlere gore sekil alir. Ama¢ ayni zamanda bakis agist ve
goriis anlamina gelir. Diislince, herhangi bir bakis agisinin amag etrafinda olusan
genel bir tasavvur ortaya koyan goriisiin belirlenmesidir. Siyasi ve fikri ekoller ara-
sindaki ihtilaf genel anlamiyla bu amag hakkindaki ihtilaftir.

Islamc1 sdylem, yazili olan eserlerden ve sozlii kiiltiirden acik¢a anlasildig
tizere "Allah"1 savunarak onun etrafinda doniip dolagan, onun adiyla konusan, onun
hukukunu ilan eden, sanki o insanin, beseriyetin, olgunun ve tarihin karsisindaymis
gibi hareket eden bir sdylemdir. Islamci, bir otoritenin veya bir giiciin merkezinden
konugur. Allah'm gii¢ ve kuvvetinden daha biiyiik bir gii¢ ve otorite olmadigina gore
onmun adina konusana itiraz etmek miimkiin degildir, aksi takdirde Allah'a itiraz
edilmis olunur. Onunla tartigmak veya onu sorgulamak, imanin zayif oldugu ve
inanca kuskularm bulastigi anlaminda yorumlanir. Onun getirdigi yoruma alternatif
bir yorum getirmek miirtedlik ahkamini uygulamayi gerektiren kiifiir ve ilhad olarak
algilanir.

Bu s6ylem diialist yapilt olup varligin tamamini Allah-alem, ahiret-diinya, ha-
yat-6liim, hak-batil, dogru-yanlis, iman-kiifiir, Islam-cahiliyye, helal-haram, erkek-
kadm, hidayet-delalet, basari-basarisizlik, itaat-isyan, cennet-cehennem, sevap-
giinah, miikafat-ceza seklinde ikiye ayirir. Islamci, kendisini iyi taraf olan birinci
tarafa koyarken, insanlar1 da kotii olan diger tarafa koyar. Artik bu durumda diyalo-
gun gerceklesmesi miimkiin degildir. Ciinkil birinci tarafin ister baris, ister savas,
zorla veya isteyerek, kilich yada kiligsiz karsi tarafi kusatmasi, ya tamamen ortadan
kaldirmasi ya da tamamen hiikmii altina almasi gerekmektedir. Bu diialist karakter
artarak devam eder ve diinyay1 piramitsel bir tasavvurla ele alarak en tsttekiler - en
alttakiler, zirve-temel, en iyi-en kotii, mitkemmel-eksik gibi algilamaya baslar. Bu
durum cemaatlerin orgiitlenmesinde bagvurduklari salkim yonteminde agik¢a go-
rilmektedir.

Bunun i¢in de islamci sdylemin egemen karakteri yoneten-yonetilen, efendi-
koéle, hakim-mahkum, imam-cemaat, amir-memur, seklinde iki taraf arasinda bastan
asagi bir iliski bi¢cimini 6ngoren dikey isleyen tasavvurdur. Kim, Allah'a kul olmayi,
emirlerine itaat etmeyi ve cezasindan sakinmayi reddedebilir?

Islame1 sdylem, izzet, yiicelik, otoriterlik ve giicliiliik sdylemidir. Kim kendi
dininde algakligi-zilleti kabul edebilir ki? "Gevsemeyin iiziilmeyin eger iman etmig-
seniz iistiin olan sizlersiniz" (3:199)

Laik sdyleme genellikle bunun tersi egemen olur. Bu sdylem insan, toplum ve
beseri tarih ¢er¢evesinde odaklasir.

"Insan Haklar1 ve Vatandaslik Evrensel Beyannamesi"ne dayanir. Bu diinya-
dan baslayan laik sdylemdir, Allah'tan baslayan teokratik, lahtti, dini sdylem degil-
dir ve kimi zaman din adina kimi zaman da devlet adina ¢ignenen insan haklarini
savunur.
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Laik sdylem geleneksel Islamci séylemde oldugu gibi iki tarafin karsithgma
dayanan diialist yapiya dayanmaz ve tekli sdylemi esas alir. Hukuk, toplum, vatan-
das, ahlak ve siyaset gibi tek yonlii kavramlar kullanir. Diinyay1 biri digerinden daha
miikemmel, daha iistiin ve daha serefli seklinde ikiye ayirmaz. Her birini teker teker
ele alir. Insan beden ve ruha ayrilmadan tek basina insandir, olgu hak ve batil sek-
linde ikiye ayrilmadan tek basina olgudur, davranislar helal ve harama ayrilmaksizin
davranis oldugu itibariyle davranistir. Bu sdylem diinyay: bastan asag1 dogru dizayn
edici piramitsel tasavvuru reddeder. Dini, sosyal, siyasi, hukuki, tarihi, disiinsel,
edebi ve sanatsal her goriinimii ayni1 diizeyde analize tabi tutar.

Bunun igin de laik sdyleme diinyay: yatay tasavvurla anlama bigimi egemen
olmustur. Taraflar alt-iist seklinde degil de 6n-arka seklinde esit seviyede ele alir.
Bunlara ayni esit seviyede mesruiyet tanir ve ¢ok {istiin-az {istiin, miikkemmel-eksik,
iyi-kotii seklindeki degerlendirmeden kaginir. Eger Islamci sdylem, dikeyci tasav-
vurla ebediligi ve sonsuzlugu kesfetmisse buna mukabil laik sdylem de yatayci ta-
savvurla tarihi kesfetmistir.

Simdi amaglarindaki bu farklilikla birlikte Islamci sdylem ile laik sdylem ara-
sinda bir diyalog gergeklestirmek nasil miimkiin olacaktir?

Aralarindaki mesafe agilamayacak kadar fazlamidir? Yoksa ayni alanda ayni
fikri atmosferde bulugmay1 kolaylastiracak kadar kisa midir?

Hig siiphesiz "Allah" merkezli Islamc1 séylem insanin i¢ huzurunu saglayabi-
lir. Allah, anlasilmasini kolaylagtirmak i¢in kendisinden, fiillerinden zatindan ve
sifatlarindan bahsederken beseriyetin kullandig: dili kullanmustir.

Kendi zatimi ilim, kudret, hayat, semi, basar, kelam, ve irade sifatlariyla nite-
lemistir. Bunlar ayn1 zamanda insani sifatlardir ve Allah'in zatinda mutlak olarak
insanda ise nisbi olarak bulunur. Allah'in doksan dokuz isminin tamami adalet, rah-
met, izzet, celal, kist, kerem ve iyilik gibi genel insani degerlerdir. Vahyin kendisi
bile Allah’in peygamber diliyle insanliga ilettigi kelamdir. O (vahiy), Allah'tan
insana dogru gergeklesen bir amagtir ve sdylemdir. Bu hususlarin tamami tenzihi
zedelemeden ve tesbihe de diismeden keldm ilminin konulari iginde agiklanmustir.

Insani boyut, Islam’m tiim akli ve nakli ilimlerinde agik bir sekilde goriiliir.
Islam medeniyeti kadar insanin ruhunu ve eylemlerini geregi gibi tahlil eden baska
bir medeniyet yoktur. insani boyutun ortaya cikarilmasi, nebatit, hayvanat ve
cemadattan olusan tabiat tizerindeki etkisi, beslenme, biiylime ve lireme giidiisiiniin,
idrak ve hareket etme, irade ve konusma gibi yeteneklerinin belirlenmesi bu tahlil
icerisinde yer almigtir. Bunlarin tamanu da en giizel sekilde Ihvan-1 Safi'nin risalele-
rinde ortaya konmustur.

Insani boyut, seriatin bes temel maksadini (can, akil, din, namus, mal) belirle-
yen fikih usuliinde de agik¢a ortaya konulmustur. Fikih metodolojisi ilmi, insan
hayatinin diizenlenmesini seriatin en yilice amaci olarak kabul etmis ve "zarara ug-
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rama ve ugratma yoktur" "gii¢ yetirilemeyenler teklif edilemez", "zorlugun kaldiril-
mast", "kotiliigli ortadan kaldirmak maslahati saglamaktan once gelir", "siiphe ha-
linde hadler uygulanmaz" gibi prensipler ortaya koymustur. Ayn1 zamanda insan
fiilleri sebep, sart, mani(engel) gibi faktorler baglaminda ele alinarak hadler tatbik
edilmeden Once bilinmesi saglanmistir. Mesela aclik, issizlik, ve fakirlik durumla-
rinda hirsizin eli kesilmez. Bu cezay1 uygulamanin sart1 insanin temel tiim ihtiyacla-

rin1 kargilamak bu ugurda ¢aligmak ve adaletli davranmaktir.

Insani boyut, ayn1 zamanda Ibn Arabi ve Cili'nin insan-1 kAmil nazariyesinde
oldugu gibi tasavvufta da goriiliir. "Makamlar" ve "haller" seklinde ortaya konulan
bu durum, insanin duygularmi ve tavirlarini tahlil etmeye galisir. ilahi sevginin te-
celli ettigi insani sevgide ve insani sembollerin dilinde bu boyut iizerinde durulmus-
tur. Allah, kisi de izhar eder ve o insana sahdamarindan daha yakindir, gibi hususlar
o kadar ¢ok islenmistir ki tasavvufculardan bazilar1 "hultl" ve "ittihad" derecesine
kadar isi ileri gotiirmiiglerdir.

Nakli ilimlerde de insani boyut agik¢a goriiliir. Insan, Kur'an-1 Kerim’deki hi-
tabin konusudur: "Ey insan" (82:6 ; 84:6). Hadislerde de insani savunan ve ona mer-
hamet edilmesinden bahseden hususlar agirliktadir ve Allah, bir annenin cigerpare-
sine olan merhametinden daha ¢ok kullarina kars1 merhamet sahibidir.

Ozellikle de imam Muhammed Abduh'un dgretileri dogrultusunda hareket e-
den Resid Riza'nin "Tefsiru'l Menar"1 gibi 1slahat¢1 diislince icerisinde yer alarak
insani ve toplumsal esaslara dayali bir ¢ok tefsir kaleme alinmistir. Mesela Seyyid
Kutup, insanin edebi, belagi boyutunu "Fi Zilali'l-Kur'an" isimli tefsirinde agikla-
mistir. Siyer ilminde de ¢agdas yazarlar Hz. Muhammed’in hayatin insani bir bakis
acisiyla ele almiglar ve Muhammed Hiiseyin Heykel "Muhammedin Hayat1" ile
"Vahyin Evinde" isimli kitaplari, Taha Hiiseyin "Ala Hamisi's-Sire-(Siyretin Kiy1-
sinda)", kitabini, Abdurrahman Savkavi "Ozgiirliik Peygamberi Muhammed" isimli
kitab1 ve Abbas Mahmut Akkad "Muhammed’in Dehasi" kitabin1 bu cergevede
kaleme almislardir. Fikih ilminde de muamelat, ibadetlerden daha az 6nemli degil-
dir. Muamelat yatay boyutu temsil ederken ibadetler de dikey boyutu temsil eder.
Sonugta fikih, toplumun, beserin ve insanlarin fikhedilmesidir.

O halde Islamcidan beklenen laik sdylemin temellerini ve geleneksel soyle-
mindeki amacini kesfetmesidir ki aralarinda bir perde varmisgasina laik séylem bir
vadide Islamci1 séylem de baska bir vadide yer almasin.

Laik s0ylemdeki insani amacin da gézden gegirilmesi gerekmektedir. Temel-
lerini batidan alan laik sdylemde yer alan insan, degisken bir birey olan, enaniyet ve
gururuna kapilmig insandir, vatan, millet, ve ik sinirlarimi agan genel anlamdaki
evrensel insan degildir. Pisagor’un insan her seyin Olciisiidiir seklindeki safsatasi,
laik sdylemin temellerini dayandirdig1 bati medeniyetinin slogani haline gelmistir.
Olg¢ii kaybolmustur, deger yitirilmistir ve karigiklik her tarafi sarmustir. izafilik (réla-
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tivite) her seye hakim olmus, sonugta sekilcilik, siiphecilik, hi¢¢ilik (nihilizm) ortaya
¢ikmistir ve artik ne ilah vardir ne de insan, higbir sey yoktur. Alman Fransizi 6l-
diirmiis, Avrupali Rusla savagmis, Bati Afrika’yi, Asya’yr ve Amerikali yerlileri
somiirge altina almistir. Insanin bencilligi, Batt medeniyetinde Erasmus'la birlikte
iki ylizyildan itibaren had sathaya ulagmis, "varolusguluk (egzistansiyalizm), insanin
felsefesidir" anlayisiyla sona dogru yaklagsmis, kurulus ve kurulus sonrast dénemde,
¢ozlilme ve post modernizmle birlikte tamamen gizli kalmistir. Buna gore higbir sey
yoktur, eger bir sey varsa o da yokluktur.

O halde laik, kendi kiiltiiriiniin derinliklerinde, tamamen ve kismen inkara
basvurmadan amaci hakkinda yeniden bir aragtirma yapmay1 basarabilecek mi?
Tamamen veya kismen taklit etmeden beslendigi bati kiiltiiriinii elestirebilecek mi?

Hem iIslamc1 hem de laik séyleme yéneltilen soru sudur: Din bir ara¢ nudir
yoksa ama¢ midir? Din yalniz basina bir amag¢ degildir, o beseriyetin mutlulugu ve
insanligin maslahatlarini gergeklestirmek igin bir vesiledir.

Din, geleneksel toplumlardaki diriligini hala koruyor ve laik sdylemde yer a-
lan genel maslahatlar ile seriatin genel maksadlarin1 gergeklestirmeye gii¢ yetirir bir
durumdadir. Insanlarin, beserin ve olgunun dilinden baska bir dil var midir? O halde
bu kusagin laikleri ile Islamcilar1 vatanin bedeni ve kalbi olan devletin zayiflamasiy-
la, her birinin kendi bagma nefes alan bir akcigere doniismeden ve birbirinden ta-
mamen uzaklagsmadan her ikisinin de amaglarini birlestirecek olan iigiincii bir soy-
lemi var kilmaya calisan 1slahatg1 diisiincenin kusuru neydi? islamc1 ve laik syle-
min yapmasi gereken duran kalbe ve durgun bedene hayatiyet verecek olan akciger-
leri tekrar yerine koymak ve bedenin i¢inde nefes almay1 saglamak degil midir?

4-KAYNAK FARKLILIGI

Islamcilar ile laikler arasindaki metod, dil ve amag farklihigindan sonra gelen
diger ayiric1 bir faktdr de kaynak problemidir. Islamcilar geleneksel eski kaynaklara
basvururken laikler de modern yeni kaynaklar1 kullanmaktadir. Basta usul ve akaid
ilmi olmak {izere Kur'an, hadis, tefsir, siyer, fikih gibi akli ve nakli ilimler konusun-
da onceki kusaklarin geriye biraktiklar geleneksel eski ilim miras1 Islamcilarin ilk
kaynagidir. Bu ilim mirasinin tamamina selefi akim egemen olmustur. Akaid ilmin-
de Es'arilik, usul ilminde Safiilik, rivayet tefsiri, selef ehlinin kiiltiirii, hadis ve siin-
net ehli ve firka-i naciye (kurtulusa eren grup) gibi hususlar geleneksel kaynaklarin
temellerini olusturur.

Basta giintimiizdeki ¢agdas selefi hareket olmak tizere her kesim, Gazali'den,
Ahmed b. Hanbel'den, Ibn Teymiye'den ve Suyfti’den bol bol delil getirir ve bu
iimmeti, ilk zamanlarinda 1slah eden hususlarin son zamanlarinda da 1slah edecegini
ileri siirer.

Bati kiiltiirii laiklerin ilk kaynagidir. Bu, iki asirdan beri Arap uyanisinin bas-
lamasiyla birlikte terciime, 6zet, yorum, telif olarak yiiz yiize kaldigimiz bir kiiltiir-
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diir. Bu ¢agdas, modern, bilimsel, akli, ilerlemeci ve medeni kiiltiir pesinden gidilen
bir prototip meydana getirmis ve evrensel bir karakter kazanmistir.

Cogunluk geleneksel eski mirasi kabul etti ve bunu kimligini savunma, tarih-
teki varolusunu devam ettirme ve modern yeni karsisinda taklitcilik ve batililagsma
tehlikesinden korunma yolu olarak gordii. Ote taraftan azinlik olan bir kesim de bat:
kiiltiiriinii benimseyerek ¢agdasligi yenilesmeyi ve modernlesmeyi onda gordii,
gericiligin tehlikeleri, gecmise doniis ve i¢e kapanis tehlikelerine karst onu bir kal-
kan olarak kabul etti, evrenselligi ve medeniyetle bulusmay1 savundu.

Her iki akim da kendi asirlar1 olmayan bir asirdan nakil yapip duruyorlar. s-
lamcilarin yaptig1 gibi ne gegmis simdinin ¢agidir ve ne de laiklerin yaptig1 gibi
gelecek simdinin cagidir. Eski kiiltiirel miras simdiki asrimiz olmayan ge¢mis za-
manda kalmis bir ¢agda ortaya ¢ikmistir. Modern yeni kiiltiir de yine asrimiz olma-
yan bizim igin gelecek olan bir ¢cagin birikimidir. Iste her iki akim arasindaki ihtilaf
bu hususlardan dogmaktadir.

Dogrusu yeni ¢agin kendine gore eski ile yeninin harmanlandigt bir medeni-
yeti vardir. Yanlis olan taklitciliktir. Islamcilarm gegmisi, laiklerin de gelecegi taklit
etmesi. Her iki taraf da kolayciliga kagiyor, birbirinden farkli olan kaynaklardan
hazir regeteler aktartyor ve hem eski kiiltiir mirasindan hem de modern yeni kiiltiir-
den istifade ederek bu ¢aga uygun bir bakis acis1 getirmek i¢in ¢alismiyor. Her ikisi
de ictihad etme hakkindan vazgeciyor, mevcut durumun ozelliklerini ve kendine
0zgii karakterini gormezden geliyor, hem eskileri hem de yenileri agarak yeni bir sey
iiretme ve ortaya koyma imkanini kendinde gérmiiyor.

Ilk filozoflar bunun en giizel bicimini ortaya koymuslardir. Miitercimler dogu
bat1 ayrim1 yapmadan bati lehine doguyu yok farz etmeden, batidan Yunan ve Ro-
ma, dogudan Fars ve Hind kiiltiiriiniin tamamini terciime etmislerdir. Bizler de iki
asirdan beri, Arap uyanigindan bu yana batidan 6ncelikli olarak Avrupa’dan ikinci
olarak da Amerika'dan terciimeler yapiyoruz ama bunu yaparken kimi zaman bilim
adma, kimi zaman 6zgiirlik ve demokrasi adina kimi zaman da doguya sirt ¢evir-
mek adina batiya, batinin kiiltiiriine ve medeniyetine meftun bir sekilde yapiyoruz.

Doguludan daha ¢ok batili olduk. Buna g¢ografya olarak Bati'dan daha g¢ok
Doguya yakin olan Korfez bile dahildir.

Eskiden Hiristiyan miitercimler Yunanca'dan terciimeler yaparken modern
donemde de Sam Hiristiyanlar1 Fransizca'dan geviri yaptilar. Yalnizca geviri yap-
makla da yetinmediler, ilavelerde bulundular ve yorumlar yaptilar. iki defa nakletti-
ler. Birinde lafz1 muhafaza etmek adina Yunanca metne sadik kalmak digerinde de
anlami korumak igin Arap¢a metni giizellestirerek amacini giittiiler. Bunun ardindan
filozoflar serh, 6zet, telif ve sunumda bulundular, ardindan da disaridan gelen kiiltii-
riin i¢inde kaybolmaksizin saf Arap iiretimi olan 6zgiinliik agamasini gergeklestirdi-
ler.
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Biz hala iki yiizyildan beri devam ede gelen nakletme asamasindayiz. Ulagti-
gimiz diizey ister Islamcilarin yaptig1 gibi geleneksel eski kiiltiirden ister laiklerin
yaptig1 gibi bati kiiltiiriinden aktararak tekrardan 6teye gegmeyen, bagimsiz orijinal
bir Arap diisiincesi ortaya koyamayan serh, 6zet ve sunus merhalesidir. Bu durumda
Safi boyle dedi, Ibn Teymiyye soyle dedi ile Marks soyle dedi, John boyle dedi
seklindeki ifadeler arasinda higbir fark yoktur. Ilk dénem terciime faaliyeti Huneyn
b. Ishak'in nesli ile Ishak b. Huneyn'in nesli olmak iizere iki kusak boyu siirmiistiir.
II. asrin yarilarinda Kindi bagimiz bir filozof olarak ortaya ¢ikmigstir. Oysa ki son
donem terciime faaliyeti 6nceki asirda iki, simdiki asirda da iki olmak {izere tam dort
kusak boyu siirmiistiir. Terciime hald devam etmekte ve sunum (arz) hala varligim
korumaktadir.

Eskiden nakil ve ibda (orijinal bilgi ) taklide dayali olmayan edebiyat alanin-
dan daha ¢ok diisiince alaninda gerceklesiyordu. Araplar, sair ve hatip insanlardi, dil
ve beyan ehliydi. Siir ve tiyatrodan ziyade ilim ve diisiinceye muhtaclardi. {lim ve
diisiincede nakil ve yorum asamasindan sonra orijinal birikimler ortaya koydular.
Biz de bir dnceki asirdan itibaren ilim, edebiyat ve diigsiince nakline basladik. Edebi-
yat alaninda siir roman, hikaye ve tiyatro alaninda orijinal eserler ortaya koyduk
ama eskilerin yaptig1 gibi diisiince alaninda kendimize 6zgii yeterli miktarda yeni bir
sey lretemedik. Belki de bu durum, riyaziyat ilimlerinden olan geometri, miithendis-
lik, astronomi, miizik ve tabiiyat ilimleri arasinda yer alan tip, eczacilik, kimya,
fizik ve zooloji gibi saf akli ilimleri Arap vicdanina hasretmemizden kaynaklanmak-
tadir. Ne Islamcilar bunlar taklit etti ne de laikler gelistirdi. Bu ilimler, islamcilarda
duragan bir hal ald: ve laikler de bunlar bat1 bilim birikimiyle degistirdiler.

Coziim nedir? Gelenek ile cagdas seklinde ortaya ¢ikan kaynak ikilemi karsi-
sinda ve laikler ile Islamcilar arasindaki kaynak sorununu asacak bir diyalogu ger-
ceklestirmek i¢in ne yapilmali? Her iki kaynag bir araya getirip milli kiiltiir birligini
saglamak miimkiin miidiir? Yeni bir milli kiiltiiriin ortaya ¢ikmasi i¢in i¢inde ya-
sanmakta oldugumuz cag, geleneksel ile modern olanin birbiriyle akraba oldugu
ortak bir platform olamaz mi1?

Kadim filozoflar, bunun 6rnegini asl koruyup fer'i yenileyerek kimlige siki
sikiya bagli kalip, ¢caga gore diizenleyerek ve anlami yeni lafiz igerisinde belirginles-
tirerek geleneksel olanin anlamini yeni dilde ortaya koymuslardir. Geleneksel olanin
degeri, seklinde (lafiz) degil icerigindedir. Yeni olanin da degeri anlamda (igerik)
degil seklindedir. Filozoflar, "Allah" isminin anlamini ve tevhidin igerigini (maz-
mun) Yunanca olan yeni sozciiklerle ifade etmislerdir. ilk akil, ilk illet, ilk muharrik,
vacibul-viiciid, zatiyla kdim gibi kavramlar1 Islami icerigi feda etmeden kullanmis-
lardir. Buna gore ilk illet, Yunanca’daki lafz1 ve Yunanca olan igeriginden farkli
olarak alemin yaraticist ve miidebbiri anlamina geliyordu.
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Simdi durum degigmis eski Yunan kiiltiirliniin yerini modern bat1 kiiltiirii al-
mistir. Artik "mutlak", "sonsuz" ve "sinirsiz" kavramlart yaygimlagmistir. Cagdas
distiniirlerimiz hala geleneksel kiiltiirii modern kiiltiiriin diliyle ifade etmekte tered-
diit ediyorlar. islamc1 diisiiniir, geleneksel lafz1 geleneksel anlamiyla kullanirken
laik diisiiniir de modern lafz1 modern anlamiyla birlikte kullanmaktadur. Ister islamc1
ister laik herhangi cagdas bir diisiiniir, geleneksel olan muhtevay1 modern olan lafiz-
larla ifade edebilir mi?

Herhangi bir diisiiniir Islamcilar ile laikler arasindaki mesafeyi geleneksel
muhtevaya bagli kalarak modern bir sekilde ifade etmek suretiyle atlayabilir mi?
Veya baskalarinin tizerinden gegebilecegi bir koprii kurabilir mi?

Geleneksel muhtevayi kendisine dar gelen elbisesinden kurtarip onun tiim es-
ki boyutlarint verecek sekilde yeni bir elbiseye biiriindiirmekle birbiriyle ¢atisan iki
grup arasindaki diyalogu saglayacak yeni milli bir kiiltiir meydana getirebilir. Eski
donem filozoflar ihtiya¢ duyduklart muhtevayr (mazmun) kelamcilardan ve fikihgi-
lardan alarak bunlar1 Yunanhlarin kavramlariyla ifadelendirmislerdir. Boylece de
immeti, eski ile yeni arasinda gidip gelen kaynak ikilemine diismekten korumuslar-
dir. Ve selefl kelamcilar, itikadi anlamlarmi laik Yunan destekgileri de kavram ve
sozciiklerini i¢inde bulduklar: felsefe veya hikmet ilmi ortaya ¢ikmustir.

Durum yalnizca sekilsel bir degisiklikten ibaret degildir. Geleneksel lafizlarin
degistirilmesi iceride ve disarida bir ¢ok insana hitap etmeyi, yenilesmeyi ve gelis-
meyi saglar. Yeni modern lafizlar1 6diing almak, gerek ufuklari genigletmek gerek
pargaci tasavvuru tamamlayarak veya birbiriyle ¢eliskili olan iki diisiinceyi genis tek
tasavvurda bir araya getirmek suretiyle onlarin igerigine elestirel yaklagsmamizi
miimkiin kilar. Eski filozoflarimizin kullandig: "ilk illet" kavrami alemin yaraticisi
ve miidebbiri anlamindayken Yunanlilarin nazarinda bu anlamlarda degildi. Akil-
his, misal-vakia (hayal-ger¢ek), ve nefs-beden ayni seyin iki ayri yiizleriydi. Ama
Yunanlilara gore boyle degildi. Bunun i¢indir ki Farabi, Eflatun ile Aristotalesi bir
araya getirebilmistir. ibn Riisd, Sokrat'in insa ettigi, Eflatun'un gelistirdigi felsefenin
Aristoyla kemale erdigini agiklamustir.

Dogrusu Islamcilar ile laiklerin icinde yasamakta olduklar1 bu ¢ag, geleneksel
ile modern olani bulusturmaya ge¢misin héla canli ve diri oldugu ve gelecege dogru
hareket etmek istedigi simdiki ¢ag ifadelendirecek yeni milli bir kiiltiirii olusturma-
ya gii¢ yetirebilir. Mevcut ¢ag, Islamcilarin siki1 sikiya sarildig1 geemis ile laiklerin
pesinden gittikleri gelecek tizerindeki zorunlu etkisini hissettirerek siirdiiriiyor ve bu
halihazirdaki ¢ag, islamcinin gegmiste kalarak laiklerin de gelecege takilarak yaban-
cilagtiklart durumu ortadan kaldiracaktir.

Eski geleneksel kiiltiir, kendi déneminin sartlarindan dogmustur ve bati kiiltii-
rii de kendi ¢aginin realitesinden ortaya ¢ikmigtir. Her ikisi de ge¢mis ve ¢agdas
tarihi cagimizin realitesi igerisinde yasamistir. Bu durum da , diigiiniiriin eski gele-
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negin yapisint mevcut ¢aga uygun bir sekilde yeniden inga etmesini gerektirmektedir
ki eski kaynak cagdas yeni kaynaga doniissiin ve bakis agis1 yenilensin. Islamcilarin
zannettigi gibi geleneksel miras kutsal degildir aksine eskilerin yaptig1 ictihatlarin
genel toplami ve kendi ¢aglarinin sorunlarina verdikleri cevaplardir.

Ayn1 zamanda ¢agdas diisiiniirden beklenen bagka ¢agdas bir asirda olusan ba-
t1 kiiltiir binasini kendi ¢agina uygun bir sekilde insa etmesidir. Laiklerin de zannet-
tigi gibi bati kiiltiirii kutsal degildir aksine batililarin yok olma endisesi tasimadan
veya her iki kaynaktan da korkmadan kendi ¢aglarinin sorularina cevap olarak yap-
tiklart ictihatlar toplamidir. Her ¢agm kendine gore bir igtihadi ve kendine gore
insanlar1 vardir.

Bu durumda ister geleneksel kiiltiiriin insasinda, ister bat1 kiiltiirliniin yeniden
yapilandirilmasinda ve ister cagdas yeni bir kiiltiiriin meydana getirilmesinde giinii-
miiz ¢ag1, hem Islamcinin hem de laiklerin ilk kaynag1 olmaktadir. Cagdas diisiinii-
riin geleneksel kiiltiirii kendi ¢agimin sartlarina gére yorumlamasi veya bati kiiltiirii-
nii ¢aginin sartlara cevap verecek sekilde ele alip degerlendirmesi yeterli degildir.
Bunlarm 6tesinde bu iki kaynaga ilave edecek yeni ¢agdas bir kiiltiir ortaya koymasi
gerekir.

Cagdas diisiiniir ayn1 anda hem Islamci hem de laiktir, katiksiz Islamcinm
yaptig1 gibi ikinci kaynagi dislayarak yalnizca birinci kaynagi ve katiksiz laikin
yaptig1 gibi de birinci kaynagi dislayarak yalnizca ikinci kaynagt almaz. O, Sokrat
ve Farabi gibi 6zgiir-bagimsiz bir diistinlirdiir, mevcut olanla muamele eder ve her
kaynag1 o6tekinin diliyle ifade eder. Geleneksel olani gelistirmek amaciyla modern
olanmn diliyle, modern olani da temsil etmek ve tamamlamak i¢in geleneksel olanin
diliyle ifade eder.

Iste bu yontemle ¢agdas kiiltiiriimiiziin iki ana unsurunu olusturan geleneksel
kiiltiir ile modern kiiltiir arasindaki etkilesim saglanir. Halklar arasindaki bir ¢atig-
manin onciisii olan diismanlik, catisma ve diglama yerine karsilikli hosgoriiyti, daya-
nigsmay1 ve ortaklasa hareket etmeyi saglayacak olan medeniyetler arasi diyalog bu
sekilde meydana gelebilir. Ayn1 zamanda ¢agdas Arap kiiltiiriiniin i¢inde bulundugu
ikilem, olumsuz bir unsur olmaktan olumlu bir unsura, karsilikli catisma ve gii¢
kaybindan birbiriyle etkilesim ve bulugmaya doniisebilmesi bu sekilde saglanir.
Boylece birbirinden farkli kaynaklari olan ¢ok yonlil yeni bir Arap kiiltiirii olusur,
tek yapililik ile gogulculugu bir araya getirir ve belki de yeni bir Arap uyanisinin
temel etkenlerinden bir olur.

5- IKTIDAR MUCADELESI
Islamcilar ile laikler arasindaki ihtilaflar dil, yéntem amag ve kaynak konula-

rindan ibaret degildir. Bu ihtilaflar diisiinsel ihtilaflardir. Bunlarin yani sira bir de
iktidar miicadelesi vardir. Diigiince bir giigtiir, otoritedir. Siyasal diisiince bir ekol-
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den ibaret degildir ayn1 zamanda bir devlet diizenidir. Diisiince otoritenin mesruiyet
temeli, otorite de diisiincenin gergeklesmesidir.

Her iki akimin da otoriter diisiinceye sahip olduklar1 goriilmektedir. Islamcila-
ra gore hakimiyet, otoriteyi talep etmek beserin otoritesini Allah adina ele gegirmek
ve bu otoritenin kendileri tarafindan kullanilmasini saglamaktir. Ciinkii Allah bizzat
kendi basina hiikmetmez insan araciligiyla bunu gerceklestirir. Islam seriatinin tat-
bik edilmesi, hukukun otoritesine son verip onun yerine seriat1 ikame etmek anla-
minda anlasilmaktadir ve iktidar bunun araci olarak goriilmektedir. Imam, seriat:
gerceklestirmekle miikelleftir. Ve imamsiz seriatin uygulanmast miimkiin degildir.

Otoriteyi talep etmenin ydntemi Islam’dadir. Bu otorite, karar alma ve alman
kararlar1 teknokratlar-biirokratlar hegemonyasia karsi yiiriirliige koyma mekaniz-
masidir.

Laiklerin sloganlari da iktidar alani iizerinedir. Onlar da hurafelerin otoritesi-
ne kars1 aklin otoritesini, cehaletin egemenligine kars1 bilgi otoritesini agizlara gem
vuran, susturan ve baski altinda tutan otoriteye karsi insani ve insan 6zgiirligiini
dile getiren otoriteyi toplumsal zuliimlerin, devletin baskic1 organlarinin ordu, polis
ve giivenlik birimlerinin askeri darbelerin veya geleneksel kralliklarin, diktatorliikle-
rin otoritesine karsi da sosyal adaletin insan haklarmin ve toplumsal sézlesmenin
otoritesini ileri siirerler.

Devletin zayiflayip, asli gérevinden vazgegmesi bagkasinin otoritesine gegme-
si bagimsizligini insanlara diismanca tavir sergileyip vatandasina karsi zorbalagmaya
vardiracak kadar abartmasi ve baskasinin haklarini gozetmeyecek seviyede bozul-
mas1 durumunda Islamcilarla laikler arasindaki iktidar miicadelesi ortaya cikar.

Iste bu durumda mevcut iktidara muhtemel varis durumunda olan iki farkl al-
ternatif ortaya ¢ikar ve bunlardan her biri krize son verecegini devletin bagimsizligi-
n1 ve vatandaslarin 6zgiirligiinii koruyacagini sosyal adaleti gergeklestirip bozuk
diizene son verecegini sdyleyerek kendisini insanlara takdim eder.

Ama devlet, gii¢lii olup insanlarin kendisine olan bagliligin1 kazaninca Cemal
Abdunnasir ve ondan énce de Mehmet Ali Pasa donemlerinde oldugu gibi Islamcila-
r1 ve laikleri iki kanad1 altinda toplayabilir. Ya da yine C. Abdunnasir'in ihvan'in
bazi kesimlerine ve komiinistlere yaptig1 gibi devlet, her iki akim1 ya devlet igerisin-
de temsil yoluyla kusatip halk lizerindeki etkinligini zayiflatacak veya devlet disinda
tutarak {ilke i¢inde yalnizliga terk edecek veya lilke digina itecektir. Nasir donemin-
de saglanan sosyal adalet gibi tek tarafli bir basari bile, genel 6zgiirlikkler gibi bazi
haklardan vazgecilmesini beraberinde getirmesine ragmen Islamcilik ve komiinizm
olarak ortaya ¢ikan iki akimin halkin gdziinde alternatif olmasini engeller. Ama
ozgiirliik ve adalet konusundaki tiim kazanimlar yitirilince her iki akim da insanlar-
dan destek alir ve iilkenin kurtaricisi olarak goriiliir, mevcut diizene alternatif bir
konumuna yiikselirler.
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Islamcilarin Sudan ve Iran gibi yerlerde iktidara gelmesi, islamcilarin slogan-
lar1 sayesinde olusan karsi koyus, 6fke ve protesto meydana gelmis olur. Peki olum-
lu yonler nelerdir? Insanlarin taleplerini gergeklestirecek olan ekonomik, siyasi ve
sosyal projeler nelerdir?

Iste burada siyasi otoritenin her tiirlii igerikten yoksun oldugu gériilmektedir.
Sanki iktidara gelmek basli bagina bir amag, gecici bir faktor ve dnceki rejimin faa-
liyet alanmi daraltmakmuis gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Tktidar erken gelmis ve
Islamc1 akim yonetmeye hazir degildir. Devleti idare edecek, sosyal tabakalarin
olusumunu saglayacak, gelirleri dagitacak, iicret politikasini belirleyecek, sanayi ve
tarimui ilerletecek, realiteye uygun istatistikler yapabilecek ayrintili siyasi programla-
rin eksikligi ortadadir. Iste bu yoniiyle sloganlarm olumsuzlugu ve olumlu olanlara
doniisme acziyeti ortaya ¢ikmaktadir.

Hilafet devletinin yikilisindan bu yana iktidar laiklerin elindedir. Insanlar mo-
dernlesmek i¢in laik, liberal, Marksist ve milliyet¢i ideolojileri denedi. Bazi kaza-
nimlar elde edilmesine ragmen gilinbegiin devam ederek artan kayiplar hala gozler
onlindedir. Herkes digerini elestiriyor, kintyor ve kendisini firka-i naciye olarak
goriiyor. Bunlar Islamcilarin mantalitesiyle ayn1 olup mutlak hakikate sartlanmus,
kiiciilten ve yok eden bir tavirla cagdaslasmay1 gergeklestirmeye ¢alisan laik ideolo-
jilerdir.

Misir diger bazi Arap iilkeleriyle birlikte liberalizmi denedi ve yonetimde de-
mokrasi, bireysel 6zgiirliik gibi alanlarda genel basarilar gerceklestirdi. Ancak sos-
yal adalet insanlarm egitim ve genel hizmetlerden esit yararlanma hakk: gibi alan-
larda geregiyle bir basar1 saglayamadi. Ardindan yapilan son Arap devrimleri, ka-
yiplar1 kazanca doniistiirmek, sosyalizmi gerceklestirip bedava egitimi saglamak i¢in
calisti. Ancak bunlar da kazanimlari kayiplara donistiirdii, genel 6zgiirlikler ve
yonetimde demokrasi ortadan kalkt1.

Giliney Yemen gibi bazi Arap fllkeleri adalet &zgiirlik ve sosyalizm-
demokrasi gibi iki iyi hedefi bir araya getirmek i¢in Marksizmi tatbik etmeye calist1.
Ama gerceklestirmek istedigi her iki hedef de birden basarisizlikla sonuglandi ve
ortadan kalkti. Suriye ve Irak'ta uygulandigi sekliyle sosyalizm, bazi milliyetci re-
jimlerle ayni pakt icerisinde yer almigsa da bunun higbir etkisi olmamis ve iktidarda
bulunmanin 6tesinde bir anlam ifade etmemistir.

Zayif olmasma ragmen devlet, hala ayaktadir ve en azindan tarihsel birligi,
sosyal biitiinliige ve milli dayanigsmay1 temsil etmektedir. Hem Islamcilarin hem de
laiklerin bu devlete varis olabilmelerinin 6niindeki yollar kapalidir. Ciinkii devlet,
baski organlari sayesinde bu iki diigmanimi kusatmaya hala muktedirdir. Ve hala
genel kurumlar polis, ordu ve emniyet teskilati gibi organlar, asagidan yukariya
sembolleri araciligryla devletin varligini ayni anda temsil etmektedir.
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Her ne kadar milli bir devlet tesis etmeye muktedir degilse de mevcut olan al-
ternatifler varligin1 hala siirdirmektedir. Bunun 6rnekleri ¢oktur. Cezayir, Misir,
Suriye, Irak, Tunus ve Libya’daki Islami muhalefet yerinde kalmaya devam ediyor.
Ne bu muhalefet iktidara gelebildi ne de kendisine bir alternatif olusturabildi. Ceza-
yir'deki kanl ¢atisma siirmekte her iki taraftan da hem insan haklar1 hem de islami
prensipler adina ayn1 anda bir ¢ok sugsuz hayatini kaybetmektedir. Her iki durumda
da kaybeden taraf halk olmaktadir. Dort yildan beri binlerce insan hi¢ yere dlmek-
tedir. Ayni1 seyler otoriter yapisi ve silahli direnigin varligi sebebiyle daha az miktar-
da da olsa Misir'da yasanmaktadir.

Suriye ve Irak'ta ise Islami muhalefetin tamami disarida gerek yalniz basina
gerekse diger muhalif liberal kanatlarla hi¢bir etki gosterememektedir. Devlet dogru
veya yanlig hala giigliidiir ve muhalefete karsi direnmektedir. Mevcut devlet, gelece-
gin muhalefetine hala bir alternatiftir. Gii¢, acziyetin mevcut durum da Islamcilarin
geemisine ve laiklerin gelecegine karsi en giiclii alternatif olarak durmaktadir.

Tunus’ta ve Libya'da da muhalefetin durumu digerlerinden farkli degildir.
Tunus'un barig¢il muhalefeti Tunus disindayken, Libya'daki dar bir ¢ercevede de
olsa bazi silahli giiclerden olusan muhalefet Libya icindedir. Her iki durumda da
liderlik ve diisiinsel olarak gii¢lii olan yine devlettir. Eldeki tavuk damdaki kazdan
iyidir. Halihazirdaki giivenlik gelecekteki siddetten daha iyidir.

Iran Sudan ve Arap yarimadasimnin i¢ bolgelerindeki yonetimin bazi alanlarina
kars1 olan liberal muhalefet de 6nderlik diizeyinde digarida oldugundan dolay: ¢ok
az bir etkinlige sahiptir ve kendisini mevcut diizenin mutlak alternatifi gibi gérmek-
tedir. Zaman geciyor, devlet ile bir kanadi arasindaki tiim kopriiler atilmis, her biri
mutlak kurtulusun kendi elinde olduguna inanarak bir digerini gdzetlemektedir.

Arap diinyasinin en dogusundan en batisina kadar ayni anda her iki akimi da
bir araya getiren ulusal muhalefet gruplari, taleplerini adalet ve 6zgiirliikk olarak dile
getirmektedir. Buna ragmen hala diglanmis, dig giiglerle isbirligi yapmakla itham
edilmis, uzaklastirilmig ve yakin bir gelecekte de fiili olarak mevcut devlete alterna-
tif olamayacak bir durumdadir.

Liibnan’da hem milliyetci hareketlerden hem de Islami halk hareketlerinden
olusan alternatif olusumlardan meydana gelen canli bir ortam vardir. Bu olusumlar
fiili direnis hareketlerine doniisiir, insanlar1 bir araya getirir, devlet adina devletin
fonksiyonunu icra eder ve bazen de devlete alternatif olurlar.

Liibnan cografya olarak kiigiik ama etkinligi bakimindan biiytiktiir. Hala bii-
tiin Arap tlkeleri icinde temelde bir ¢eligkiye diismeden her iki kanadryla kimi za-
man uyumlu kimi zaman da uyumsuz ama iligkisini devam ettiren devletin en giizel
ornegini sergilemektedir. Burada toplum, devletten daha giiglidiir ve devlet de top-
lumla uyum igindedir.
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Her birinin kendisini mevcut iktidarin megru varisi olarak gérdiigii Islamcilar
ile laikler arasindaki bu ii¢ boyutlu ¢atisma denklemenin ¢éziimii nedir?

Cozlim, devleti giiclendirmek ve korumaktir. Mevcut olan1 korumak alternatif
¢ozlimler adina daha sonra inga edilmesi zor olanin yikilmasindan daha iyidir. Bu
devlet, ulusal iradesini ekmek, bugday, yardim veya askeri-siyasi giivenlik antlag-
mas1 adina ipotek altina almayan bir devlettir. Bu devlet, 6zellikle de bdlgesinde
etkili bir devlet konumunu haiz ve cevresi iizerinde etkili bir devlet ise giiciinii dis
degil i¢c dinamiklerden alan devlettir.

Bu devlet, insanlari goéniil huzuruyla baglilik gostermesi igin iktidarin kitle-
nin katilimiyla yapilan 6zgiir segimlerle isbasina geldigi demokratik devlettir. Boyle
bir devlet, fiili olarak sokakta varolan Islamci, liberal ve milliyetci siyasi akimlarin
taleplerini dillendiren devlettir. Yoksa her tiirlii icerikten yoksun i¢i bos sekilsel bir
demokrasi i¢in kitlesi ve etkinligi bulunmayan devlet icad: siyasi partilere dayanan
bir devlet degildir.

Bu devlet, ¢agdas tarih boyunca fiili varligi bulunan tiim siyasi giiglerle ve fi-
kir akimlartyla diyalog kurabilen devlettir. Devlet, vatandaslar arasinda gergeklesti-
rilmis toplumsal bir sdzlesmedir, ve hepsini temsil eder. Bir gurubu diger bir guruba
tercih etmeksizin ¢ogulculugu gerceklestirebilecek tek otorite, devlettir. Bu devlet;
bdlmeyen, biitiinlestiren diismanlik yapmayan diyalog kuran, dislamayan kucakla-
yan nefret ettirmeyen sevdiren bir devlettir. Bu devlet, se¢ilmis halk otoritesi olarak
gerceklesen ulusal birliktir.

Her iki akim da (islamcilar-laikler) kalbin alternatifi degildir ve bas da akci-
gersiz yapamaz. Bunun da 6tesinde bizim yasadigimiz bolgede devlet islamci ve
laiklerden olusan her iki kanadiyla diyaloga ge¢gmeden hayat bulamaz. iste bundan
dolay1 da sehitlerin kanlariyla verilmis milli bagimsizlik hareketinin varisi bagimsiz
milli devlet adina hem mevcut devlet ile diismanlar1 arasinda hem de ayni anda
birbirlerinin diismani olan laikler ile Islamcilar arasinda tarihi bir barisin zorunlulu-
gu ortaya ¢ikmaktadir.

Bu, muhalefeti géz ardi ederek mevcut diizenlere saglanmis bir destek anla-
mina gelmez. Aksine, Araplara diigman olanlarin arttig1 bir zamanda tiim dinamikle-
rini bir araya toplayan ve onlar1 heder etmeyen yeni siyasal bir hayatin baslangicini
saglamaktir. Icerde savas siiriip giderken, disarida baris icin bir diyalog gelistirmeye
calismak miimkiin degildir. icerdeki milli diyalogun gerceklestirilmesi disaridaki
siyasal diyalog i¢in gerekli olan bir sarttir. Barig pargalanamaz. Dostuyla arkadasiyla
diyalog yapabilen diigmanlariyla da diyalog kurmaya muktedirdir.
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